we jgrornationale gz, hoop, 
Wr et de Linguistigue Ve 


ANTHROPOS 


Ephemeris Internationalis Ethnologica et Linguistica 


«« Rivista Internazionale «« 
Etnologia ¢ di Linguistica 


« « Revista Internacional « « 
dle Etnologia y de Lingiiistica 


International Review of Ethnology and Linguistics. 


Internationale Zeitschrift fiir 
Volker- und Sprachenkunde. 


7 == XIV-XV $ 1919-1920. 


i ae dea fe 
Lee | 
ink sy 


% 


hi 


i 
" Dems erik 
: 4 baa 
* 
7 * 


on e 


\a fers 


‘ll ; 


reWifeichey «i 


> 


‘Puae ¢ 
MSOM Ri 
aay: . 

ty FAVEON 


* jprornationale a'r r hao 
a 5 
Wr et de Linguistique Fe 


ANTHROPOS 


Ephemeris Internationalis Ethnologica et Linguistica 


e« Rivista Internazionale «« 
d'Etnologia e di Linguistica 


« « Revista Internacional « « 
de Etnologia y de Lingiiistica 


International Review of Ethnology and Linguistics. 


Internationale Zeitschrift fiir | 
Volker- und Sprachenkunde. 


tom, MIV-XV @ 1919-1920. 


Mit 30 Tafeln ————=—— Avec 30 planches =a 
61 Textillustrationen 61 gravures de texte 
4 Karten = 4 cartes —————— 


Im Auftrage der Osterreichischen Leo-Gesellschaft, 
Mit Unterstiitzung der Deutschen Gérres-Gesellschaft 
Herausgegeben 


Unter Mitarbeit zahlreicher Missionare von P. W. SCHMIDT, s. v. pv. 


Reprinted with the permission of the Anthropos - Institut 
JOHNSON REPRINT CORPORATION 
111 Fifth Avenue, New York, N.Y. 10003 


JOHNSON REPRINT COMPANY LIMITED 
Berkeley Square House, London, W. | 


ore of te 


s 
~~ 
. 


+f 


‘ First reprinting, 1966, Johnson Reprint Corporation 


if 
Pines ’ 
? 


J wa 7 : 
* « Py) ‘ 
wnag ett tee ostnteg 
GO MMRBA MOAAHOL: 1 
A u ah iM aft at 
A But : T one Ke 


INDEX. 


Index Auctorum. 


3 Pag. 

Brun J. R. P,: Recueil de fables et de chants en dialecte Hal Poular . . . . 180—214 
Christian V., Dr.: Akkader und Stidaraber als altere Semitenschichte . . . 729—739 
Drexel A,, Drs Bornu und Sumer ..... . . » 216—294 
Fabo P. Fr. : Etnografia y lingtistica de Dasher heoBlonible roe he . . 21—82 
Gaerte W.,-Dr.: Das Weltbild der protoelamischen Kultur (ill)... .. | 1—15 
Gilhodes Ch. Mort et Funérailles chez les Katchins (Birmanie) . .. . 16—20 
Graebner Fr, : Thor und Maui. . . . . 1099—1119 
Kitlz L., Dr. Hes sine Abhingigkeit der Seiten naa irulfareticn "Huckstindig- 

eit der Naturvélker von ihren endemischen Krankheiten . . .. =... . 33—45 
Ktsters M., P. Dr, 0.8, B.: Das Grab der Afrikaner cane Uc e000 (a5, 
Langenfelt G.: On the Origin of Tribal Names. . Ne, ods )0295—-Bi8 
Lignits H., Dr.: Die ktnstlichen A in Afrika im Lichte} 

der Eayackreistorsch ule (ll; 2 tienda . . + » 891—943 
Nimuendajut C.: Bruchstiicke. aus Religion a benioferang ae Sipsia- 

Indianer (Karte) (ill)... . cuba . » « « 1002—1038 
Obermaier H., Dr.: Das Paliolithikum cod Bpipalilithikam Boantens (ill.) . 148—179 
Oeh!l W., Dr. : iementace Wortschépfung . . » . « » 405—464 


Pagés G. P., PP. Bl.: Au Ruanda, sur les bords ai is Kivod! (Congo Belge) (ill. ) 944—967 
Pinard H. P,, 8. J.: L'Etude & ee des religions, de al Sip ye du Chri- 
Gaeniame: au Moyen Age. wae te 40108 
Preuf K, Th, Dr.: Vorpeliesperclae 2u den Kigubadidianard usw. (Karte) (ill.) 
814—404, 1040—1079 


Ray H.S., M. A.: The Polynesian Languages in Melanesia . - » - . + = - 46—96 
Reiter P, 8. M.: Traditions Tonguiennes . . soe . » » 126-142 
Rivet P. et le Pp. CO, Tastevin: Les langues ‘de Pita) ai Derek et des 
f A aes ros, gen ae Segoe vine . Peis) aeAttee 000 —-S00 
Rick Fr, : Die Gétter der bitten ‘Piaeten im ales Mésike usw. ... 1080— 1098 
Rohr J., me mas Wesen des Mana. . . . oe ee 9T—124 
oo Oe P. P., 8S. V. D.: Hine Hantagdemtislik aus (dec 17, aksinaderts . 164—787 
Schmidt W. P., 8. V. D.; La Semaine d’Ethnologie religieuse . . . . . . + 492—495 
— Die kulturhistorische Methode und die amerikanische Ethnologie . . . . . 546—563 
— Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte in der Schule. . ... . « 1120—1182 
Schuller R,, Dr.: Zur arash Verwandtschaft der Maya; -Qu’itSe mit den 
Carib-Arudc  . . + @ «>.» 466—491 
Schurhammer G,, 8. se Das ‘Stadtbild at zur Zeit qe heiligen Pant 
Xaver (1551) (ill.) Pugie veces ~ ¢ » « . 821—856 
Stam N. Rev. F.: Bantu Reviroeio of Romine district (neat eae Victoria) . , 968—980 
Variiautores: Das Problem des Totemismus . . . . . » 496—545 


Vanoverbergh M,, C.1.C.: Songs in Lepanto acces as ie is shokou at Bauva 793-820 
Velden y.d. Fr.: Der Ursprung der aR SEDER Bestandteile 

der germanischen Sprachen . . site RAUMeRa et COO— hoe 
Witte A. P., 8, V.D.: Beitrige zur pimopeadhis von Togo, Syicsteca kn ott ‘981— 1001 


a DV. ae 


Index Rerum. 
Generalia et Europa. 
Die Abhingigkeit der geistigen und kulturellen Rickstindigkeit der Naturvélker Pas. 


von ihren endemischen Krankheiten (Kii]z) . «©. 6 6 t@ © s+ ee es 33—45 
Das Wesen des Mana (Roéhr).. . oe ee e OTT 
Das Paladolithikum und Epipalsolithikum Siabions (0 b ermaie y . . « » « MB—1DR 
On the Origin of Tribal Names (Langen FaLtinsis® wees sy oo 6 (er 
Elementare Wortschdpfung (Oehl). . . « a te Ge ge a sei, 0 5 ie rr 
La Semaine d’Ethnologie religieuse (Schmid t) . 2953 . 492—495 
Die kulturhistorische Methode und die amerikanische Bthnologie ‘8 ‘almil ) . 546—563 
Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte in der Schule Gobet t). . .« 1120—1182 
Die Psychologie des Totemismus (Thurnwa if a » 6 « . 496—581 
L’Etude comparée des welleafe de l’apparition du Civlatientens au Moyen Age 

(Piwardy so . «> « eae o> J40—76RR 
Der Ursprung der a ei Pn Bn ae Biatandtelle, See ‘qortpalien 

Sprachen (Velden) . « - e+ + 6 eH Het tee oe me 788—792 
Thor und Maui (@raebner). « «+ se 6 8 tee me tm ees 1099—1119 

Asia. 

Das Weltbild der protoelamischen Kultur (Gaerte) . . . . - +s + es 1—16 
Mort et Funérailles chez les Katchins (G@ilhodes) .. . oo. UL tk ee ee 
Akkader und Siidaraber als altere Semitenschichte (Chri bhatt cee ee 6 129—789 


Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz Xaver (1551) (Gobivr tained) 821—856 


Africa. 
Recueil de fables et des chants en dialecte Hal Poular (Brun)... ..~ + + 180-214 
Bornu und Sumer (Drexel)... . 5, thetnrane ote ais) «> i sp aeihsboeene 
Totemism en Southern Nigeria oriaieas . arm trey re mre 
Das Grab der Afrikaner (Ktisters) . . ~ + «66 Yee iae 
Eine Bantugrammatik aus dem 17. Talchendert (s © i: e 43 es ree oe ee 5 Ode 
Die kinstlichen Zahnverstiimmlungen in Afrika im Lichte der Kulturkreis- 

forschung (Lignitz) . . ot , oboe sepa 

Au Ruanda, sur les bords du lac Kivou (Cheeo page, (Pa ctae 6  egiege gi e4e— oad 
Bantu Kavirondo of Mumias district (near Lake Victoria) (Stam)... . . . 968—980 
Beitrage zur Ethnographie von Togo, Westafrika (Witte)... .- +1. 981—1001 

America. 
Etnografia y lingUistica de Casanare (Colombia, América meridional) (Fabo) . 21—82 
Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern usw. (Preuf) .. . . 314—404, 1040—1079 


Zur sprachl. Verwandtschaft der Maya-Qu’it’e mit den Carib-Arudc (Schuller) 465—491_ 
Les langues du Purts, du Jurua et des régions limitrophes (Rivet et Tastevin) 857— 890. 
Bruchstticke aus Religion und Uberlieferung der Sip&ia-Indianer (Nimuendajtt) 1002—1038 
Die Gétter der sieben Planeten im alten Mexiko usw. (Réck) ... . . - 1080—1098 


Oceania (et Australia). 


The Polynesian Languages in Melanesia (Ray) . . . 1. ++ ++ + + + + + 46-96 
Traditions Tonguiennes (Reiter) .. . sdoar eb govt) av, > Ba eeieee aes 
Der Totemismus im Bismarck-Archipel, Miisnonlon, Stidsee (Meier) . . . . . 532—b42 


Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco (Vanoverbergh). . . . 793—820 


=e 


Analecta et Additamenta. 


Pag. 
‘Extension de l’usage pratique de |’Alphabet-Anthropos (Schmidt) .. . - . 564— 565 
‘La Généalogie des instruments de Musique et les Cycles de Civilisation (Schmidt) 565— 570 
‘Wucher und Schuldsklaverei in Kpando (Togo) (Breitkopf) .. +... 5 . 570—572 
‘Die Calchaqui-Frage (Schuller) ... . . . » 572-578 
Documents pour servir & l’histoire de (heblonta flog ae hagas (Schmidt) 573 - 576 
Yélkerwellen im Sambesigebiet. . . . RD ute cth’. as oS cath a side. Blo PTE 
Alt- und neuweltliche Kalender (Eieaig h ¢ sabe MPR 2 oR, cn yong dio (85,580 
‘Drei Fahrten zu den Feuerlindern (Koppers) . . . £9 . . « 1180—1132 
Edital da Inquisicad de Goa contra os costumes e ritos da Africa, rotieatal, Goa 
1671 (Schebesta) .. . . . . 1182—1184 
On the ,,Gandules“, or ,,Chandules“ indibits of angen (S Bh avian . . . 1184-1185 
Besnijdenis in Zuid BoniaRa (Nederlandsch-Indié) (Canisius) ..... + 1185—1137 
‘Der Verfasser des Codex Megliabecci (Schuller)... .. . + + + + + 1187-1188 
Zeitschriften fir Eingebornensprachen. . . . spat 1138 
Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien (s ei mi fa t) foe ye 13st 
Index Miscellanorum. 
Europa. Europe. 
Pag. Pag. 
Fr, Nopsca: Die Genese der primitiven Fr. Nopsea: La genése des aoe primi- 
Pflugtypen ... AuneGescomtcced | tifs de la charue . . . 581 
G. Elliot Smith: Das Kupfer i in meinted 581 G. Elliot Smith: Le cuivre en Beypte 581 
A, Knabenhans: Die Erziehung bei den A. Knabenhans: L’éducation chez les 
Naturvélkern . . . ee OBL peuples primitifs . . . . - + + 58L 
G. Sergi: Der fossile ModscheuGehudel G. Sergi: Un fossile de crane humain 
aus Dell’Olmo bei Arezzo. . . 582 trouvé & dell’Olmo prés d’Arezzo . 582 
Raff. Battaglia: Die Herkunft und dea Raff, Battaglia: L’origine et l’age des 
Alter der dltesten Pfahlbauer in plus anciens habitants des cités 
Oberitalion .. . . 582 lacustres dans l’Italie du nord. . 582 
R. Lach: Die Musik ae: Eee GALE. R, Lach: La musique des peuples turcs- 
schen, finnisch-ugrischen und Kau- tartares, finlandais-hongrois et cau- 
kasusvolker in ihrer entwicklungs- casiens dans son importance psy- 
geschichtlichen und psychologischen chologique et évolutionniste pour 
Bedeutung fiir die Entstehung der la génése des formes musicales. . 682 
musikalischen Formen. ... . 582 
Evans: Der Hiatus zwischen dem Palio- Evans: L’hiatus entre le paléolithique 
lithikum und dem _ europiischen et le néolithique européen . . . 1147 
iNeolithikum «es Mine) coe ts Jal pell47 
Systematischer Unterricht in der An- Un enseignement systématique d’anthro- 
thropologie . i.)a 9+ ia oh og 1147 molopiclgy <a) fi ar Me ate ug 1147 
Asien. Asie. 
H. Jakobi: Die alten Inder teilen ihren H. Jakobi: Les anciens Indiens divi- 
Tag in 30 Teileein. . . . 583 saient leur jour en 30 parties . . 583 
De Saussure: Die Einteilung pe Hise De Saussure: La division du ciel chez 
mels bei den Chinesen . . . . . 583 les Chinois .. . . 583 
Panchanam Mitra: Untersuchung tiber Panchanam Mitra: Eismercher sur ei 
die ,,Prehistoric cultures and races cultures préhistoriques et le races 
of India, a preliminary review“ . 583 des Indes, revue preliminaire* . . 583 
Br. Meissner: Die Bedeutung des Hundes Br. Meissner: L'importance du chien 


iieBabele. 2 OPM a? Bay Sar bed Ari ’h LEA ee a ae ee PED 


Ungnad: Die Hérner der Planeten Venus ty 
und Mars... . : 584 
O. Franke: Das Problem dee ‘Tsch’un- 
ts’iu . oS) aed LT Py Se Bee 
Lehmann-Haupt: Die Herleitung des 
phinizischen Alphabets . ’ 584 
Br. Schindler: Die chinesische Schrift 585 
A. vy. Rosthorn: Uber den Ursprung 
der Chinesen . 1147 
R, Bleichsteiner: Uber ais hatkeuiiehos 
Volker .”. « 1148 
Afrika. 
M. Heepe: Die Trommelsprache der 
Jaunde . ele oe er nee 586 
J. Hornell: Die Beziehungen zwischen 
Madagaskar, Ostafrika und den 
malaiischen Inseln . . 586 
J. R. L. Kingon: Die Manteleachose 
in der stidafrikanischen Union . 586 
H. Junker: Die Herkunft der Tell-el- 
Jahudiye-Tépferwaren . . . . « 1148 
— Das erste Erscheinen der Neger in 
der Geschichte . . 1148 
— Neue Ausgrabungen bei der Baraniie 
von Lahun . 1149 
— Die Ausgrabungen in Tell-el- Aenbeak 1149 
Amerika. 
Zwei ethnologische Zeitschriften in 
Mexikaumsnaues 587 
Neue Ausgrabungen in gn tery 587 
R. Haebler: Die geflochtenen Hinge- 
matten der NaturvélkerStidamerikas 587 
H. Beyer: Eine interessante Privat- 
sammlung von mexikanischen Alter- 
“iris | et rs 587 
E. Boman; Die vorspanischen Hiwohner 
des Diaguitagebietes . 588 
Die halb unterirdischen Grabstatten in 
den Ruinen von Tinti . 588 
Fr, Termer: Beitrag zum religidsen in 
kulturellen Leben der Guaimi-In- 
Gianer™.” 1: Pane . 588 
M. Gamio: Atheiteptope tii ‘abe writhinae 
pologischen Abteilung in Mexiko . 588 
R. Schreiter: Die Friedhéfe der Dia- 
guitas : 589 
A. Lohman Niteche: Die Se rachon oF 
Magalhaes-StraBe und des Feuer- 
lands ... ee ae ar ta Oe 


VI 


Ungnad: Les cornes des Planétes Venus 
ob Mase 6. bu ss eee 
Le probléme du Tsch’un- 


O. Franke: 
tein. 6 . 
Lehmann- Haupt: Ls dérivation ts Pal- 


phabet phénicien . . .. +. 
Br. Schindler: L’écriture chinoise . . 


A. y. Rosthorn: Sur Jorigine des 
chineis fe Pa Pee ee 
R. Bleichsteiner: Sur les peuples du 
Catinage 1S 75 See 
Africa. 


M. Heepe: Le langage par le tambour 
employé par des Jaunde . 

J. Hornell: Des rapports entre le Mada- 
gascar, l’Afrique orientale et la 
Malsisie . . 4 5 4 Ae 

J. R. L. Kingon: Les perspectives des 
recherches sur le Bantu dans l’Union 
de Afrique du Sud. . ... - 

H. Junker: La provenance des poteries 
de Tell-el-Jahudiye .....-. 

— L’apparition des négres dans l’histoire 


— De nouvelles fouilles a proximité de 
la pyramide de Lahun.... .« 
— Les fouilles de Tell-el-Amarna 


Amérique. 


Deux revues ethnologiques en Mexique 


Les fouilles récentes 4 Teotihuacan 
R. Haebler: Les hamacs tressés des 
peuples primitifs de we du 


DUS e 1, a: ceases 3 
H. Beyer: Une collection praee d'anti- 
quités mexicaines. . ... - 


E, Boman: Les habitants de la contrée 
de Diaguita . . . .: « mere 

Les sépultures moitié adutersaitee dans 
les ruines de Tinti . .. . 

Fr, Termer: Rapport sur la vie ee 
gieuse et sur la culture des Indiens 
de la tribu des Guaimés ... .- 

M. Gamio: Le programme des travaux en 
section anthropologique en Mexique 

R. Schreiter: Les cimetiéres chez les 
Diaguitas... + +) sees 

A. Lehmann-Nitsche: Les langues du 
détroit de Magellan et de la Terre 
do Fowts* "0 «* «cee 


Hennemann, Msgre. Fr.: 


Hesse R.: Abstammungslehre und Darwinismus (Filla). . . 


F, C. Mayntzhusen: Aufnahme des pe} F, C. Mayntzhusen: La composition d’un cf 
Sprachenmaterials der Guayaki 589 vocabulaire des Guayaki 589 

J. Loewenthal: Ein Gottesurteil der J. Loewenthal: Une ordalie des anciens 
alten Mexikaner 589 Mexicains . , 589 

Die zwei Hauptgottheiten bei del ara Les deux divinités piinetpals ches = 
Indianern . 1149 Hopi. . 1149 

J. N. B. Hewitt: Die Prriadédeliga diy J. N. B. Hewitt: or feud ‘a ie paix 

_—  fiinf Irokesenstimme im 16. Jahrh. 1160 au XVI° siécle des cing tribus Iro- 
quoises . Ae ee Gey BIO 

-P. H. Rocheraux: Die Grabstitten der P. H. Rocheraux: Les sépultures des 
| Chitarera-Indianer . 1150 anciens Chitarera , wh) e150 

Verbreitung der Technik des Champlevé La technique du Champlevé provenaat 
| aus Mexiko : . 1151 du Mexique . . 1151 

Ozeanien. Océanie. 

A. M. Hocart: Die Auslegung des Wortes A. M. Hocart: L’interprétation du mot 
NEO SOOT Me SL A TOS ape ee) mana : 589 

W. N. Beaver: Der Kannibalismus bei W.N. Beaver: Le Peantbaliaie chee Fed 
den Westpapuanern . 590 habitants du Papoua occidental 590 

Eine ungéwoéhnliche Art des ‘Tanséh. Un trés singulier commerce d’échange 
handels im Osten von Neuguinea . 590 dans la Nouvelle Guinée orientale 590 

J. M. Brown: Eine neue Schrift aus J. M. Brown: Une nouvelle écriture dé- 

Wolea in den westlichen Karolinen 590 couverte & Woléa dans les Caro- 
lines occidentales , 590 

8S. H. Ray: Studie tber Volk und 8. H. Ray: Une étude sur les habliants 

Sprache auf Lifu, Loyalitits-Inseln 590 et la langue dans l’ile de Lifu, Iles 
Loyalty. . « « + 590 

A. C. Haddon: Das Kawa-Trinken in A. C. Haddon: Le Eats oe awe. en 
Ozeanien . jp pon Ae eee com Océanie. ‘ i 590 

Scoresby Routledge: Die friihere Be- Scoresby Routledge: Mancieuns pom 
vélkerung der Osterinseln . 1161 tion dans l’ile de Paques . , 1161 

Index bibliographicus. a 

ag. 
Arnaudoff M.: Die bulgarischen Festbriuche (Kreichgauer). 624 
Bates Oric: Harvard African Studies I and II (Koppers). 2 604 

Boas-Goddard: International Journal of American Linguistics (1917—1920) 
(Schmidt) . . 1169 

Bosch-Gimpera Pedro: ra)? La de quieotogi sree Masiis Hispénicay 6) prehitbria 
Catalana (Menghin) . 5 : ' : 600 
Biicher Karl: Arbeit und ere Teen galt et) 604 
Clemen Carl: Religionsgeschichtliche Bibliographie (Kopper ae : 618 

I. Czermak W.: Kordofannubische Studien. II, Kauczor D.: Die welguwbtaclie 
Sprache (Drexel) : c “agehs paar 597 
Detzner Hermann: Vier Jahre citer Kannibalen (Req ere). 608 
Dombart Theodor: Der Sakralturm (Kreichgauer). 607 
Eberharter A.: Das Ehe- und Familienrecht der Hebrier (Kopper rs) . 621 
Fritzi Ernst: Anthropologie (Lebzelter). . . : . 1180 
Gorju, P. Jul.: Entre le Victoria |’Albert et WRaonara (Sche nee Hay : . 1171 
Hanus Jos., Dr.: Uvod do Sroyndvaci Védy Nabodenské (Schebesta) . . . 1178 


Werden und Wirken eines Afrikamissionars (Schmid t) 1173 


623 


— Will — 


Knabenhans A.: Die politische Organisation bei den australischen Hingebornen 
(Koppers). . - g Leet # ROOMS 
Kriger F.: Uber Bobwintaneamenahb inate, ‘hes sachliche nat gouslitehtlintiy Not- 
wendigkeit (Schmidt) .. . erent ood ea, B98 
Le Goff Laurent R.P.: Dictionnaire Pransabe Aicartaglinte ic c h mi dit} y qe 
Lehmann W:;: Zentralamerika (Schmidt)... soo ne pas 
Meyer K.H.: Die Fahrt des Athanasius Nikitin tiber dia drei Moore (Kr etebgWudk) 
Milne Leslie, Mrs.: An Elementary Palaung Grammar (Schmidt)... 
Nieuwenhuis A. W.,, Prof. Dr.: Die Veranlagung der malaiischen Vélker des ost- 
indischen Archipels, erlautert an ihren industriellen Erzeugnissen (Schmid t) 


Nilsson M. P: Primitive time-reckoning (Kreichgauer).....+. ++... 
Nordenski6éld £.: The Copper and Bronze Ages in South America (Kreichgauer) 
Obermaier H,: El hombre fésil(Menghin) .. . ee a 
Plassmann J., Dr.: Jahrbuch der angewandten Natorwisessschifan Pistshgausst 
Rathjens K,, Dr.: Die Juden in Abessinien (V6llmecke). .....+. 
Sarfert E.: Kusae (Koppers).. . ab 
Schmidt M.: Grundri® der sihichinglacben Valkiverixtecbatialahes \(K ° 3 per a ate 
3Schomerus H. W.: Indische Erlésungslehren (Koppers) .. . « th Rie Be 
Virchow H:: Die menschlichen Skelettreste aus dem Kimpfeschen Brosh } im Travertin 
von Ehringsdorf bei Weimar (Lebzelter). .... . . 
Westermann D.: Die Kpelle. Ein Negerstamm in Liberia (Sc h e be es t a1 
Wiedemann A:: Das alte Agypten (Bayer). . . Ae 


Wiegers Fr.: Diluvialprihistorie als geologische Wissenschaft (Me eng hi i nySgbGs 
Wolff L, P. 8. ©.J.: Der Missionar als Forscher (Schebesta) .. . 


Index Illustrationum. 


Europa. 
Kartenskizze der Urzone des Chelléen und der Urzone des Prae-Moustérien . . . . 
Typen des jtingeren Chelléen aus Torralba . ee ma ee 
Acheuléenkeil aus San Isidro (Madrid) ... . ke. Se ne 
Moustérientypen aus der Umgebung von Iznalloz (Granada) ee Cre 


Gespaltener Keiltypus des nordspanischen Moustérien 
Capsien: Evolution der Klinge mit abgestumpftem Ricken vom ‘Ghetiiperrat! ind tr. 
Gravette-Typus (= alteres Capsien) zu geometrischen Formen (= jiingeres Capsien) 


Verbreitungsbehnen des alteren Capsien bzw. des Aurignacien . . . +--+ «+ + 
Verbreitungszonen des oberen Capsien bzw. des ans diet oe 4 
Solutréen-Typen. . . agree yee he 
,»Kommandostab“ aus ee sated Magdalénion der ‘Hohle von Valle Gantendary 
Horcmiinpitaent mit seitlicher Abplattung (aus Bein bzw. Horn). . - - . + +s + 
Hirschhornharpunen ....+ +s + siee ow seed. lah Be eee 
Geometrische Silextyen des End-Capsien, ‘Asya wd Tardenoisien ..... + «+ 
Verbreitungsbahnen des End-Capsien (Tardenoisien) baw, des Azylien . . - « + 
Silextypen des kantabrischen Azylien, . . . . +. 

Haupttypus des Asturien: ,Hauer“. . . cecthyded “Ol? -saee ee Bae Soe 
Asturien-Typen: Kratzer (a) und Spalter () atlanta ab eke a hoe ds tan 
Asturien-Typen: Zwinge aus Hirschhorn. . . 4 one oS pee atk wen eas 
Muschelhaufen des Asturien in seiner urdpeanghohen -Ablenaione oh cee 
Asturien-Reste in ihrer heutigen Lagerung . .. +. ++ + + + + + ‘ 


Versuch einer graphischen Darstellung der Chronologiebeziehungen der paliolithisehen 
Industrien von Stid-, West- und Mitteleuropa zu den Faunen und geologischen 
Unterstufen des jiingeren Quartirs . 2 2 2 6 es ee 8 ee eh ee 


=i Ao 


Asia. 


8 Tafeln mit 15 Darstellungen des Weltbildes 
Buddhistentempel auf dem Hiei-zan bei Miyako . 


ObergeschoB des Torhauses (sammon) des Chion-in- Wrouens bei Miyake : 


Eingangstor (sammon) zum Kiyomidzu-Tempelgrund bei Miyako . 
Kiyomidzu-Tempel bei Miyako ........ 


Africa. 


Karte: Grabstiitten in Afrika. . ......., 

Tafeln tiber Zahnverstiimmlungen . als 

Vier Wanjamwesi mit Liickenaussplitterung . 

Junger Herero... 5 (eC aR 

Makondeleute mit seed oieen Zabnen ncaa 
Madchen aus dem Waparestamm mit Uaespieivicn Zahnen . rT a 
Le Nord du lac Kivoun ... . 

Partie du lac Kivyou . 2 

Map illustrating , Bantu Ravineatos of Martie district! 


America. 


Sipsia-Dorf am Largo dos Mutuns . : 

Sipsia-Hiitte am Largo dos Mutuns .. . 

Méwaré, Medizinmann der Sipaia oF Ln 
Geistertanz der Sipéia zu Bocca do Bahi am Ouvts AFL RUAMAENS 
Karte des Kagaba-Indianergebietes . 

Dreifub Sache oy: 

Tempel von Pebayakal 

Salztanz . Oe See, oe tae eee 
Hisei-Maske 5 56): SOS SOMO Saker cee 
Riickseite der Hisei- Niske ‘ 


Pag. 
8, 4, 5 
. 838 

838 
838 
838 


641 
903 
903 
903 
903 
903 
951 
951 
968 


. 1007 
. 1007 
. 1007 
. 1007 
. 1040 
. 1062 
. 1062 
. 1062 
. 1062 
. 1062 


pee Pe 
eae 7 


.. #ee Ds ue (ake ae 


) 
#4 at ee ae eee tien 
“4 Let iat al ater ar ash 


Wie esi yi tr mpath sed ROR OTL 
7a. ni ipsa ty 5-8 mor i 
a . - —_—— ea wi ome 


‘we am J oe 
ey fief Apel nae 
’ ‘ eae entertfe: a : 
9 : amyeatones earn 
ong Aeepry paren aen ia 


{ > : ; . 
ee i ss aentete seep wa 

ae: Piet Goa meade sarge” + itor quamanie an aege WE eae 

‘ ; +s . ie covid alot 
' R Pe ar; Pet she en ey~ Ses yi A 

o tog en sat pepbombres ciecth, 30 

fc? a + * oe ie, 


- aR = 


_ ay u ee s. 


gap? oitd 

an fy vy we mava.t | 

eg 3G ort qptel gy 

’ : th A “pba ee ae 
4 hull ob" soutt a cod sl 

oats ud tnaatt al- 
t 

L Nar eterema.. 


® ~My 


i ~~ 
he ri ' , 
an . > Gis Le) Pe? Gee 
. ~ an. - eee | Agere 
“a 7 7 F + 
* » suibie? 
™~ 5 x 7% ‘hy Ply. td 
re - my Pep iy > 
‘ i wee le —. a a) 
«neem nel Lette thay 
, ’ . is 
if af 4 _. oF 
+ ay'* @ (.-, 7 


a St 1k ene 
“= ie ute *< eutntge: een eee 
“eee 4. v6 Dye a wis 
‘tant, 7 — 5 des 
Ss oe ae, ¢ tae Ie i 
Be On rr ey . 


—— 


Das Weltbild der protoelamischen Kultur. 
Hine archdologische Studie. 
Von Dr. WILHELM GAERTE, Konigsberg, Pr. 


Unter dem reichen archdologischen Material, das der Spaten bei den 
Ausgrabungen auf dem Tell von Susa wieder zutage gefordert hat}, nimmt 
hinsichtlich ihrer Menge und ihrer guten Erhaltung eine besondere Vasen- 
gattung eine hervorragende Stellung ein; es sind dies Schalen’, die samtlich 
aus einer Zeit stammen, welche weit vor aller geschichtlichen Erkenntnis liegt®. 
Im folgenden sollen die Darstellungen, die diese Vasen auf ihrer Innenseite 
zeigen, einer Behandlung unterzogen werden. 

Die einzelnen Bilder, die uns entgegentreten, sind sehr mannigfaltig; sie 
lassen sich aber fast alle auf einfache geometrische Figuren zuriickfiihren; da 
sieht man konzentrische Kreise, Kreuze, Dreiecke, Zickzacklinien, Schachbrett- 
muster usw. . 

Man darf wohl nach allem, was wir von primitiver Kultur und ihrem 
Schaffen wissen, die Frage aufwerfen, ob nicht diesen Figuren und der Ge- 
samtdarstellung der Vasen gewisse Ideen zugrunde liegen, die einem bestimmten 
Vorstellungskreise entstammen. Ich fiir meine Person méchte allerdings an- 
nehmen, daB den Verfertigern jener Vasenbilder Anschauungen vorgeschwebt 
haben, nach denen sie ihre Kompositionen mehr oder weniger bewuft schufen; 
letztere wiirden sonst meines Erachtens nicht so ordnungsvoll ausgefallen 
sein. Das Ensemble der Bilder macht auf den Beschauer den Eindruck, als 
ob jede Figur den Platz einnimmt, den sie gemaf der ihr innewohnenden 
Idee einnehmen mu8. Wie ein kleiner Kosmos mutet das Ganze an. Einen 
solchen stellen nun in der Tat meines Erachtens die Innenbilder der Schalen dar. 

Diese Vermutung diirfte zunachst etwas seltsam erscheinen; doch ein 
Vergleich mit ahnlichen Schalen der Mexikaner und eine genaue Analyse der 
susdischen Vasenkomposition wird, so hoffe ich, meine Deutung der Bilder 
auf das protoelamische Weltbild als zutreffend erscheinen lassen. 

Die kosmischen Vasendarstellungen aus Susa stehen also nicht vereinzelt 
in der Kulturgeschichte der Menschheit da. Sie finden ihr Gegenstiick in den 
heute noch tiblichen Kultschalen der Cora-Indianer* und den Opferblutschalen 


1 Veréffentlicht in den ,Mémoires de la Délégation en Perse“ publiés sous la Direction 
de J. DE Moraan, t. VII, VIII, XII, XIII. 

2 Die Schalen sind veroffentlicht und besprochen durch EDMUND POTTIER im XIII. Bande. 
der ,Mémoires“ (1912). 

> Diese ,époque archaique*, wie POTTIER sie bezeichnet, liegt noch vor der Periode, 
welcher Naram-Sin den Namen gegeben hat, reicht also bis ins vierte Jahrtausend hinauf. Vgl. 
die Schichtenfolge auf der Akropolis in der Skizze ,Mémoires“ XIII, S. 23, Fig. 113. 

4 Vgl. iiber sie PREUSS, ,Mexikanische Opferblutschalen“ (Zeitschrift ftir Ethnologie 1911, 
S. 239 ff.). 
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der Mexikaner. 
haben wir eines dieser rituellen Gefaf 


Fig. 1. 


Perlenschiniire 1, 4, 7, 10 sind entsprech 
sie wandeln . . . Die schrage zu je 
ORE 
Figuren, 
der Gottheiten. 
halt der Haustiere und Menschen™.. 


die Cora von ihren Schalen gegeben haben, 
haben wir als primaren Gehalt die Einteilung 


und westlichen Teil... die Zeichnung 


die Mitte als Feuer bzw. Sonne und als Erdgottin *.“ 


Die mexikanischen Opferblutscha 
gebrachtes Weltbild. 

Unter diesen Umstanden diirfen 
einzelner Details auf den susdischen 
der Nachweis freilich, da samtliche ey 
Weltbildes gerecht werdende Anordnun 
einen Kosmos glaubhaft machen. 

Alle Vorstellungen vom All, 


punkt der Welt. Untersuchen wir die 


| Preuss, a. a. ©. S. 297 und 299, 
2 PREUSS, 4. 
Weg, 


mutungsweise der primadren Idee dieser Figuren 


bietet sich auf Grund der Form die Erklarung a 
stiitzen — geradezu an. Wir kennen dieselbe Form so 


altigyptischen Kultur; 
Schale beabsichtige ich, an anderer Stelle im Z 
anderen Kulturkreisen ausftihrlich zu behandeln 


Dr. WiILMELM GAERTE, 


Hier sei kurz besonders auf die ersteren hingewiesen. 


dem Wege gerichteten beiden Perlenketten 
8, 11) sind, die jHande‘ bzw. ,A 
von denen die ,Wege‘ und ,Arme' ausgehen, 
Endlich sind die 16 Perlenbogen am Rande... ,der Aufent- 


a. O. §. 300. Die Deutung der den Géttern gehérigen Attribu 
Arme und Blumen, erklaért Preuss (S. 300) als sekundir, 


und hier heift der Himmelstrage 


In Fig. 1 
e zur Anschauung gebracht. Ich folge 
in der Beschreibung wortlich den Dar- 
legungen Preuss’, wie er sie von den 
Gebrauchern selber eingeholt hat: 

.Es ist ein Weltbild, in dem die 
vier dargestellten Richtungen Osten 
(1—3), Westen (4—6), die Unterwelt 
(7—9) und den Himmel (10—12) be- 
zeichnen sollen. Die diese vier Rich- 
tungen teilenden, am Ende gegabelten 
Strange werden nicht als besondere 
Richtungen, sondern als Blumen‘ be- 
zeichnet... In der Mitte aber ist der 
Aufenthalt von Tatéx, ,unserer Mutter’, 
worunter... die Erd- und Mondgéttin 
zu verstehen ist. ... Die auslaufenden 
end ihrer (der Gotter) Wege, auf denen 
rme‘ der Gottheiten. Die gebogenen 
sind die ,Kronen‘ 


Fassen wir nun die Erklarung, die 
nach ihrem Wert zusammen, SO 
der Welt in einen dstlichen 
der oberen und unteren Region... und 


len zeigen ein ahnliches in sie hinein- 


wir uns getrost an die Untersuchung ~ 
Schalendarstellungen heranwagen, nur 
iguren eine sinngemafe, der Idee eines — 
g aufweisen, kann unsere Deutung auf 


soweit sie aus dlterer Zeit und noch heute 
aus der Kultur primitiver V6lker bekannt 


sind, setzen die Erde in den Mittel- 


Schalendarstellungen zuerst in dieser ~ 


te, wie Krone, 
ohne jedoch wenigstens ver- 
nachzuspiiren. Fiir die ,Blumen*, genannt Susu, 
1s Stiitzen — natiirlich in diesem Falle Himmels- 
Icher Himmelssaulen in der Vierzahl aus der» 
r Schu. — Die iibrigen Figuren dieser 
usammenhange mit alinlichen Erscheinungen aus 
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Richtung, ob diese geozentrische Anschauung auch hier ihren bildlichen Aus- 
druck gefunden hat. 

Im ganzen unterscheiden wir vier Arten von Mittelbildern, die sich bei 
allen Vasen, mehr oder minder modifiziert, vorfinden. Das Mittelbild wird in 
der Regel gebildet: 

1. von einer runden Figur, die umgeben ist von konzentrischen Kreisen 
(Taf. Il], Abb. 14)?; 

9. von einer Figur, die wir mit dem fiir sie gepragten Namen des 
,Malteserkreuzes* bezeichnen wollen, eingerahmt von einer oder mehreren 
mit Bogen besetzten Kreislinien (Taf. II, Abb. 7)*; 

3. von einem Kreuz, umrahmt von einem Viereck (Taf. I, Abb. 2)%; 

4. von einem rechteckigen Kreuz (Taf. II, Abb. 9)*. 

Es erhebt sich die Frage, ob diese Figuren Darstellungen der Erde sein 
konnen. Fiir die Vorstellung einer runden Erde liegen geniigend Belege vor, 
und zwar, was die Hauptsache ist, aus dem babylonischen Kulturkreise. Ich 
begniige mich mit dem Hinweis auf die schon lange bekannte PrisER’sche 
,Erdkarte* mit der runden Erde in der Mitte, 
dem ringsum stromenden ndr marratum und 
den sieben Weltwinkeln 
(Textfigur 2) Fiir das 
Kreuz gestaltet sich die 
Frage nach der Idee etwas 
schwieriger; doch scheint Fig. 3. 
mir auch hier durch die 
vier Arme des Kreuzes eine Beziehung auf 
die nach den Himmelsrichtungen orientierte, 
in vier Regionen geteilte Erde® méglich, ja 
sehr wahrscheinlich, zumal das Kreuz oft ein- 
gerahmt erscheint von einem Rand oder Viereck?. Um das quadratische Mittel- 
stiick unserer Abb. 2 (Taf. 1) flieSt der Ozean — der babylonische apsu marratum, 
der griechische axeavog — der dargestellt ist durch Reihen von Zickzacklinien. 


Fig. 2. 


‘Nach ,Mémoires* XII], Taf. Hl 4. - 2 \Mémoires*, Taf. XVIII 6. — 3 Mémoires", 
Taf. Il 2. — * ,Mémoires*, Taf. II 1. 

* Unsere Figur nach JEREMIAS’ ,Handbuch der altorientalischen Geisteskultur*, Leipzig 
1913, S. 31, Abb. 18. Vgl. auch ,Zeitschrift fiir Assyriologie* 1889, S. 369. 

® Zu den Weltquadranten vergleiche man JENSEN, ,Kosmologie der Babylonier* (1890), 
S. 163ff., und JEREmIAS’ ,Handbuch", S. 50ff.; zu dem Kreuz in der altorientalischen Kultur 
vergleiche HOMMEL, ,Aufsdtze und Abhandlungen‘ Ill, 474, und JEREMIAS, a. a. O. $98: 

' Diese beiden Vorstellungen von einer runden und einer viereckigen Erde blieben das 
ganze Altertum hindurch lebendig, was fiir Kleinasien z. B. seinen sinnfalligen Ausdruck in 
der Verehrung von viereckig-kubischen und runden, kosmisch aufgefaBten Steinen bzw. Stein- 
monumenten als Abbildern der Erde gefunden hat; vgl. dariiber EISLER, »Kuba-Kybele*, im 
,Philologus* 1909. Das Zeichen, das wir-hier in Fig. 3 (Text) wiedergegeben haben (von einer 
geometrischen Vasenscherbe aus Tiryns, SCHLIEMANN, »Tiryns* 1886, Taf. XVla), erscheint un- 
gezahltemal auf geometrischen Vasen griechischer Zeit und bedeutet nichts anderes als die 
viereckige, in Quadranten geteilte Erde und den Ozean. Uber diese Figur und ihre Verwandten ver- 
gleiche man GAERTE: ,Die symbolische Verwendung des Schachbrettmusters im Altertum.* 
(Mannus 1914, S. 34911) 
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Ihre Bedeutung als Wasser ist durch das dgyptische Zeichen fiir Wasser 

= mw geniigend gesichert. An den Ozean schlieBt sich die Bergmauer an, 
die das Wasser vor dem Ausstrémen bewahren soll. Ein ahnliches Detail haben 
wir oben an der Schale der alten Mexikaner beobachten kénnen, wozu die Er- 
klarurig lautete: ,Die 92 Bogen... dienen den Géttern als Mauer nahe dem 
Ende oder Rande der Welt“ (Zeitschrift fiir Ethnologie 
1911, S. 297); ferner: ,Die Perlenbégen sind der Auf- 
enthalt der Haustiere und Menschen“ (a. a. O. S. 299). 
Zu dieser, den Ozean nach aufen abschliefSenden Berg- 
mauer liegen auch bildliche Analogien aus dem Altertum 
vor, so z. B. die Darstellung des indischen Weltberges 
Meru (Fig. 4)1. Ist die Identifizierung der einzelnen 
Teile des Mittelbildes unserer Abb. 2 (Taf. I) richtig, 
dann enthebt sie uns eingehender Erklarungen des Mittel- 
typus 2 und 3. Die Darstellung in der Mitte der Schale 
ist meines Erachtens an sich ein geniigender Anhalts- 
punkt fiir die perechtigte Vermutung, da8 auch durch die Mittelbilder von 
2 und 3 die Idee der Erde ihren sinnfalligen Ausdruck gefunden hat. 

Eine kurze Besprechung verdient das rechteckige gleicharmige Kreuz? 
des Typus 4, an dessen Stelle oft das Malteserkreuz ohne jegliche Einfassung 
erscheint. Dieses Zeichen, eines der weitestverbreiteten Symbole der Erde, das 
man in Europa ebenso haufig auf vorgeschichtlichen und spateren Denkmalern 
findet wie in Asien (Mesopotamien, Indien, Tibet, China), erklart man gewOhn- 
lich im Zusammenhang mit den Speichen des Sonnenrades als Sonnenzeichen. 
Wie wenig berechtigt jedoch eine Verallgemeinerung dieser Erklarung auf 
alle Kreuzesdarstellungen ist, erhellt aus folgenden Tatsachen. In China ist 
das Kreuz, wie wir sicher wissen, in alter Zeit ein Erdsymbol gewesen*. Im 
Mythos der Chinesen hat dieser Gedanke seinen Ausdruck gefunden in dem 
Satze, daB «god fashioned the earth in the form of cross“ (ALVIELLA, 
a.a.O.). Und auch in Amerika finden wir das Kreuz in Beziehung zur Erde 
gesetzt‘. Mithin steht nichts im Wege,/ dem Kreuzeszeichen, das einige susa- 
ische Schalen zeigen, dieselbe Erddeutung beizulegen, die ja auch schon auf 
Grund der zentralen Stellung des Zeichens im Schalenkosmos in Anspruch 
genommen werden kénnte. 


1 Nach A. GRUNWEDEL, ,Altbuddhistische Kulturstatten in Chinesisch-Turkestan*, Berlin 
1912, S. 294, Abb. 604. Uber den Erdberg und scine Darstellungen in prahistorischer Zeit 
vergleiche man die Zusammenstellung in meiner Arbeit: ,Kosmische Vorstellungen im Bilde* 
(,Anthropos* IX [1914], S. 956ff.). 

? Das sogenannte ,griechische* Kreuz. 

> Vgl. den Artikel tiber das Kreuz in HAsTING’s ,Encyclopaedia of Religions and Ethics* 
von ALVIELLA Ss. V. Cross. 

“ Vgl. POSNANSKI, , Prahistorische Ideenschriften* (, Zeitschrift fiir Ethnologie* 1913, S. 263 ff.), 
der das mit dem Stufenberge verbundene Zeichen jedoch irrtiimlich fiir das Zeichen des Feuers 
halt. Die Erdgéttin der sogenannten ,Quiroga*-Urne aus der argentinischen Provinz Tucuman 
(verdffentlicht von POSNANSKI, a. a. O. S. 268, Fig. 3), die das Kreuz an Stelle der Britiste 
tragt, weist ohne Zweifel auf einen engeren Zusaminenhang des Kreuzes mit der Erde hin, als 
POSNANSK! ihn vermutet. 
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Bei der Wiedergabe eines Weltbildes darf man die Darstellung der Sonne 
erwarten. Welche der geometrischen Figuren weist in den Schalendarstellungen 
auf dieses Himmelsgestirn hin? Es lassen sich mehrere Bilder mit grofter 
Wahrscheinlichkeit zur Sonne in Beziehung setzen. Auf der in Abb. 3 (Taf. I) 
wiedergegebenen Schale sieht man trois chevrons... le chevron supérieur est 
de plus vers le haut, festonné d’arcs de cercles également dentelés de nom- 
breuses lignes sinueuses vers le haut (ailes d’oiseaux?)!“. Diese letzte Ver- 
mutung PoTTIER’s vertragt sich jedoch kaum mit dem Dargestellten. Meines 
Erachtens liegt die Deutung der mit Strahlen versehenen Halbbogenreihe auf 
die aufgehende Sonne, die im Lauie des Jahres morgens je nach der Jahres- 
zeit an verschiedenen Stellen des Horizonts erscheint, viel naher. Bei dieser 
Erklarung fiigt sich jenes Detail gut in den bisher erschlossenen Vorstellungs- 
komplex ein ®. 

Der Adler bzw. Falke als Licht- und Sonnenvogel war und ist heute noch 
vielen primitiven Volkern gelaufig*. Auch auf mehreren Vasen aus Susa finden 
wir einen Vogel dargestellt, der zweifellos mit dem himmlischen Lichtvogel 
zu identifizieren ist. Mit weit ausgebreiteten Fliigeln zieht er von Osten nach 
Westen durch den Weltenraum (Taf. Il, Abb. 6) oder er zieht seine Kreise um 
die in der Mitte liegende Erde, dabei die einzelnen Spharen des Himmels 
durchmessend (Taf. Il, Abb. 7)¢. Einmal erscheint an der Stelle des Sonnen- 
vogels im Ost- und Westbezirk des Kosmos je eine Swastika ®, jenes so weit 
verbreitete Sonnensymbol. Auf zwei Vasen nimmt man an diesen Stellen der 
Schalen ein viereckiges geschachtetes Muster wahr, das an den vier Ecken 
fliigelartige Ansatze zeigt. Es leuchtet ein, da8 auch. dieses Bild die Sonne 
reprasentieren kann (Taf. Il, Abb. 5). 

Eines der haufigsten Motive auf babylonisch-assyrischen Siegeln ist die 
Darstellung des Sonnengottes zwischen zwei Bergen, oft flankiert von zwei 
Tiirfliigeln (Fig. 5)%. Es ist das 
grofe Weltentor, durch das die 
Sonne am Morgen in das All ein- 
tritt. Dieser Ostpforte entspricht 
im Westen ein zweites Fliigeltor. 
Oft ist in den Texten der Baby- 
lonier von 6stlichen und west- 
lichen Sonnenbergen die Rede’, fiir deren Kenntnis die Siegel ebenfalls eine 
reiche Quelle darstellen. 


Fig. 5. 


' E. Pottier in ,Mémoires* XIII, S. 122, Nr. 120. 

2 Zu den chevrons vgl. unten S, 14—10. 

2 Ich verweise nur auf die vielen Darstellungen der gefliigelten Sonnenscheibe bei Baby- 
loniern, Hettitern, Assyrern und Agyptern; einige Abbildungen finden sich bei JEREMIAS, ,Hand- 
buch“, S. 252, Fig. 151—153. 

* Dieser Typus der Darstellung ist weiter unten S. 13 besprochen. 

’ Mémoires‘, Supplément Taf. XLI, 3. 

* Unsere Figur nach JEREMIAS’ ,Handbuch*, S. 58, Abb. 40. Vgl. die zahlreichen Belege 
dieses Typus bei WARD, ,The seal cylinders of Western Asia 1910*, S. 88ff., Abb. 244—269; 
und JEREMIAS, a. a. O. S. 36, Abb. 20, 21. 

7 Vgl. dariiber JENSEN, ,Kosmologie der Babylonier“, S. 212. 
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Beide kosmmische Motive, Weltentore und Sonnenberge im Osten 
und Westen des Alls, sind auch belegt durch die Darstellungen unserer 
Schalen; in Abb. 3 (Taf. 1) tritt uns der Ostberg am oberen Teile des Vasen- 
bildes entgegen, Abb. 1 (Taf. I) zeigt Ost- und Westberg flankiert von Zweigen. 
Die Luken nun, in denen bzw. vor denen sich jene Berge befinden, diirften 
unbedenklich fiir die Weltentore erklart werden, von wo aus die Sonne ihre 
Reise iiber die Erde antritt. Fiir diese Deutung spricht sichtlich die Tatsache, 
da8 Sonne sowohl wie Adler oder Swastika stets vor diesen Luken erscheinen. 

Aus der Erkenntnis der Ost- und Westpforten folgt weiter, da8 das breite, 
zwei- und mehrstreifige Band, das sich unter Knickungen zu beiden Seiten 
der Erde von Osten nach Westen hinzieht, eine Umfassungsmauer darstellt. 
Eine derartige Deutung wird durch folgende Tatsachen gestiitzt. Die Babylonier 
faBten den Himmel als festes Gewdlbe auf; der Wall, der als Stiitze fiir ihn 
diente, war isid Samé, d.i. das ,Fundament des Himmels*. Und fiir dieses 
Fundament kénnen wir die Streifen halten, die an der Siid- und Nordseite 
die Mitteldarstellung, die Erde, flankieren. Zur bildlichen Erlauterung dieses 
Gedankens sei noch einmal auf die Darstellung des oben (S. 8) zitierten und in 
Fig. 5 detailweise wiedergegebenen babylonischen Siegelzylinders des Britischen 
Museums verwiesen. Hier ist der Augenblick des Sonnenaufgangs bzw. -unter- 
gangs festgehalten worden. Neben Samas, der in halber Figur zwischen zwei 
' Bergen erscheint, sieht man /star, einen zweigesichtigen (Mond-?) und einen 
Bogengott auf einem Bergwall stehen. Bergtor wie -damm sind in wiinschens- 
wertester Deutlichkeit wiedergegeben'. Was die Randmauern auf unseren 
susdischen Schalen anlangt, so gehen sie wohl letzten Endes zuriick auf eine 
Kenntnis der Schalenmaler von den Randgebirgen, die das Hochland von 
Iran einschliefen. 

Was die mittlere, an Siid- und Nordseite liegende Einschniirung dieser 
groBen Mauerumrahmung bedeutet, lehrt, wie ich glaube, deutlich ein Blick 
auf die Landkarte des Bezirkes von Susa. Diese Einziehungen, die der 
Deutung anfanglich die gré8ten Schwierigkeiten entgegenstellten, kénnen 
in dem ganzen Zusammenhange jenes Erdbildes, das doch zu Susa, dem 
Fundorte der Schalen, und dem umliegenden Lande in innerster Beziehung 
stehen mu8, kaum etwas anderes darstellen, als die beiden Meere im 
Norden und Siiden von Elam, das Kaspische Meer und der Sinus 
Persicus. Zu dieser hier vorgetragenen Deutung stimmt vortrefflich, da 
die in Rede stehenden Einschniirungen fast standig mit Wellenlinien ausge- 
fiillt sind (vgl. Taf. 1, Abb. 4). Verbunden sind diese Meere durch einen ver- 


' Auch die griechische Uberlieferung hat uns den Gedanken eines Umfassungswalles 
der Erde aufbewahrt. PARMENIDES spricht von einer derartigen Mauer: zai 10 meguéyov b& xdoas 
(otepavas) tetyouc Sixny otegéov ixdezer (DIELS, ,Fragmente der Vorsokratiker [F. V.S.]? p.111, 
Z. 7). Vgl. ferner SEPHER JESIRAH I (iibersetzt von KARPPE p. 148): il (scl. le Dieu) traga comme 
une espéce de mur... Eine kosmische Mauer erwahnt auch Ps. CAESARIUS VON CAPPADOCIEN, 
MicnE P. G. XXXVIII Dial. 1, quaestio 99: axvzodHoas 6 fdios tépmata xai bad twa tsizov dvoas, 
ebenso SEVERIAN P. G. LVI, 433: zoégyeu (scl. 6 flvos) sis ta Bogsia wéon woneo bad tia toto 
zovatouevos. Daf alle die angefiihrten Schriftsteller ihre Vorstellungen votn Kosmos aus einer 
Urquelle, namlich der babylonischen bzw. persischen, bezogen haben, hat EIsLeR, ,Weltenmantel 
und Himmelszelt* (Miinchen 1910), S. 625f. und 6311. glaubhaft zu machen versucht. 
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mutlich unterirdisch gedachten Strom, der in einzelnen Zeichnungen klar zum 
Ausdruck gebracht ist (Taf. 1, Abb. 3)*. 

Ein sehr haufiges Motiv auf unseren Schalendarstellungen ist der ,Kamm*. 

Auf den ersten Blick scheint er in die kosmische Umgebung nicht hineinzupassen. 

Welche Idee diesem doch gewi8 sinnbildlich gebrauchten Zeichen zugrunde liegt, 

dafiir geben uns die agyptischen Hieroglyphen fiir ,Regen“ und , Blitz, glanzen“ 

(Fig. 6)? den Schliissel an die Hand. Beide Zeichen 

haben eine so grofe Ahnlichkeit mit unserem , Kamm “- 

symbol, da man keine Bedenken zu tragen braucht, 

die ,Kamme* der susdischen Schalen als Ideogramme 

fiir ,Regen“ zu deuten. Eine Berechtigung hiezu er- 

gibt sich, abgesehen von der Formahnlichkeit mit 

den agyptischen Hieroglyphen, auch aus der Tatsache, da8 unter den Kamm- 

zeichen der Abb. 9 (Taf. Il) das Wasserzeichen angebracht ist. Oft werden ferner 

die ,Kamme* von Bergen getragen*, eine Zusammenstellung, die auf die Vor- 

stellung zurtickzufiihren sein diirfte, da® die Berge die Wolken- und Regen- 

sammler sind‘. Von diesen beiden Gesichtspunkten gewinnt die Deutung der 

susdischen ,Kamme“ auf Regenzeichen die gréfte Wahrscheinlichkeit’; es wird 

sich meines Erachtens auch kaum ein passenderer ideell-kosmischer Inhalt damit 

verbinden lassen. 


Fig. 6. 


Soviel iiber die Hauptteile der Darstellungen. Wir sehen, es fiigt sich 
alles, was wir besprochen haben, in Ubereinstimmung mit der literarischen 
Uberlieferung der Alten, betreffs des Kosmos und seiner Teile, zwanglos in 
das Weltbild, das wir hinter den protoelamischen Schalendarstellungen ver- 
mutet haben. Es ist leicht einzusehen und nur zu verstindlich, daB diese so, 
wie wir sie oben ausweislich einiger Kompositionen beschrieben haben, nicht 
iiberall gleichmaBig wiedergegeben sind. Die Maler haben natiirlich ganz nach 
dem Schatze ihrer Vorstellungen, die sie von dem All und ihren Teilen hatten, 
ihre Bilder komponiert. Manchem der Verfertiger mag im Laufe der Zeit nicht 
mehr voll zum BewuB8tsein gekommen sein, was die einzelnen iiberkommenen 
Motive bedeuteten. Willktirliche Anderungen der urspriinglichen Typen werden 
oft vorgenommen worden sein. So erklart sich die Mannigfaltigkeit der zu- 
tage geférderten Schalenbilder. 


1 Ferner ,Mémoires* XIII, Taf. XII 3, XIII 2, XIV 8, XVI 1, 2, 3, 6. Noch in letzter Stunde 
vor Abschlu8 der Arbeit gelangte ich zur Kenntnis einer Literaturstelle, welche die hier vorge- 
tragene Vermutung hinsichtlich jenes unterirdisch gedachten Verbindungsstromes aufs glanzendste 
bestatigt. CHALKONDYLES III, p. 117 berichtet naimlich: ,Indessen soll, wie ich erfuhr, ein Kanal 
von diesem Meere (scl. d. Kasp.) ausgehen und in das indische Meer miinden‘; zitiert nach 
DIETERICH, ,Byzantinische Quellen zur Lander- und Volkerkunde* (1912), S. 47, 6. 

2 Nach ERMAN, ,Agyptische Grammatik* (1911), S. 302, 4, 9. 

> \Mémoires* Taf. XVI 4, 7; XV 2; XII 7; XVIII 2, 3. 

* Vgl. dazu ANDRIAN, ,Héhenkultus asiatischer und europdischer Vélker* (Wien 1891), 
S$. 293; auch CorNUTUS, ,,De natura deorum*, t. VI, 146: "Exed) Sdvadsr duBgor xaragartovor 
nohdayov 62 xai dnd tH» dg@y éxepyduevor paivorrat. 

> Wie ich nachtraglich sehe, hat auch SIRET, ,Questions de chronologie et d’ethnographic 
ibérique*, S. 34, fiir spanische vorgeschichtliche Kammdarstellungen den symbolischen Gehalt 
»Regen* in Anspruch genommen. 
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Ganz bestimmte Grundtypen lassen sich jedoch leicht erkennen. Einer 
von ihnen ist der, welchen wir bisher zum Gegenstand der analytischen Er- 
klarung gemacht haben; seine charakteristischen Elemente sind: Die elamische 
Erde in der Mitte auf dem Boden der Schale — in mannigfach variierten 
Formen — flankiert im Siiden und Norden, Osten und Westen von lang- 
gestreckten Mauern, den Elam umgebenen Randgebirgsziigen, mit Einbuchtungen 
und den dazugehérigen Meeren und Offnungen in dem Bergwall im Osten und 
Westen (Taf. Iu. Il, Abb. 1—6). Dieser Grundtypus bietet uns also die geographische 
Landesaufnahme des sich zwischen dem Kaspischen und Persischen Meere er- 
streckenden Teiles von Asien und stellt somit die bisher alteste Landkarte dar. 

Von diesen sich im allgemeinen an die tatsachlichen Verhaltnisse an- 
schlieSenden Erddarstellungen unterscheiden sich die anderen Typen durch 
freiere, phantastische Ausgestaltungen. 

Eine besondere Gattung der Vasendarstellungen ist dadurch charakterisiert, 
da8 sich um die in der Mitte liegende runde Erde konzentrische, mit Halbkreis- 
bogen versehene Ringe in kleinen Abstanden voneinander herumziehen (Taf. Il, 
Abb. 8). Da8 diese Bogenkreise Bergwille darstellen, haben wir oben (S. 7) 
glaubhaft zu machen versucht. Die Siebenzahl dieser Umrahmungen auf einem 
der Bilder (,.Mémoires‘, Taf. XV 6) la48t einen Vergleich mit den sieben Welt- 
zonen! (tupukati oder ub) der Babylonier zu. Man erinnere sich auch der 
sieben Stadtzonen von Erech und Ekbatana, die JENSEN (a. a. O. S. 178) fiir 
eine Nachbildung der sieben Weltabteilungen erklart hat®. In den Raumen 
zwischen den spharischen Bergringen sieht man auf einer Vase (Taf. II, Abb. 7) 
den Lichtvogel seine Kreise um die Erde ziehen’. 

Ein anderer Typus der Schalenbilder zeigt die Erde umgeben von weiteren 
Erden (Taf. Ill, Abb. 11). In der Regel sind es nur drei Runden, die sich um 
den mittleren elamischen Erdteil gruppieren (Taf. III, Abb. 12). Durch diese 
Typik diirfte der Maler wohl auf die Elam umgebenden Lander der Fremd- 
volker haben hinweisen wollen. 

Ganz abseits der bisher besprochenen Weltbilder steht die Typik der 
in Abb. 13 (Taf. III) wiedergegebenen Schalendarstellung‘, die wie ein Produkt 
mythischer Poesie anmutet. In seinen einzelnen Teilen scheint mir das Bild 
indessen ebenso durchsichtig zu sein, wie die oben beschriebenen Grund- 
formen. In die Mitte ist wieder die runde Erde hineingestellt; die Stacheln 
am Rande deuten wohl auf Bewachsung hin (vgl. die Bergdarstellungen auf 
Taf. XVII 6 der ,Mémoires“, wo ebenfalls solche Stacheln erscheinen); um sie 
herum zieht sich der (erste) Bergwall, darauf folgt der rings um die Erde 
flieBende Strom, iiber den augenscheinlich Briicken fiihren; als 4uferer Ab- 


1 Vgl. hieriiber JENSEN, ,Kosmologie*, S. 169ff.: ,Dann ist auch die Welt nach GUDIA 
in sieben konzentrische Zonen geteilt, die umeinander herumliegen und als durch Mauern (?) 
voneinander getrennt gedacht werden" (S. 173). 

? Auch die babylonischen zikkurat (Stufentiirme) erklart man wohl! heute allgemein fiir 
»ein Abbild des Weltberges, der in Spharen emporsteigt* (JEREMIAS S. 44, hier weiteres Material 
zu den Stufentiirmen). 

> Uber die Vorstellung der alten Babylonier von drei, vier, fiinf, sieben, neun, zelin 
Himmeln vgl. JEREMIAS’ ,Handbuch“ S. 40 ff. 

“ ,Mémoires* XLII 3. 
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schlu8 alsdann ein zweiter Ringwall und eine Kette von Dreiecken. Wir werden 
uns die geschachtete? Erde in diesem Bilde nicht als flaches Land, sondern 
als einen von oben gesehenen runden Erdberg vorstellen miissen. 

Da8 den Bewohnern Susas jener entlegenen Zeiten die Vorstellung eines 
solchen Erd- und Landerberges? gelaufig war, konnen wir, glaube ich, aus 
der im Typus eigenartigen Schalenkomposition unserer Abb. 10 (Taf. II) 3 amit 
einiger Sicherheit schliefSen. Hier diirfte namlich die Dreiecksfigur in der Mitte 
kaum etwas anderes vorstellen als einen Berg. Nun weist dieser durch seine 
zentrale Stellung auf die Erde hin, so da8 durch ihn gewif der ,grofe Berg“, 
d. h. der Erdberg, zur Anschauung gebracht werden sollte. Zu den Kreisbogen 
auf der vorliegenden Darstellung vergleiche man Abb. 9 (Taf. II), wo sie eben- 
falls auftreten. Fiir diese Teile des kosmischen Bildes méchte ich annehmen, 
da8 ihnen die Andeutung des Himmelsgewdlbes zusteht*. In Abb. 10 (Taf. Ill) 
stiitzen drei Berge die drei Doppelbogen °. 

Es ist wohl die Frage berechtigt, ob auch mit den Schalen an sich, 
zumal den aufwartsstrebenden Teilen, eine kosmische Konzeption verbunden 
war. Ich glaube, die Frage mit einem Ja beantworten zu konnen. Welcher Art 


rg. 7: 


diese Ideenverbindung war, geht meines Erachtens aus einer zyprischen Vasen- 
darstellung aus dem Anfang des ersten Jahrtausends hervor, hier in Fig. 7° 
wiedergegeben. Der Erdberg mit dariiber hinflieBendem Himmelsozean ist in 
dem Dreieck und der Zickzacklinie dariiber unzweideutig bestimmbar. Zur 
Erklarung der beide Elemente gewissermafen tragenden Halbkreise habe ich 
eine Stelle des Bundahesh (iibersetzt von WINDISCHMANN, , Zoroastrische Studien“, 


. Das Schachbrettmuster stand im Altertum in engster Beziehung zu Erddarstellungen ; 
vgl. hieriiber im ,Mannus*, Zeitschrift fiir deutsche Vorgeschichte, 1914, meine Studie: ,»Die 
symbolische Verwendung des Schachbrettmusters im Altertum*. 

? Uber den Landerberg, den ,groficn Berg* der Sumerer und Babylonier vgl. JEREMIAS' 
.Handbuch*, S. 48ff. und meine Zusammenstellung des archdologischen Materials zu dicsem 
Gedanken, ,Kosmische Vorstellungen im Bilde prahistorischer Zcit: Erdberg, Himmelsberg, Erd- 
nabel und Weltenstréme* im ,Anthropos* IX (1914). 

> ,Mémoires‘*, Taf. XII 5. 

* Ob diesen Himmelskurven die sinnliche Anschauung des Regenbogens zugrunde liegt? 

’ Bei den Griechen erfiillte Atlas diese Funktion. Bei den alten Agyptern waren es vier 
Berge, die den Himmel stiitzen. Vgl. ERMAN, ,Agyptische Religion* (1909), S. 2. 

* Von einer Vase der Cesnola-Kollektion, ,Cyprus*Antiquitées*, Taf. X; die Darstellung 
habe ich bereits in meinen , Kosmischen Vorstellungen”, ,Anthropos* IX (1914), S. 964f. besprochen. 
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5. Abschnitt) herangezogen, wo es heift: ,Vom Berge Harburz ist es klar, dab 
er rings um die Welt geht. Der Berg taéra ist in der Mitte der Welt, die Sonne 
umkreist ihn, wie das Wasser rings um die Erde vom var (= ,,Burg* oder 
»Wall“), der Berg Harburz rings um den faéra kreist.“ Ahnlich im 12. Ab- 
schnitt: ,Der erste Berg Harburz wuchs empor in 15 Jahren, bis zum Ende von 
800 Jahren war er ganz ausgewachsen, 200 Jahre (brauchte er) bis zum Sternen- 
kreis, 200 Jahre bis zum Sonnenkreis, 200 Jahre bis zum anfanglosen Licht. 
Der Berg Harburz ist um diese Erde herum an den Himmel gebunden und Ptirk 
Harburz ist es, woran Sterne, Mond und Sonne untergehen* (WINDISCHMANN, 
a. a. O. S. 72). Klingen diese Worte nicht wie eine Beschreibung der Fig. 7? 
Natiirlich ist hier der Kosmos im Durchschnitt gezeichnet. Unzweifelhaft zeigen 
die Halbkreise, in die der Erdberg hineingestellt ist und die wir zum Berg 
Harburz in Parallele stellen diirfen, groBe Ahnlichkeit mit den Wanden der 
susdischen Schalen, an denen die kosmischen Konzeptionen der Elamier ihre 
bildliche Darstellung gefunden haben. Diese aufwartsstrebenden Teile der 
Schalen mit der Idee des altpersischen himmlischen Randgebirges Harburz in 
Verbindung zu bringen, darf man wohl wagen. Sprechen doch mehrere Motive, 
die hier an den Wanden ihre Darstellung erhalten haben, sehr fiir diese ideelle 
Ausdeutung. Von den hier zur Anschauung gebrachten Himmelssphéren, 
zwischen denen der Sonnenvogel seine Kreise zieht, war oben bereits die 
Rede (S.8) und auf sie passen die ‘Satze des Bundahesh: ,Harburz ist, 
woran Sterne, Mond und Sonne untergehen“ und ,der Berg Harburz ist um 
diese Erde herum an den Himmel gebunden“. Seltsam, aber zu der im Bun- 
dahesh niedergelegten Idee vom Himmels-Randgebirge Harburz gut stimmend 
erscheinen auf einem Typus der Schalendarstellungen rings um die Erde herum- 
gelegt die ,Regen“-Kammzeichen (Taf. III], Abb. 15). ,Vom var (= ,Burg“ oder 
»Wall“) des Berges Harburz kreist*, wie Bundahesh tiberliefert, ,das Wasser 
rings um den ¢aéra‘. Zu dieser literarischen Angabe paft auch gut die Dar- 
stellung der Abb. 14 (Taf. III), wo das Wasser von der Wandung der Schale, 
also nach unserer Vermutung von dem kosmischen aufersten himmlischen 
Randgebirge herabzustrémen scheint. Wenn wir nun noch erwahnen, daf im 
Etana-Gedichte dem gen Himmel fahrenden Helden das All wie ein Brotkorb 
vorkommt, indem das Land als Mehlhaufen erscheint, dann werden wir zu- 
geben miissen, da® auch die Schalenwande der susdischen GefaBe eine kos- 
mische Idee verkérpern, namlich den Himmelswall, der in dem altpersischen 
Harburz seine literarische Parallele findet?. 

Den Abschlu8 dieser Studie mége eine kurze Erérterung iiber ahnliche 
kosmische Darstellungen innerhalb von Schalen bilden, die in dem prahisto- 
rischen Naqada (Agypten) zutage geférdert sind*. Es sind dies rot polierte 
mit der Hand hergestellte Gefafe mit eingeritzter weifer Linearornamentik *. 


1 Bei den Yorubas wurden Himmel und Erde durch zwei tassenférmige Kale- 
bassen dargestellt (FROBENIUS’ ,Weltanschauung der Naturvélker*, S. 350). 

® Veroffentlicht durch FLINDER’s PETRIE and J. E. QUIBELL: ,Nagada and Ballas“ (1896), 
Taf. XXVIII ff. 

® Sie sind etwa um die Wende des vierten Jalirtatisends anzusetzen und gehéren ethnisch 
der ,New Race“ an; vgl. PETRIE, a. a. O. S. 60ff. 
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Fig. 8 bringt das Innenbild einer der Schalen zur Anschauung?. Man wird nicht 
fehlgehen, wenn man auch diesem Bilde eine kosmische Idee unterlegt. Schon 
die symmetrische Anordnung um eine 
Mittelfigur befiirwortet eine solche 
Ausdeutung des Dargestellten. Dazu 
kommt als weitere Stiitze unserer Ver- 
mutung, daf® sich fiir jeden einzelnen 
Teil der Gesamtkom- 
position Analogien aus 
anderen Kulturen an- 
fiihren lassen, die in 
ihrer kosmischen Be- 
deutung sicher sind. So 
findet der Kreis mit den Dreiecken 
sein Gegenstiick in der oben (S. 6) 
angefiihrten PEriser’schen Erdkarte 
Altbabyloniens. Ferner darf man ver- 
weisen auf die Hieroglyphe fiir das 
irdische All, wie sie sich bei den Lenape-Indianern findet* (Fig. 9). Ob die 
vier Dreiecke auf dem agyptischen Bilde, die dem Innenrund angefiigt sind, 
auf die svyot = Schliiften* des Kosmos hinweisen oder die nach A4gyptischer 
Vorstellung am Rande der Erde befindlichen vier Bergstiitzen des Himmels ‘ 
darstellen, mu8 natiirlich unentschieden bleiben®. Fir die dachformigen 
Linienstreifen mit den darunter befindlichen Dreiecken des Naqadabildes wird 
sich kaum eine bessere Parallele anfiihren lassen, als die Himmelsbogen der 
susdischen Darstellungen (Taf. Il u. Ill, Abb. 9, 10). Hiermit vergleichbar sind 
auch die drei ,tectiformes signes* an der Abb. 3 (Taf. I). Die herabhangenden 
Tropfen sprechen dafiir, auch in diesen Zeichen Himmelssparren zu sehen’. 
Auf einer der agyptischen Schalen (Fig. 10) erscheint sogar in genauer Uber- 
einstimmung mit der elamischen Darstellung unserer Abb. 9 (Taf. II) die 


Fig. 9. 


' Nach FLINDERS PETRIE, a. a. O. Taf. XXVIII 8. 

2 DANIEL G. BRINTON, ,The Lenapé and their Legends“, Library of Aboriginal American _ 
Literatur Nr. 5 (1885), S. 170. 

* Vgl. iiber solche wuzoé in der literarischen Uberlieferung der Griechen EISLER, ~Welten- 
mantel und Himmelszelt*, S. 332 f. 

* ERMAN, ,Agyptische Religion", 2. Aufl. 1909, S. 7. 

> Das altagyptische lokale Determinativzeichen ea gehirt viclleicht auch in diesen — 
Vorstellungskreis, nur mit dem Unterschiede, da8 hier die ,Berge“ nach innen umgeklappt | 
gezeichnet sind. 

* Fine besonders deutliche und durchsichtige Abbildung des Himmelsdaches mit dem ~ 
darunter befindlichen Erdberge sehen wir auf einer zyprischen Vase, abgebildet in meinen 
.Kosmischen Vorstellungen* (,Anthropos* IX (1914), S. 964, Fig. 19). Es ist das éadoreyor dvtgoy, - 
wie EMPEDOCLES tns mit Beziehung auf das All iiberliefert hat (DieL’s ,F. V. S.**, p. 208, — 
c. 22). Die Vofstellung des Himmels als Dach ist weit verbreitet; sie hat sogar in der Sprache 
mehrerer Volker ihren Ausdruck gefunden. So entspricht nach NOREEN, »Abri8 der urgermani- — 
schen Lautlehre* (StraBburg 1894), S. 41, 140, 192, das Wort ,Himmel* dem griechischen 
xpéhedoov = ,Dach* (siehe auch Grimm’s ,Worterbuch* IV 2, 1332), Als orientalische Analogie — 
bietet sich samk = ,Dach* fiir den Sternhimmel (HomMEL, ,,Aufsatze und Abhandlungen“, 473). 
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Dreizahl der , Himmelssparren“. Desgleichen spricht die gedoppelte Wellenlinie in 
dem dgyptischen Schalenbilde (Fig. 8) nicht zum wenigsten fiir ss use 
Natur des Bildes; als Himmelsozean ordnet sich 
dieses Motiv passend in den voriiegenden Ideen- 
Bilderkreis ein. 

Die Frage, ob zwischen den susdischen und 
agyptischen Schalendarstellungen, die in ihren Aus- 
drucksmitteln einander so dhnlich sind, ein direktes 
Abhangigkeitsverhaltnis vorliegt, sei hier vorlaufig nur 
aufgeworfen. ,Da8 von Elam her sich eine Vélker- 
verschiebung zuerst nach einem Ostlichen Gebiet 
zwischen Elam und Agypten cntwickelte und von 
dort Einfalle in Agypten stattfanden, die zu einer Besiedlung und zur spateren 
Entwicklung der dynastischen Kunst fiihrten“, hat erst kfirzlich, wie ich der 
» Orient. Lit.-Ztg.“, 1919, 3/4, S.91, entnehme, W. M. FLINDERS PETRIE in seinem 
Aufsatz ,Egypt and Mesopotamia“ (Ancient Egypt 1917, Part I) auf Grund 
eines archdologischen Fundes nachzuweisen versucht. Es ist méglich, da® auch 
die hier behandelten altagyptischen Schalendarstellungen, die ideell und typo- 
logisch den kosmischen Schalenbildern des protoelamischen Susas so nahe- 
stehen, sich einst als bedeutsames Argument fiir Vélkerverschiebumgen der 
oben angedeuteten Art erweisen werden. 


Fig. 10. 


See ee 
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Mort et Funérailles chez les Katchins (Birmanie). 


Par le P..Cil. GILHODES, Sém. des Miss. Etr. de Paris, Bhamo, Birmanie. 
(Fin.) 
27° Mort en couches: ndang side. 

J’ai fait connaitre ailleurs (v. Naissance, «Anthropos» VI [1911], p. 872ss.) 
les cérémonies réservées aux femmes mortes en couches ou a la suite des 
couches. J’ajoute seulement un mot a propos des hommes qui sont dits aussi 
ndang ou ’nmat side, quand a leur mort ils laissent leur épouse enceinte. 
Celle-ci en souffre le blame, et le défunt parfois la peine; autrefois dans un 
pareil cas, on consultait un devin et, suivant sa réponse, on brfilait ou non 
le cadavre. Aujourd’hui, on fait en général des funérailles ordinaires au défunt 
et envoie son ame au pays des ancétres. 


28° Mort violente: /dsa side. 

Sont dits /dsa side toutes les personnes qui meurent de mort violente, 
comme celles qui périssent noyées, briilées, tuées a la guerre ou dans une 
dispute, écrasées par un arbre, dévorées par un animal sauvage, etc. 

La mort violente est attribuée aux /dsa nats dont la présence souille 
tout le village, personnes et choses. On donne aux cochons le riz déja cuit, 
verse dehors l'eau puisée et ne prend aucune nourriture avant qu’un dumsa 
ait tout purifié; ce jour 1a, on suspend méme tout travail pour ne pas s’ex- 
poser 4 un malheur que ne manqueraient pas de causer les ldsa. Aussitot 
apres l’accident, un vieux prétre, pas un jeune qui a trop peur, se rend a la 
maison du défunt, attache un petit poulet vivant au bout d’une baguette 
et Vagite de tous cdtés pour attirer par cet appat les mauvais esprits et 
purifier ainsi toute la communauté. 

On enterre en général le mort sans cercueil, prés de l’endroit ot il a 
péri, dans un ravin qui n’est pas fréquente. 

Si c’est un seigneur, on lui prépare une biére sans chignon ujaw et 
lensevelit en un bel emplacement. La jeunesse ne participe pas au travail ni 
aux repas mortuaires; seuls quelques vieux parents et amis font la besogne. 

Quand le lieu de la sépulture est proche, le dumsa et le khingjawng 
s’y rendent, conduisant avec le poulet l’ame du défunt et les /dsa qui l’ont 
fait périr; s’il est trop loin, ils vont seulement dans un ravin voisin et 1a, 
comme prés de la fosse, tuent le petit poulet, l’offrent aux esprits dans une 
poignée de chaume plantée en terre et renvoient ces derniers avec leur nouveau 
compagnon en leur demeure lointaine, chez leur premier ancétre, sathi duwa 
sawa du chaupha (v. Religion, «Anthropos» IV [1909], p. 120). 

On n’éléve pas de tombe au défunt et abandonne sur place son sabre 
et havre-sac; cependant, si ces articles sont précieux, on les reprend et les 
vend a prix réduit a des Chinois ou autres individus qui en ignorent la pro- 
venance. Quant a la maison, le dumsa la purifie et on continue a V’habiter. 

Mourir de mort violente et étre expédié chez les /dsa, est non seule- 
ment un malheur pour le défunt, mais encore une grande honte pour toute 
la famille. Aussi, si elle est seigneuriale ou assez riche, elle se fait un hon- 
neur de racheter son membre infortuné aussitét aprés l’enterrement ou bien 
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plus tard quand les moyens le lui permettent. Alors un dumsa va en esprit 
chez les /dsa, fait le prix avec le chef, lui offre dans le bois cochon ou buffle 
exigé, et raméne l’ame & la maison de sa parenté. On l’honore aussit6t de 
funérailles solennelles, méme d’un tombeau en un bel endroit, et l’expédie 
chez les ancétres, tout comme si la mort avait été naturelle. 


29° Mort des fous: mdna side. 

Les idiots et les fous sont appelés mdna et considérés comme des vic- 
times des jathun de la folie, dont les principaux et les plus craints sont Lep 
mu lep mat et Pilon pilai (v. Mythologie, «Anthropos» IV [1909], p. 117, 118). 

Aussi a la moit d’un mdna, village, eau, riz, tout devient impur; un 
vieux prétre les purifie avec un poulet au bout d’un baton, et avec cette 
amorce conduit les esprits de la folie et lame du défunt au fond d’un ravin 
ou a lieu l’enterrement. L’inhumation se fait le plus vite possible; on ne 
prépare pas de cercueil; d’ailleurs il y a peu de monde 4 venir aider; la 
jeunesse a trop peur et cesse méme tout travail pour éviter d’étre mordue 
par les jathuns. Les enfants du mort fuient ailleurs; on trouve a peine dans 
la parenté quelques personnes agées pour lui rendre les derniers devoirs. On 
enveloppe le défunt dans une natte, et, avec tous ses effets particuliers, on 
le transporte au ravin désigné; 14 on creuse une profonde fosse et l’ensevelit 
debout, une pierre sous les pieds, et sur la téte un tam-tam, s’il est seigneur, 
un vieux pot, quand c’est un roturier. 

Tout a coté, un khinjawng tue le poussin, et le dumsa le présente dans 
une poignée de chaume a |’4me du mort et aux esprits de la folie; puis il 
leur signifie de se retirer 4 la montagne Kdlang senkong bum, chez leur 
Lep mu lep mai. On ne fait pas de tombeau, on laisse sur place le poulet et 
les effets particuliers du défunt, et on se retire, en sacrifiant en chemin un 
petit cochon ou poulet au marawng nat. 

De retour, le prétre bénit la maison pour la rendre habitable, et fait des 
présents aux nats domestiques. On ne peut racheter l’4me des fous; le grand- 
pére de la folie ne l’accepte pas; le sort des idiots est donc le pire de tous. 


30° Mort de choléra, petite vérole, rougeole et dyssenterie. 

On ensevelit le plus vite possible ceux qui meurent de ces maladies, 
attribuées, on se le rappelle (v. Maladies, «Anthropos» X—XI [1915—1916], 
p. 26) a des petits nats étrangers. On n’annonce pas la mort et n’appelle pas 
de dumsa; d’ailleurs, par crainte des esprits, tout le monde fuit la maison mor- 
tuaire; il reste 4 peine quelques vieux parents pour rendre au défunt les derniers 
devoirs. On l’enterre souvent sans cercueil et sans aucune cérémonie, dans les 
environs, car ordinairement il n’y a pas assez d’hommes pour |’apporter au loin. 

Pour ne pas étre mordus par les nats, auteurs de pareilles morts, les 
gens des habitations voisines vont parfois séjourner quelque temps dans leurs 
cabanes des champs; en tout cas, autour de leurs demeures et sur les 
sentiers principaux, ils ne manquent pas de tendre des ficelles ot ils suspen- 
dent des ornements de bambou en forme d’étoiles multiangles (kdpan), qui 
ont la propriété d’arréter et d’écarter les mauvais esprits. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 2 
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Quant au défunt, on le considére a la maison, non en mort, mais en vivant 
endormi; aprés la disparition de I’épidémie, on lui annonce le décés et I’honore 
de funérailles solennelles, comme si on avait simplement ajourné les cérémonies. 


31° Mort des célibataires. 


Le Célibat volontaire n’est pas connu, et peu nombreux sont ceux qui 
ne peuvent pas se marier. On trouve cependant quelques rares vieux garcons 
et vieilles filles; de leur vivant, ils sont honteux de leur état et 4 leur mort, 
ils inspirent la crainte surtout a la jeunesse. 

Leur enterrement est le plus souvent simple; quand la famille est riche, 
on leur fait parfois des funérailles solennelles, mais rapides. Jeunes gens et 
jeunes filles, de peur de ne pouvoir s’établir dans la suite, ne prennent part 
ni aux fétes ni aux repas funébres; les cérémonies sont accomplies princi- 
palement par des vieux et des vieilles et un peu ridiculement: le kdroi est 
sans oriflammes; les danses sont exécutées 4 l’envers; le tombeau est re- 
couvert de fougére, etc. 

On envoie pourtant I’ame chez les ancétres, puisque la mort a été 
naturelle. Anciennement, on traitait les stériles comme les célibataires; 
aujourd'hui, on leur fait des funérailles ordinaires. 


32° Funérailles des officiers des nats. 

Les officiers des nats, dumsa, khingjawng, myithoi, etc., sont honorés 
de funérailles solennelles, semblables a celles du commun des mortels, plus 
ou moins pompeuses suivant le rang du défunt et les moyens de la famille. 
Mais pour les myithoi, on attend ordinairement le septiéme jour pour com- 
mencer les cérémonies funébres. Avant ce temps et des signes manifestes de 
décomposition, on craint que ces personnages ne soient pas réellement morts 
et se trouvent seulement en voyage au pays des esprits. 


33° Crémation. 


On briile le corps, méme les os, des femmes mortes en couche, et 
abandonne les cendres a l’endroit de la crémation. Quant a leur ame, on 
lexpédie chez les sawns (v. Religion, «Anthropos» IV [1909], p. 118ss. et 
Naissance, /. c. VI [1911], p. 872ss.). 

On détruit aussi par le feu ceux qui périssent victimes d’un mal ré- 
pugnant et de longue durée, comme la lépre, le cancer, l’hydropisie, etc. On 
espére anéantir ainsi le germe (kanu) de ces maladies et les empécher de se 
renouveler!. Ordinairement, on ne calcine pas les os, mais les recueille dans 
une jarre qu’on ensevelit dans les environs. On fait ensuite au défunt des 
funérailles ordinaires et envoie son ame chez les ancétres. 


34° Deuil. 


La mort cause naturellement quelques jours de tristesse, pendant les- 
quels les parents se lamentent, interrompent le travail, et, dans les cas de 
fin honteuse, évitent de paraitre en public; les larmes sont naturelles; il 
n’y a point de pleureurs ou pleureuses payés. En signe de deuil, on ne porte 


' Ce sont seulement des personnes Agées qui font la besogne. 
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pas de vétement spécial ou de marque particuliére. Mais toute la famille, 
pendant quelques mois et parfois une année, doit s’abstenir de manger du 
pdnau (poisson fermenté), du nanphu (haricots fermentés) et du shanphu 
(viande fermentée), parce que, au dire de quelques-uns, ces aliments ou ces 
épices rappellent trop le mort; selon d’autres, si on prenait de ces friandises, 
lame du défunt se perdrait en route et n’arriverait jamais chez les anicétres. 


35° Sort des tombeaux. 

1° Tombeaux des seigneurs. — Anciennement — les personnes Agées 
actuelles l’ont vu dans leur jeunesse — aux funérailles d’un seigneur, on mettait 
a son service une famille d’esclaves qui se trouvait affranchie par le fait méme; 
elle s’établissait prés de l’endroit de la sépulture et pendant quatre ou cing ans 
elle veillait et entretenait le tombeau; elle était ensuite libre d’aller habiter 
le village qui lui convenait. Aujourd’hui, on a abandonné cette pratique; aprés 
les cérémonies funébres, on ne s’occupe plus des mausolées, qui sous peu tom- 
bent en ruines. Seuls les beaux tombeaux en pierre faits par des ouvriers chinois 
se conservent longtemps, et parfois les parents du défunt enlévent les broussailles 
qui poussent autour pour permettre aux passants de les admirer. L’emplacement 
d’une tombe seigneuriale devient comme sacré sous le nom de mdda kaiin; 
on évite de le cultiver et de le briler sur un rayon de 30 a 50 m par crainte 
de déplaire au mort et d’attirer sa vengeance sur tout le village. Aussi petit 
a petit, l’endroit se couvre de grands arbres qu’on peut employer 4 la con- 
struction des maisons, a l’exception cependant de ceux compris dans le cercle 
formé par le grand fossé dup kha. 

2° Tombeaux des roturiers. — Le peuple abandonne ces tombeaux aussit6t 
aprés les funérailles; ils cessent bient6t d’inspirer de la frayeur et on peut 
cultiver le terrain jusqu’au au fossé ou les pierres qui les entourent. 

Quant aux légumes semés autour des monuments funébres, rarement ils 
poussent bien, parce qu’ils sont souvent plantés hors de saison et dans un 
terrain mal préparé; s’ils donnent des fruits, ils peuvent étre cueillis par des 
personnes agées; mais le plus souvent ils sont dévorés par les animaux. 


36° Héritage. 

Les biens que les parents laissent aux enfants ne sont pas ordinairement 
considérables; chez les familles aisées, ce sont surtout des petits champs, 
quelques boeufs ou buffles, des tam-tams, parfois quelque argent, etc. 

Les pauvres, et ils sont la majorité, heureux s’ils n’ont pas des dettes, 
ne léguent souvent que leur cabane et leurs nats domestiques. 

a) Biens. — Habituellement, c’est de leur vivant que les parents partagent 
leurs biens a leurs enfants males, non 4 |’occasion de leur mariage, mais 
quand ils quittent le toit paternel pour fonder un nouveau foyer. 

C’est ordinairement le plus jeune fils, appelé uma ou phungdim selon 
qu’il est seigneur ou roturier, qui hérite de la maison et de la plus grande 
partie des biens, avec charge de prendre soin des vieux parents et de faire 
la majorité des frais des funérailles. 

Dans les familles nobles, le plus jeune seul succéde 4 son pére comme 


seigneur du village et recueille le droit de percevoir les diverses dimes que 
ge 
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paient Jes gens du peuple. Quand ses fréres ainés s’entendent bien avec lui, 
ils restent parfois au palais et naturellement jouissent un peu des priviléges 
seigneuriaux. Mais pour étre seigneurs de fait et recouvrer des impéts, ils 
doivent avec leurs partisans former un nouveau village ailleurs; autrefois ils 
le faisaient souvent; aujourd’hui, et avec raison, la loi anglaise semble étre 
contre la multiplication des communautés. 

Quand les parents meurent jeunes, ou qu’il ne survit que la mére, le fils 
ainé s’occupe de la famille et, aidé de ses oncles ou d’arbitres, partage avec 
ses fréres les biens paternels; alors avec droit, il se favorise un peu lui méme. 

Si quelqu’un meurt sans enfants ou ne laisse que des filles, I’héritage 
passe a ses fréres ou a4 ses neveux fils de fréres, car les biens ne doivent pas 
quitter la famille. 

Les femmes n’ont pas droit aux immeubles des parents et se conten- 
tent en général des bijoux dont on les a omées pour leur mariage. 

b) Nats. — Le plus jeune fils en conservant la maison paternelle hérite 
aussi de tous les esprits de la famille; mais comme on suppose qu’ils peuvent 
étre présents en divers endroits a la fois, ou au moins veiller plusieurs maisons, 
les ainés les aménent chez eux, tous ou les principaux, quand ils fondent un 
nouveau foyer, le jour oi ils prennent solennellement possession de leur 
habitation (v. Habitation, «Anthropos» V [1910], p. 629). 

Alors a la demeure paternelle, un kAingjawng prépare une nouvelle coupe 
pour chaque nat: et la place a coté de l’ancienne; un dumsa offre de la biére 
aux esprits et leur annonce qu’ils doivent aller garder aussi la maison du fils 
qui se sépare. Celui-ci, ou a son défaut un membre de la famille, recueille 
ensuite les vieilles coupes, les met dans une corbeille qu’il enveloppe de toile 
et le place sur son dos comme un petit enfant, et, accompagné des ministres, 
les apporte avec les esprits en leur nouveau sanctuaire; le prétre les installe, 
leur paie encore de la biére, et les prie de bien veiller sur leur protégés. 

Les seigneurs, quand ils quittent le palais paternel, emportent de cette 
maniére, comme les gens du peuple, les nats domestiques ordinaires. Mais 
pour La ’nRoi Madai \e grand maitre du ciel (v. Mythologie, «Anthropos» Il 
[1908], p. 678) i’ y a des formalites a remplir qui retardent la cérémonie ; 
souvent elle n’a lieu que 10 ou 20 ans apres, quand le fils qui s’est séparé 
(ou son descendant) a réussi a devenir vrai seigneur de quelque village et a 
de quoi acheter le fameux esprit; pour l’obtenir, il doit en effet payer 4 son 
jeune frére (ou a son successeur) un cheval ou un gros tam-tam. C’est grande 
féte pour la communauté le jour ot il va le prendre; un grand-prétre (jai 


wa) au palais principal offre a Madai du poisson sec et quantité de biére © 
dans de nouvelles coupes a coté des anciennes; ces derniéres, le seigneur 


acheteur les enveloppe dans un habit de soie fourni par le seigneur vendeur, 
les place sur son dos et suivi du jai wa et d’une grande foule, les transporte 
en son palais au son de nombreux tam-tams et tambours. Le grand prétre 
installe le grand esprit en son nouvel autel et chambre particuliére, lui fait encore 
des présents, et le soir et toute la nuit se passent en réjouissances, 


Ses 
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Etnografia y lingitistica de Casanare’* (Colombia, 
América meridional). 


Por Fr. P. Faso, Agostino Recoleto. 


I. Numero y clasificacion de los indigenas. 


Casanare esta pasando por una crisis evolutiva tal, qué de pais semi- 
salvaje Negara pronto 4 semidesierto, sino lo es ya. Los indigenas errantes 
que en él moraban hace medio siglo han desaparecido casi del todo, parte 
porque el elemento civilizado los ha absorbido, parte porque los ha destruido 
como se destruye una partida de jabalies por perros hambrientos, parte porque 
los agentes fisicos de asombroso poder destructor que reinan en esa region 
han reducido 4 insignificante minoria 4 los pobladores de las selvas, y parte, 
finalmente, porque, ahuyentados por la persecucién, emigraron allende el rio 
Meta, intornandose por los Llanos de San Martin. 

No obstante, demasiado crédulo y poco conocedor de la naturaliza de 
las cosas se manifestara quien imagine que Casanare ha estado alguna vez 
muy poblado de Indios. Los cronicones que hablan de su poblacion al tanteo, 
4 bulto, contando multitudes de Indios en general y luego relatando funda- 
ciones de pueblos con decenas 6 centenas de indigenas, 4 lo sumo, clara- 
mente se nota que son ponderacion, y si se parangona el niimero de pobla- 
ciones que existian en los siglos XVII y XVIII, y las que hoy existen, si se 
analiza el certso y calidad de vivientes de entonces y de ahora, si se estudia 
4 fondo el terreno de los némades y el género de vida que hacian y hacen, 
sus costumbres, sus guerras, sus enfermedades epidémicas, los muchos rios 
y «esteros» y bosques que necesita cada tribu 6 «capitania» para vivir holga- 
damente y proveerse de alimento que consiste en frutas silvestres, en caza y 
pesca, veremos que Casanare esta mas habitado hoy que nunca’, y eso que 
en mas de cinco mil leguas cuadradas de extension territorial figura un censo 
de unos 17.147 de poblacidn civilizada y 2000 salvajes errantes 4 lo sumo. 
;Cémo son los calculos de ojo de cubero! Quince afios atras calculabase 
que la poblacion de Casanare constaba de 40.000 civilizados, y hecho el padron 
escrupulosamente por los Padres Misioneros ascendieron ni 4 la mitad. 


1 Seccion de Colombia comprendida entre el 1° y 3° de longitud oriental de Bogota y 
el 5 y 7° de latitud Norte. 

* EI P. JUAN RIVERO, en la Historia de las Misiones etc. calcula que cuando entraron los 
Misioneros Jesuitas, en la region comprendida entre Mocote, Pauto (Manare) y Tamara, habia 
unas seis mil almas; hoy existen fos siguientes pueblos: Mocote, Paya, Labranzagrande, Mar- 
roquin, Nunchia, Tamara, Pore, Moreno, Manare, Chire, Ten y Sacama, que dan un censo de 
19.000. Téngase en cuenta que Labranzagrande, Paya y Mocote no forman parte de Casanare, 
pero si de la region indicada por el P. RIVERO. — Por otra parte, en el ano 1679 habia a 
cargo de los mismos Padres 250 entre Araucas y Eles, 260 Airicos, 300 Tunebos, 300 Chiricoas 
y Guahivos, 350 Macaguanes, 800 Tames, 600 Pautos, mds una feligresia de 240 Indios, y por 
ultimo el Puerto de San Salvador, que era el gran centro de las misiones, fenia 1200 almas. 
Total 4.300. Cuando los Padres entregaron fas Misiones del Meta escasamente se habfa duplicado 
el nuimero de indigenas. |Estos son los mil/ones de Indios que poblaban nuestra regién oriental! 
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Pues bien, antes de que estas razas queden aniquiladas por entero, y 4 
fin de que se basen los estudios etnograficos y lingilisticos que se hicieren 
de ellas en datos veridicos, vamos 4 fijar su distribucién geografica y hablar 
de sits costumbres y de sus tradiciones. Colligite, quae superaverunt fragmenta, 
ne pereant, diremos aplicandoles el texto evangélico. 


Salvajes de Casanare: 


Nombre de /a tribu Residencia Idioma que hablan 
Achagua En el Mani y no lejos de Orecué, rio arriba Achagua 

Saliba Desembocadura del Meta y San Juanito Saliba y Castellano 
Piapoco Rio de Maria y Cuinacia Piapoco y Castellano 
Guahivo Rio Pauto, Santa Rosalia y Cuiloto Guahivo 

Amortia Aceitico Amorta y Castellano 
Yaruro San Rafael Yaruro 

Tunebo Cobaria y Barronegro Tunebo y Castellano 
Tamudes Rio Ele Tamudes-Guahivo 
Mellas 6 Cuibas' Rio Lipa Cuiba y Guahivo 


Los que hablan el castellano apenas se hacen entender con pocas y mal 
pronunciadas palabras y tnicamente para sus negocios y tratos con la gente 
civilizada. 

La raza achagua esta en decadencia absoluta; unos 500 dice Copazi 
que hallé en el rio Muco; cerca de Cabuyaro hubo Achaguas y se retiraron 
luego; los Salibas son pocos en numero y localizados en el rio Duya 6 San 
Juanito; los Piapocos, Amortas, Yaruros, Tamudes, tienen también poquisima 
representacion ; los Cuibas se confunden con los Guahivos; los Tunebos figuran 
algo mas por su espiritu mercantil y por vivir cerca de los pueblos civilizados, 
siendo como los gitanos de Casanare. La familia hoy predominante es la 
guahiva en nimero, en hazafias de mal cariz, y en costumbres barbaras y 
asoladoras. La guerra que en estos ultimos afios se ha despertado entre ellos 
y los Blancos va 4 decidir de su suerte. ;Pobres salvajes! 


«Es un dogma filoséfico é histérico — dice el abate Moicno en «Los esplen- 
dores de la Fe» — que el progreso entre los pueblos salvajes no procede jamas 
de una presién interior y espontanea, sino de una impulsién exterior y extran- 
jera. Todos los pueblos salvajes, aunque originarios de razas civilizadas, 
abandonados 4 si mismos, estan condenados 4 una barbarie eterna 6 4 una 
destruccion universal.» 

Y bien ¢qué causas obran para que la disminucién del censo de po- 
blacién indigena sea tan alarmante, inevitable y rapida? O. mas bien, ¢como 
es que en un territorio extenso si pero uniforme en condiciones climatéricas, 
hidrograficas, atmosféricas, y etnograficas, haya tal diversidad de tribus com- 
puestas de muy mermados individuos y tan distintas é irreducibles entre si? 

Lenta aunque de seguros resultados es la penetracién de la raza blanca 
en la cobriza, y por mas que constituya rasgo caracteristico de los Indios 
la repugnancia 4 mezclarse con los civilizados porque en ellos, si bien no 
existe la nocién de patria como nosotros la entendemos, reina en cambio la 


1 «Guaybas» ldmales el P. RIVERO. 
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idea de la tribu con grandisima intensidad de sentimiento, rayana de fana- 
tismo, sin embargo no deja de repetirse el hecho de que algunos individuos, 
debido al roce con las familias de origen «blanco», se incorporen a ellas de 
una manera mas que transitoria; cuando no se civilizan en masa como esta 
acaeciendo con las tribus saliba y achagua. La destruccidn 4 mano armada 
que se verificd en el siglo XIX y aun prosigue,. por iniciativa de individuos 
mas amigos del dominio predial que de la cultura humanitaria, entra por 
mucho como factor de la merma de los nodmades quienes conforme se van 
internando pampas adentro dejan terrenos baldios para el desarrollo pecuario 
y agricola de los hatos que lindan con las catervas profugas1. Dicese que 
los Indios hostilizan 4 los no Indios; ¢ Qué podra una miserable flecha contra 
el silbante proyectil del mauser? La nacién que asesina 4 sus propios hijos 
es indigna de figurar en el concierto de las naciones cultas. Si los caudales 
que se gastan en triquifiuelas politicas se empleasen en la evangelizacion de 
los salvajes, Colombia tendria en cada salvaje una centinela mas contra la 
audacia de los filibusteros del siglo XX. 

Empero lo que influye con mas eficacia en la degradacion fisiologica 
de los nomades y en la disminucidn de sus proporciones numéricas son las 
epidemias, la poca 6 ninguna prevencidn higiénica que gastan, los excesos 
de las bebidas estimulantes que destruyen su organismo y vician sus senti- 
mientos y su vida racional é inteligente. Debido al clima calurosisimo que 
reina en todo el Llano, andan de tapadillo la viruela, el sarampidn y la 
fiebre tifoidea que diezman nuestras ciudades; en cambio el paludismo con 
sus multiformes manifestaciones, la disenteria, la anemia, las muertes violentas 
ocasionadas por las fieras, los rios y las insolaciones, la desnudez completa 
en que van, el abuso del bafio, las malas digestiones, hacen subir la cifra 
de la morialidad 4 una proporcidn casi fabulosa. Luego la poca piedad con 
los enfermos, la escasez de medicinas, la necesidad de viajar sin tregua 
para buscar el sustento de la vida, ellos que no cultivan la tierra, ni siquiera 
benefician el maiz, ni conocen el mas elemental procedimiento de molienda, 
como es la piedra, tienen que verse sometidos 4 un muy desconsolador ex- 
terminio. Alguien asegura que una de las causas de su poca longevidad 
consiste en el no empleo de sal como condimento de las viandas. 

Poca piedad repetimos que abrigan con los enfermos, y atin afiadimos 
mas con gran dolor de nuestra alma que matan 4 los ancianos cuando ya 
no pueden prestar servicio 4 la capitania 6 trasladarse por si solos de lugar; 
matan 4 los enfermos incurables, matan 4 los lisiados de nacimiento — por 
eso no se ven entre ellos deformes, ni invalidos, sino bizarros y aptos para 
la guerra —, matan 4 las nifias cuando hay exceso de mujeres, y porque 
también el robo de hembras es una de las causas que motivan las frecuentes 
luchas intestinas entre si. 

¢Guerras entre si? Y formidables. Por esta razon y por arrebatarse armas 
que den derechos de pesca 6 caza en tal 6 cual zona, se asesinan por mon- 
tones, pues apelan 4 las flechas y lanzas envenenadas y 4 la corrupcion de 


Allende el Meta, 6 sea en San Martin, existen mas de 26 pueblos de Guahivos. 
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las aguas potables. El matar al enemigo es obra altamente meritoria. Ademas 
practican la pena del talién como la suprema ley de sus venganzas. 

A todo esto debe agregarse la infecundidad caracteristica de los habi- 
tantes de aquellos climas y que resalta en las razas salvajes mucho mas 
porque la poligamia, el incesto y el adulterio, aunque tienen cierta nota de 
criminalidad, privan desgraciadamente y hacen que la generacion resulte viciada. 


II. Costumbres de los Salibas y Achaguas. 


Apoyados en el baculo de los antiguos misioneros tanto Jesuitas como 
Candelarios que nos trasmitieron por escrito la vida intima y vagabunda de 
los hijos de las selvas y confirmadas en nuestros dias esas noticias por la 
observacién directa y personal de nuestros hermanos misioneros de Orocué, 
Barrancopelado, San Juanito y Cuiloto, vamos 4 indicar compendiadamante 
algunos usos y costumbres. 

Al occidente de Orocué y 4 muy pocas millas existe un punto llamado 
hoy Macuco y antiguamente El Macuco donde florecié6 una misién fundada 
por el Padre Jesuita MANUEL ROMAN, afio de 1725, con elementos sdlibas 
provenientes de las riberas del Orinoco y del Vichada, que son los puntos 
geograficos donde esta ubicada la familia matriz. El pueblo de Macuco que 
4 los diez afios de fundado tenia 80 almas, esta destruido por completo 
porque cambié su posicién para tomar la orilla misma del rio Meta; 4 pesar 
de ser floreciente y ponderadisima mision, foco de «innumerables» gentes, 
se fundé con 50 almas; 4 los diez afios de fundado tenia 80; y 4 los 26 de 
existencia contenia 819; para el afio de 1796 habia aumentado de 6 individuos; 
en el afio de 1810 subia su numero total 4 1800 individuos segin el hi- 
storiador Groot; y segiin el Canénigo venezolano Cortés MADARIAGA, que 
pasé por Macuco entonces, no tenia el pueblo de los Salibas sino 1300 almas. 
Desde el afio do 1767 fué administrada la Misidn por los Padres Candelarios, 
y Macuco (como todo Casanare), tierra propia de fieras y de ganados y no 
de hombres, llegé 4 tener en un hato unas 22.000 reses vacunas y caballares 
cuyo producto se destinaba para la sustentacién de todos los vecinos, tributos 
de la Corona, fabrica de Iglesia, congrua del Misionero y manutencion de 
doce soldados como resguardo 'y escolta contra las irrupciones de los gentiles. 
Era cura de Macuco el P. Pepro Cuervo de la Santisima Trinidad, cuando 
paso por alli el Dr. MapaRIAGA, afio de 1812, quien nos cuenta que los 
Salibas eran naturalmente festivos, de color cobrizo claro, buena talla, ojos 
vivos, agiles y fuertes para el remo, sociables y aseados, de pelo recio y 
abundante, atado con cordones terminados en borlas; habiles para la musica, 
que poseian una orquesta religiosa de violines, violoncelo, flautas, guitarras 
y triangulos. 

A mediados del siglo XIX pasaron sus viviendas, molestados por los 
civilizados, al punto que hoy se llama Orocué, y cuando la nueva fundacion 
ofrecia augurios de gran prosperidad, los Indios volvieron 4 ser hostilizados 
por los civilizados, y entonces cambiaron sus rancherias 4 las sabanas de 
San Juanito — cafio Duya — unas tres leguas distantes de Orocué, rio Meta 
arriba. 
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Por los afios de 1897 y 1898 se entabl6é en serio la evangelizacion de 
los Sdlibas por nuestros misioneros, formdse un pueblecito con iglesia, casa 
cural, y locales para habitacién de las Hermanas de la Caridad y para escuelas 
por ellas dirigidas; pero un incendio fortuito redujo 4 pavesas el poblado, y 
hoy espera esa raza establecida en los Llanos la hora de su total ruina. 

Muy parecidas entre si son las costumbres de todos los indigenas 
casanarefios, y también, asemejanse en sus rasgos fisioldgicos y fisicos porque 
viven en el mismo medio de vida, porque tienen poco roce con los civili- 
zados, y porque son ramificaciones de una familia primitiva, cuyo origen se 
pierde en la oscuridad de los tiempos; mas, algo distingue 4 las agrupaciones 
gentiles, y eso es lo que pretendemos especificar. 

Ofrecen muchos puntos de contacto los Salibas y Achaguas en lo docil 
y manso de su cardcter, asi como en ser laboriosos en la agricultura y 
gustarles el aseo de sus personas y viviendas. Nunca han tenido instintos 
guerreros, y si gustan de poseer flechas adornadas de plumas de color, ufias 
de tigre, pieles de mono, y tambores y fotutos pintarrajeados, mas es por 
espiritu de vanidad que por aficiones de matanza. Practican el bafio con 
nimiedad, y cualquier mancha que les caiga 4 la piel 6 cualquier foco in- 
feccioso que haya en los contornos de la rancheria destriyenlos aprisa. Las 
mujeres son robustas, fuertes y mas laboriosas que los hombres, y mas 
varoniles si cabe la frase, porque el peso de las faenas agricolas siempre cae 
sobre sus espaldas, amén de la crianza de los hijos y demas quehaceres 
domésticos; mafiana y tarde untan en las fiestas con vistosos menjurges 4 
sus maridos, los peinan y acicalan. Como preparacién para la época de 
siembra alinean 4 la gente moza, y los viejos se encargan de quitarle la 
pereza para el trabajo con muy graciosos vapuleos. Infamia imborrable y 
augurio de tremendas desventuras es la procreacién de mellizos; la mujer 
mata inmediatamente 4 una de las dos criaturas, las vecinas improperan 4 la 
desgraciada, que prepara las costillas para recibir de su marido tandas de 
palos soberanas. Las escandalosamente adiilteras son ajusticiadas en la plaza 
piiblica. Por otra parte la mujer es cosa vendible y permutable aun en sus 
derechos mas inviolables, de donde resulta que el adulterio deja de ser un 
crimen segun la voluntad y capricho del marido. A todos los nifios y nifias 
someten 4 los ocho dias de nacidos 4 una especie de circuncisidn punzandoles. 

El entierro de los caciques es especialmente suntuoso; los banquetes y 
bailes mas desordenados son ceremonias requeridas; en parihuelas festonéadas 
con vistosos ramilletes y hojas olorosas colocan el cadaver, lo velan, presidido 
el luto por la esposa, desposeida de todo adorno femenil y llorando 4 moco 
suelto; ponen al rededor del féretro estacas hincadas en tierra y llenas de 
pajaros disecados y de caretas de corteza de drbol y arcilla con expresion 
tragica y llorona; asisten las tribus vecinas y lloran y gimen y beben y comen 
y bailan, acciones que repiten segtin el niimero de comisiones que envian 
las otras capitanias. Tienen por instrumentos funebres las tribus sdlibas y 
achaguas unos tubos de barro de un metro de largos y un decimetro de 
anchos, con boca angosta, cuyos sonidos son profundos y cavernosos. En 
acabandose los funerales al agua los tiran. 
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Otros instrumentos musicos del mismo genero poseen que por ser mas 
manuales y herederos predominan en sus zambras regocijadas y también en 
los velorios; los fotutos 6 botutos de bambi, cuya extremidad terminal posee 
encajado un calabazo huero y agujereado por el peciolo. Dicen que en un 
pueblo Ilamado Chicaona, por el afino de 1719, predicé contra tales cere- 
monias un misionero con tal tino y celo, que desde entonces se suprimieron 
en los entierros de los cristianos los ritos indigenas; sera cierto, pero hoy 
sus velorios tienen muchos resabios de salvajeria y nunca carecen de esos 
horrorosos trompetones que sugieren pensamientos de aquelarre é infierno. 
Preso estaba yo en una inmunda y oscura carcel de Orocué, victima de los 
liberales revolucionarios en 1900, cuando 4 lo lejos oi los bramidos espan- 
tables de los fotutos tocados por los Salibas que entraban al pueblo 4 celebrar 
no sé que festejos ... No tiene nombre lo que yo fantasee 4 medida que se 
aproximaba la caterba de tafiedores. También recuerdo que en el Mani, con 
motivo de celebrar una fiesta religiosa los Achaguas sacando de sus casuchas 
los infernales fotutos y tambores, en un arrebato de entusiasmo, y olvidando 
los grados de civilizacién que ya tienen, armaron en la plaza una gresca 
coreografica, 4 usanza achagua; 6 sea cogidos por la cintura hombre y mujer, 
y formando una cadena siempre con tendencias al movimiento circular de 
traslacion recorrieron la plaza y las calles haciendo jerigonzas al sonida de 
los instrumentos y lanzando de vez en cuando alaridos salvajes que me 
traspasaban los oidos. ;Probrecitos! Llegaronse por ultimo ante la puerta de 
mi rancho y me obsequiaron con un bailoteo, que era lo que habia que ver. 

El baile objetiva un acto esencialmente religioso en el Territorio de 
Casanare. 

Todas las tribus casanarefias, todas, imitan en sus bailes los movimientos 
de las fieras cuando andan: la danta, el venado, la tortuga, el tigre, el garzon, 
el mono, el oso hormiguero, etc.; una ocasién tuve la ocurrencia de copiar 
esta cancién tuneba que demuestra lo dicho, puesto que se reduce 4 mencionar 
el animal y 4 repetir coriore que significa cosa asi como ande la rueda: 


Paegiruai caguaiguai, conore Narrurra conore 
Pen guaiguai, conore Dierbijaca conore 
Uramuai, conore Peloatombe conore 
Cajiquisiqui conore Manaiguirri conore 
Caricarro conore Miciricai conore 
Opatisi conore Pasamai conore. 


De los Achaguas dice el Padre RipeRo? que no adoran idolos, pero que 
hacen fiestas 4 sus dioses las cuales se reducen a una danza llamada Chuvay 
en que se disfrazan 4 modo de matachines, la cabellera y cara muy colorada, 
las manos negras y el cuerpo con distintos colores. Guaigerri se llama su 
dios principal y el dios de la labranza se llama Qurrama miuari, el dios de 
las riquezas, Baraca, el dios del fuego, Cuisiabirri; el dios de los temblores, 
Puvisana y el dios de los desaciertos, Achacato. 


1 Historia de las Misiones etc. Lib. Il, Cap. VI. 
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Los Achaguas entierran 4 sus caciques poniendo sobre el cadaver una 
barbacoa de ramas que cubren con capas de tierra, la ultima es de barro 
pisado, todos los dias tapan las grietas que se forman en el barro «para que 
las hormigas no molesten al difunto». 

¢Qué relacién habria entre los Achaguas y los Chibchas cuando los 
Mocas, 6 Moxas, mancebos rollizos, de corta edad sacrificados al sol eran 
comprados 4 las tribus achaguas, y si no los podian obtener por compra, 
los capturaban y trasladaban como botin de guerra? — 

Ya se ve que respecto de sus ideas teogénicas todo es vago y parece 
soberanamente ridiculo. Pero no estén 4 oscuras de la nocién de un Ser 
Supremo que actiia sobre el mundo visible, y guardan un concepto fragmen- 
tario de la caida originaria en el orden moral. Ciertos Salibas afirman que 
salieron de la tierra 4 impulsos de un soplo de las nubes, otros creen que 
antiguamente unos Arboles daban frutos que despues de maturar se volvian 
en hombres y mujeres, otros opinan como los Indios del Peri, que son hijos 
del sol, y otros cuentan que su dios se llama Puru, que vive en la atmds- 
fera, y que un hijo del Puru matéd una gran serpiente que se comia a la 
gente saliba. 

También en los Achaguas hay reminiscencias de la tradicién sobre el 
diluvio pues en su lengua catena menoa significa algo asi como anegacion 
total del mundo. 

A su vez los Achaguas fingen ser hijos de unos troncos muy viejos, 
Aicubaverrenais, mientras que otros dicen haber nacido de los rios, Univer- 
renais. El Padre GuMILLA asegura 4 este respecto que los Caribes habitantes 
de la banda oriental del Orinoco son descarados, desemvueltos, orgullosos, 
y que preguntados por su origen contestan: «Ana carina rote, Nosotros sola- 
mente somos gente.» Miran como esclavos 4 los demas Indios y lo expresan 
con estas palabras: «Amucon paporoso itolo manto. Todos los demas pueblos 
son esclavos.» El orgullo no les permite reconocer origen; pero los Sdlibas 
y Achaguas, victimas de sus persecuciones, se lo han buscado. «Dicen los 
Sdlibas que el Puru envid 4 su hijo desde el cielo 4 matar una serpiente 
horrible que destruia y devoraba las gentes del Orinoco; que el hijo de Puru 
dijo al demonio: «Vete al imperio maldito que no entrards 4 mi casa jamas.» 
Y afiaden que el consuelo de los Indios durd poco «porque luego se pudrio 
la serpiente, se formaron en sus entrafias unos gusanos y de cada uno salio 
un indio Caribe con su mujer, y que como la serpiente fué tan sangrienta 
enemiga de aquellas gentes, por eso los Caribes hijos de ella son bravos y 
crueles». El origen de los Caribes es explicado por los Achaguas asi: «Los 
Caribes son hijos de los tigres y por eso son tan inhumanos.» Del nombre 
de Chavi que en su lugar significa tigre, deducen la palabra Chavinavi, 
oriundo del tigre, 6 sea Caribe. Otros Achaguas lo componen de Chuevina, 
lanza, y Chavi, tigre, tigres con lanzas. 

Relativo 4 los actos de culto propiamente sdliba son orgiasticos hasta 
la bestialidad y corresponden 4 la concepcién grosera de la divinidad tan 
material para ellos como los objetos que los rodean y las aspiraciones que 
acarician. Déjanse dominar por una sobre-exitacion. fandtica, cuando celebran 
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con ritualidad periddica las lunaciones 6 el advenimiento de una estacién 6 
de un afio. 

Que gcémo cuentan los alos? — Ano completo computan cuando las 
cabrillas aparecen en e] momento en que el sol se oculta. Es curiosa la im- 
presion de dolor que les causa el eclipse lunar; esconden los tizones del 
hogar en la arena de las playas, lloran, gimen y prorrumpen en manifesta- 
ciones de hondisimo sentimiento, tocando los tambores de guerra, y dispa- 
rando flechas al aire, porque se imaginan que la diosa de la noche tiene 
enemigos que la afligen y por eso protestan y le hacen votos de ayudarla y 
accompafiarla en sus dolores y tristezas. 


JI. Costumbres de los Guahivos y Tunebos. 


FI retrato fisico del Guahivo es como el de todos los indigenas raizales de 
Casanare: cabeza puntiaguda en el vértice, de gran volimen, dolicocefala, cuello 
corto, frente estrecha, pelo negro y aspero que les cuelga hasta los hombros 
y que no encanece, sin sombrero ni cubierta de otra especie, nariz ancha y 
roma, ojo oblicuo, mirada vivisima, melancolica, recelosa y ladina, pémulos 
salientes, boca ancha de labios carnosos, imberbes, manos y pies pequenos, 
dientes apretados y blanquisimos. Horadanse la ternilla de la nariz y los 
lébulos de las orejas y atraviésanlas con canutos de gramineas. Ademas 
quitanse las cejas cuando estan airados y van 4 guerrear, todos los pelos de 
la cara. Adiestran el pié para muchos usos de aprehension que los civilizados 
no aprovechan. 

La mujer suele ser tipo de belleza en su género, 4gil, viva, lenguaraz 
ante los suyos, muda ante los extranos, pero con el sino fatal de una esclavitud 
mas que brutal. 

La coloracion general del Indio es la del cuero curtido, casi rojiza. 

Los Guahivos, afirma el P. GumiLta! — y en esto no exagera nada, 
como suele hacer con frecuencia — «han sido la piedra de toque de nuestros 
antiguos misioneros y modernos y el crisol donde se ha refinado su tole- 
rancia y sufrimiento; y un campo que despues de cultivado con increibles 
afanes y regado con sudores y lagrimas también de muchos operarios, se ha 
mostrado estéril, arido é ingrato, y en lugar de fruto correspondiente, no 
ha producido sino espinas y abrojos, generacion de gitanos 6 rama de ellos 
que entregados 4 una vida vagamunda, todo lugar fijo, aunque lleno de 
conveniencias les parece carcel intolerable y remo de galera insufrible». 

Esto es la evangelizacion de los Indios casanarefios, predicar en desierto. 
Y no se crea que los pocos miles que convirtieron los misioneros — digo pocos 
miles en relacién con los habitantes del Reino, pues los mismos exploradores 
en sus primeras excursiones notaron que el Llano estaba muchisimo menos 
poblado que la parte montuosa y que la inmigracién espafiola se mantenia 
copiosa en los buenos climas y escasa 6 nula en estos de Casanare — no 
se crea repito, que se cristianizaban por tropeles 4 la voz del sacerdote que 
con el Cristo enarbolado en una mano y en otra la concha del bautismo 
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anduviese por bosques y sabanas, no; fue lenta la reduccidn de los salvajes, 
y dispendiosa de dinero porque el Guahivo y sus congéneres, habituados 
4 la vagancia absoluta — homo ferus — no tiene pueblos ni casas, sino 
que andan de rio en rio pescando, de selva en selva cazando y cogiendo 
frutas segtin las estaciones, y no hay poder humano que los someta 4 vivir 
en sociedad. Para lograr que se establezcan por una temporada en un lugar 
fijo, hay que proveerles de abundante y gratuita comida, de casa, de re- 
creaciones, y desterrar de ellos todo trabajo, toda incomodidad, y aun asi 
llega un dia que sienten la «nostalgia del desierto» y profieren los sufri- 
mientos de la libertad 4 los goces de la sujeci6n. Para mantener una tribu 
de salvajes y ofrecer las mismas ventajas 4 las vecinas se necesita dinero, 
dinero, dinero. Y de aqui la necesidad historica de los hatos, como criaderos 
de ganados vacunos, caballares y de cerda. Sin hatos las misiones vivas de 
Casanare hubieran sido una utopia. 

Decimos que no tienen casas los Guahivos, puesto que no se deben 
llamar tales el caney 6 ramada de paja sobre estacones, sin paredes ni 
tabiques, que fabrican para pernoctar en cada jornada 6 campamento que 
hacen. Labranzas de yuca y platano cultivan de trecho en trecho. Ni camas 
ni utensilios de cocina, ni ropa ni mobiliario se ve en sus chozas, porque 
el clima ardiente los dispensa del empleo de muchos menesteres, y su pobreza 
y vagancia les impide usufructuarlos. Flechas, cueros de las piezas de caceria, 
ovillos de fibras textiles, despojos de aves y mamiferos y reptiles, esto es 
también lo que se descubre en sus viviendas. 

Comen las carnes asadas, queman mucha lefia para auyentar Jas fieras 
nocturnas y las bandadas de mosquitos; hacen fuego con el frote de dos 
trozos de lefia floja; duermen en chinchorros en las partes mas altas, en las 
cumbreras de las chozas, porque escasea alli el mosquito, mientras abundaba 
en las capas atmosféricas inmediatas al suelo; asesinan y secan las carnes 
al sol y con humo para conservarlas. 

Sus arpones para pescar, sus anzuelos y flechas estan armados de puas 
de hueso y espinas y colmillos de animales, porque no conocen los metales 
ni los produce el suelo de la Llanura. Las armas de fuego son lujo de la 
civilizacién que no ha llegado hasta ellos. 

Usan la pintura corporal no solo como adorno, sino como tegumento 
contra la accidén del sol y los mosquitos. 

Viajan en caravana cuando transitan por parajes desconocidos, van que- 
brando ramitas de arbol y matujas para dejar sefiales al regreso; las mujeres 
llevan a los hijos en cestos de palma y los hombres las flechas y los arcos. 

Son glotones y 4 veces sufren hambre por mucho tiempo, faltales 
prevision en la economia doméstica. Para cazar con éxito imitan la voz 
inarticulada de los animales y asi los reclaman y atraen. Casi siempre se 
disponen los cazadores en forma de media luna para acorrala la presa y se 
valen del ardid y de la fuerza, del veneno y de la trampa. La quema de las 
pampas es un recurso facil para proveerse de alimento. 

Cuentan el tiempo por lunas, y estas son clasificadas por la fruta 6 
clase de caza propia de la estacién. 
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Amigos son, en fin, de la embriaguez, por medio del yopo, 6 yopa que 
dice el P. RIVERO, 6 yupa que llama el P. GUMILLA, y son ladrones y peleadores, 
engafiadores, maliciosos y vengativos. 

Cada capitania constituye un aglomerado de individuos 4 quienes divide 
6 une la uniformidad 6 diversidad de lenguaje y de necesidades comunes, 
que no se fundan en leyes sino que forman una especie de pacto en virtud 
del cual estan prontos 4 favorecerse y tomar armas contra otra triba hostil. 
Raza miserable que no deja sefiales objetivas para conocer su historia, ni 
su régimen politico, ni su organizacion de familia; ni posee cddigo penal 
que determine los delitos, sino que la venganza, dirigida por la pasion de la 
ira, astuta 6 lentamente viene 4 ser la medida y sancién para punir la 
criminalidad; pues la autoridad del jefe 6 capitan nada tiene de real; y asi 
el individuo se constituye en juez y viene 4 reinar un genero de oclocracia, en 
que la multitud triunfante rige los destinos de la colectividad arbitrariamente. 

Los capitanes y caciques, y también los médicos y los que hacen de 
brujos 6 ministros del culto, son poligamos y repudian 4 sus mujeres bru- 
talmente. La emancipacion de los hijos anda con el grado de fuerza suficiente 
para la lucha por la vida. No se conoce un caso autorizado de matrimonio 
entre hermanos. El uso del guayuco 6 tonelete — unica pieza de vestir que 
llevan — es de rigurosa observancia aun en el bafio; los parvulillos de pecho 
lo gastan también. Los Caribes fueron en esto sus maestros, pues para ellos 
es un crimen muy punible el quitarselo. El cultivo del campo recae sobre 
las mujeres, porque son perezosos los varones, y ademas porque imaginan 
que 4 la mujer va anexa la idea de una fecundidad universal. Asi se portan 
también los habitantes de la isla de Banda, y segiin Acosta entre los Chibchas 
habia una diosa llamada Bachue, protectora de las sementeras, y creiase también 
que las mujeres tenian muy buena mano para la agricultura. 

Son ceremonias previas de su matrimonio las menjurges y unturas para 
su cuerpo, emplumamientos de la cabeza y brazos y cierta especie de ayuno. 
Llegado el momento, salen del bosque, inmediato tocando los misicos flautas 
de cafia, tambores y chirimias de Cubarro, engalanados con vistosos plumajes, 
4 la salida del sol, y tocan un rato delante de la novia. Mientras tanto salo 
de la rancheria una vieja con una vasija de comida y la bota en el bosque 
diciendo: «Toma, demonio, no vengas 4 turbar la fiesta», tornase 4 la casa. 
Entonces se abrazan los novios y acompafiados de los tafiedores divagan por 
las cercanias tocando y bailando, miertras la vieja va adelante llorando y 
pronosticando los trabajos y miserias del matrimonio, y termina la fiesta en 
banqueteos, embriagueces y otras cosas peores. 

Para curar las enfermedades suele haber en cada tribu un médico, 
llamado piache, mohan, alabuqui, que por medio de brujerias y conjuros 
medicina siempre. Suele ponerse en cuclillas y solo al doliente, haciendo 
mil embelecos y lo chupan y lamen, y cantan invocando al dios malo para 
que le retire la enfermedad. Por la noche aparenta ponerse él habla con el 
diablo y grita descompasadamente tocando una maraca. Al dios malo le atri- 
buyen la muerte de los parvulos, las guerras, la pérdida de las sementeras, 
jas tempestades y los eclipses. El diablo tiene todos estos nombres: en gua- 
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hivo Duati y Dobate, en Achagua, Tanasinu, en Betoya (raza extinguida ya) 
Memeli. 

De la influacién se valen también los brujos para conjurar las tormentas 
y para echar mapire, 6 sea, causar dafio 4 los enemigos personales y 4 las 
tribus distantes. Y creen que los fendmenos del eclipse solar y lunar y del 
terremoto son como avisos del cielo, precursores de castigo, por lo cual en 
estos momentos se amedrantan, lloran, disparan sus flechas al aire y tocan 
los instrumentos musicos para aplacar 4 los dioses. 

Algunas Indias, luego que ven 4 sus hijitos enfermos, se taladran la 
lengua con una espina y untan con sangre el cuerpo del nifio, hasta que 
sana 6 muere. Ciertos caciques tienen obligacién de desangrarse y untar el 
pecho de cualquier enfermo con la sangre caliente. Profesan obediencia ciega 
al piache; aplican la dieta, 4 veces derraman sin cesar agua fria sobre el en- 
fermo; otras veces éste es metido en el barro y en al agua hasta la cabeza. 

No son antropofagos en la actualidad los salvajes casanarefios. Dicese 
que lo fueron en otros tiempos. 

Generalmente no dan razon de sus antepasados mas alla de los bisa- 
buelos. Es un hecho sin excepcion que con el difunto entierran las armas y 
objetos de su uso; algunas tribus amarran el cadaver con una soga 6 bejuco 
y lo dejan tres dias en el rio para que los peces caribes y los guacaritos 
monden el esqueleto que luego desmenuzan y guardan en canastos colgados 
en los techos; y si los entierran cubriendolos primero con ramas. Los Caribes 
cuelgan al cadaver del cacique en una hamaca por treinta dias seguidos, y 
las mujeres que fueron de éste de dos en dos lo velan dia y noche, no per- 
mitiendo que las moscas lo toquen. A los treinta dias lo entierran, las armas 
4 un lado y al otro la mujer que sea madre del heredero de la capitania; 
cosa parecida practicaban los Indios del Pert. 

Otros Indios, cuando muere alguno, lo entierran en el fogén, queman 
la casa y trasladan su residencia 4 otro punto distante. Es creencia general 
que las almas sobreviven y que andan vagando por la atmosfera. Los Gua- 
hivos a principio de verano 6 de la época seca, reunen los esqueletos de 
los que murieron en el afio, y los queman en una pira, las cenizas son arro- 
jadas al aire en parte, en parte al agua, y en parte son guardadas en las 
cumbreras de las casas. En esta funcién de culto usan una bebida llamada 
yaraque, compuesta de casabe carbonizado, guarapo fuerte y yopo. Despues 
de la cremacion se celebran los matrimonios. 

En puntos de religion profesan un sabeismo sin base racional y carecen 
de principios fijos que revelen un sistema religioso bien desarrollado; pero 
creo que algo pudieron influir en la formacién de su teogonia solar y lunar 
que estatuye y admite dos causas superiores dotadas de accién sobrenatural 
sobre el mundo, buena y mala, los fenémenos climatéricos de esta region 
El invierno y el verano, 6 sea la estacién seca y la Iluviosa, se suceden con 
precision asombrosa; en el estio satirase la atmdsfera de olores delicados, 
aparecen las flores y las frutas, huyen los chubascos y los truenos, cesan 
las enfermedades palidicas, el astro de la noche proporciona veladas encan- 
tadoras, facilitanse las comunicaciones y el trafico, abundan los cardimenes 
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de pescado, y la caza. Y después entra el invierno, el terrible medio afio en 
que se desgarran las cataratas del firmamento, se anega la tierra, se reanima 
el reino animal, los sapos, las culebras, las alimaflas ponzonosas triunfan ; 
pidrense las sustancias vegetales, se aumentan los miasmas deletéreos, reina 
la enfermedad y la muerte, el sol se esconde entre nubes horrendas y prefiadas 
de lluvia, y desaparecen las influencias del placer y los goces de la vagancia. 
Con tamafio contraste la fantasia del salvaje se impresiono vivamente y 
establecié ese dualismo de espiritus, protectores los unos y destructores y 
malévolos los otros, en lucha eterna, en contraposicion equilibrada y con 
periddico imperio sobre la naturaleza que muere y revive. 

Decimos que estos indigenas son sabeistas como lo fueron los Chibchas, 
aunque sin las ideas cultas y légicas de estos, y lo mismo podriamos lla- 
marlos fetichistas, aunque lo mejor es confesar que lejos de practicar un cul- 
to particular, carecen de todos y son en cierto modo ateos, no porque re- 
chacen la idea de un ser supremo, sino por la vaguedad de la concepcién 
que se forman de ese espiritu 4 quien temen. Pero no son ateistas, ni carecen 
de formas culturales, ni dejan de tener principios acerca del mérito y desmérito 
de los actos humanos. El que pretenda hallar el grado de su cultura religiosa 
en afiales escritos, 6 en geroglificos, 6 en papyrus 6 siquiera en inscripciones 
cuneiformes, no encontraré ni huella, y los tendra por punto menos que bestias, 
pues el rumbo genético de estos pueblos no esta marcado de ninguna manera, 
ni con estatuas 6 figuras que revelen parte de teogonia como sucede con 
las gotescas esculturas halladas en la meseta de San Augustin que tienen 
no pocas afinidades y analogias con las de los Quitus y Peruanos. 

Por lo que hace 4 los Tunebos nos consta, y de fecha muy reciente, 
que adoran un culebron que mora en no sé qué laguna encantada de su 
territorio, tal y como nos lo relata la leyenda antigua. Y sobre su cronologia 
antropologica conservan muy curiosas lindezas. Dicen que sus progenitores 
nacieron en un rio que se desbordo y que de vez en cuando se les aparecen 
muy contentos saliendo de entre las aguas; que los espiritus malos se encar- 
nan en los monos y pelean por las nubes y grufien y se disparan flechas 
con los. ojos. 

— No, hombre, no sera eso — observaba yo 4 un Tunebo. Y él con 
acento de gran conviccion y como ofendido por mi incredulidad dijo vivamente: 

— ¢Usted ha visto los araguatos cuando se ponen bravos como pelan 
los ojos y los dientes, y como roncan por la mafiana y por la tarde? Pues 
esos son los relampagos y los truenos. 
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Die Abhangigkeit der geistigen und kulturellen 
Riickstindigkeit der Naturvélker von ihren ende- 
mischen Krankheiten. 

Von Prof. Dr. L. KULz, Medizinalrat. 


Die Frage nach den Griinden des Tiefstandes der Entwicklung der Natur- 
volker ist natiirlich schon von vielen anderen gestellt und beantwortet worden. 
Wenn die von mir gewahlte Uberschrift die ganze Antwort gewissermafen 
vorausnimmt, so mu8 ich mich gegen den Verdacht wehren, daf ich, in 
denselben Fehler wie manche andere dabei verfallend, eine einzige ganz be- 
stimmte Ursache zur Erklarung dieser Erscheinung annehmen mochte. Ich bin 
mir im Gegenteil wohl bewuft, daf eine ganze Anzahl verschiedenster Krafte 
entscheidend den Gang und den Grad der geistigen Entwicklung eines Volkes 
beeinflussen. Ich hoffe aber zeigen zu kénnen, wie gerade die ,endemischen 
Krankheiten* zu dem schwersten Entwicklungshemmnis des Naturmenschen 
gehoéren, eine Tatsache, die bisher nur wenig Wiirdigung gefunden hat. 

Wenn wir die beiden grofen Kraftegruppen, die den Entwicklungsgang 
des einzelnen Menschen, eines ganzen Volkes, ja schlieSlich sogar der ganzen 
Menschheit beeinflussen, die Erbanlagen und die vielfachen Einfliisse der Umwelt, 
in ihre einzelne Bestandteile zergliedern, so treffen wir hiiben wie driiben die 
menschlichen Krankheiten an. Da8 schwere, langdauernde Gesundheitsst6rungen 
beim einzelnen Menschen die geistige Funktion schddigen kénnen, ist eine 
taglich auch unter uns zu beobachtende Erfahrung; weniger leicht ist ab- 
zuschatzen, ob das gesamte Durchschnittsniveau eines Volkes in Abhangigkeit 
von seinen Volkskrankheiten steht, oder ob dies von vornherein unwahr- 
scheinlich ist. Ist dem so, dann miifte umgekehrt die Kultur eines Naturvolkes 
auffallig hoch sein, das durch irgendeinen gtinstigen Umstand jahrhunderte- 
lang sich einer besonders giinstigen Volksgesundheit zu erfreuen hatte; oder 
wir mtiBten beobachten kénnen, daf ein kulturell hochentwickeltes Volk 
dadurch in die Tiefe gezogen wird, da sich seine Volksgesundheit dauernd 
erheblich verschlechtert. 


Fiir beide Entwicklungsméglichkeiten bietet uns nun tatsdchlich die 
Vo6lkerkunde Beispiele, und zwar ftir beide an ein und demselben Objekt; 
das sind die entlegenen, durch Jahrhunderte dem Weltverkehr entriickt ge- 
wesenen kleinenInseln des Stillen Ozeans, von denen eine stattliche 
Zahl bis zu Kriegsbeginn dem deutschen Schutzgebiete Neu-Guinea einverleibt 
war. Ihre Abgeschlossenheit hatte eine Bereicherung ihrer urspriinglichen Kultur 
unméglich gemacht, aber ihr verdankten sie auch das Freibleiben von Seuchen- 
einschleppung, und sie alle erreichten eine zwar einseitige, aber in ihrer Eigenart 
fiberaus hochentwickelte Kultur, viel héher als die Bewohner des nachsten 
Festlandes. Die Karoliner, Samoaner und andere sind Beispiele daftir. Im 
Gefiihl tiberschiissiger Kraft bauten jene Naturmenschen stolze Steindamme 
hinaus in die See, ihre ,Klubhauser‘ mit ihren riesigen Mafen bis zu 30 m 
Lange aus dem primitivsten Material gebaut, sind Kunstwerke und ihr Ge- 
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sellschaftsleben war geregelt durch ein bis ins kleinste reichendes Zeremoniell; 
alles war eigenartig bei ihnen und alles war in seiner Art in einer gewissen 
Vollendung vorhanden. Es sei nur noch erinnert an das ,Steingeld* gerade 
dieser Westkaroliner, das in der ganzen Welt nur ein einziges Mal gerade 
dort vorkommt. Die kleinste Manze mag den Durchmesser eines Tellers haben; 
die gréBten aber, die ich sah, glichen riesigen Mithisteinen, die vor dem Hause 
des Besitzers frei aufgestellt sind. Ihren Wert erhielten sie dadurch, da® sie 
aus einem Stein gewonnen werden muften, der nur auf einer weit entfernten 
Insel (Palau) mithsam gebrochen und behauen werden konnte, und den im 
Boot in die Heimat zu bringen, allein ein ktthnes Seefahrtswagnis darstellte. 

Ihre Abgeschiedenheit nun, die fir sie ein Segen war und zu einer Volks- 
vermehrung mit tiberaus dichter Besiedlung filhrte, wurde zum Verhangnis, 
als mit dem Verkehr die Kultur sich naherte; denn sie kam nicht zu ihnen 
als etwas Abstraktes auf Geistesfltigeln, sondern tiberbracht von Kultur- 
vermittlern, deren erste Boten alles andere als Muster ihres Landes waren; 
und mit diesen Vermittlern kamen, als ihre unzertrennlichen Begleiter, die 
Krankheitskeime Europas, die hier auf dem jungfraulichen Boden die gtinstigste 
Gelegenheit fanden zu starkster Entwicklung und die firchterlichsten Seuchen 
unter ihnen anrichteten, ohne je wieder ganz von ihnen zu weichen. 

Zur Erschiitterung ihrer Volksgesundheit kam die Erschitterung 
ihrer Stammessitten, und das Neue, was sie kennen lernten, war keines- 
wegs immer besser als das aufgegebene Alte. Die Zeichen der tiberschiissigen 
Kraft legten sich; die geistige Regsamkeit und der Frohsinn schwanden; wohl 
lag auch jetzt noch der immer dreundliche Zug auf ihrem Gesicht, aber es 
war ein mildes Lacheln. Die Kinderzahlen wurden kleiner und kleiner, die 
Sterbefalle immer hdher, die Gebarfreudigkeit der Frauen wandelte sich ins 
Gegenteil, und eines Tages war der Punkt erreicht, an dem die friihere 
glanzende Volksvermehrung einer nun nicht wieder weichenden Abnahme 
Platz machte, der AussterbeprozeB hatte begonnen. 

Hier, wo unter unseren Augen in verhaltnismaBig kurzer Zeit sich der 
verheerende Einflu8 der Krankheiten auf Geistesleben und Kultur abspielte, ist — 
an dem nicht zu zweifeln, Vielleicht hat er auch beim Niedergang der alten 
klassischen Kultur der Griechen und Romer eine gréfere Rolle gespielt, 
als man-annimmt und als man jetzt noch genauer verfolgen kann. Einer der 
beriihmtesten englischen Malariaforscher, RONALD Ross}, hat gemeinsam mit 
einigen anderen Autoren, Geschichts- bzw. Kulturgeschichtskennern ein geist- 
reiches Buchelchen geschrieben, in dem er das zeitliche Zusammentreffen des _ 
Niederganges der alten Kultur mit dem Vordringen der Malaria von Afrika her — 
auch als ursdchliches zu erweisen suchte. 

Von vornherein ist klar, da® nicht jede Krankheit die Geistesverfassung 
schadigt, nicht einmal vortibergehend, Bei vielen haben wir kérperlich wie 
geistig eine vollstandige restitutio ad integrum. Andere aber brechen jede | 
Entwicklung jah durch den Tod ab, noch andere bewirken eine mehr oder 
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weniger starke Verzégerung oder eine Richtungsanderung der bisher ein- 
geschlagenen Bahn. 

Verhaltnisma8ig klein ist die Summe der Krankheiten, die auf der Seite 
der menschlichen Erbanlagen im Leben der Vélker erscheinen und die von 
den Eltern auf die Kinder als solche sich vererben oder sogar durch mehrere 
Generationen hindurch immer wieder von neuem dem Nachwuchs tbermittelt 
werden. Man pflegt sie als ,Rassekrankheiten“ zu benennen, wobei aber 
— um Verwirrung zu vermeiden — festgehalten werden muf, daf in diesem 
Zusammenhang ,Rasse“ nicht den geldufigen vélkerkundlichen Begriff bedeutet, 
sondern die biologische Bezeichnung ftir die durch Fortpflanzung sich er- 
haltende und durch die Eigenschaft der Vererbung ausgestattete Lebenseinheit 
im Gegensatz zu dem verganglichen, absterbenden Einzelwesen. 

Etwas grdéfer ist schon das Kontingent der auch noch zu den Rassen- 
schaden gerechneten Gesundheitsstérungen, die zwar nicht die gleiche Krankheit 
bei ihrer Nachkommenschaft erzeugen, wohl aber eine offensichtliche Minder- 
wertigkeit teils der ganzen allgemeinen Konstitution, teils einen bestimmten 
Defekt, teils die Disposition zu einer einzelnen Krankheit; Erscheinungen, die 
man unter dem Namen der Entartung oder der Degeneration zusammen- 
faft. Das bekannteste Beispiel daftir bietet der elterliche Alkoholismus, der bei 
den Kindern bald die Neigung zur Epilepsie und eine allgemeine Widerstands- 
losigkeit gegen ansteckende Krankheiten oder auch moralische Méngel etc. 
verursacht. 

Die auf der anderen Seite, unter den Kraften der Umwelt stehenden 
Krankheiten sind ungleich haufiger, artenreicher und guoad vitam fir den 
einzelnen auch durchschnittlich weit gefahrlicher, Trotzdem mu8 der Einflu8 
der vererbbaren Rassekrankheiten fiir weit verhangnisvoller bewertet werden in 
_ Seiner Beeinflussung der menschlichen Entwicklung und des Lebensprozesses 
der ganzen Rasse. Sie bedrohen zwar das Einzelwésen nur selten mit dem 
Tod, dafiir aber mit einer irreparablen Verschlechterung seiner ganzen Kon- 
‘Stitution und dadurch nicht nur den ersten Trager der betreffenden Krankheit, 
sondern die kommenden Generationen bereits im Keim in ganz unberechen- 
barer Art. Um diese ganz verschiedene Dignitat an einigen naheliegenden 
Beispielen zu verdeutlichen, sei fiir die Rassekrankheiten neben dem bereits 
erwahnten Alkohol auf die in ihren verderblichen Wirkungen sattsam bekannte 
Syphilis hingewiesen. Wenn wir aus der Schar der tbrigen, ‘die man als In- 
dividualkrankheiten bezeichnen kénnte, eine Lungenentziindung oder vom 
chirurgischen Gebiet einen Knochenbruch herausgreifen, so sind sie in ihrer Aus- 
wirkung auf den Trager beschraénkt und an sich heilbar. Die Rassekrankheiten 
aber sind zwar verhittbar, aber kaum oder gar nicht vdllig heilbar. Beide 
unterscheiden sich darin, um einen naheliegenden Vergleich zu bringen, wie 
ein kunstvolles Raderwerk, das in seinem regelrechten Gang einmal durch 
einen von aufen eindringenden Fremdkérper oder sonstige Gewalt gestirt, 
aber nach dessen Beseitigung véllig wieder hergestellt wird, von einem anderen 
gleichartigen Werk, das durch starke Stoffabnutzung oder sonstige Verderbnis 
seines Materials untauglich oder wenigstens in seiner Leistung qualitativ oder 
quantitativ herabgemindert wird. 

6" 
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Wenn wir nun unsere heimischen Krankheitsbilder, also die eines Kultur- 
volkes mit denen der Naturmenschen vergleichen, und zwar eines solchen 
primitiven Volkes, das noch méglichst seinen unbertihrten Urzustand wahrte, so 
zeigt sich, daf letztere den grofen Vorzug haben, von Rassekrankheiten ver- 
schont zu sein, aufer wo sie als Begleiter der Kultur zu ihnen gekommen 
sind. So haben die Naturvélker keinen Alkoholismus. Wohl kennen sie den 
Festtrank, wohl kennen sie obergarige berauschende Getranke, aber sie waren 
Gelegenheitstrinker, nicht Gewohnheitstrinker. Ihre Alcoholica waren im Ver- 
gleich zum Schnaps des Europders nicht haltbar, sie waren weit weniger 
alkoholhaltig, sie konnten nur zu bestimmten Jahreszeiten hergestellt werden, 
wenn gerade ihre Substrate, wie der Palmensaft oder die Hirse oder was 
es sonst war, zur Verfiigung stand. Kurz, das Eingebornengetrank vermochte 
wohl einen gelegentlichen Rausch, aber keine dauernde Entartung zu erzeugen. 
Die Naturvélker kennen ferner im Urzustande keine Syphilis und keine Tuber- 
kulose, und noch jetzt haben wir in entlegeneren Teilen des dunklen Neu- 
Guinea Volksstamme, die von beiden verschont sind. 

Bei den Individualkrankheiten aber sehen wir, da8 der Kultur- 
mensch wieder gegeniiber dem Primitiven insofern besser daran ist, als er 
durch bewufte Hygiene und dank seiner Forschung sich weit erfolgreicher 
dieser Feinde erwehren kann, w4hrend dieser ihnen hilflos gegentibersteht, 
ein Unterschied, wie er besonders drastisch bei allen seuchenhaften Krank- 
heiten zutage tritt, indem bei uns Epidemien entweder vollig verhtitet werden 
oder, wenn sie wirklich ausbrechen, durch Bekampfungsmafnahmen zum Still- 
stand kommen; beim Naturvolke ,tobt sich eine Epidemie aus“ und kommt 
zum Erléschen dadurch, da® sie alle empfanglichen Individuen befallt, bei 
ihnen eine Immunitat hinterla8t und so aus Mangel an empfanglichen Objekten 
schlieBlich ihr Ende erreicht, nachdem sie den einen Teil der Bevélkerung 
vernichtete, den anderen immunisierte. Das nachstliegende Beispiel fiir diesen 
Unterschied bieten die Pocken, die fiir uns seit einigen Jahrzehnten durch 
die Impfung ihren Schrecken vollig verloren haben, die aber in Afrika auch 
in unseren Schutzgebieten bis zum Kriegsbeginn von Zeit zu Zeit in ver- 
heerenden Epidemien durchs Land wiiteten. 

Wir konnen aber alle menschlichen Krankheiten noch von einem anderen 
Gesichtspunkt aus in zwei grofe Gruppen trennen. Gehen wir dabei gleich 
von einem Beispiel der urspriinglichen Wirklichkeit aus, wie es uns soundso 
oft irgendeine entlegene Insel im Stillen Ozean bot. Von irgendwoher schleppt 
ein Dampfer die Keime einer Seuche nach einer entlegenen Insel und ver- _ 
ursacht eine furchtbare Epidemie, die schlieBlich unter den eben arigedeuteten — 
Umstinden erlischt und ftir immer oder wenigstens ftir lange Zeit, bis ein 
4hnlicher ungliicklicher Zufall sie erneuert, diesem Volke fernbleibt. Verweilen — 
wir bei dem schon einmal gew4hlten Beispiel der Pocken, so hat sich dieses — 
unter typischer Form in voller Wirklichkeit in unserem deutschen Schutz- ~ 
gebiet Neu-Guinea abgespielt, wo sie nach ihrem ftirchterlichen einmaligen 
Wiiten vor 25 Jahren nie wiedergekehrt sind. 

Aber dieser verhaltnismafig gtinstige Ausgang ist keineswegs die aus- 
nahmslose Regel. Es gibt viele Krankheiten, deren Uberstehen keinen Schutz — 
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hinterlaBt, wie etwa die Malaria oder Dysenterie. Bei ihrer Einschleppung nun 
ist der Folgezustand ein anderer. Zunachst zieht auch hier ein mit schweren 
Verlusten verbundenes Unwetter iiber den heimgesuchten Stamm. Wir haben 
gleichfalls in Neu-Guinea erlebt, da ein Dampfer einer kleinen Insel die 
Ruhr einschleppte. Bei seinem nachsten Besuch war bereits die Halfte ihrer 
Bewohner hinweggerafft. Dabei hat sie natiirlich die Menschen betroffen, die 
besonders empfanglich fiir diese Krankheit waren, und die im Vergleich mit den 
Uberlebenden weniger Widerstand bei der Krankheit entgegensetzen konnten. 
Aber unter den am Leben Gebliebenen sind solche, bei denen das Leiden 
nicht ganz ausheilte, sondern chronisch wurde, ja es sind solche vorhanden, 
welche die Keime bei sich tragen, ohne selbst krank zu sein; und diese sorgen 
nun daftir, da8 nach dem ersten schweren Einbruch die Seuche nicht wieder 
von diesem bemitleidenswerten Volke verschwindet, sondern als dauernder 
Gast im Lande bleibt und in Einzelfallen bald hier bald da ein Opfer fordert. 
Zwar kommt es nicht wieder zur Epidemie, au8er wenn ein fiir sie besonders 
giinstiger anderer Ubelstand ihren Ausbruch fordert, wie es eine der periodisch 
bei den Naturmenschen auftretenden Hungersnéte sein kann, aber sie bleibt 
als neue charakteristische Bereicherung der iibertragbaren Krankheiten jenes 
Volksstammes in zaher Anhanglichkeit gerade ihm erhalten; sie ist, wie man 
sagt, endemisch geworden, sie ist bei ihnen nun eine Volkskrankheit. 

Da8 gerade solche iibertragbare Krankheiten endemisch werden, die 
keine Immunitat hinterlassen, ist ohne weiteres einleuchtend. Aber selbst 
immunisierende Seuchen kénnen diesen Charakter annehmen. Ein uns allen 
bekanntes Beispiel dafiir ist der Typhus, dessen Bestehen lange Jahre hin- 
durch vor einer zweiten Ansteckung schiitzt. Indessen hinterla8t jede Typhus- 
Epidemie einige sogenannte Bazillentrager, die gelegentlich eine Neuerkrankung 
vermitteln, so da8 ohne eine umfangreiche Bekampfung das betreffende Gebiet 
diesen Feind nie wieder los wird. 

So kénnen wir das ganze grofe Heer aller menschlichen Krankheiten 
in endemische und nichtendemische scheiden. Aufer den beiden an- 
gefiihrten Beispielen der Dysenterie und des Typhus haben wir als mit dem 
groBten Herrschaftsbereich in der ganzen Welt die Malaria zu nennen, die, 
zwar tiberall vorkommend, doch ihren starksten Verbreitungsgrad und bos- 
artigsten Charakter in den Tropen und somit gerade unter den Naturvolkern 
erreicht. 

Wahrend also die Epidemie oder das nichtansteckende Leiden eine 
temporare Heimsuchung bedeutet, ist die endemische oder die ,,Volks- 
krankheit“ eine Dauererscheinung. Die Starke der Durchseuchung schwankt 
dabei in weiten Grenzen je nach der geringeren oder haufigeren Gelegenheit 
und Leichtigkeit, mit dem Krankheitsgift in Beriihrung zu kommen. Je giinstiger 
die Umstinde fiir eine Ansteckung, um so mehr wird die Krankheit zu einem 
Leiden der Kindheitsjahre, und gehdrt sie zu denen, die eine Immunitat hinter- 
lassen, so haben wir das haufig wiederkehrende Bild, daB eine Seuche die 
Kinder heimsucht und sie dezimiert, wodurch die Erwachsenen frei von ihr 
bleiben. Zu ihnen gehdrt bei den Naturvélkern z. B. die Frambésie, bei uns 
die ganze Schar der unter dem Namen Kinderkrankheiten bekannten Seuchen, 
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wie Scharlach, Masern, Windpocken und 4hnliche. Die nicht immunisierenden 
Volkskrankheiten nehmen haufig als typisch folgenden Gang: Durch Aus- 
merzung der besonders empfanglichen oder schwachlichen Sduglinge kommt 
es im Laufe der Jahrhunderte dahin, daB die widerstandsfahigeren am Leben 
bleiben und da8 allmahlich eine gewisse Anpassung und eine Resistenz gegen 
das Krankheitsgift eintritt, so da® schlieBlich die Erreger wohl noch im Blute 
der Betreffenden kreisen, ohne aber ernstliche Erscheinungen zu machen. So 
verhalt es sich bei der tropischen Malaria, die fiir die Eingebornen eines 
Landes ihre Bésartigkeit im Vergleich zu Neulingen verloren hat. Wird aber 
das gesundheitliche Gleichgewicht eines Eingebornen irgendwie ernstlich ge- 
stért, so meldet auch dieser Feind sich sofort von neuem, in unverminderter 
Heftigkeit aus seinem Hinterhalt hervorbrechend. In anderen Fallen wieder, 
von denen wir noch einige naher kennen lernen, befallt die endemische 
Krankheit das Kind bereits im zartesten Alter und ist sein hartnackiger Be- 
gleiter durch das ganze Leben hindurch. 

Uberblicken wir nun unter diesem Gesichtspunkt vergleichend die Patho- 
logie der Naturmenschen mit der unserigen, so zeigt sich, da diese un- 
gleich starker mit Endemien belastet sind als wir. Die naheliegenden 
Grtinde dafiir sind die durch die Unkultur erhéhten Ubertragungsbedingungen 
auf der einen Seite und das Fehlen einer planmafigen, bewuBSten Hygiene und 
Seuchenbekampfung auf der anderen. Das Gesamtergebnis dieses vergleichenden 
Uberblickes im Verein mit dem ersten von uns ausgestellten ist also ein relatives 
Verschontsein der Naturvélker von Rassekrankheiten, aber eine schwerere Heim- 
suchung durch Epidemien und eine viel starkere Belastung mit Endemien. 
Da die letztgenannten im Leben der Kulturvélker ohne Analogon sind, miissen 
es auch ihre Folgezustande sein. 

Es handelt sich also um eine gerade fiir die Naturvolker eigenartige 
Beeinflussung ihrer Entwicklung. Es verdient betont zu werden, daB dieser 
Reichtum an Volkskrankheiten — wie man es paradox ausdriicken kana — 
der Normalzustand aller Naturmenschen ist, gleichviel, ob im Aquatorialen 
Afrika oder im Stillen Ozean. Grundsatzliche Ausnahmen bilden eigentlich nur 
die bereits géstreiften Einwohner kleiner isolierter Inseln. 

Schalten wir zwischen Kultur- und Naturmenschen noch die Zwischen- 
stufe der Halbkulturvélker ein, so stehen diese darin den Primitiven viel — 
naher als uns, und zwar aus ganz den gleichen Griinden, die wir eben nannten. 
In der mangelhaften Hygiene und im Stande seiner Volksgesundheit trennt 
z. B. den Balkanbewohner, den Portugiesen oder selbst Chinesen von uns © 
eine tiefere Kluft als vom Urwaldneger. 

Die Ubereinstimmung auf diesem Gebiet reicht aber noch viel weiter, 
denn auch einzelne endemische Seuchen sind zum gréften Teil fiir 
alle ganz dieselben; nur wenige gesellen sich hier oder dort als eine 
Spezialitat von értlicher Bedeutung hinzu. So haben wir in Kamerun die 
gleichen endemischen Feinde wie in Neu-Guinea. Besonders gilt dies fiir die 
Krankheiten des Kindesalters. Wir wollen gerade bei diesen beiden geo- 
graphischen Gebieten bleiben, weil es mir fiir sie moglich war, nicht nur zu — 
priifen, welche Krankheiten es sind, sondern auch zahlenmaBig festzustellen, 
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in welchem Starkegrad der Verbreitung sie uns dort entgegentreten. Diese 
unter den primitiven Stammen endemischen Krankheiten des Kindesalters sind: 
Malaria, Frambésie, Darmparasiten (Eingeweidewtirmer) und parasitare Haut- 
krankheiten. Selbst eine chirurgische, d4ufere Krankheit kommt hinzu, das 
tropische Beingeschwiir. Kein eingeborenes Kind entgeht da — wo sie einmal 
eingebrochen sind — diesen endemischen Gesundheitsfeinden; jedes hat sich 
frither oder spater einmal wahrend seiner Entwicklung mit diesen Wider- 
sachern abzufinden; nicht mit einem, sondern mit ihnen allen! 


Ein Unterschied der einzelnen Stamme in den genannten Landern be- 
stand nur darin, wieviel Kinder in einem bestimmten Lebensalter gleichzeitig 
im Kampfe mit ihnen lagen. Lediglich die Héhe des yIndex“ — so pflegt 
man den prozentualen Grad der gleichzeitigen Verseuchung fiir ein bestimmtes 
Alter zu nennen — schwankte. Greifen wir 100 Negerkinder in Afrika und 
100 in der Siidsee heraus ohne Wahl, wie sie auf dem Dorfplatz gerade her- 
umspringen oder in der Schule eines Missionars versammelt sind, so werden 
wir nicht ein einziges finden, bei dem sich nicht die eine oder andere Krank- 
heit findet; also mit anderen Worten: Wir sehen nicht ein einziges gesundes 
Negerkind. So steht es in Wirklichkeit mit dem friiher so gern fiir vorziiglich 
gehaltenen Gesundheitszustand der Naturmenschen! 

Am frihesten macht der Sdugling die Bekanntschaft der Malaria. In 
den Flachlandern Kameruns wie Neu-Guineas kam ihr Index fiir das erste 
Lebensjahr nahe an 100 Prozent, um dann von Jahr zu Jahr allmahlich zu 
sinken; d. h. fast jedes eingeborene Kind ist im ersten Lebensjahr mit Malaria- 
Parasiten behaftet. Die Frambésie ist eine von den langwierigen immuni- 
sierenden Volkskrankheiten; aber durchzumachen hatte sie auch jedes Kind. 
Bei den Eingeweidewlirmern war es sogar so, daf annahernd die Halfte 
aller Kinder nicht nur einen einzigen solchen Gast, sondern mehrere gleich- 
zeitig beherbergte, worunter gliicklicherweise verhaltnismafig oft harmlose, 
vielfach aber auch die gefahrlichen Ankylostoma-,Hackenwiirmer“, die ge- 
legentlich auch in Deutschland in Bergwerksgegenden vorkommen und bei 
zahlreicher Anwesenheit im Darm ein schweres Krankheitsbild verursachen. 
Im Gegensatz zur Malaria war die Verseuchung mit diesen Parasiten in den 
ersten beiden Lebensjahren gering; erst mit dem Herumlaufen und mit dem 
Entwachsen aus der miitterlichen Obhut nahmen die Ansteckungsméglichkeiten 
zu, und so stieg ihr Index von Jahr zu Jahr. Ebenso entging kein eingeborenes 
Kind den ansteckenden Hautkrankheiten des Landes, und iiberall war 
das langwierige FuSgeschwiir eine Plage nicht allein fiir den Patienten, 
sondern wegen seiner Hartnackigkeit sogar fiir den Arzt. 

Als lehrreich und als statistischen Beweis meiner Behauptungen will ich 
das fiir sich selbst sprechende Ergebnis zweier Stichproben an farbigen 
Schiilern nebeneinanderstellen, von denen ich eine an der Kamerunkiiste bei 
Schiilern der Regierungsschule von Viktoria anstellte, wahrend die andere 
den Gesundheitszustand von Zéglingen einer katholischen Missionsstation bei 
Eitape im westlichen Kaiser Wilhelms-Land widerspiegelt. (Siehe die Tabelle 
auf umstehender Seite.) 
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Missionsschule 
Schule in Vik- | von Eltape 


Bemerkungen 
toria pad (Neu-Guinea) 


Summe der untersuchten Schiiler 51 Im Alter von 8—14 Jahren 
2. eee 
Davon an frischer Frambdsie er- 
krankt . 3=6% 


Frambésie iiberstanden . | 18=26% | 20=40%o 


Milzschwellung als Folge einer 


Malaria-Infektion 22 = 32% | 24= 47% 


Ankylostoma-Trager 41=60% | 27=53% 


Andere Eingeweidewiirmer . 43 = 85 “lo 


12 = 23% 


Frische Fufgeschwiire 


10= 15% 


10= 20% 


Ausgeheilte FuBgeschwiire . 


Tinea imbricata kommt in 


Tinea imbricata (Ringwurm) Aitika nidiitebe 


16 = 23°5 “io 


Andere Hautkrankheiten. 8= 16% 
Auf 68 bzw. 51 Kinder waren Er- 
krankungen zu konstatieren ins- 
gesamt . . | 176 = 250 % | 156 = 300 % 


In den Zahlenwerten dieser Tabelle haben wir keineswegs einen be- 
sonders ungiinstigen Ausnalimezustand vor uns, sondern einen gewissen Normal- 
typ. Ich kénnte eine grofe Anzahl weiterer Stichproben mit ganz entsprechenden, 
aber auch weit ungiinstigeren Zahlen beibringen. Fiir die, welche sich naher 
fiir diese Fragen der Volkskrankheiten interessieren, sei verwiesen auf eine 
umfangreichere Arbeit, in der ich das langjahrige Beobachtungsmaterial auf 
diesem Gebiet verwertete?. 

Eine so hochgradig allgemeine endemische Durchseuchung der Natur- 
volker wiirde ohne weiteres eine nachhaltige Beeintrachtigung ihrer 
geistigen und kulturellen Entwicklung als selbstverstandlich er- 
scheinen lassen, wenn wir feststellen mii8ten, da8 die genannten Krankheiten ~ 
im Einzelfall die geistige Entwicklung ihres Tragers verzégern, erschweren 
oder dauernd hemmen. Dieser Beweis ist auch fiir den Nichtmediziner leicht 
zu fiihren. Dabei trifft es sich giinstig, daB auch hiebei wieder ffir alle genannten 
Gesundheitsstérungen einige der uns vor allem interessierenden Grundziige 
gemeinsam sind: bei ihnen allen handelt es sich um langandauernde, also 
chronische Gesundheitsstérungen des Kindes, und bei ihnen allen bildet sich 


1 Zur Biologie und Pathologie des Nachwuchses bei den Naturvélkern der deutschen 
Schutzgebiete.* 182 SS. Verlag von JoH. AMBR. BARTH, 1919. 
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ein Folgezustand aus, dessen Einflu8 besonders in die Augen fallend ist und 
bei dem wir auch auf unsere heimischen Verhdltnisse vergleichend zuriick- 
greifen kénnen, d. i. die Andmie, die chronische Blutarmut. Greifen nun 
mehrere von ihnen zugleich in die kindliche Entwicklung ein, so entsteht aus 
dieser Bundesgenossenschaft ein verhangnisvoller circulus vitiosus, indem eine 
Schadigung immer der anderen Vorschub leistet und durch Herabsetzung der 
Widerstandskraft nicht nur eine bloBe Summation, sondern eine Potenzierung 
der Schadigungen bewirkt. 

Verfolgen wir schematisch den Entwicklungsgang eines Neger- 
kindes, so setzt im zartesten Alter als erster der Kampf seines Organismus 
mit Malaria ein. Ihre ersten Attacken sind die schwersten und gefahrlichsten. 
Aber jedes Jahr kehren sie, wenn auch milder im Verlaufe, zuriick, und jeder 
Anfall ist gleichbedeutend mit einem schweren Blutverlust und einer Schwachung 
des Kindes, die auch lange Zeit nach dem beendeten Anfalle noch anhalt und 
nur ganz langsam durch Neubildung von Blut iiberwunden werden kann; ja 
bisweilen iiberhaupt nie ganz iiberwunden wird, so da eine dauernde chronische 
Blutarmut den kindlichen Patienten belastigt. Diese Gefahr steigert sich natiirlich, 
sobald eine zweite Krankheit hinzutritt, die in derselben Richtung wirkt. Und 
nicht nur dieser, sondern noch einer dritten und vierten ist das Kind aus- 
gesetzt, denn nicht nur die Wurmkrankheit, sondern auch die Frambosie 
und irgendein Hautleiden bleiben niemals aus. Sollte es aber eine kurze 
Pause geben, in der sie alle einen Scheinfrieden halten, so sorgt die Malaria 
mit ihrer Milzanschwellung dafiir, da8 es niemals véllig zu einem vollen 
Normalzustand gelangt. Wir dtirfen also ohne Ubertreibung sagen, da® jedes 
Negerkind dauernd mit einem Kampf seines Organismus gegen die Blutarmut 
belastet ist, ohne sie jemals ganz zu tiberwinden, und daf zwischen den 
einzelnen Kindern und in den einzelnen Gebieten darin nur ein gradueller 
Unterschied besteht. Da®8 aber blutarme Kinder nicht nur k6rperlich in ihrer 
Leistungsfahigkeit beeintrachtigt sind, sondern auch in ihrem Denkvermogen, 
in der Konzentrationskraft, in der Aufmerksamkeit, daB sie vor allem leichter 
ermiiden, da ihre Spannkraft sehr bald nachla8t, ist eine uns auch in Deutsch- 
land an blutarmen Kindern wie Erwachsenen (wir brauchen nur an die be- 
karmten Beschwerden der bleichstichtigen jungen Madchen zu denken!) wohl- 
bekannte, geldufige Erscheinung. Bei den Naturvélkern ist es ein durch- 
gehendes Charakteristikum der Kindheit, und mir ist es 4rztlich auffallend 
gewesen, daf® es trotz dieser Belastigung immer noch so viel frohliche spielende 
und scheinbar sich wohlfiihlende Eingebornenkinder gibt. Aber es tritt auch 
hier eine gewisse Gewohnung an diesen mangelhaften Zustand ein, vor allem 
wird er, wenn er von friihesten Jahren an besteht, als nichts Abnormes emp- 
funden; das Kind ,kennt es nicht anders‘. 

Nun treten aber zu der durch die genannten Krankheiten gemeinsam 
geférderten Blutarmut bei jeder von ihnen noch spezielle Schadigungen hinzu. 
Das in haufigen Riickfallen auftretende Fieber der Malaria und ihre chronische 
Milzschwellung erwahnten wir bereits. Aber auch die Wurmkrankheit be- 
laBt es nicht bei den Folgen des Blutverlustes durch die saugenden Wiirmer, 
sondern deren Ausscheidungsprodukte enthalten einen giftigen Stoff (ein Toxin), 
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wie auch bei vielen anderen menschlichen Parasiten (auch bei denen der 
Malaria z. B.). Eigentiimlich ist fiir die Wurmkrankheit nur die besondere 
Starke seiner Wirkung und der Angriffspunkt im menschlichen Organismus, 
der mit Vorliebe das Nervensystem und die Psyche ist. Es hat fir den Fern- 
stehenden vielleicht zunachst etwas Befremdliches, daf Ausscheidungen von 
so winzigen, im Darm schmarotzenden Tieren gerade eine Beeintrachtigung 
des Geisteslebens haben kénnen; aber wir sind nicht ohne weitverbreitete 
und jedem wohlbekannte Analoga und brauchen nur an die demoralisierende 
Wirkung des Alkohols oder des Morphiums zu denken. Und da8 wirklich auch 
die Ankylostomen eine solche haben, ist am sichersten dadurch bewiesen, daB 
sie mit ihrer Abtreibung gleichfalls sehr bald verschwinden. Diese Toxinwirkung 
unserer Darmschmarotzer ist nun ungemein vielgestaltig. Nehmen wir irgend- 
eins der maSgebenden Lehrbiicher tiber exotische Krankheiten zur Hand, so 
finden wir solche und Ahnliche zusammenfassende Urteile, wie in SCHEUBE: 
,Krankheiten der warmen Lander“, wo aus den verschiedensten Landern tiber- 
einstimmend die Neigung der wurmkranken Kinder zu ,Kopfschmerzen, Ohren- 
sausen, Verdunklungen des Gesichtsfeldes, Schwindel, Ohnmachtsanfalle, 
Schwache, Miidigkeit, apathisch-schlafriges Wesen, Neigung zum Frieren etc.“ 
festgestellt wird. Besonders auffallig und interessant ist, daf mehrfach, und 
zwar auch von Europderkindern (z. B. aus Nord-Queensland) betont wird, wie 
auch moralische Abnormitaten sich dabei zeigen, besonders ein Hang zum 
Liigen, Stehlen, Briefefalschen und verfriihte sexuelle Neigumgen, die alle 
jeder erzieherischen Einwirkung hartnackig trotzen, bis sich durch eine erfolg- 
reiche Wurmkur das ganze Bild von Grund aus zum besseren kehrt. 

Uber die naheren Vorgange, durch deren Ineinandergreifen diese seltsame 
Giftwirkung zustande kommt, sind wir noch vollig im unklaren. Einiges Licht 
wird aber in dieses ratselhafte Dunkel gerade durch eine ganz bestimmte 
sonderbare Folge der Wurmkrankheit geworfen, die tiberall in ihrem Gefolge 
auftreten kann, das ist die Geophagie, das Erdessen der Wurmkranken. 
Vielfach hat man bis in die jiingste Zeit auch 4rztlich hier Ursache und 
Wirkung verwechselt und geglaubt, da diese Unsitte zur Ansteckung mit 
Wiirmern fithrt; in Wirklichkeit ist sie die Folge, und zwar greifen die Patienten 
in einem inneren Drang, instinktiv, wie man sagt, zu solchen Erden, die ihnen 
bei ihrer Blutarmut niitzlich sind, indem sie durch den hohen Gehalt an Eisen 
und Kalk geeignet sind, die Neubildung von Blut zu férdern. Wer diesen 
Zusammenhang iibersieht, wird leicht eine Unart in dieser Gepflogenheit er- 
blicken und sie dementsprechend behandeln. In Kamerun erbaten einst die 
Schwestern einer Mission, die sehr um das kérperliche Wohl ihrer schwarzen 
Zoglinge besorgt waren, meinen Rat fiir ein sechs- bis siebenjahriges Neger- 
madchen, das geradezu leidenschaftlich dieser ,Unsitte“ fronte. Alles Még- 
liche hatten die Schwestern versucht; mit langmiitiger Geduld waren sie eben- 
sowenig erfolgreich wie mit Strenge gewesen, und als sie zur AbgewOhnung 
der Unart das Kind in einem leeren Raum hielten, da kratzte es auch dort 
noch mit seinen Fingernageln den Kalkverputz der Wande ab; aber nachdem 
Hunderte von Ankylostomen durch mehrere Abtreibungskuren beseitigt waren, 
schwand in kurzer Frist auch diese krankhafte Neigung. 
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Nun stelle man sich vor, da8 auBer diesen hdéchsten Graden alle még- 
lichen Abstufungen vorkommen, und da schlieBlich ein Grad erreicht wird, 
in dem die Giftwirkung zwar noch dauernd vorhanden ist und der K6rper 
dauernd gegen sie anzukampfen hat, da8 aber nach aufen hin dieser Zustand 
keine auffalligen Veranderungen mehr verursacht, so besteht ftir alle diese 
ungezdhliten, mit Ankylostomen behafteten Naturkinder nur ein quantitativer 
Unterschied in der sonst allgemeinen Giftwirkung. 

Im Gegensatz zu der Abschwachung der Malariaschaden mit zunehmendem 
Alter ist diese eine dauernde und meist sich steigernde. Zwar haben diese 
Schmarotzer nur eine auf eine Reihe von Jahren beschraénkte Lebenszeit; aber 
wenn einer ihrer Jahrgange gliicklich zum Absterben reif ist, hat sich das 
Kind langst entweder aus der verseuchten Umgebung oder von sich selbst 
aus mit neuem Nachschub beladen. Meist aber wird die gesundheitliche Be- 
lastung noch weiter vergréfert durch Hinzutreten der tibrigen genannten Volks- 
krankheiten. 

Und nun frage man sich, ob es iiberhaupt zweifelhaft sein kann, daf 

ein solches Kind, in seiner geistigen Entwicklung gehemmt wird! Mir hat 
sich die gegenteilige Frage viel staérker aufgedrangt: Wie kommt es, daf 
derartige langandauernde und intensive Beeintrachtigungen nicht noch viel 
weitergehende Folgen haben? : 
In Wirklichkeit sind sie aber viel starker, als man von Ferne erkennen 
kann. Missiondre und Lehrer haben reiche Erfahrung auf diesem Gebiet, weil 
ihnen die berufliche Uberwindung dieser Schaden obliegt, wobei sie freilich 
bisher nur ausnahmsweise diesen Grund geniigend beriicksichtigen. Ich habe 
einmal in Neu-Guinea unter einer grofen Schiilerzah! einer deutschen Mission 
diejenigen mit dem geringsten Lerneifer und den schlechtesten Fortschritten 
zum Staunen des betreffenden Missionars vollig zutreffend nur dadurch er- 
mittelt, da8 ich mit einer Stuhluntersuchung, die am stdérksten von Ankylo- 
stomen Befallenen feststellte. Bei unseren heimischen Schulkindern ist es in 
Einzelfallen eine wohlbekannte Erscheinung, da® Blutarmut, Bleichsucht und 
kérperliche Schwachen den Unterrichtserfolg nachteilig beeinflussen. Dort aber 
ist es nicht der Ausnahmezustand, sondern die Regel, und ein fleifiges, lern- 
begieriges Kind ist bei vielen Naturvélkern die auffallige Ausnahme. 

Wir wiesen bereits darauf hin, da® Vélker mit geringer Heimsuchung 
durch Volkskrankheiten kulturell héher gestiegen sind. Wir haben aber auch 
das praktische Beispiel dafiir, da8 Angehdrige ganz der gleichen Rasse unter 
hygienischen besseren Lebensbedingungen kulturell ihre im Urzustande ver- 
harrenden Volksgenossen sehr bald in der Entwicklung iiberfliigeln. Dieselben 
Neger, die in ihrer verseuchten afrikanischen Heimat so geringe kulturelle 
Fortschritte aufzuweisen haben, konnten zum Teil in der gesiinderen Umwelt 
Amerikas Leute von hohem geistigen Niveau hervorbringen. Auch die gegen- 
teilige Metamorphose hat sich abgespielt. Es gibt europdische, nach dem 
Auslande verschlagene Volksteile, selbst deutschen Blutes, die in einer schwer 
mit den genannten Volkskrankheiten verseuchten Adoptivheimat sich ansiedelten 
und in wenigen Generationen auf den kulturellen Tiefstand zuriicksanken, den 
unser Volk vor vielen Jahrhunderten bereits tiberwand; ja es wurde auf dem 


44 Prof. Dr. L. KOLz, 


letzten deutschen Kolonialkongre8 1910 von einem Augenzeugen iiber einen 
solchen nach Amerika versprengten deutschen Volksteil berichtet, wo die 
deutschen, blondlockigen, aber von schwachenden Krankheiten herunterge- 
kommenen Kinder und selbst die Erwachsenen bei den wirtschaftlich weit 
iiber ihnen stehenden Schwarzen des Landes betteln gehen. 

Fin weiterer Umstand kommt bei den Naturmenschen hinzu, um die 
Schaden ihrer Volkskrankheiten im Vergleich zu uns zu verstarken. Bei uns 
lést ihr Druck das Bestreben aus, sie los zu werden, durch Hygiene plan- 
maBig gegen sie vorzugehen. Auch beim Naturmenschen haben wir selbst 
auf tiefer Stufe so etwas wie eine eigene Hygiene. Aber sie ist zu ihrem 
Ungliick hinauf bis zu den Halbkulturvdlkern fest verkettet mit zwei anderen, 
nicht entwicklungsfahigen Kraften: ihrer heidnischen Religion und ihren 
Stammessitten. 

Ich habe auBer dem Christentum in der ganzen Welt nicht eine einzige 
andere Religion kennen gelernt, die, wie ich es ausdriicken méchte, aktive 
Regungen vom Menschen verlangt. So sind zwar der Zahl nach in den heid- 
nischen Religionsanfangen mehr als die Halfte aller Gebote hygienisch be- 
griindet und haben ehemals vielleicht einen gesunden Kern geborgen; auch 
beim Judentum des Alten Testaments und beim Islam wurzeln tiberaus viele 
Vorschriften auf gesundheitlichem Boden, sei es, da ein iiberragender einzelner 
Religionslehrer sie aufstellte, sei es, da® der dauernde Druck schwerer Not 
sie zu Stammessitten werden lief. Aber der verniinftige Kern ist alsbald von 
einer dicken Schale der Unvernunft ¢ingehiillt oder auch vdllig erstickt worden. 
So fehlt dem Naturmenschen sowohl eine bewuBte wie eine entwicklungs- 
fahige Hygiene; sie ist zur starren Form geworden, und ihr urspriinglicher 
Sinn ist dabei oft genug wegen der mangelnden Anpassung zum Widersinn 
geworden. Gesundheitsregeln des Koran, die vielleicht fiir Arabien trotz ihrer 
Passivitat zweckmaBig erschienen, werden zum Gegenteil in der vdllig anders 
gearteten Umwelt Innerafrikas oder der europdischen Tiirkei; oder die Speise- 
verbote eines Stammes, die bei geringer Volkszahl und reicher Ernte einen 
gesundheitlichen Sinn besassen, werden bei beginnender Ubervélkerung und 
zur Zeit der Hungersnot zum Verhangnis. 

Der Mangel eines Glaubens an eine helfende Gottheit bringt 
iiberdies unvermeidlich eine tatenlose Resignation, und anstatt den Kampf 
gegen Gesundheitsfeinde aufzunehmen, geht sein Streben héchstens auf Be- 
sainftigung der bésen Geister. So hat sich eine verhangnisvolle Wechselwirkung 
zwischen den Volkskrankheiten und der heidnischen Religion herausgebildet, 
deren Endeffekt die Niederhaltung der geistigen Entwicklung des Einzelnen 
und dadurch der kulturellen Entwicklung des Ganzen ist. Logischerweise 
mii8te die Entwicklung geférdert werden und steigen nicht nur, wie wir bereits 
sahen, durch Ausschaltung der Seuchen, sondern auch durch Ausschaltung 
dieses zweiten Hemmnisses. 

Dieses ist in der Tat der Fall. Den deutschen Kolonialarzten ist es eine 
iiberall beobachtete Erscheinung gewesen, da® die missionarisch be- 
einfluBten Volksteile der Eingebornen sehr bald aus der hygienischen 
Passivitat heraustraten, daB getaufte Miitter weit mehr ihre kranken Kinder 
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zum Arzt brachten als die anderen, daf} der Wert des Kindes ungleich héher 
stand und eine aktive Pflege desselben bemerkbar wurde. 

Leider sorgen die Stammessitten und Religionsbrauche der meisten Natur- 
vélker dafiir, da& auch jenseits des Kindesalters, soweit das iiberhaupt noch 
mOglich ist, die versdumte geistige Entwicklung nicht nachgeholt werden kann. 
Ja, es ist sogar meist so, da8 die Kindheit von dieser zweiten Beeintrachtigung 
verschont bleibt, und da® sie erst genau mit ihrer Beendigung einsetzt, ge- 
bunden an die iiberall verbreiteten Pubertatsfeste. So verschieden diese 
im einzelnen sich auch formell gestalten, gemeinsam ist ihnen allen die Be- 
deutung der feierlichen Uberschreitung der Kindheitsschwelle zum erwachsenen 
Alter und der Einweihung des jungen Menschen in die Religionsmysterien. 
Diese aber bedeutet nicht die Offnmung einer freien Bahn fiir geistige und 
kulturelle Entfaltung, sondern im Gegenteil einen zu den bisherigen Schaden 
hinzukommenden uniibersteigbaren Wall; denn was ihm zumeist unter schmerz- 
haften oder atich blutig rohen Zeremonien und unter gleichzeitiger Vornahme 
der Beschneidung dabei offenbart wird, ist in geistiger Beziehung die Be- 
kanntschaft mit der uniiberwindlichen Kraft feindlicher Damonen, mit der 
Notwendigkeit, auf ihr Walten von nun an Riicksicht zu nehmen, ihnen Ver- 
sdhnungsopfer zu bringen und sich bewu8t zu sein, da sein ganzes Leben 
auf Schritt und Tritt von ihnen verfolgt wird. Wahrend der heranwachsende 
Eingeborne noch so gliicklich war, sich iiberhaupt keine Gedanken iiber 
die Ursache seiner Krankheiten zu machen, erkennt er sie von jetzt ab als 
eine der vielen ihn bedrohenden Geistergefahren; es gesellt sich also 
zu den bisherigen anatomischen schddlichen Wirkungen der Volkskrank- 
heiten eine psychische hinzu, die niemals wieder genommen wird und als 
dauerndes Hemmnis seiner geistigen Entwicklung sein ganzes weiteres Leben 
hindurch bleibt. 


——— Sie —__ 
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The Polynesian Languages in Melanesia. 


With notes on the neighbouring Melanesian Languages. 


By Sipney H. Ray, M. A., Fellow of the Royal Anthropological Institute, Corresponding member 
of the Polynesian Society. 


1, Melanesian and Polynesian. 5. Comparative Vocabulary. 

2. Polynesian in Melanesia. a) Polynesian in Melanesia, 
3. Orthography. b) Typical Polynesian. 

4. Notes on Grammar. c) Melanesian Languages. 


1. Melanesian and Polynesian. 


If we exclude from consideration the languages of the East Indian 
Archipelago and those of the Northern Pacific, the Eastern Austronesian 
languages form two fairly distinct groups: the Melanesian and the Polynesian. 
Though these are undoubtedly related, both morphologically and genealogi- 
cally, there is still such a definite distinction between them in grammar that 
the two types cannot possibly be confused. Their relationship has been dis- 
cussed by the Rev. Father ScHmipt and myself on several occasions and 
there is no need to enter into details in the present paper. It will suffice 
to state briefly the main points of difference. 


1. Vocabularies of Melanesian and Polynesian show many examples of words common 
to both groups. But the Polynesian words are in a later, simplified phonetic stage. Words 
which in Melanesian appear as Ambong ot glwong, mbei or lingma, are found in Polynesian 
as pongi, vai or lima. 


2. The pronouns which in Melanesian arc suffixed to certain nouns (names of parts of 
the body, relationships and some local nouns) are not so used in Polynesia. The Polynest:in 
cannot say: tama-nggu my father, mata-nggu, my eye, as in Fiji, or muri-gu, after me (my 
after) as in San Cristoval, but requires a separate word for “my”. 

3. The use with suffixes of a noun indicating a special kind of possession, such as food, 
drink or chattels, forming words equivalent to possessive pronouns, is sirict in Melanesia, and 
divides nouns into classes, In Polynesia the separate possessive is a!ways o or a* with pres 
ceding article and suffixed pronoun, and is used also with nouns which in Melanesian languages 
must have the suffixed pronoun. The Polynesian not only says Aoku hala’, my way, hoku 
mohenga*, my bed, for the Melanesian nonggu sala‘, nonggu imodhemodhe*, bud also says 
hokn mata‘, my eye, hoku tamai*, my father. 


4, The verbal suffixes which in Melanesian indicate transitive action, and are thus the 
mark of active verbs have become transformed into passives in Polynesian. The Melanesian 
says: God ke mbirehi-a i popo*, God made-it the heaven; Rahel e (ndo) ndangisi natuna 
maga‘, Rachel she (stood) wept-for her-children many, The Polynesian says: Na faia e Atua 


' P, W, SCHMIDT, S. V. D.: Die sprachlichen Verhdltnisse Ozeaniens (Melanesicns, Poly- 
nesiens, Mikronesiens and Indonesiens) in ihrer Bedeutung fiir die Ethnologie, Mitt. d. Anthr, 
Ges. in Wien, Bd. XXIX, 1899, and Uber das Verhiltnis der melanesischen Sprachen zu den 
polynesischen und untereinander. Sitz, d. Kaiserl. Akad. d. Wissensch, in Wien, phil. hist. Kl, 
Bd. CXLI, 6. Abh. — §, H. Ray: Common Origin of the Oceanic Languages, Journ. Polynesian 
Soc. V, 1896, and Hellas, Revue Polyglotte. Leiden 1896. 

* The socalled prepositions no, na, mo, ma which take the suffixed pronouns in Poly- 
nesian may be included with these. 

* Tonga. ‘ Fiji, * Bugotu. * Nguna, 


le langi', was made ‘by God the heaven; koe tengihia e Lejieli ene fanau*, were bewailed 
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by Rachel her children. 


The geographical position of the principal Polynesian languages is clearly 
defined. They are spoken in the Central Pacific in all the islands from Hawaii 
in the North to New Zealand in the South and from the Ellice Group in the 
West to Easter Island in the East. The boundary between the Melanesian 
and Polynesian may be marked by a line passing east of the Gilbert Group 
to the Ellice Is., thence by the Tokelau, Samoa and Tonga Groups to New 
Zealand. All the last three are Polynesian, but Westward the Melanesian type 
of language prevails; except in a few small and scattered settlements. 

It cannot be denied that words similar to Polynesian are found in all 
the languages which have a Melanesian form of speech*. Even in such bizarre 
languages as those of New Caledonia and the Loyalty islands in which the 
agreement with the normal Melanesian is least, we find words evidently related 
to Polynesian. Thus in Yengen on the North East coast of New Caledonia we 
find such words as: ket bag, manik bird, wong canoe, mbat club, mach die, 
hnen a fly, wa fruit, hen go, hele knife, dron leaf, whd mouth, aini roast, 
kon sand, we water, which are obviously cognate with the Maori Rete, manu, 
waka, patu, mate, rango or ngaro, hua, whano, here, rau, waha, tunu, one, 
and wai‘, ; 
At the other extremity of Melanesia, on the North East coast of New 
Guinea we find words which have a regular phonetic change with Polynesian, 
thus in that region kanu, kao, kasu, kuvi represent the Samoan anu spit, 
ao day, asu smoke, ufi yam, and we have such definite Polynesian words 
as: nima hand, manu bird, waka canoe, susu breast, tano earth, mata eye, 
ae foot, ua fruit, awa wife, kutu louse, sina mother, awa mouth, voe paddle, 
nibo tooth, and even compounds such as nima-siu elbow (i. e. arm-corner) 
made with the words which are in Samoan /ima, and siu, and have the same 
meanings of “arm” and “corner” 5. 

These words from North East New Guinea are exceptionally like Poly- 
nesian, and it may be stated generally that there are certain districts in 
Melanesia where the languages, though in all respects Melanesian in grammar, 
yet contain a large number of vocables similar to Polynesian, that is to say 
the forms of the words are more like the Polynesian forms than they are 
elsewhere. This statement may be illustrated by the following table of words 
_ from the island region of Melanesia’. 


"Samoan, ” Tonga. 

2 Some are even found in Papuan languages like those of Savo and Vella Lavella, 

“ These words are from a MS. vocabulary by one of the L, M. S. missionaries in the 
Loyalty Is. 

* Cf. Reports of Cambridge Anthrop. Exp. to Torres Straits, Vol. Ill, p. 479—503. 

* Nengone and Lifu = Loyalty Is.; Eromanga = South New Hebrides; Nguna = Central 
New Hebrides; Pangkumu = Malckula Is.; Malo = South of Espiritu Santo; Ambrim = Ambrim 
Is.; Raga == Pentecost Is.; Mota = Banks Is. ; Vanikolo == Is. South of Santa Cruz; Ulawa= 
Contrariété Is. South of Mwala Is. in Solomon Is., Florida == Central Solomon Is; Ruviana == 
New Georgia, Bambatana = Choiscul Is, The spelling is that of the vocabulary at the end of 
this article, 


| 
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Bird Breast Die Ear Eye Father Fish 
Polynesian sme u susu, u  \mate talinga mata ama @a, tka 
Nengone (ia)dede) : sist (tango) |(wa)baiwa)* \(waje gogo)” \(chechene) (wa)ie* 
Lifu wa)cho)* thi mechi hnangenyé \(ala)mek kem ie 
Eromanga ||menok (nji* mas telungo (ni)mt(in)* \iteme noma 
Nguna manu susu mate ndalinga mata tama ika 
Pangkumu in susi mej riringa meta (tata) ih 
Malo man(si-au-  |susu mate (boro) mata tama (mansi) 
Ambrim bahel) [au)*\hri mer dalinga meta tumu (mahalo) 
Raga anu huhu mate (qiroi) matai tamai iga 
Mota anu Sus mate (qoroi) matai tamai iga 
Vanikolo menuga (urai) me tanyia mala (aiia) (mwaga) 
Ulawa mani susu mae alinga maa ama la 
Florida anu susu mate (kuli) mata tama iga 
Ruviana | (kurukuru) \susu mate talinga mata tama igana 
Bambatana (via, pale) = (ile) talinga mata tama ingana 
Fiji manumanu |sudhu mate ndalinga mata tama tka 

Fly a Weep 
Polynesian |\lango lau, rau \kutu, utu  jasu, ahu tangi 
Nengone nengo ru(ne) ote (Rali) (mane) 
Lifu neng dro bte hadh teidhe 
Eromanga — (nu)ngke- | — u(n)ngo- tungi 
Nguna lango lau [li*|kutu asua [nom) tangi 
Pangkumu = rang rau gut ese teng 
Malo lango rau utu asu tange 
Ambrim lang rekho — (vihko) reng 
Raga lango rau gutu ahu dangi 
Mota ango naui wutu jasu tangi 
Vanikolo ane nokia waoga (ga-nepie) teng 
Ulawa lango (apaapa- |\pote sasu (ngara) 
Florida lango rau [ni-ai)\gutu ahu tangi 
Ruviana (doandoa) elelo gutu (tugaha) (kambo) 
Bambatana (sire) urugu |ngutu (kuvuku) ndai 

drau kutu (kumbou) tangi 


Fijl nee 


The words included in brackets may be regarded as not current Polynesian, though some are ; 
explicable in Polynesian as ce. g. Ulawa apaapa-nigai, lit. wing of tree, where apaapa is the ~ 
Samoan ‘apa. 


ia, animal, dede to fly = Polynesian rere, lele. 
wa in Lifu and Nengone is prefixed to round articles, and=Polynesian fua, fruit, egg, &e. 
n is the article. F 
ni article, in = suffix pronoun= his. 
auau = to fly. 

no is the article. 

nu article, ngke is probably a prefix. 
nom = fire. 


i 


The Polynesian Languages in Melanesia. 49 


The phrase “I saw thee”, in Polynesian, (Samoa) na‘ ‘ou! iloa* ‘ce?, 
(Maori) 4 kite* ahau? i' a® koe’, is thus rendered in the Melanesian languages: 


Nengone: inu' hna‘ ule* nubo* Mota: nau’ me* ilo?-ko* 

Lifu: hne-nge* hna* ohnyi* ed Vanikolo: ngane' gani* eti?-nggo' 
Eromanga; ya' o0‘-kes?-ok* Ulawa: nau' loosi?-o? 

Nguna: a' punusi* ko* Florida: naw’ tu‘ rigi?-go? 
Pangkumu: hina’ me‘ ris*- um? Ruviana: aro' ndogrigo* agoi* 
Malo: iau' ky‘ sori*-go* Bambatana: ira’ mega?-nggo? 
Ambrim: nam* ingka* nek* Fiji: au’ a* raidhi® iko* 


Raga: nam* gita*-go° 

These examples show that the likeness in vocabulary shown by some 
of the Melanesian languages to the Polynesian is not so apparent in the 
grammar. The agreement in syntax between the Melanesian languages is 
worthy of note, but the Polynesian disagree in the place of the subject, and 
in some there is an approuch to the Melanesian, as e. g. 


Tahiti: te* hi‘o* atura® vau" ia" oe* Tonga: neu® ilo’i* koe* 
Rarotonga: i* akara*® ana‘ au' ia’ koe? Futuna (New Heb.): avau' nei*-safia* akoi* 
Niue: ne‘ kitea? e'° au' a* koe® Aniwa: avou' nei*-gitia® akoi® 

In these "1; *— see or saw; *= thee; *—sign of past time; *= preposition. hnei by, 


and pronoun nge, my; ‘= pronoun “I” combined with sign of time; 7= preposition denoting 
the object; *= the personal article; ° == directive adverb; '*=Preposition “by”. 

Here the Tongan has the same order and construction as the Raga and 
Ambrim, and Futuna and Aniwa are the same as Pangkumu and Malo. But 
there is no general agreement in grammar which would warrant the statement 
that Tongan is a Melanesian language, or that there is any special connection 
between Futuna or Aniwa, and Malekula or Espiritu Santo. The most that 
can be stated is that some Melanesian languages are more like Polynesian 
than others, or that the general Polynesian language is more like some 
particular groups of Melanesian languages than others. Father ScHmIpDT who 
has dealt with this subject in detail: considers the likeness in grammar 
particles is most apparent between the Melanesian languages of the Central 
ew Wd ebrides Group (Nguna to Raga of foregoing table), and those of the 
Southern Solomons (Florida, Ulawa, &c.) and Fiji. 

But besides these there are in Melanesia certain places in which the 
languages are undoubtedly Polynesian. In some of these we find the whole 
of a small island occupied by Polynesian speakers, in others they form a 
colony in a few villages on an island where the greater part of the population 
is Melanesian. But nowhere in Melanesia do we find any island of considerable 
size occupied entirely by Polynesian speakers. 


2. Polynesian in Melanesia. 
The Polynesian languages spoken within the Melanesian Geographical 
Region are the following: 
1, Nukuoro, in the two islands of Nukuoro and Kap-en-Mailang situated 
about 200 m South of the Mortlock Group in Micronesia. 
‘ Uber das Verhaltnis der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und unter- 


einander (Sitz. d. Kaiserl. Akad. d. Wissensch. in Wien, phil.-hist. Kl, Bd. CX1LI, 6. Abh.). 
Anthropos XIV —XV. 1919-1920, 4 
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2. Pikiram. Kapingamarangi, or Greenwich Is., halfway between Nukuoro 
and the island of New Mecklenburg, in the Bismarck Archipelago. 
3. Nuguria. Abgarris or Fead Is. East of New Mecklenburg and North of 
Buka Is. in the Solomon Group. 
4. Tauu. Mortlock or Marqueen (Marken) Is. South East of Nuguria and 
North East of Bougainville Is. in the Solomon Group. 
5. Nukumanu. Tasman Is. East of Tauu and North of Leuaniua. 
6. Leuaniva (Liueniua). Ongtong Java, Lord Howe Is. North of Ysabel in 
the Solomon Group and South of Nukumanu. 
7. Sikaiana. Stewarts Is., North East of Malaita or Mwala Is. in the Solomon 
Group. 
8. Mo-iki. Bellona Is. West of San Cristoval Is. in the South of the Solomon 
Group, 15 miles North West by W of Rennel Is. 
8a. Mo-ava. Rennel Is. South East of Mo-iki, 90 miles South West of 
San Cristoval. 
9. Pilheni. The islands of Pilheni (Fileni), Matema, Nukapu and Nupani in 
the Reef or Swallow Is., North of Santa Cruz. 
9a, Taumoko (Duff Is.) and Anuta (Cherry Is.), are not illustrated in the 
present paper owing to lack of material. 
9b. Tikopia. The language of this island may be regarded as belonging 
to Polynesia Proper’. 
10. Mae or Emae (Engmae). The central district of the island of Three Hills, 
between Epi and Efaté in the South Central New Hebrides. 
11. Mele and Fila. Two small islands in South West Bay (Pango or Fila 
Harbour) Efate. 
12. Aniwa (Immer). An island in the Southern New Hebrides, South East of 
Eromanga and North East of Tanna. 
13. Futuna. An island East of Tanna and South East of Aniwa. 
14. Uvea. On the Northern end of Uvea or Halgan Is. the most Western island 
of the Loyalty Group North of New Calidonia. 


The people speaking these languages are not all Polynesians in racial 
characteristics. The People of Nuguria, Tauu, Nukumanu, Sikaiana are described 
in general terms by PARKINSON’, WOODFORD * and Dr. BRowN® as Polynesians 
with an apparent mixture of Micronesian blood. The Rennell and Bellona 


1 Cf, Rev. W. J. DuRRAD: A Tikopia Vocabulary. Journ. Polynesian Soc. XXII, 1913, 
p. 86—95 and 141—148. 

? Cook in his Voyage towards the South Pole, London 1777, II, p. 78—79, mentions two 
languages as spoken on Tanna, one agreeing with that of Erromango and Annatom (i. e. Aneiteum) 
and “properly their own”, the other derived from Erronan (i. e. Futuna) “which is nearly, if 
not exactly the same as that spoken in the Friendly Islands” (i. e. Tonga). 

* Beitrage zur Kenntnis des Deutschen Schutzgebietes in der Siidsee. Mitt. d. Geogr. — 
Ges. Hamburg 1887—1888, p. 203, 919 215, 221.224 

4 Notes on Leueneuwa or Lord Howes Group. Man, No. 89, 1906, p. 134; and, Some i 
account of Sikaiana or Stewart’s Island. Man, No. 103, 1906, p. 165. 

®* Notes of voyage to Ysabel Island. Adelaide Meeting of the Australasian Assoc. for the 
Advance. of Science. Jan. 1907, p. 7. 
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people are physically pure Polynesians!. But the Pilheni people of the Reef 
Is.2, the Mae%, Aniwa, and Futuna peoples of the New Hebrides are the 
same physically as the Melanesian populations close to them. The Mele and 
i Fila people are described as different from those of Efate, but the description 
is not definite‘. A similar indefinite description is given of the Loyalty Is. 
Polynesian speakers’. 


| Two theories have been put forward as to the presence of these Poly- 
-nesian settlements in the Melanesian region. According to one view, which 
'has found its most able advocate in Dr. G. THILENIUS, they are the result of 
_a westward drift of Polynesians from the Eastern islands (Samoa, Tonga, &c.) 
: who have been able to effect a settlement on some of the smaller islands of 
- Melanesia. If the reception of the immigrants was friendly, they are supposed 
to have intermarried with the original inhabitants, but if hostile the aborigines 
were extermiaated. 


This theory is supported to a great extent by the circumstantial accounts 
of various observers. Thus the people of Uvea in the Loyalty Group are 
said to have come from Uvea, Wallis Is. in the East, not far from Tonga®. 
Futuna in the New Hebrides has the same name as Futuna (Horn Is.), close 
to Wallis Is., and the Aniwa people are said to have come from the same 
tegion’. A date is fixed for the arrival of people from Samoa at Mele and 
Fila on the Efate coast, by the definite statement of the first missionaries 
that one of the immigrants named Sualo was still surviving when they 
arrived in 1845, and that he had been in Efate for twenty years*. The Poly- 
'nesian settlers in the Solomons (Nuguria, &c.) who are said to have some 
physical resemblance to the Micronesians, are distinguished by a knowledge 
of the loom’, which is unknown everywhere in the other settlements, except 
in the Santa Cruz Group to which Pilheni in the Reef Is. belongs. 


Dr. CopRINGTON remarks on the arrival of canoes from Tonga, whose 
occupants effected a temporary settlement at Qakea, close to Vanua Lava in 
the Banks Is., about fifty years before he wrote1*. He also notes the presence 
of straight haired children on Motlav (Saddle Is.) who were known to be 
descended from Polynesian castaways". 


* WoopFoRD: Notes on Rennel Is. Man, No. 24, 1907, p. 34, and COoDRINGTON: 
Melanesian Languages, p. 33. 

? CODRINGTON: Melanesian Languages, p. 9. 

* This is implied rather than stated by visitors. 

“ R. STEEL: The New Hebrides, p. 220, 221. 

* A. CHEYNE: Description of Islands, p. 23. 

° Cf. Note by Rev. S. ELLA in S. H. RAY: Languages of the New Hebrides. The Rev. 
| _J. HADFIELD’s MS. states that the migration took place 300 years ago, and was due to the 
| accidental killing of a young chief through the head of a hatchet flying off. 

’ Cf. The foregoing note. 

® Cf. Rev. G. TURNER: Samoa, p..331. 

° Cf. R. PARKINSON: Dreifig Jahre in der Siidsee, p. 550. 
© Melanesian Languages, p. 9. 

'' Melanesian Languages, p. 8. 
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A widely different theory is stated by Mr. W. CHURCHILL in his book 
on “The Polynesian Wanderings”. He regards the outlying settlements of 
Polynesians in Melanesia as relics of a migration of the Polynesians through 
or along the Melanesian Island chain. One stream is supposed to have come 
from Indonesia by the North of the Bismarck Archipelago, past the Eastern 


Solomons to Santa Cruz, Tikopia and thence to Samoa, A second stream is © 


said to have passed eastward through Torres Straits and then drifted down 
to the Banks’ Islands, and New Hebrides and thence on to Fiji. The ne- 
cessity of providing food for the journey led to the establishment of “crop 
settlements” where the voyagers might establish themselves for a time to 
grow food. On some of the smaller islands these “crop settlements” became 
fixed colonies, as in Nuguria, Tauu and Liueniua and the other purely 
Polynesian settlements. As these are on the windward side of the island 
groups with which they are associated, other crop settlements must have 


existed on the larger islands near, leaving on their languages traces of the — 


Polynesian speech. Mr. CHURCHILL supports his argument by an elaborate 
examination of the vocables of the Melanesian languages’, that is, of “those 
many Melanesian lands in which the language record enables us to trace 4 
Polynesian connection in speech, the amount and the quality of such conta- 


mination varying largely from group to group and from island to island and — 


from the shore to the interior of an island”*. He has “massed these items 
to the proof that they are loan words borrowed by Melanesia from Poly- 
nesians*”, The weakness of Mr. CHURCHILL’s argument lies in his total neglect 
of grammar. He has not shown any example of a Melanesian language which 


has derived its grammatical forms from the Polynesian, and has not shown 


a likeness of the grammatical elements (pronouns, numerals and particles), in 


the two language groups. 
It should be noted that those who have taken into account the gram- 


matical structure of Polynesian and Melanesian languages, agree in regarding 


the Polynesian as a later development than the Melanesian. Father SCHMIDT 
points out a number of definite points in which the Melanesian is undoub- 
tedly an older form of speech than the Polynesian. He calls the Polynesian 
in contrast with the Melanesian a “verfallenden” language, standing in a 
similar relation to the Melanesian as the Romance languages do to the Latin’. 


CopriNGTON speaks of the “fuller less-decayed grammar of the darker — 


less-mixed people of the further islands®”, and with reference to special 


1 WILLIAM CHURCHILL: The Polynesian Wanderings. Tracks of the Migration deduced 
from an examination of the Proto-Samoan content of Ffate and other Melanesian languages. 
Washington 1911. 

2 Cf. Map in The Polynesian Wanderings. 

> Some of his results are contradictory. Thus Nguna is said to be more Polynesian than 
Sesake though the language is the same, and Belaga much more Polynesian than Nggela, 
although they are only slightly differing dialects of a common language. 

* Polynesian Wanderings, p. 181. 

’ Uber das Verhiiltnis der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und unter- 
cinander (Sitz. d. Kaiserl. Akad. d. Wissensch. in Wien, Bd. CXLI, 1899, p. 33). 

* Melanesian Languages, p. 30. 
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languages, “It is quite certain that as compared with Fijian, the languages 
of Tonga and Samoa are late, simplified and decayed?”. 


In several places I have expressed my agreement with those statements 


which regard the Polynesian languages as in a later stage of development 


than the Melanesian *. 
The problem of the Polynesian languages in Melanesia may be stated 


as follows: Are they the relics of an ancient Polynesian language which 


swept through Melanesia (in two streams according to Mr. CHURCHILL) and 


introduced into the Melanesian languages that community of words which 


they undoubtedly possess? Or, are they the languages of Samoans and 
Tongans who have drifted westward in comparatively modern times? If the 


first statement be true, it will follow that those Melanesian languages which 
are nearest to the Polynesian settlements will show the most likeness to the 
Polynesian, especially in those words are which of cognate origin, whilst the 
Polynesian itself need not necessarily be the modern Polynesian. If identical 
words are found they will be Polynesian. If the second statement be correct 
the languages of the Polynesian settlements in Melanesia, should be purely 
Polynesian, having a definite agreement with the Polynesian languages East 
of them, but no close likeness to the neighbouring Melanesian even in words 
of common origin. If words are found differing from the standard Polynesian 
they will appear as obvious loans from one or more of the adjacent Mela- 
nesian tongues. 

A reference to the few examples already given will show that there is 


no special likeness between neighbouring Melanesian and Polynesian languages 


even when the words are evidently of cognate origin, and the specimens 
given later apparently show very little difference between the languages of 


the Polynesians in Melanesia and that of the general Polynesian to the East 


of them. Words borrowed by the Melanesians are recognisable Polynesian?. 


There is also hardly any evidence of an archaic character for the language 
of the Polynesian settlements. There is however evidence of their borrowing 


from their Melanesian neighboursé. 
A very important fact to observe is, that the words which appear to be 


of cognate origin in Melanesian and Polynesian are fhose which denote the 


simplest conceptions, parts of the body, some relationships, natural objects 


' Melanesian Languages, p. 26. 

? Cf. Are the Motu of New Guinea Eastern Polynesians? in A. C. HADDON’s Decorative 
Art of British New Guinea 1894, p. 263—266, also Common Origin of the Oceanic Languages, 
Journ. Polynesian Soc. V, 1896, p. 58—68, and Hellas. Revue Polyglotte 1896, p. 372—398, 
also Reports of the Cambridge Anthropological Expedition to Torres Straits. Vol. Ill, p. 289 and 527. 

* A few examples are: kava, piper methysticum; kaupa, wooden fence; bae, bai, stone 
fence; taura, taula, rope; ngata, snake, in Futuna and Tanna. In the words taboroko, canoe, 
the Tanna has also borrowed the Futuna article 4a, in ta boruku, a canoe. 

“ Some examples in Uvea are the following: Auliwa, work, Lifu and lai, huliua; chibautia, 
kneel, Iai chi, bend, boucha knee; hat sign, lai haten; ityuina, a buying, lai uchu to buy; 
hano spirit, Iai hanu; hobelleu pride, lai hobelua; waketkin deed, lai whakechin, hmi worship, 
lai Ami. These and many others are found in Bishop FRAyssz’s Catechism and Vocabulary. 
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and a few of the simplest verbs and adjectives, and that these are words 
which are the least likely to be loan-words?. 

The proper elucidation of the problem requires a full exhibition of all 
the Polynesian languages in the Melanesian area as well as those of their 
Melanesian neighbours. A series of papers which I am preparing for the Poly- 
nesian Society of New Zealand+, will, I hope, give full details of these 
languages, but meanwhile it may be useful to give an account of the material 
available, with some specimens as a preliminary notice. This is accordingly 
the purpose of the present paper: 

1. Nukuoro. The only material is that published by F. W. CurisTIAN in the 
Journal of the Polynesian Society’. A commentary on this will be found 
in the same Journal‘. 

2. Pikiram. No printed material is available. | have, however, a MS. voca- 
bulary obtained in 1913 by Mr. ReveLey Humes from a native of Green- 
wich Is. named Louis PATTERSON. 

(For comparison with these languages, which come between the Mort- 

lock section of the Caroline Is. and New Mecklenburg, I have added a 
Mortlock Is. list from a MS. [probably by Mr. LOGAN] sent to me some 
years ago by the Rev. Dr. Hype of Honolulu.) 

3. Nuguria. For this we have the vocabulary of PARKINSON®, and the notice 
by THILENIUS®. I have added also a few words from a MS. list kindly 
sent to me by Dr. G. Frieperici. Other notes and words will be found 
in Dr. FRIEDERICI’s published Report of his expedition to the Bismarck 
Archipelago in 19087. 

4, Tauu and 5. Nukumanu. The only specimens are recorded by Dr. FriEDERICI. The 
words quoted are from his MS. others will be found in the published Report’. 

6. Leuaniua. Words have been accorded by PARKINSON® (who also gives some 
texts), by Mr. C. M. Wooprorp® and the Rev. Dr. BRown®. I have also 
quoted from Dr. Frieperici’s MS. and his Report’. 


? Some examples will be found in S. H. RAY: Polynesian Linguistics. Past and Present 
in Journ. Polynesian Soc. XXI, 1912, p. 65—76. 

2 SIDNEY H. Ray: Pol. Linguistics. Past and Future. Journ. Pol. Soc. XXI, 1912, p. 65—76. 

* F. W. CHRISTIAN: Nukuoro Vocabulary. Journ. Polynesian Soc. VII, 1898. 

* SipNEY H. Ray: Polynesian Languages of the Micronesian Border. Jourg. Polynesian 
Soc. XXI, 1913, p. 164—166. 

* R. PARKINSON: Zur Ethnographie der Ongtong-Java- und Tasman-Inseln. Intern. Arch. — 
f. Ethnogr. X. Leiden 1897, p. 104—118, 1837—151. The “Nachtrage” in Intern. Arch. XI, con- © 
tains Liuaniua songs. 

* Dr. G. THILENIUS: Ethnographische Ergebnisse aus Melanesien. I. Teil: Reisebericht; 
die Polynesischen Inseln an der Ostgrenze Melanesiens. Halle: Nova Acta. Abh. d. Kaiserl, 
Leopold. Carol. deutsch. Akad. d. Naturforsch. LXXX, 1902, Nr. 1, p. 102. 

7 Dr. G. FRIEDERICI: Beitrége zur Vélker- und Sprachenkunde von Deutsch-Neuguinea. 
Wissenschaftliche Ergebnisse einer amtlichen Forschungsreise nach dem Bismarck-Archipel im 
Jahre 1908. Mitt. a. d. Deutschen Schutzgebieten. Erginzungsheft Nr. 5. Berlin 1912. 

® C. M. WoopForD: Notes on Leueneuwa or Lord Howes Group. Man 89, 1906. 

° Dr. G. BROWN: Notes of voyage to Isabel Island, Solomons Group, and Le ua niua 
(Ongtong-Java or Lord Howe) and Tasman Groups. Australian Assoc. for the Advancement of — 
Science. Adelaide, Jan. 1907. 
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7. Sikaiana. CHEYNE1, SCHERZER? and WooprorD® give vocabularies, and | 
have quoted also from Dr. FRIEDERICI’s MS. and Report. 

(For comparison with 3—7 I have added Melanesian vocabularies from 
the Solomon Is. Bugotu is on the South East Coast of Ysabel Is. and is 
almost due South of Leuaniua. Saa is on the South East Coast of Mwala Is. 
and South Western of Sikaiana. The Bugotu vocabulary is from the MS. 
of the late Rev. Dr. WELCHMAN, and the publications of the Melanesian 
Mission edited by Mr. E. Bourne. A vocabulary is also given by Rev. 
Dr. CoprINGTON®. The Saa is taken from a MS. vocabulary by Rev. W. G. 
Ivens®. Dr. CopRINGTON also gives some words in $aa.) 

8. Mo-iki. For this | have some MS. notes written for Bishop PATTESON’, 
and a MS. vocabulary by Rev. C. W. BLENcowE of the Melanesian Mission. 
A few Mo-ava words were collected by Mr. C. M. WOODFORD ® 

(For comparison with Mo-iki I have added a list from Wango, on the 
North Coast of San Cristoval Is. This is derived from Dr. CODRINGTON §, 
and the texts of the Melanesian Mission.) 

9. Pilheni. The only printed specimen of the Polynesian language of the 
Reef Is., North of Santa Cruz consists of the numerals of Mami, given 
by D’URVILLE®. This came from one of three villages formerly on Matema 
Is. The Pilheni specimens given in this notice are from MSS. vocabu- 
laries or notes by the Rev. H. N. DRummonp, Rev. C. W. BLENCowE and 
Mr. E. Bourne. - 

(Two Melanesian languages of this region are given for comparison. 
The first is that of Nifiloli about 5 miles East of Pilheni, and is derived 
from the MS. of the Rev. H. N. Drummonp. The second vocabulary, that 
of Utupua, some distance South of Vanikoro and Santa Cruz is given 
because THILENIUS wrongly states that the language is Polynesian’. 
D’URVILLE gives the numerals of “Toupoua” and “Fenoua Galaia, Ile 
Toupoua™”. The vocabulary of the present notice is taken from a MS. 


1 A. CHEYNE: A Description of Islands in the Western Pacific. London 1852. 

2 C. OrTO SCHERZER: Reise der Osterreichischen Fregatte “Novara” um die Erde in den 
Jahren 1857, 1858, 1859. Wien 1861. Bd. Il, Beilage 3. 

3 C, M. WooDFORD: Some account of Sikaiana or Stewart’s Island in the British Solomon 
Islands Protectorate. Man 13, 1906, 

* See note 7, p. 54. 

5 R. H. CODRINGTON DD.: The Melanesian Languages. Oxford 1885. 

® Cf. also: Rev. W. G. IvENS: Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, Solomon ls., 
“Anthropos”’. 

7 These were printed in 1896. Cf. Sipney H. Ray: Mitteilungen iiber drei Dialekte der 
Salomon-Inseln. Zeitschr. f. afrik. u. ozean. Sprachen. II. Jhrg., I. Heft. Also cf. W. v. BULOW: 
Einige Bemerkungen zu dem Artikel: Die Sprache von Moi-ki, Bellona Is. Zeitschr. f. afrik. u. 
ozean. Sprachen. IV, 1898, p. 146—150. 

® C. M. WoopForD: Notes on Rennell Island. Man 24, 1907. 

® DUMONT D’URVILLE: Voyage de Découvertes de 1’Astrolabe. Philologic. Paris 1838. 
Tome Il, p. 174. 

10 Dr. G. THILENIUS: Ethnographische Ergebnisse, p. 23. ‘In Sikaiana beschrieb mir ein 
Eingeborner die Inseln Tikopia, Liueniua, Taguu, Utupua kurz dahin, ‘all same men, one talk’,” 

't Philologie, p. 174. 
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Mota and Utupua Phrase-Book compiled for the Rev. H. N. DRUMMOND 
by the Rev. B. TEILO, a native of the Reef Is.) 


10. Mae. A few words in Mae are quoted from Bishop PaTTESON by Rev. 
Dr. STEEL!. The vocabulary in the present notice is taken from Bishop 
Patteson’s MS. notes, and two spelling sheets of the Melanesian mission. 
A hymn book has been translated by natives under the care of the Rev. 
O. MICHELSEN?. 


11. Mele and Fila. The only specimens are the vocabularies in the works of 
Rev. G. TuRNER‘, and a few words recorded by Rev. D. MACDONALD. 
(For comparison with Mae, Mele and Fila a vocabulary is given in the 
Tongoa Language. This is spoken on the island of Tongoa in the Central 
New Hebrides and is almost identical with the language of Nguna® 
[Montague Is.]. It is also spoken on the island of Mae or Emae [Engmae] 
where it is called Sesake*, and in two villages on Epi Is. The language 
of Efate’ is a debased form of the Tongoa-Nguna language. The speci- 
mens of Tongoa here given are from the MSS. of Rev. O. MICHELSEN.) 


12. Aniwa. In 1888 I published a grammar based on the translations of Rev. 
Dr. J. G, Paton’. I now give a vocabulary from the MSS. of the Rev. — 
W. Gray. 3 

13. Futuna. A Futuna Grammar and vocabulary by Rev. Dr. GUNN is con- 
tained in the Rev. D. MACDONALD’s South Sea Languages*. I owe to 
Dr. GUNN many additional notes on the grammar. 

(Both Aniwa and Futuna are close to Tanna. A vocabulary is there- — 
fore added of the language of Kwamera, on the South Coast of Tanna. 
This is derived from the MSS. of Rev. W. Watt, Rev. W. Gray and Mr. 
REVELEY Humes. A grammar and vocabulary of Weasisi, in East Tanna 
will be found in Rev. D. MacponaLp’s South Sea Languages?°.) 


* ROBERT STEEL: The New Hebrides and Christian Missions. London 1880, p. 471. 

? Sipney H. Ray: The Languages of the New Hebrides. Journ. and Proc. Roy. Soc. 
New South Wales. XXII, 1893, p. 101—167. 

* The title is in the Tongoan Language: Nalegaana seara ni nalotuana pae navasaana ni 
Emae New Hebrides. Edinburgh. Printed at the Ballantyne Press 1912. 

‘ Vocabulary of Vate, Mele in Rev. G. TURNER: Nineteen years in Polynesia. London 
1861, Appendix. Reprinted as Vate in the same writer's: Samoa a hundred years ago and long 
before. London 1884, p. 354—376. 

"Gh Ss ble RAY? Sketch of Nguna Grammar. Journ. Anthrop. Inst. XVI, 1887, and Lan- — 
guages of the New Hebrides. Journ. Roy. Soc. New South Wales. XXII, 1893. 

* Ch H.C. v. D. GABELENTZ: Die Melanesischen Sprachen, 2. Abh., Leipzig 1873; R. H.§ 
CoDRINGTON: The Melanesian Languages, Oxford 1885; and S. H. Ray: Sketch of Api Grammar, 
Journ. Anthrop. Inst. XVIII, 1889. 

7 Cf. Rev. D. MACDONALD: Three New Hebrides Languages, Melbourne 1889; The Oceanic 
Languages, London 1897; Rev. R. H. CODRINGTON: The Melanesian Languages ; and S. H. RAY: 
Sketch of Api Grammar. i 

* S. H. Ray: Sketch of Aniwa Grammar. Journ. Anthrop. Inst. XVII, 1888, p. 282—289. — 

* South Sea Languages. A series of Studies on the Languages of the New Hebrides and 
other South Sea Islands. Vol. II. By Rev. D. MACDONALD. Melbourne 1891, p. 163 207. Grammar 
of the language of Futuna by Dr. WM. GuNN, p. 208—281. Vocabulary. 

© Op. cit. p. 108—162 and 208—281. 
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14. Uvea. The only printed specimens are the numerals given by Capt. Ers- 
KINE!, a short list by Rev. J. INcLis?, and a catechism by Bishop Hiva- 
RION Fraysse’. I owe to the Rev. Ven. Archdeacon WILLIAMS the use of 
a translation of the Bishop’s MS. vocabulary. From the Rev. J. HADFIELD 
also I have received some MS. notes and specimens of the Language. 


15. Samoa, 16. Wallis Is. (Uvea), 17. Horn Is, (Futuna), 18. Tonga, 19. Maori. 
These vocabularies are added from the dictionaries of PratT4, the Marist 
missionaries®, GREZEL®, RABONE? and WILLIAMS’. Samoa and Maori may 
be regarded as representing the typical Polynesian. Wallis island is the 
assumed original of Uvea in the Loyalty Group, and Horn Is. that of 
Futuna in the New Hebrides. Tonga is given on account of the likeness 
shown to it by Aniwa and Futuna. 


3. Orthography. 


The Polynesian specimens here given have been transcribed in a uniform 
orthography. CHEYNE’s vocabulary of Sikaiana was unscientific and has been 
altered when quoted, but all the other collectors followed a consistent plan. 


Vowels: a, e, i, 0, uw as in German. 

The quantity of the vowels has rarely been given by the collectors. In 
Dr. FriEDERIC!’s vocabularies (Nuguria, Tauu, Nukumanu, Leuaniua and Sikai- 
ana) he has marked the vowels and accents according to the Alphabet of 
Lepsius. In Aniwa the circumflex was used by Rev. W. Gray to mark a long 
vowel: é, i or ii. 

Consonants: k, g, ng; t, d; ch =tsh, j= sh; p, 6; f, v; 7, L; m,n, e, 
wh, fw; s, h, and the Samoan ‘ 

These are sounded as in English. In Futuna 4, especially at the end 
of a syllable = Greek y, and Dr. Frieperici has used y and z of the Lepsius’ 
Alphabet as a charge from Ah. 


In Futuna 4k is probably intended for the Melanesian trilled g, and in 
the same language 4m and hv are used as aspirated forms of m and Ah. 


The Melanesian alphabet here used is much fuller than the Polynesian. 
The additional sounds are: 


* Capt. J. E. ERSKINE R. N.: Journal of a cruise among the islands of the Western Pacific. 
London 1853, p. 341. 

Rev. J. INGLIS: Report of a Missionary tour in the New Hebrides, &c. in the year 1850. 
Auckland 1851, p. 34—43. 

* Catechisme du Vicariat apostolique de la Nouvelle Caledonie publié par Mgr. HILARION 
ALPHONSE FRAYsSE: Mo malaa Christiano i Ouvea. Noumea 1887. 

* Rev. G. Pratt: A grammar and dictionary of the Samoan Language. 3. Edition. 1893. 

® Dictionnaire Latin-Uvea, par les missionnaires maristes, revu par le P. A. C. Paris 1886. 
(My examples are from a MS. translation into English by Ven. Archdeacon H. W. WILLIAMS.) 

* Le P. GrEZEL: Dictionnaire Futunien-Francais avec Notes Grammaticales. Paris 1878. 

7 §. RABONE: Vocabulary of the Tonga Language -- Tonga and English. Vavau 1845. 
I have taken some words also from the Tongan Bible. 

> Rev. W. WILLIAMS: A dictionary of the New Zealand Language. London 187) 
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Vowels: @ is short and sharp, a the English a in “all”, é the French e 
in “le”, & the German 6 in “Hdlle’. The @ of Jai has the sound of the 
French ew in “feu” or German 6 in “Hd6hle”. 

Consonants: g in Bugotu is the “Melanesian g’; as in English; ny 
(gn in Bugotu) is the Spanish a; ngg is the English ng in “finger”; fh in 
Bugotu is as in English “the”, in lai as in “think”; kA is a harsh guttural. 

The Melanesian g appears as gbw, kw, pw and bw; the nasal m as 
mw and ngm; and d and 6 and / are nasal as nd, mb and nj. T, d and b 
are trilled with r as ¢r, dr and Or. 

lai has the aspirated consonants An, hm, hny, hw, Al as in Lifu. 

In Kwamera ° indicates the aspirate, in Saa it shows a dropped consonant. 


4. Notes on Grammar. 


The Grammatical structure of the Polynesian languages in Melanesia 
has not yet been fully investigated, and I do not propose at present to deal 
with details. The main features of the grammar may however be illustrated 
by a few notes on: 1. The Article; 2. Demonstratives, Personal Pronouns and 
Interrogative Words; 3. Possessives; 4. Numerales; 5. Verbs. 

1. Article. The singular article is found as: 

te in Nukuoro, Nuguria, Mo-iki, Pilheni, Aniwa; 

ti in Pikiram, Tauu, Aniwa, Futuna; 

de in Sikaiana, Uvea (FRIEDERICI writes #e in Nuguria); 

re in Mae; 

ne in Nukuoro (with possessives). 


The indefinite article is found as Ae in Tauu, Leuaniua, and Mae. In ~ 
Sikaiana and Aniwa fa is found. 

The Plural article appears as ma in Nuguria (FRIEDERIC! gives a), Mo-iki 
na, Pilheni na, Mae nga, Aniwa and Futuna a. 

These agree with the general Polynesian: Definite or indefinite te Maori, 
le Samoan; Indefinite he, se; Plural nga. 

There is no article in Mortlock. In Bugotu, Wango and Tongoa za is 
used. In Wango there are also e and i, which (as ¢ is dropped) may possibly 
represent the Polynesian fe, #. In Nifiloli and Utupua the article is not de- 
finitely distinct from the noun but many nouns begin with n and a shifting 
vowel as ni, no, nu. In Kwamera many nouns begin with x, but this is not 
regarded as an article by Rev. W. Watt?. A few words which begin with n 
in the singular change it to y in the plural. The ordinary equivalents to the 
Polynesian article are made by the demonstratives following the noun. There 
is no article in lai, but ta, je or ta je are used as plural particles before the noun. 

2. Demonstratives, Personal Pronouns and Interrogative Words. These are 
shown in the Tables. The Polynesian examples show very little divergence 
from the normal type, but there is considerable variety in the Melanesian. 


' MS. Tanna Grammar. 
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A likeness to Polynesian is observable in some of the Melanesian languages 
of the Solomon Is. (Bugotu, Saa and Wango’). 

3. Possessives. All the Polynesian Possessives are evidenily formed from 
a stem aor o, with prefixed article and suffixed pronoun, as usual in Samoan 
and other Eastern languages. All the Melanesian languages show pronouns 
directly suffixed to names of parts of the body and relationship, as well as 
separate possessives formed by adding the pronominal Suffixes to a special 
word meaning food, drink or a particular kind of possession. 

4. Numerals. The Polynesian in Melanesia show very little first variation 
from the Samoan. The neighbouring Melanesian languages show great diver- 
sity. Only the Mortlock and Solomon Is. Melanesian languages show a de- 
cimal notation, all the others are quinary. 


5. Verbs. I have not been able to deal with these in the present paper. 
Very few texts are found in the Polynesian languages of the Solomon Is., 
whilst those I have in Mae have no translation, and those of Pilheni are 
explained in Mota. The Futuna verb is dealt with by the Rev. Dr. GuNN in 
Rev. Dr: MacponaLp’s book, and I owe to him and to the Rev. W. Gray, 
other details in Futuna and Aniwa. For Uvea, I have notes from Rev. J. 
HADFIELD. 


1 For the discussion of these cf. P. W. ScHmiDT: Uber das Verhaltnis der melanesischen 
Sprachen zu den polynesischen und untereinander (Sitz. d. Kaiserl. Akad. d. Wissensch. in 
Wien CXLI, 1899, p. 40—42). 

2 South Sea Languages. A series of studies on the Languages of the New Hebrides, and 
other South Sea Islands. Melbourne 1891. At p. 163—281 a grammar and vocabulary of the 
language of Futuna by Dr. W. GUNN. 


There 


[dila} 


mangana, mangala 


\igona 
| 
tkona, tkora 


dena 


(ila, UO 


hena 
ilena, ileia, i kola 


thena 
ko, kona, reira 


kona, ren at that 


ienggeni, nggeri 


wau, ileune that place 


naasi, nawoni, na- 
wosi, iei, noatiei 


(na-nanga, nga) 

mande, nani 

nea, tokora-wanor- 
goe 


iken, i, fwe, afwe 


| 
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Demonstratives. 
| This That Here 
1. Nukuoro 'tenei tena kinei 
2. Pikiram - _ tinei 
3. Nuguria net ra anei 
7. Sikalan lienei. nei] [na] — 
8. Mo-iki ‘tenei tena, tenga |- 
9. Pilheni \tenei jfena, tela jmangane 
10. Mae ini, reni na treni 
12. Aniwa ain sing. tera sing. igunei 
janera plur. 
3. Futuna itenei sing. tena, tera sing. thu, ikunei 
jenei plur. ena, era plur. 
runei dual runa, rura dual 
takanei trial takana, takara trial 
14, Uvea r denei (tenei) na, dena (tena, tela)\— 
15. Smaoa lenei, sinei sing. |lea, lena, lela sing. |i‘inei 
ia, nei plur. na, la plur. 
16. Wallis Is, | eni jaena, ia heni 
17. Hom Is. | nei, lenei sing. na, lena, kolena, leia, ilenei, ki ku-net 
koia sing. 
lanei, konei plur. lata, ana, kona, kola 
| plur. 
18. Tonga lem, ni ena, na, koia iheni 
19. Maorl ifenei sing. tena, tera, taua, ta\konei 
i sing. 
\enei plur. ena, era, aua plur. 
| 
20. Mortlock Is. L, jet, ien, ina, ana\ue, ine sing. ‘an et this place, 
sing. hei 
ei, kana plur koe, kona plur. 
21. Bugotu jaani, iaeni sing. |iangeni sing. tani 
iraani, iraeni plur. \irangeni plur. 
22. S$aa ie, ienini, ngent ngeena, na, ne ie; ileu this place 
hanue mai this - 
place 
23. Wango , ni, nani sing. {si, nasi sing. naani 
ira-ini plur. naira-esi plur. 
24. Nifiloli li, keli, engi) (la, Rela, ela, ena) \(na-nenge,nenge) 
25. Utupua de manda — 
26. Tongoa waina, waia wanongoe nea, tokora-wai- 
; na 
27. Kwamera —||teini, ine, i, set,sana,\na, fe, fwe, afwe \yesa, fa, na, t 
ne sing. sing. 
teinime, ineme, sei-\afweme, safweme 
eme plur. plur. 
28. lai ng, walang sing. |e, wale, eling ang, eang 


brie plur. 


odrin-e plur. 


e, eling, wale 


1M 


. Nukuoro 


. Pikiram 


. Nuguria 


. Leuaniva 
. Sikaiana 


. Mo-iki 


. Pilheni 


. Aniwa 


i 
' 
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I** Person 
Sing. au 
Plur. tatew incl. 
mateu excl. 
Dual ¢aua incl. 
maua excl. 


Sing. Rowau 
Plur. Aétatow incl. 
— excl. 
Dual — incl. 
— excl. 


Sing. anau (koa’u) 

Plur. ¢atou incl. 
matouw excl. 

Dual taua incl. 
maua excl. 


Sing. nga'u 


Sing. /enau] 
Plur. /tatou] incl. 
[matou] excl. 
Dual /taua/ incl. 
[maua] excl. 


Sing. ko au 


Plur. ko tatow incl. 


ko matou excl. 
Dual ko taua incl. 
ko maua excl. 


Sing. iau, aiau 
Plur. Ritatou incl. 
kimatou excl. 
Dual kitaua incl. 
kimaua excl. 


Sing. ko 0, ku 


Plur. fatou, ture incl. 


Personal Pronouns. 
2" Person 


koe 
Roteu 


kRoru, kolu 


koe 
kotou 


korua 


akoi (koe) 


o’0e 
[akoe] 
[kotou] 


[koruna] 


ko koe 
| ko tow 


ko ngua 


koe 
Routou 


kRoulua 


ko koe, ke 
toutou, kotere 


matou, mature excl. 


Dual taua, tare incl. 
maia, mare excl. 


korua, korere 


3" Person 
ia 
lateu 


Rilau 


kome 


nahekau (kela-kangake) 


kela-kama 


1a 


ko ia 
kingatou 


ko ngaua 


lia 
kilatou 


Rilaua 


ko ia, e 
ratou, kitere 


raua, kirere 


The second form is that used as verbal particle. 


Sing. avau 


Plur. tatou incl. 
matou excl. 
Dual taua incl. 
maua excl. 


Sing. avau 

Plur. akite’a incl. 
agime’a excl. 

Dual akitaua incl. 
akimaua excl. 

Trial akitato incl. 
akimato excl. 


akoe 
Routou 


Rorua 


akoi 
akaua 


akorua 


akauto 


ela 
latou 


raua 


aiya 
agire’a 


akiraua 


akirato 


62 Sipney H. Ray, M. A., 
I* Person 24 Person 
13. Futuna Sing. avau akoi 
Plur. akitea incl. akaua 
akimea excl. 
Dual akitaua incl. akorua 
akimaua excl. 
Trial akitatau incl. akautau 
akimatau excl. 
14. Uvea Sing. iau kokoe (ke, keke, koe) 
Plur. getatou (kitatou) incl.| goutou (koutou) 
gematu (kimatou) excl. 
Dual getaua incl. golua 
gemaua excl. 
15. Samoa Sing. ‘oa‘u, ‘ou, ta ‘o'oe 
Plur. ‘o i tatou incl. ‘o‘outou 
|| ‘o ¢ ma@tou excl. 
. Dual ‘o i fdua incl. ‘o‘oulua 
|| ‘o € maua excl. 
16. Wallis Is, | Sing. au koe 
|) Plur. ¢atou incl. koutou 
matou excl. 
|| Dual taua incl. koulua 
| maua excl. 
17. Horn Is, | Sing. au, kau, kita koe 
hae tatou, tou incl. koutou, kotou 
matou, motou excl. 
Dual taua, ta incl. koulua, kulu 
| maua, ma excl. 
18. Tonga Sing. ko au, a au, ko kita, ou\| ko koe, a koe, ke 
Plur. ko kitautolu, a kitau-| ko kimoutolu, a kimou- 
tolu incl. tolu 
ko kimautolu, a kimau- 
tolu excl. 
| Dual ko kitana, akitauaincl.| ko kimoua, a kimoua 
ko kimaua, a kimaua excl. 
19. Maori Sing. ahau koe j 
Plur. ¢atow incl. koutou 
matou excl. 
Dual taua incl. korua 
| maua excl. 
20. Mortlock Is, || Sing. ngang, iai, i )en, 0, uk 


Plur. Ait, ja, Remam incl. 
amam, kemam excl. 


21. Bugotu Sing. inau 

Plur. igita incl. 
igami excl. 

Dual rogita incl. 


rogami excl. 


ami, au, kemi 


igoe 
igamu 


rogamtt 


3" Person 
eia 
akiria 


akiraua 


akiratau 


eia 

gelatou (lea, lehea) (latou, 
natou) , 

gelaua (kilaua) (taua, naua) 


‘o ia 
‘o i latou 


‘o ¢ laua, a i laua 


ia, ina 
fatou, letou 


laua, la 


ko ia, a ia, ne 
ko kinautolu, a kinautolu 


ko kinaua, a kinana 


la 
ratou 


raua 


ia 
ir, ra 


manea, ia 
maraira, tira 


romaraira, rotira 


22. Saa 


23. Wango 


24. Niflloli 


25, Utupua 


26. Tongoa 


} 
| 27. Kwamera 
| 


28. Iai 


| Dual raw incl. 
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1** Person 
Sing. ineu, nou, no, ne 


Plur. ikie, kie incl. 
Vemi, emi excl. 
Limited Plur.ikolu, Rolwincl. 
Pemelu, emelu, melu excl. 
Dual ikure, kure incl. 
Vemere’i, e’mere i, mere i,| 
mere excl. 


Sing. inau, au 
Plur. gga°u incl. 
Pameu excl. 
Dual igara incl. 
‘amiria excl. 


Sing. Zu 

Plur. (inde) incl. 
ingo excl. 

Dual ii (iji-lilu) incl. 
ingole excl. 

Trial (inde-ve-le) incl. 
(ingo-eve) excl. 


Sing. na 

Plur. nggeto incl. 
mweto excl. 

Dual — 

Trial getow incl. 


Sing. Rkinau; -au; a 
Plur. ninginda; -nginda; tu 
incl. 
kinami, -ngami, au excl. 
Dual ninginda; -nginda; 
toro incl. 
kinami;-ngami; -aro excl.) 


‘ imile 


Languages in Melanesia. 


2°" Person 
ioe, oO 


Vomu, omu 
Z’omolu, ‘omolu, molu 
l’omoro’'l, ’omoro’i, mo-. 


roi, moro, t’omorue, 
’omorue 


loe, '0 
Zamo'u 


’amurua 


imu 
imi 


(imi-eve) 


nt 
mwotu 


mea 
motou 


ningo; -ko; ku 
nimu; -mu; ku 


nimu; -mu; koro 
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3" Person 
ingeie, ngeie, inge’i, ngei 
nge, e 
tkire, kire 


ikira’elu, Rira’elu 


tkirerue, kirerue, Rererue 


iia, ia, a 
trau, ra 


irarua 


ina 
ijt (indit) 


ijile (indi-le-na) 


(li-eve) 


nae; -€, -a;e . 
nara; -ra; eu 


nara; =a, ero. 


Of these three forms the first is the full pronoun, the second is suffixed to the verb and the 


third is used as a particle preceding the verb. 


Sing. iau 
Plur. Retaha incl. 
kemaha excl. 


kemrau excl. 
Trial ketahar incl. 
kemrahar excl. 


Sing. inya 

Plur. 6ta, Ohtin incl. 
Ohmun excl. 

Dual 6tw incl. 


The words i, ira and those with the initial n are used only 


-Obu 


OAmu excl. 


ik 
kemyaha 


Remirau 


kemirahar 


u 
Obun 


The plurals ending in in are restricted to small 


in; i, ira 
traha; niraha 


irau; nirau 
trahar; nirahar 


in the objective case. 


e 
6dra, Gdrin 


édru 


numbers. 
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Interrogatives. 


Who? What? Where? 
1. Nukuoro oai aha, a oihea, lefea 
2. Pikiram — — the, kihe 
3. Nuguria = — hefe, ihe, nahe 
7. Sikaiana [kowai, koai] se a [si al [ki fea] 
8. Mo-iki koai tea, tia te hea, i tia 
9. Pilheni koai nia ifea 
10. Mae ai -- tfe 
12. Aniwa akai taha wehe 
13. Futuna akai sing. taha wafe 
akaima plur., dual and trial 
14. Uvea koai (kowai) a, ea ifea 
15. Samoa ‘oai ‘ofea, ‘o i fea 
16. Wallis Is, || koai kofea 
17. Horn Is, koai, aai kifea, ifea 
18. Tonga kohat, ahat jfe, koefe, kofaa, kofe 
19. Maori wai 
hea 
20. Mortlock fs, |] ¢ meta ia 
21. Bugotu hai, ahai sing.; arahai plur.|hava, nahava ivel 
22. Saa tei, atei sing.; kiratei plurjtaa, ngataa itei 
23. Wango iatei sing.; tratei piur. e taha ihei, het 
24. Nifiloli (ie) sing. ; (iepe, lembie) plur.|(ndo) (kalave) 
25. Utupua manda isa ningi 
26. Tongoa sei nasava esava 
27. Kwamera si, sin sing.; sea, semame\nafe paku 
plur.; simami dual; si- 
mamirahar trial 
28. lai ia fet aa 


* Words marked T. in the Mortlock lists are from Truk Island. 


When? 
ahea, anahe plur. 


How many? 
hia, fia 


nafe efia (e hia) 
— [efia] 

e hia 
inaia past, roaia fut. efia 
ina past, afta, aia {ut. efia 
anafea. past, fea efla 
anafea past, afea fut. efia 
anafea, afea efia 
nafea past, afea fut. e fia 
anefe past, afe fut. e fiha 


i hea, ki hea, kei hea, hei\nonahea, inahea past, aheajehia_ 


fut. 


ingat past and fut. éne/alfitaman living, fitafatr long 
T. past, inet T. fut.' things, fifea common 

ngiha, ngihagi past and fut.|ngiha 

inganite, maholo-uritaa  |enite 

nage, nageta past, geta fut.|e siha 


(0) 
ambusagi past and fut. sivi 
seve-rangi visa 
nesan past, tenesan, nesan|keva 

future 
) ve 


ee ne ee 


1. Nukuoro 


2. Plikiram 


3. Nugurla 


6. Leuaniua 
7. Sikaiana 
8. Mo-iki 


9. Pilheni 


10. Mae 


11. Mele 
12. Aniwa 


13. Futuna 


The Polynesian Languages in Melanesia. 65 


Possessives. 
1** Person 2° Person 
Sing. niaku niau 
Plur. nio i tateu incl. nio i otou 
nio i mateu excl. 
Dual nio i tau incl. ‘nio kolu 
nio i mau excl. 
Sing. taku, niago tau, niau 
Plur. kitatow incl. kotow 
— excl. 
Dual — incl. korua 
— excl. 
Sing. toko, toku, togu, tagu,' anau (?) 
aku 
Plur. atatou incl. — 
— excl. 
Dual ataua incl. — 
amaua excl. 
Sing. menga’ ti me-oe 
Sing. agu tau 
Sing. toku, maku, moku | tou 
Plur. totatou incl. tokotou 
tomatou excl. 
Dual tofa incl. tongua 
toma excl. 
Sing. aku, tuku au, to 
Plur. atatou, otatu incl. autou, otou 
amatou, omatu excl. 
Dual — incl. — 
— excl. 
Sing. raku, aku rau 
Plur. — os 
Sing. tuku _ 


Sing. taki, aki, jaka pref. 
Plur-oje‘, de‘ incl. suff., niate‘ 
ome‘ excl. suff., niame‘ 
Dual taowa incl. suff., nia- 

taua 
omaowa excl. suff., nia- 
maua 
Trial otatoincl. suff., niamato 
omato excl. suff., niamato 


Sing. tioku 

Plur. oféa incl. 
omea excl. 

Dual otaua incl. 
maua excl. 

Trial otatatau incl. 
omatau excl. 


to‘, o, jao‘ pref., jau 
owa suff., niaua 


o‘rua suff., niarua 


o‘to suif., niauto 


tiau 
aua 


orua 


orautau 


3™* Person 


niana 
nirateu 


nikilau 


kome 


me-kela-kama 


tona 
tongatou 


tonga 


ana, nga 
alatou, olaiu 


rana, ana 
aratou 
(tano) 


no‘, ano‘, jona‘ pref., jana 
ore‘ suff., niare‘ 


o‘raowa suff., niaraua 


o‘rato suff., niarato 


tiona 
orea 


oraua 


oratau 


Another set of possessives is formed by changing o in the above to a. When the possession 
is plural ¢ is omitted in the singular pronouns, and i is prefixed in the others, except when 
the pronoun follows its noun. If the possession is dual ru is prefixed to oku, aku, &c. If the 
possession is trial faka is prefixed. For close possession (parts of body, relatives, &c.), the 
singular forms are first person tuku, second to third tano There are also some irregular forms. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 
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1" Person 2" Person 3" Person 
14. Uvea Sing. dogu, dagu, ogu dou, dau dona, dana, ona, ana 
Plur. dotatou, otatou incl. olatou 
domatou, omatou excl. 
Dual joja incl. joulua olaua 
joma excl. 


15, Samoa Sing. o'u, a‘u ‘ou, au ona, ana 
Plur. ofatou, atatou incl. |o outon, a outou o latou, a latou 
omatou, amatou excl. 
Dual ofaua incl. o oulua, a oulua o laua, a laua 
omaua excl. 


These are used when the possession are plural, if singular / is prefixed, and if indefinite s, as 
e. g. lo'u, sa‘u. In the first and second person singular /ota, /ata and lo‘oe, la‘oe are also found. 


16. Wallis Is. || Sing. oku, aaku ; ou, aau ona, ana 
Plur. ofaton, atatou incl. | outou, autou onaton, anaton 
omaton, amatou excl. 
Dual ofaua, ataua incl. oulua, anlua onaua, anaua 


| omaua, amaua excl. 


These are used when the possessions are plural, when singular ¢ is prefixed, foku, fou, &e., 
and when Indefinite A, as hoku, hou, The prefix ni is also used. 


17. Horn Is. Sing. ooku, aaku oou, aau oona, aana 
Plur. ootatou, ootou, aata-| ookoutou, ookotou, aa-\oolatou, ooloton, aalaton, 
tou, aatou incl. koutou, aakotou aalotou 


oomatou, oomotou, aa- 
matou, aamotou excl. 
Dual ootaua, oota, aataua,| ookoulua, ookulu, aa-| oolaua, oola, aalaua, aala 
aaia incl. koulua, aakulu 

oomaua, ooma, aamaua, 

aama excl. 

These are used when the possessions are plural. When singular / is prefixed. For the indefinite 
s is prefixed in the singular and ni in the plural. 


18. Tonga Sing. aaku, ooku aau, oou aana, oona 
Plur. a tautolu, o tautolu|a moutolu, 0 moutolu |a nautolu, o nautolu 
incl. 
| a mautolu, o mautolu 
excl. 
Dual a faua, o taua incl.) a moua, 0 moua a naua, o naua 


a maua, o maua excl. 

These are used when the possessions are plural. In the singular h, ha or ho is prefixed. The 
first person singular also has haata and ooto, the third singular also has oia. The following 
are also used. 


Sing. eku, ete, haku, hoko, hoo, hao, ho ene, haane, hono 
hoto 
Plur. etau, hotau incl. hoomou, homou enau, honau 
emau, homau excl. 
Dual eta, hota incl. haomo, homo ena, hona 
ema, homa excl. 
19. Maori Sing. aku, oku au, Ou, oO ana, ona 


Plur. atatou, o tatou incl. |@ koutou, o koutou a ratou, o ratou 
a matou, o matou excl. 

Dual a faua, o taua incl. |a korua, o korua a ratia, 0 raua 
a maua, o maua excl. 
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1“ Person 2°* Person 3" Person 
Sing. nai, -at na om, nom, -om na an, nain, na, -an 
Plur. at, naut incl. ami, nomi ar, na ar 
am, naunam excl. 

bt. Bugotu Sing. ninggua, ganggua ;| nimua, gamua; -musufi.| nigna, gagna, -gna suff. 
-nggu suff. 

Plur. ninda, ganda; -da suff. nimiu, gamiu; miu sufi.| nidia, didia, gadia 

incl. 


nimami, gamami excl. 


Dual. As in plural with ro prefixed to the noun. Trial as in plural with folu prefixed to noun. 


12. Saa Sing. ’akue, ’ekue "amue, *emue dna 
: -akui, “ekui with plur. |?’amui, ?emui with plur. 
Plur. *aka, ’akaelu incl. "amiu, *emiu, °amolu dda, ?ddaelu 
?amami, ’amelu excl. 
Dual *akarai, ’akarue incl.| ’amoroi, ’amoro -adarue 


"amerue incl. 


These are used only of things to eat and drink. 
A second possessive is formed by substituting na for ’a in the foregoing. A third possessive 
substitutes @ for a, and the first and second persons singular omit the final e. Also dni is 
used instead of ada when “things” not persons are referred to. 


23. Wango Sing. agu; -gu amwul; -mwu ana ; -na 
Plur. aga’u; -ga incl. amou; -mou adau, ada; -rau, -dau, -da 
ame’u, -meu, -mami excl. 
Dual agara; -garaa incl. | — adarua, -rqrua, -darua 
— excl, 


The forms with a prefixed are used with common possessions, the others are suffixed to 
ames of relatives, parts of the body and some prepositions. For food, drink, and weapons, 
he first and second persons are singular gugua, mumua; plural gagau, memeu, momo. Na is 
sometimes prefixed instead of a. When the objects or persons possessed are. plural 7 is suffixed 
| to the pronoun. 


24. Nifiloli Sing. (nggu, -u, -no) (nggumu, -mu) (nggo, -na) 
Plur. (nggunde, -nde) incl. | (nggumi, -mi) nggui, -ndi, -i 
(nggungo, -ngo) excl. 
These are used with no prefixed. But zo is also used as a possessive singular 1. nou, 2. nomu, 
3. no. The second form above is suffixed. 


25. Utupua Sing. aga, -ge ama, -me ana, -na 
| Plur. agetu, -geto incl. amotu, -mutu ajioo, -joo 
| — excl. 

Dual — — -jaa 


The forms with a prefixed are used equivalent to Mota ga, &c. The shorter forms are suffixed. 


26. Tongoa Sing. anginau, -gu | aningo, -mwa aneana, -na 
Plur. aninginda, -nginda anhimu, -mu andeara, -ra 


incl. 
| anginami, -ngami excl. 

The first is the ordinary possessive form, the second is suffixed to names of relatives and 
yarts of the body &c. Another set equivalent to “for me”, &c. is formed by the substitution 
| of ma for a. 


hd 
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* Person 2 Person 3™ Person 
27. Kwamera || Sing. sefau; -k seim, seik; -m savani; -n, -ni 
Plur. saketaha; -taha incl.| sakemyaha, -myah savanraha; -nraha 
sakemaha; -maha excl. 
Dual sakarau; -rau incl. | sakemirau; -mirau savanran; -nrau 


sakemrau, -mrau excl. 
Trial saketahar: -tahar incl.| sakemirahar; -mirahar| savanrahar, -nrahar 

sakemrahar;, -mrahar 

excl. 

The first of these forms are used of property generally, the second are suffixed to names 
parts of the body, relationships, relative position, one’s native place. When the article posse: 
is food sana or sena or na is used with the suffixes senak or nak; senam or nam, &c. Word 
similarly used are: sanum or su, drink; sabas or sab plants. 


28. lai Sing. anyik; -k dnydm; -m anyin; -n 
Plur. anyita, anyitin; -ta,) anyibun,; -bun anyidra, anyidrin, -dra 
-tin incl. -drin 
anyihmun; -hmun excl. 
Dual anyitu; -tu incl. anyibu; -bu anyidru, -drit 


anyithmu; -hmu excl. 


The first of these are used of possessions generally, the second are suffixed to names of part 
of the body, relations, &c. Besides these, there are a large number of words used as possessiv 
with different kinds of things. They are formed by adding the suffixes to the stems wmu (house 
and caves) Au (boats), i, ga (lands), de (paths), ho (words), &e. 
The plurals in in are used only of a small number of persons. 


Numerals. 
1. Nukuoro jl. éahi 2. lua, rua 3, tolu, toru \4. ha 5. lima [ru 
. ono 7. hitu 8. valu, varu \9. siva 10. hunu, hu-|12. - 
2. Pikiram = ||1. etahi 2. erua' 3. etoru 4. eha 5. erima 
. eono 7. ehitu 8. ewaru 9. ehiva 10. ehoru 12. e horu- 
3. Nugurla ||l. tani /t@hi/ \2. lua [Idd] |3. tolu /téli, |4. ha (fa) [ha 5. lima [li- ma-rua 
toru] ma] 
. ono [nd] \7. hitu [hitii] |8. varu (valu)|9. siva (hiva)10. nahulu 
[vdru] [siva] [Rat6d] 
4. Tauu 1. tahi 2. lad 3. toru 4. ha 5. lima 
6. 6nd 7. hitu 8. varu 9. tsivd 10, sindhuru, 
hénahuru 
5. Nukumanu il. tahe 2. lua 3. toru 4. ha 5. lima 
6. dnd 7. hitu 8. varu 9. tyivo 10. hdndhurul|l). tanéhuri 
6. Levaniva ||. kahi (kasi),|2. hua (lua), |3, Rohit (kolu)\4. ha (fa), ha*| 5. lima, Ii- ma-tah 
kahi* 1ié* kolit*, ko- ma* 
yui*, Rogi* 
. ongo, 6n- \7. hikii (fiku),|8, vali (valu),|9. siva (sivo),\10. sangafulii|12. sangafu- 
20", Onggo*| hikit* vdlu® tsivd* (sangavulu)| lu-sea-hua 
singahilu* 
7. Sikaiana ||. taki (tasi)}2. ruah (lua) \3. torah (tolu)|4. fah (fa) 5. limah (li-|12. siava (s 
[tahi, tasi*| [rua], lid* |) [toruj, to- | [fa], fa* ma) [lima], pairs*), ka 
lu*, toru® lima tawa-rua 
6. ono (ono) |7. fitu (vitu) \8. waru (wa-|9. siwo (sivo)\10. katdwa, 
fono), 6nd*| [fitu], fitu*| Iu) [waru],\ [siwo], stvd (kato, sehui) 
wilu* [katoa], ka- 
toa 


———— 


'e is a Verbal Particle. 
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8. Mo-iki jl. tase 2, ngua 3. tongu 4. ha, fa OD. ngima 
3. ONO 7. fitu, whitu|8. vangu, 9. iva, tba 10. angahun- 
bangu gu, katoa 
Mo-ava ||. tasé 2. gua 3. tolu 4. va 5. lima 
. Ono 7. vitu &. walu 9. siwo 10. Ratoa 
9. Pilheni J]. taé (Rotad) |2. lua 3. tolit 4. fa 5. lima 
. OnO {7. fitu 8. vali 9. eva, hiva |10. Rado (ka-|12. (na-kato- 
Mami |. faz 2. lua 3. tolu 4, fa 5, lima {to)| e-kotat-du- 
6. ono 7. fitu 8. paru 9. iva 10. kRadua mai-ko-tai) 
10. Mae — ||! case 2. rua 3. toru 4, — i, 
‘11. Mele (il. fasz 2. rua 3. toru 4. fa 5. rima 
| 6. ono 7. vitu 8. varu 9. siva (siwa)}10, nofurtu 
(safulu) 
12. Aniwa II. fase 2. erua 3. etoru 4. efa o. erima 
6. eoano 7. efitu 8. evarit 9. eiva 10. imtanga- 
huru 
13. Futuna jj!. tasz 2. rua 3. foru 4. fa o. rima 
6. ono 7. fitu 8. varu 9. iva 10. tamtanga-|12. tamtanga- 
furu furu-ma-tu- 
ma-rua 
14. Uvea ||! . tavee 2. lua 3. tolu 4. fa 9. lima 
6. tahi-o-hna-\7. lua-o-hna- |8. tolu-o-hna-|9. fa-o-hnatu-\10. lua-lima |12. lwa-lima- 
tupu tupu ftupu pu ma-lua-fo- 
gi-o-hnatu- 
| pu 
. Samoa |il. tasz 2. lua 3. tolu 4. fa 3. lima 
6. ono 7. fitu 8. valu 9. iva 10, sefulu —-|12. e-sefulu- 
nia-le-tast 
(16. Wallis Isl. fafz, tat 2. lua 3. tolu 4. fa Oo. Aima 
| 6. ono 7. fitu 8. valu 9. Atva 10. hengofu-\12. hongofu- 
lu, ngofulu\ lu-ma-lua 
17, Horn Is, Jl. tasz 2. lua 3. tolu 4. fa 5. lima 
6. ono 7. fitu 8. valu 9, iva 10. kau-anga-\12, kau-anga- 
fulu fulu- tupu - 
lua 
18. Tonga |/1. taha 2. wa 3. tolu 4, fa 5. nina 
| ¢ ono 7. fitu 8. valu 9. hiva 10. hongofulu}\2. hongofu- 
| (u-ma-ua 
19. Maori |/1. tahi, Rotahi|2. rua 3. toru 4. wha 5. rima 
| 6. ono 7. whitu 8. waru 9. twa 10. fekau, 12. tekau-ma- 
ngahuru rua 
20. Mortlock 2 a man 2. ru-man 3. elu-man 4. fa-man 5. lim-man 
| . uonu-man |7. fu-man 8. ualu-man |9. tua-man 10. seek 12. seek-mue- 
ruo-man 


For round, and most common objects the suffix is w: thus. 


| 1, e-u 2. rulo-u 3. el-u 4. ruan-u 
6. won-u 7. fus-u 8. ualo-u 9, tuo-u 
21. Bugotu |. sikei, Rehal2. rua 3. tolu 4, vati 
6. ono 7. vitu 8. alu 9. hia 


' e is a Verbal Particle, 


5. limo-u 
10. engaul 


5. lima 
10. sa-lage, 
hangavults 


‘These are used only in enumerating living beings. For long objects fatr is substituted for man. 


12. engaul-me- 
ruou 


12, salage-rua 


9. kariram-ke-\10. kariram- \12. — 
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22. $aa 1. eta, taataa,|2. e rue 3. e olu 4.e hai 
tai 
.e@ ono 7.e hiu 8.e walu 9.e siwo 
23. Wango |/1. tai, eta 2.e rua 3. e ’oru 4.e havi 
. ONO 7. b@u 8. waru 9. siwa 
24. Niflloli III. (ninggi), |2. lilu 3. eve 4. uva 
ngigi 
. polenggi |7. polelu 8. polee (pole)|9. polouva 
(welenggi) (polove) 
25. Utupua |i1. sika 2. iu 3. tui 4. sivia 
. SUO 7. tibi 8. taa 9. togu 
26. Tongoa ||1. sikai 2. ndua 3. ndolu 4. pati 
. latesa 7. larua 8. latolu 9. loviti 
27. Kwamera|il. eti, reti, |2. karu 3. Rahar 4. kefa 
kwati 
6. kariram- \7.kariram-  |8. kariram- 
reti karu kahar fa 
28. lai 1. kAacha 2. lo 3. kun 4, vak 
6. thabang-ke|7. thabiing- |8. thabang- |9. thabung- 
| nua-khacha\ ke-nya-lo ke-nua-kun| ke-nua-vak 


D’URVILLE gives the numerals of “Toupoua”: 1. Touo, 2. Bouiou, 3. Bogo, 4. Mabeo, 5. Kaveri, 
6. Kaveri djouo, 7. Vio, 8. Viro, 9. Reve, 10. Anharou. Also those of “Fenoua Galaia, Ile Tou: 
poua”: 1. Tchika, 2. Iou, 3. Too, 4. Djiva, 5. Djini, 6. Tchouo, 7. Timbi, 8. Ta, 9. Toudjo 
10. Nhavi. (Voyage de l’Astrolabe. Philologie II.) 


5. Comparative Vocabulary. 


In the vocabularies I have kept the renderings by various authorities separate. In this 
list where the name of the authority is marked by a bracket or asterisk, the word given by 


Table of Authorities. 


that authority is marked in the same way. 


i 
2. 
3. 


4, 
5. 
6. 


Nukuoro. F. W. CHRISTIAN. 
Pikiram. REVELEY HuMEs MS. 
Nuguria. THILENIUS (PARKIN- 
SON) [FRIEDERICI MS.]. 
Tauu. FRIEDERICI MS. 
Nukumanu. FRIEDERICI MS. 
Leuaniua. PARKINSON (WOOD- 
FORD) [BROWN] FRIED.* MS. 


. Sikaiana. SCHERZER (WOOD- 


FORD) [CHEYNE] FRIED.* MS. 


. Mo-iki. PATTESON MS, (DREW 


MS). 


. Pilheni. DRUMMOND, BLEN- 


cowE MS. (BourNE MS.). 


10. 


Mae. PATTESON and CopD- 
RINGTON MS. and Spelling 
Sheets. 


. Mele and Fila. TURNER (IN- 


GLIS). 


: Aniwa. GRAY MS. 
. Futuna, New Hebrides. GUNN. 
. Uvea, Loyalty Is. HADFIELD 


MS. (FRAYSSE MS.) [Cate- 
chism]. 


. Samoa. PRATT. 
. Wallis Is., Uvea. Marist mis- 


sionaries translated by WIL- 
LIAMS, 


. Horn Is., Futuna. GREZEL. 
. Tonga. RABONE. Bible. 

. Maori. WILLIAMs. 

. Mortlock Is, MS. Vocabulary 
. Bugotu. WELCHMAN MS. 
. Saa. IvENS MS. 

. Wango. CODRINGTON. 

. Nifiloli, DRUMMOND MS. 
. Utupua. TEILO MS, 

. Tongoa. MICHELSEN MS. 
. Kwamera, Watt MS., H 


. lai. ELLA MS. with corre 


5. e lime 


10. ¢ fangahu-\12. awala- 


lu, awala mwane-r 
5. rima 
10. ¢angahuru\|2. e tange 
huru-mwa- 
na-rua 
5. vili 
10. nugolu 12. (nu-kol 
(nu- kolu) ninggi-nu 
a-lilu 
5. sini 
10. ngavi 12. ngavi-m 
nea-iit 
5. lima 
10, ndualima \12. ndualim 
sikai-ta- 
mate-nd 
5. kariram 


kariram -i- 
wan-em-i- 
wan 
5. thabiing 
10. fibenyitg |12. libenyita 
ke-nua-lo 


mes MS. 


orthography. 


= 
is 


The Polynesian Languages in Melancsia. 


SUNOU JOJO Ul PUB ‘ISI} Uy au ‘Zu [IW OWT , 


yajaoy 


jv} 
ipuv 

10u 
iany 
ipny 


ipuna 


a 


4yn 


apuvu ‘vqoy 


nt 


1,0f 


yuf 
inf 


1ysquf 
sing 


12004 


nny 


[anf] 1ny 


vueueg “9 


ryny 


ny 
oun 
ny 


(afo4) 
psilou 
v4élysjoul 


pjisvul 


nunsod ‘vpizou 


D4élvul 
ooquieg ‘¢ 


Suoy 


»0YD1a-d 
vs 


vd} 
pjpvjv} ‘vy 
vyjpu 

yond ‘nvgu1 
oury 
1n04 
a0 
1004 
paubay 


oadv} 


vui1anuvyvs 


‘“osaiwf{) ouryoulyp{ 


(orf) 


pvayvd 
nyiony 
nodnvd 


peg F 


‘JeNSuIs psy} uNouosd yequea ayy s} 4 poxyerd ayy , “sapyIe We 
‘paxlyjns (uosied party) unovosd jeuosiad ay} S} SPIOM IeT}WIS PUL SYA UL Mv ML « “WIPO WT 


ngspoquuy 


. (yvimau) 
navouvj0U 
(asajquinu) 

nyop 
viovsvmd 
navi-ppuid 
svof 
nya4-vgund 
nyad 


nfajnfay ‘nfa 
nfajnfa] 


vauvjynuou 
nfa 


nfa] 


(pun) 
nyaja 
nyajnya] 
, 014040]-dYD 
nfa} 

Soysy “€ 


puvf 
(pduvfau-1vMy 

-uvmy) ,vsuvfiu 

vgs 

pdaigu 

(apo) 

oulo 

v1s 

asad 

oyvy 

nvspau 

vuv{-1-0J0Uu 

vuv{ouof{-n 


vuvf 


npsvsuv 
nvsvsu 


nogu 
novisvdu 


nosvu 


NOUY °Z 


,u-1Auag 


_(U-asund) 
nd 


DUINA 
au 

pull} 

vd 
vdulsvsurs 
putu 

Dull] 

vuiiu 

oui} 


(oui) 
pulls 
vuld 
Dut] 
putty 

puisu 


Dull] 
pull] 
(puiu) vu 
vulid 


wy I 


Wi 8Z 


BiOWeMY /Z 
eobuoy 92 
endnyy Zz 
HOWIN ¥Z 
ofuem oz 

Be§ ZZ 
njoing 1z 

‘S| YOOIWOK 0 


a EEE 


uoRW 6L 
Phuoy “gt 
‘S] WOH “ZT 
8] SIEM OL 
eowes ST 


boa “bT 
bunny £1 
eM “ZT 
OW IT 
een OL 
WWeylld 6 
MON “8 


BUBIENIS “2 
eniuena] 9 
nuewnyny ¢ 
me) “+ 
eniny ¢ 
WEId “% 
OJONYNN “[ 


2 Oe 


SIDNEY H. Ray, M. A., 


72 


vip 314 viv ‘yojo . Dd-auiv-ouau 

Dj2u agiid (140) nupu 

ppu pjosuosu ‘voy yosdu nuvu 
(vjapu) (oam) — onjnyapu 
nqo v.ningning (ispdu ‘1v4v) nupu 

ndv anjndnjnd vjv nupu 
nquovgnve osuol yoyjvavs nuvul 

DAY 04y \1d4aaqodu ‘nanyny ‘ny , NSNS-upUul 
0403 osund ‘nduvu nogu ‘140yDYy nupu 
0304 10]130] ‘1jn1)n voos nuvu 
010} 2yn yn ‘n nuvu 
0404 yn isn ‘nn 1 9)aj-nupu 
0404 unin pin ‘ssed ‘1 nuvu 

(0303) qn (vgn) 2 9/9]-nupul 
040 wim1in novuy nupu 
0303 uy v1ysjnvu nupu 
030} a]ayajay — 

— — _ nuvut 
040} yn visn nuvuinupu 
070} (jn) jan _ anupu (nuvu) 

= (14n) 110 — (nuvu) 
040} yn lunnun nuouw 
0404 wind vy upul 
0403 jun py 2 9/a]-nupu 

poolg ‘ZI RIG “Il He OL Pid 6 


uoyakuy 
(u-ngny) 
ajamgs 


psonu 


vavuvu ‘ndoy 
9404 

avuy ‘vapuvu 
a49Y 

pavuvu 


(aun) our 


ruil 

qouou 

apuis 

vavuvu 
pqvualu 
(vabuvw) vapuvwu 
(vavuvu) 
papupu 
davupuUl 

vuoy ‘vumpunu 
anu 

vavunu 


AlPeg 8 


‘Aly (2 = ps ‘nsns ‘ajay , 


suv} 
[vsaqo4saqoy| dnavuv} 
v] 
aquiysu 
19 ‘osvy 
anjan] ‘Imus 
oviv 
yn} 


a4ay 
,Ddun] ‘010Y 
,vdup} ‘vasunvy 

, Daun] ‘ajay ‘01DYy 
aja ‘0]D, 


ajay 
v10q0410g ‘o]vY 
0104 


vuingag ‘osun) ‘ajad 
9104 


140] ‘véodviod ‘ajay 
vIvYy 
ns ‘, vduvy ‘aja 


yoyseg “L 


‘Beg , 


IR] “RZ 
BJOWEMY */Z, 
eotiuo) “92, 
endnyy “cz, 
NOWIN “EZ, 
ofuem ‘zz 
bes “ZS 
noting “Iz 

‘S| 490] 0M) 


WORN “61 
ehuoy “gt 
‘S| WOH *21 
‘S| SHIEM “91 
poweg 


BOA ‘EI 
Bunny "e) 
CMY “ZT 

OW “11 

ae ‘OL 
WeYlld °6 
WOW “8 

BUBIEHIS “2 
pniuene] “9 
nuewnyny °c 

nel “p 

Buniny “¢ 
MRAM *Z 
OJONYNN | 


Re) ye-Apog , “uewl (Jo) ug, “dius , 

ung unj-Suv} vuv{-vi9 ua-taf u-1hnn nos ‘ny le] “9z 
(vsuvf 
4gugu — -1au) vduvf-1auiu jnypyiu u-vidnu , (0¥01090}) vyD]UI BIOWEMY “ZZ, 
nnyoqui DjLDU nsv nqva oyojvags DNADA eoiuol “az 
= puouv} — auaqau aes ndnu endnyy oz, 
o1pquisu ppu1su nduifu (aa) (ajauvu) nisv] NOWWIN “+z 
(oa10q) — 3,0q uns aqu vyoy ofuem “¢z 
0,aj0d vado 1sod 1ynsins advs 001 Bes -7Z 
29 010} 
3 an may aSvqu 1my ouo, \‘oyad ‘vpuay ‘advuzy nyoing *)z; 
5 wou \unz ‘unj-1-yasid ‘diy 4q1fosp 144 yyjuyp ‘uo1D on || ‘S| HOOIHOW “Oz, 
s = noyaym 2iadoy 101 punuy pypm WOeW “6T 
& 7aul noyosu puv{noy my ourl vypa Phuoy “gy 
8 19s puvf 101 vsuony ‘ouqy pyva ‘S| WOH “7 ] 
s aa noypau oj0j04 my owls nyD0 ‘S| SIEM “OT 
ee njn, 710,DdUu puvjnv 101 oul} O]0-vvA ‘DDA OURS “Cy 
3 aul (vy10a}) (vuv{) vunf-nvy 101 (onua}) njosu ‘vyva POAN ‘tI 
5 nsny vava puvf 1a1a DIDOUDL nynsog ‘vyva. BUNINY “Ey 
iz ny vava vunf 10g ouzys} vyva eMIUY °Z I 
= nAny — punt — O10ADEv [vyva] 1s0d 81 “11 
a = noyosu | — sa oujjn4 vyva ae “Ol 
a mjyny aAvYyvsUD YO] 101 (1ap}) ouis , 7180] ‘IwyvajDy W8UHd “6 
im a anu nynynoy — — , (yva) ,nvyvYyD] [ION °8 
[nung] — |[usnm-vy] (vuvana) ya1 |(oujyj-1na) oun-wnf \pypa(1-nouvu) pypm BUBIENIG *! 
nyn = = [703] — | «pa [vyoa] (vyva) enjuena] *9 
— | ae a = <n ypo ‘pypo nHEWNYNY “¢ 
a= aan cae = as pypa me) “+ 
(nany) nyn = = jay 2 0704-OUIJDU [pepo] vyva ppniny “¢ 
nany - — 101 2, 70SU{-1415 Dyvm Wedd 
ouly 
nany — = qa1s \‘0u1j-10nYy ‘osuvvsuv aun ‘vyvA. OJONYNN *| 
WNIUPeIIG ‘Ql ‘sIOMOg ‘/] MOG ‘O] quog ‘cl Apog ‘PL jeog ‘¢] 


uvyy yyy pqujajvm 
nuvuniat (aviaau) (ynvdynvd) 
vjom inojoynd adad 
ais! ad ~~ 
= _ (ojnwmnu) 
pyviavul 14004 299q 
pyvjD 10Y adad 
igpuna 10a “141guivs ojvojp ‘ojonv 
jownvs auivauD (J) uayismndisind 
J 14140 oyoy adadad 
< iy1a nojoyvf 292q 
= 1341] nojyoyvt adad 
= 1yy0 invy ‘ynyny adad 
i C.. <<) S| ae) S| eae eee nojovf adad 

= i ae CO ee eee 
“3 7410 (vui-nvj-10f) nyIn ‘asaunu) vqvjajpm 
& 14148} pjowvf adad 
134148] pjouvyvf adgd 
1414 — — 
1410 7nvjnv} adadva 
vnyvypy ‘1y1duv — _ 
14110 = (ajadad) 
nay -- —_ 
14140 ‘UNJDUI-DJOUD} nv} adad 
UNJDU-DYD} my _ 
14110 10UI-ND-DYDY adad 

= JUD “FZ Ang “€z AWsIING “ZZ 


wpuoy 
(unua) 
1yvao 

nag 

140.0 ‘1u0UD 
njiaau 
quviod 


nuvj 
nuvy 

viuinun} ‘nuDd} 
nuvj ‘oyi-vav 
nuv] 


(ryounjn) 
lununy ‘nung 
piuinun} 
1u0Uuvy 

nun} 


Aing "1 


afos 


pulya-n ‘vulya-avuly 
nsns 


(ayewia.j) JSPosg ‘0% 


Surry 
u-auadnu 
pusund 
ajosiu 
nsngivm. 
odupmosupiu 
vadsuvd 


avuvivu ‘dn 


124 ‘vuin ‘oyod 


vyv{ovf 
vjofojof 
vypf{ojof 
vjofoyvf 


(pyvavyva) 
vyofof 
vo fof 


i ul 
pjvyvjoYy 
aPIv{pipl 

pyvyvyvy 
pypyD} 


PIPYVIVY 
(vuviv) vun 


avuly 


(QseyD) Iseeg “61 


IB] °8z 
weweMy * JZ, 
bofuol “9% 
endnyn “Gz 
HOIWIN. “bz 
ofuem “¢z, 
BPS “ZZ 
njoBng “12, 

‘S] YOOILOW “OZ 


WOBW “61 
ehuoy “gy 

8] WOH “ZT 
‘S| SINRM “OT 
Bowes “1 


POA “HT 
bunny “ET 
CMIUY “ZL 
OW “TT 
OeW “OL 
Weulld “6 
MI-OW “8 
BUeIeMIg “2 
enuene] “9 
nugwnyaN “S 
mney “p 
puniny “¢ 
WesMld *Z 
OUONYNY “] 


75 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


‘QR = "9x9 ‘auvmu ‘auDW , 


‘Jaya B JO uOS , 


2719-0 yoga 

(n) 1yiou (1a7m40) 

youn vIpuvjou 

oyu — 

osuod (ojajvqus) 

109 asnupm 

1DU-av] Ipnowvu 

vdvs ‘vjna ‘wu oyjoyjou ‘vjnod 
O}-0U *,0}-1Df 491 nof 
10Uu-nyD “Wul-a1aDY 11dDYDU 
noy oyououl 

1pu-1vdu ‘nv ‘ajavs 1yoypu 
noy ‘no OyouWouU 

nvs yooU 


‘Iwul-nu ‘ouvy ‘mu 
(ayay] joy 
jouly 

10ul-ouvf 

jownu 

Tou 2] 

10u-0q ‘ifpdu 


1DUI-140Y4 
[zow-vy ‘vy} 
j0U-a4DY 

aoununy ‘19Uul-a4aDY 
yOu ‘, 1wu-10Y 


aulod “0g 


ou = 77g ‘07 ‘IU , 


nuva ‘nu 
(iandvu) 1oydnu 
niupu 

o1un 

nuau 

niu 

niu 

niu 

nu 


(yyvyou ‘ndajvy) 
Iduyoyou 
iduyjoynu 

1414040Uu 
iyvyour “yy ous 


[aprsvyous) (y70yoU) 
[oajyvuvy| 


1qAvyou 
L1svypU 
ququpyoU 


PIOD “6Z 


ouo 
miu 
niu 
miu 


(nqu) 
[nyu] n73u 


jnu0207) “gz 


“Qyeusay = 929 ‘auiaiva ‘auif ‘vujya ‘auifas , 


pp ‘joyvuvm 
unyok ‘uy 
141414-DYDU 

asiu ‘o1fou 
1mpop ‘1011318 
a4vs 
UDMU-DIaMU 

< UDW-DU-11D FSU 


yews = "9p 7427 “J4N4 | 


IR] “8Z 
BlOWeMY “/Z 
eofuoy *9z, 
endnjn °¢z 
HOUIN “7Z 
ofuem “ez 
bes “ZS 
nyofing “12, 


jonjo 4D |) ‘S| Y9OIJOW “OZ 


viv nyy 

vndpu (1ynv-uv4q) 
nanodod 12414-10404 
o1anu O[nSIWD 

oou — 
oyvavdud aivdasad 
ojvs ‘nan 1uay-vjamu 
1und ‘oyvavd au10iva-DUu-140s8U 
10440 040491] 

ov ‘ondvy | veéuayvsuay ‘0411404 
ov aulypny 

nfauau ‘ov 9uiv4 
nfauau ‘ov mu-auif ‘auTyno} 
ov aula} 

— QuIY-DUID] 

pod autf-DUD} 

vdv 181S-au1f0} 

nvs | -v4yvd-auifof ‘pu 


(oonjow) nonjou 


nyasnyad 
nyainyad 
ondvy 
ov 


pnojD “22 


aurfouln} 
asuray 


auly-DUID} 
DUIYa-DUID} 
eUurfafoun} 

(BID) PEND “92 


HIDUD} OPW “61 
puny phuol “g| 
Dud 8] WOH “ZT 

14)]0U0} 

‘, DYyof ‘nsviuy] ‘vUD] S| SIEM “OT 
DUD] Bowes “CT 
puny Bal “FI 

Dinvsnv} ‘vulni BUNNY “ey 
DUD] BALUY “ZI 
[vja]] pun} 81OW “TT 
» DYOf ‘vu; oN OT 
vauau ‘vuln {WOUlld “6 
1Y1SU-PuD] ‘DUD II-OW “8 
7937252] 

-puing) (1414141]-0U0}) BUBIEMIS “2 
Yaj-vuDpy pnyueney “9 

— nueWnyNY *C 

= mney + 

(14117421) vuvy Bunbny “¢ 
14;youvy WesId “Z 

, 2YLdDUID OONYNY “| 


(og) plUD Gz 


»vuin-upmy ‘Kursury ny | pupy-Aury nYyI-YyOuL 
vnavyvfou yy 14a puya 
pyvUu D1L0Y yiddu ajyvul 
(vof] a iyny = = 
-v-vgui) pdomqunu 1yny = (oqunu) pdiy 
_ DUN4-1DU-DU smu 1ynn avul 
vou nsn 1], avul 
+ 9YJv0-1-DYJasDY NI yas ‘npddu ayayy 
UDUDSD ,DInUoYy ‘yv]I0x vj-onay ‘N4éQuiv Dj-aul ‘aul 
4 ,DYOI1DYM ‘NDID} 1any ‘ayadsty lay ‘1yvdu adadvid ‘azoul 
< pqvjvu ny ay aj0ul 
= vdvjou yny ajpul 
sn vdvjow any 134 ajvu 
& 1 2,030} 

xr -1vf ‘indind ‘1undnd ayn ‘ayo 1a, 40 ‘ajpu 
& — (, vyopon1vf ‘vfvjou) yy (14a1ay) nyD (ajpu) 
Q vyojyaa nny asan ajoul 
“4 v5oz1af vy pyipy ayout 
_ wuny — ayo 
ouodm qiny ad4dYdAIY ajoul 
(vy0}) vdojidv any (yayiay) 11d ‘vIjay ajpu 
en =. — 40 
(040303) 1any -- {ajvm) ajvuny 
— | 909 ‘vUuivj-1-oFu0W — [ajo] ayvu 
040}040} DUID}-14-OUDU 14ay ajoun 
— auvd -- ajvu 
= njo 194 djvu ‘ajayoul 

4 100 “9g 80q “ce 31d ‘be 1d ‘ee 


jasay oW0d = ysI[suq , 


Suv 
(uaquvsau) 
1va]D 


isuvp 
iuvp 


juppu ‘navsvu 
uDvd 


v4 ‘vunyoul ‘ov 
oyv 
osp 
oyv 


osy ‘ov 


ov 
op 

nv 

ov 

osp 

1duv] 

[oyjv ‘vjv] osv 
ov ‘1uDv] 

1duDd 

va ‘duvs 


Aeq ‘Ze 


ji] 
(uajay}dau) 
osunvus 


Opos 
ouoyopos 
qund 
-opuod ‘owos ‘und 
yondojos Jos 


nod 
2yn0q 
ajnod 
ynod 


ynynod ‘vsisuod 


(ynodvu) 1jn0d 
unod 
tunvod 

od 


(ynodod) od 


[0g] z4nod 


ynod 


nyoy 
wed Ie 


OEE eee 


‘Suyuado = punodwod ay} jo pied sayjO ay} ‘asnoy = vuin ‘vuns ‘ayjva , ‘Aemioop ‘sutuedo ay} = ‘99 ‘vyo7 , 


(Ri “EZ 
BIOWEMY “LZ, 
eobuoy “oz 
endnyf °Z 
HOWWIN “FZ 
ofuem “<z 
ees “CZ 


mofing “{z 


‘S| YOO|MOW “CZ 


WoeW “61 
ehuoy “ST 
‘S| WOH “ZT 
‘S| SIEM “OT 


Powes “ST 


Pea “tT 
eunny “ET 
PMY “ZT 

OW “IT 

eeW OT 
Waylld 5 
WOW 8 

PUBIEWIS “ZL 
enjuene] “9 
nueWAYNy °C 

ney “y 
puniny “¢ 
WeIIMld °% 
OJONYNY *] 


77 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


*JgQuIOD = dnsny , 


uikuag-njnyoq ojoyy-Kurunyom uvy pupy u-akuoyiNuy ya Ie] “87; 
(u-ad 

-- NUDU-adDUDMY (uv) uasuaav ‘yo vuvsdny ‘puny | -uasvmyvu) u-asuad qupun BIQWEMY ~1Z, 

= njnjo 1uvyluDsU ouvy vauijppunU ignunu pobuoy *9z 

= vylUu = osuis amauiu pndnyq “Cz, 

— (az7jonu) pupa oquinu posnu nu NOW IN “EZ 

nnd nodnod nosu ouv vsUulsvy ouos obuem “ez 

n.nsn ns njovs nosu OUD, aduiD, nui BPS ZS 

— nsopuly veuva ‘niups vday} nil ‘4ny pianoy ‘nox njoing 1z 

, dniny 7nyos véugu ‘dup jand suyol quun ‘un ||*$) YOO|OW “07% 

aynjayny pny 104 auoauo DaUu1sD] nui OPW “61 

_— nupunof 104 21a4a]ay psuaq nut phuol “gt 

onf 104 ajay DsUulvy nul 3} WOH “LT 

ai — 104 9194 vsuyv) muy ‘S| SHIEM “OT 

puii]-1]11] onf 1D, 3]2,2]9, DsUIv] nul Bowes “CI 

(o1u7]-njnjvmM) = 104 aay psUul]v} nui Baa ‘FI 

DUIIA-1411} nuou-vyvfof 104 ajay DEUIADI nu1a Bunjny ‘e] 

— pou-vyvf 19404 ‘DUu1ay 9494-0] DsUuld ie BMIUY “ZI 

= aa 10y - vguisay nun san “LI 

pun] a = = = = oa oeW ‘OT 

-ngnd) pun-vduisva ont 104 ouv}] ‘auo-vn4 psulvy nui Wald °6 

vun-aduny = 104 aduvay vsuisun, ‘vsuipy — IH-OW “3 

= (vow-pm) onf D4 — puljv} nun BUBIEMIS “2 

vuy-nod pny [20] 2]9,4]9, (odulipy) vsu1jvYy néun eniuena] “9 

— = = —_— pu1s0jnD — nuewnyny “¢ 

(ou) ae = = = purspinpy = mel “p 

-1-10Y) vui-nénd pny wyny ad4dYO1OY pUuldDy nut Bunny “¢ 

— — wiv _ *DsuIAvI nul Weld “% 

= oyvsuis 104 vjad psuluny nun OONYNN “1 


MOqIA “CY 


33g ‘If 


+8” “OF 


(10S) yWeW “6E 


req “8€ 


yund “LE 


2 Ee”. 


jsouyey AW = 9oaye00A ayy uy AjUO pasp , 


uauyal jo ,QYyIIY? ‘uauUDy upyps u-pypuikuy u-vyvuia 
— 49yayau , 04D] ‘Twys (uvdns1) quanupu u-guaqUupu 
nowsdupu nypjou ,odod ‘vuip} paan avd pjouDU 
_ — pun ‘DuDvj avan _ puop 
(aquiau 
— — (pum) Owny — | -1sonu) pquyupyasu _ 
nyaivm powpu pulp nvj}-vvYy Du vpu 
ny1 n.DUu vuD pou vou 
njna | ojoquogu ‘nspjvm pun} nvy vqvU DIvU 
pun yvsvu wot vy-nyny spu-uyn spul 
E pinynvs ‘noy qyam ‘nypjou 9uv}-DnJDUL opuvu ‘vivjou |  mmyoUuDy ‘nyo nivy ‘TyoUuDy 
% nynfujynt ayvavuvm 1DUID} ovupul pypu DIvU 
= njnf{ puvwuD opwuvul vjDU vjpU 
4 njynfnjnf nyvjpu ‘14a run} opwpu DIDU DjDUu 
a nynf afaf ‘n,ojpu pulp} opupu pyvUu vjvu 
= (oj0y4-njnf) (ojayojay) pyr1y2 ‘vuvuD] (ovmvwy) (vjpu) (vjvm) 
ry nuvw-nanf nypjou vJv] ‘DUiD} 1vdvd pyou1of myvu-10f 
§ — pypjwn vjv} ‘DuDUIDZ 1vdvd vjvuiof vjvul-10f 
_ nyvjDUu Du ovuvu _ pyvUu 
as nyojpu - — = _ 
njnf (nyvjow) n3vjvu = | (vuvwuvj) vdo ‘vwo ovu vjvuins pjDUu 
_ _ -- — a+ vIvUL 
(ojo 4} 

_ [nypjvu) (vuiD}) puvwDv} ovuwpu -a4-vd0) vyvUl-1{0] -pulaspy ‘vyvUllsvy 
- - (vuvy) vduvuvy ovu pyoul vyvu 
ne = a oe = PIPUIAPY 
ra = —— ae a PIPUZIDY 
nanyoy — pupulv} ovwpu vjvu pjowouv 
nuvi-nyvy n3vjpw UDI} pmoyou _ JOWUOL0Y 
-- nypjvu vuvuy} _ _ pyvul 

= JIYjBI] “Bp Jeoj “LP Jaye “OP ied Ch 2084 “FF ah “eb 


1e| “gz 
LY ad 
volvo, “97 
endny “Gz, 


HOIMIN “bz, 
obuem “€z 

eS “7 

nyofing “1z 

‘S| NOON “OZ 
woeW “61 
efuoy “91 

8] WOH “21 
8] SIM “OT 
Bowes “C] 
BOAN “FT 
Bunny “ET 
BAILY “ZT 
OW “IT 

eH ‘Ol 
Wweulld °6 
M-OW “gS 


BUBIENIS “2 
enjueney “9 
MUBWAINY “¢ 
fuel “> 
Bunting “¢ 
Wwesild °% 
OJONYN “| 


79 


uosuon o14n 

{u-21477] u-pstUu 

pudund ispyomgs 

_ (amnu) 

(v3v}] ‘vavanyn) o1svy 

Osuvp-1-DY40} omspy 

naduns 1youia 

rs 4g! any 

3 ne eee 2) te 

= ond ‘1ymond 04140414 

= if ouvy 

= as 1fouvy 

2 2S ouvyDYy 

= paunf ouvo 
0 
& 

a [as] (224) (01) 

& as ouvyyou 

3 as qanvuvy 
=] 

= — a 
cS 

a — — 

= anu ‘paul ‘nDYyD]-13 (01a) 011 
& 


ND.D]-ONY 
(noyv4s-ony) 
vnq 

vauny 


—JIMO]-] “PC 


(01) 1414 ‘oul 


1youny 


ouvy 


— ~Ysay “ec 


adum pm yo1aus | u-ahuvg 
[apn 
-Inany ‘nvjpu-uony| nulou dou (u-aduas-DMY) 
nvssuny pyivu ndvypu qu1you 
-- ouou o1iu — 
-- (is) aigu osduvadsuossunu 
ou1y Dd na uDYyvYy 
nou1y Ee adunp 14414 
os0} taf ‘vat oj0f nvynvy 
(¢) nvyouuvfo 4] fay ‘fa yup ‘HID 
nvjpu DYy1 140 OvYy-170U 
npjvUu vYy1 1fo nyn} 
nojou pyt 1fo opy10ul 
npjDU DY! ifo 7yn4 
nojpul D,1 ufo DUIT]-1,DULDI DULY 
= v4] ifo vuit]-7-0you! 
piuofiu vy1a 1fo vuii-ofvod 
nvjypUu vyia 1fv DUI14-O41YS] DU 
= Dy! ufo a 
= Dy} ‘D4) a — 
npjvu DYy1 nay pui1jojoU 
Dy py? = Duii-v-1duDUul 
[nvjou| (043) adfo ‘(ifv) | (nvdyom) ovyjou 
3 QUlyd 
[nvjow ‘avyou| [v2] (01-14) vg [fo] 140 | -pypm ‘vuy]-vynu 
nDY — — puys-pyd 
a = a Puys-pypUd 
nvjoui DY] (1yv) 1fo [piuz4-pipu] 
npjou vYI ayp DUI1A-UD} 
a vyi ‘DI 140 rE 
yOOY-YStt “ZS Ysty “1S ait “0S JULI “6h 


18] “8% 


BIOWEMY “17 
eobuey -9z 


endnyq “¢z, 
HOWIN “EZ 
obueM “ez 

RRS “ZZ 
moing -1z 


‘S| YOOIHOW “OZ 


(0B “61 
phuol “gt 


‘s| WOH “ZI 
‘S] SIEM “OT 


Bowles “CT 


boa “FT 
anny “eT 
BMY “ZI 
SOW “IT 
eA Ol 
Wweulld “6 
OW “8 


BURIEMIS “2 


enjweney ” 
AUBWAAN * 


Bunny * 
Wed * 
OLONYNN *T 


9 
S 
nnel “Pp 
€ 
G 


ojoyy hu1svg u-DYI-pauy 
(va4) pupu (u-vundnu) (u-nsau) 
DO} avd vn} 
O14, istupmdnu ayomduu 
ony — pan 
any vavp av 
0YD410YOH aduv} avu 
yayvu uD} uvijid-up-diondt 
ovyonyl, ‘1ay1ay | avd anmanm 
<@ pout av] ava 
‘ vou av] ava 
= vou av] ava 
s vou njn-pnu ava 
= 0j04 _— (ava) 
is vou av4-vyvu ava 
= os0ul ‘psvjoulD qo4-puind 30a 
pou | _ ava 
ony av} avandn} 
DO} | = | (vundpj) -— 
(vow) 1D)]-vouw jvm-ndvs 
voUul 4@D4-pOU ‘70]-DOUt ava-ndvy 
axe gpadul 2Po-Il) 
= gvanDd} = 

[204 


vavivy ‘voul 
nj} 
0404 
z IMO “09 


‘apa) (njn-pow) avy 


peayasoy “6S 


(ava-vj01) ava-ndv} 
ava 


jO0J “8S 


+, OVWNDSOU,, JO} SPIOM “JD , 


uny ‘gol ya sugu 1B “87 
(uatua3uanau ‘1avu) vat (Suny ‘Buv3) BsOWEMY *2Z, 
vSupuia yypu aduny Pobuel “97, 
~ ~ — |) endug cz 
= = (vjnu) NOWMN “#2 
nvSu-1-14a4aYy oyos oduv] berm “¢z 
vj-nvsu oyo} osupy BS “ZZ 
psuva-10q ‘vosuva ojoduv ‘onoy4 ogupy} njofing *1Z 
vsugu ‘up ns Suyy ||'8} YOOWMOW “OZ 
104 asad oguvs ‘osvsu (0eW “61 

104 burg osun} eiuel “St 
iguvu ‘my 2]4] osup} ‘S] WOH “ZT 
wsidupui ‘104 919] oduny |) ‘S| SIIBM “OT 
10-a-Daul | 1312] osuny Bomes “C] 

(4nd ‘oso) 1py — oZun] BOA] ‘FI 
1DYyD adad osuDs Bunny “eT 

10yp adad odupd PMY “ZL 

— — ve OW “LT 

— _ = ew “OL 

104104 31a] osuD] Wwoulld “6 

_ _ aS MOW *8 

[704] [1724] (oun}) BUBIENIS “L 

— [ajay] aza oduvy enjuens] “9 

a et _ nuewnyNN °C 

—_ -- w= nel “> 

(qu 

wy-qu-rwf | -vyvu) aja ‘ups ounj Runny “¢ 

-- a4ad , Mudd Wed “7 

_ 243] osuvu QUONYNN “| 

poo,{ ‘1G (a) Ky “9S (u) Aj4 "SS 


81 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


uaunay 
u-aupmynu-pwnUu 
njojoUu 

nnjiu 

nyasvm 

nyt 

nyasas 

pun You 


nnn ee eee ee eT EEE SURSIEEEEEEEEEREEEEEEEEOEETER SERENE Zl 


nanynany ‘amvyou 
nyn{njnf ‘njnnoj 


nynf ‘njn-nv] 
nynf ‘njn-1-njnf 
nynfnjnf ‘njn-nvj 
(njnf) 

nan{nf 

nan-10f 

ndAn-ND4 


1jn-1N0] 
néun-nosu 
sflany ‘(njn) npv] 
(mo-nv}) nyn-nDy 
nAND] 
nAND] 

[n4n-n04] 
njn-nod (nyn-nDvj) 


,min-nvd 
J1eH *99 


ups 

a40sv ‘4uga-4 
-panossu ‘vdvjvdvy 
v4] Se 
(0a) 

DYDA 

vdvyj} aulnd 
-od ‘iquivqu ‘niny 
dojvdy] ‘dvj 

1404 ‘Inu 

140] 


ISD] 


140] 
a1a}0] ‘ajaq 


(niupw) niupu 
[sv] (00101) 


a1pUuv1uny 
mmupu ‘a1jounvy] 


} yeID, “G9 


‘ainqiysip = vfny , 


‘aanesodwy , 


aAID “79 


"ymypearq = Ayqeqolg , 


“,PB2Y,, JO} SPIO “JD , 


os 9Y4}-3Y4 uDvYy u-DM, 4 

uvspuv uann ‘uang (1yaan) u-pmyynu BIOWEMY “22 
pings ‘vim ouvd onpu pmpu eobuol -9z 
nv paopjiu ‘aq aava — endnjq “cz 
(oyof) oyod vod (osun}) (onu) NOWUWIN “FZ 
o108 140 apm pny obuem “ez 

puvip nvm-av] 11u ‘op any BRS “ZZ 

240} aon] ‘njDYy noyny ‘ay ouvd ‘o1vavs nyoing “1z 

pjiws ‘440 vyp-yof 91 qouvdu ‘duvf 8] HOOLOW “OZ 
aivu ‘wd alavy nyvoy ‘1Du0Y ony WORW “61 
vyvs ‘13]3] nj 1yvof onf ehuoy -gT 

njv-103du 

a1vul ‘ouvnf ‘ouv ‘ajavs 70S ont a) WOH “ZT 

1212] oyoy ‘ajavy ‘njv adsuvav ont 8] SHRM “OT 

1313] att paup ‘njo 1vunn, ‘njvaDv, ont Bowes “Cl 

ayvu ouvy |(yoy ‘,vfne-170s) 108 onf PAA “FI 
a1fnd ouvf vfny ont Bunny “eT 
vifasta ouvf vmfny ous MING “ZI 
a1ivul [ouvf] os04 njvav — SOW “IT 

— adavy ‘OuD = = een Ol 

(njoy 

1020] -a]) ouvf ‘njvs-a] 1duva ‘1wu-nv onf {UUIld “6 

— 1]0-0q njvav “ipu-np pny {4-0 “g 

[07] (2004) invy [asv-jns] nvuv | [njv-nvy ‘wu-nvy) (104) PURIENIS °2 
(1mo4) [, 0] [asavy] | — — || enueney ‘9 

< a ry — || nuewnyny -¢ 

= — - — mel “¢ 

Inv] aavy njvavy ony pinsiny -e 
visvUuiny uvy pguva many WEIINId °Z 
pnua; — 1JDQDY ony OJONYN: ~ | 

pooh “79 0D €9 yn 19 


© 


‘Anthropos XIV—XV. 1919—1920 


Stoney H. Ray, M. A, 


82 


- 


vmyvy 
uvdvuvd 
nuiioid 
(adaa) 
NDANDA 
osopout 
nangngs 


4vy14ja| 
-nd ‘4and ‘upyvsvy 


puvypu ‘viam 
pian ‘vuvfou 
pjaa ‘vuvfoul 


pjaa ‘vuvfou 


puvfou ‘vjanaa 


viaay ‘vuvfou 
pian 

vavy 

puvfoul 

pnqonq 

(vjaaaa) vuvfow 
vjan 


vjgavjaa 
adan 
vuvyvu ‘piaa 


10H “GL 


uayong 
4onyvy 

vavyj 

(01) dvavu 
vaunyvsuny 
noyo4s0} 

ojad ‘vdnsvns 
nosnos ‘yn4} 


psunvu ‘aynd 
vsunoul 
vsunvu 


vaunow 


paunvu 


psuouw 

v4lo 

vio 

(nfoj) vadunvu 


paunvu 


vunvu 
paunpvu 


WH “TZ 


Bul 
(duasvjo) 1duasv 
oguopu 

asuaniu 

oui 

osuod 

oguos 

OduU0s004 ‘1A03U04 


Buys ‘Suojvsny 


oduod 

osuounf 1,08u0 

vuosuvy ‘osu0} 
o#u0] 

vifny ‘ouosuvf 
puos 


-uo] ‘oduojosuojy,vf{ 


puosuo} 
osuos 
puosuvd 
Osu0104 
DUuOosUvs 
osuo] 
oSuosu 
oduoy 


(ouosvyny) ouojn 
aUuogsuod 
puoguv] ‘osuo} 


JeaH “OL 


u-vq 
(u-aupmynu) aunynu 
nomgs 

ojunl 

(vvjo-nu) 

1.04 

nomd 

njn 

pugu ‘sdayvul 


oyodn 
njn 
njn-14vd ‘njn 


nyjn 


njn 

nan 

wy 

vou-nyn} 

(njn) nyjnosid 

noun 

(njncsod) njnosog 

(njouvd) nynood 

nanoxzod 

nanosod 
[nanozod} 

(nanoyod) nyosod 

oyod14 

oyid ‘nin 


PeoH ‘69 


yDuly — u-aumkuy Ie] “8z, 
uayaUuyD u-adUuvd Biawemy *2Z 
pnsv3su nav-ajausu eofuol -9z 
—_— puvu endnin “Sz 
(oduvdu) (amu) HOWIN “FZ 
nvqgvg DUILA ofuem “ez 
1spsu] ppjnNvUu aulUu BRS “ZZ 
‘nyvul ‘nod ‘nyndu Dull] nyofing “1z 
nowpul pd |\'8| Y90\M0N “0% 
ayayod ‘o1vu paul OPW “6 
vyafaf ‘nyvyvu pulU phuol “gL 
vyafaf vu] ‘S| WOH “LT 
ajvd ‘aunf ‘vyafaf Dullu S| SUIRM “OL 
D,0,DUL Dull} Bowes “St 
[ayay 
-pul| (apupUul ‘02014) Diu]] BoA FI 
ayyvul vuitd BUNNY “ET 
ayn Duljd eMIUY “ZL 
ee saad SON TT 
aa e2 oeW “OL 
(vajyvary ‘noui) vyaf Dull} Way{ld “6 
— (nuoj) vu MON “8 
nopoypus (vuay) BUIPYIS *Z 
DIYyvUDU ¥PUl1d “DUIT] Bniuens] “9 
ae Duly] queWMYNY °C 
= Duy nuel. “f 
(vy ; c 
-vuilp}) O10n ‘DYyvUI Dull puniny -¢ 
ae Dud Weld °Z 
pypyvul pul] OJONYNN *| 
prey “89 - puey “19 


83 


‘sod uspoom = ovf urowles wo poydepy , 


‘peop = av ‘d¥IJS—=vVI ,; 


‘ud = Ysi[suq , 


jakuy guvyy osurryy out vsvg-upip pun IB] “8% 
jam |(uadny4a ‘1u14ajInSDv) auodvisnv-4 (, Uo41v) -upy ‘Anavnsuvy) pow BIOWEMY */Z, 
pnupavu avo anundisvu (nvavy) non | (saaimey] 1p0uD pudunsou Bobuol -9z 
- a — — — onwnu ‘pupuau endnn “Sz 
puinnu = — — = vodonu HOWIN “PZ 
vulo DADAI 18-avUI-DDY — 1M pound obuem “Ez 
anuvy MUIpjoUuDnU ‘IDS o4oy ‘nos noy o4sod auinu bes °ZZ 
3 njopun opun ‘vynyjis ayayjva nvjva 104 ayjva nyoing “1z 
% nuovf anny 1u DAqDU uvuUiqUDs U1 ||'S| YOOiJOW “OZ 
5 pnuaym. o1youl ‘nojDU ajow-pypym ‘njod IDjIvU ‘OUI4 aupy ‘nyDv} advym OeW “61 
= pnuof 10]1 aqvuiny vawuvyn oyoun ajvf Piuol “gy 
& onuaf vOj]1 9]DU-3Y-3]DWU0 pauivyn psuvav ajof ‘S| WOH “LT 
e pnuaf 10]2 ‘O72 aqwup, ‘viduod vawvyn puvoyo apf S| SHIEM “OT 
= pnuvf pojt jaqvuaspf{‘1yoisv{‘isof pauv,n aun} aot Bowes “cy 
e pyouvUu (vuiga) (du) ‘1unu1) (ovf) (vuvav) vuvqvy ajof PaAN “PI 
= pnuaf DOA1 vl ,usnio auvnu asvf Bunny “eT 
& onuvf O41 2 90U-D] ,uod ‘nyo aupmunu gdvf PMY “ZI 
i onuaf pan} _ _- — advf alaW IT 
= pnuay ‘onuaf DOd1 — — — adpy ‘asvf ew “Ol 
Au vnuaf voj]1 -D1DY ‘vaJDIUDI-014] uad ‘onvd ‘nof (au1fouvu) 1duad psunny 1U8UIld “6 
Fs aqvus\ aduvym ‘ad 

pnuaf DAUOYvU — — — |-uvy ‘asuvf avsuvy DL-OW “8 

[onuaf| vnuvf [vo072] [v7] 0232127 ony =F [asvf] (ava) ajof BUBIENIS “2 

[ajnf 

pndu — — DsUuvyD — ‘a4va| (ajva) avy eniuens] “9 

~ a = oar nw 21PY4 HUBLINYNY “¢ 

_ — -- —_ ae a mel “p 

pnuay DOj]1 10uy (pupjvy) vuvjvy a40Y-1NU-DUIDZ [apy] aavy Bunny -¢ 

onuaf — JOUL-14-Y1404 = =F a4DYy WwesPld ‘Z 

5 — ajvul-pyvy vauvivd ‘ovy _ aavy ‘asvf O1ONYNN “| 


TINT ‘ay 


TOW “ey 


NUPACHII *t/ 


SSnoLiI ‘ec/] 


‘  ngup 


se [vmgou] 


nypisvy 
puay 


(1) zodvjod 


D104 
i D, 
< aYyv] 
= 
4 puistuvd 
ion 
= 
> 
rs) 
od —ae 
§ psung 
vidvy 
[nya] 
x aw “FS 


(uatsaqvmovu) 
ppia 

1S] 
pipsuvivu 
1414000. 
psuo 


Uff ‘if 


vain 

j1yn 

pjin 

pyryn ‘1yxnjof 
pjin 


(vin) 
piadvjdv} 
piadnjdn} 

(vjin) vjidou 


misv0. 


pjin 
pjin 


pjin 


vain 
Suyujysr] “eg 


pvyvsps 
oj0s08 
suv} ‘4jafouon 


pya@ny 
paua} 
oyou 

vfn ‘oyou 
ava-pau0 


(pZuvavy) 
ynd 
nq 


vsua 
2DmM-vuny 


apa-puny 
ava-vn} 


(ys1yL) 327 “78 


apu 
u-vagid ‘4j1d 


apvmavm 
apna 
ava 


apa 
anvm ‘avg 
10m 

4900 ‘ava 
gpa 

apa 

[apa] 

apa 

ava 


327 ‘18 


(lau-ipuinu) obwunUu 
nynpu 

omnu 

1dpv} osdunu 
pnvd 

pdv,vdp, 

020] 

ddl 


(vaw-nv]) nv] 
(a0) 
vaul-nd] 


(nj) nos 
novy 
npd 


Jeo] “08 


(sasvsiv ‘uaigupuv) 
nan 


DIDYy 
pjvYyDIDY 
DDY 
vjIDY 
01D,DID 


[p70] 
DjiDyy 
Djvy 
DjDYy 
D]0Y4 
DjDYy 
[v704] 
DYD 


pqpYy 
joyvjoy 


ysney ‘62 


BIGUIEMY *1Z 
pofiuol -9Z 
endnyy “SZ 
NOWIN “FS 
obuem ‘ez 

Bes “ZZ 
njoing “1z 

8] YOO|OW “OZ 


WORN “6 I. 
pho) “gt 
‘s] WOH “ZT 
‘S} SIEM “91 
pokes “Cy 


ee, ee Sn nN LS SE ce i oe 


Pea “FI 
bunjny “ET 
PBMIUY “ZI 

818M “TT 

aeW OT 
Waulld “6 
OW °8 
BuBIExIS “LZ 
eniuena] “9 
nuewnyny °C 
mney “py 
pyniiny “¢ 
Weld “Z 
O1ONYNN “1 


85 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


;ynyoul-puy ‘oqny 
, Nvynvyau 

(avj) , ajamam 
ogo ‘ongif 

(vuqu) 

puog 

anny 

vyjou 

od ‘14014 


psuaou ‘vsvym 
, Dauayouw ‘ary 
,DdUIOW ‘“DUIS-314 
, DSUDZOU 

, DSUZOU 
‘vduoj-a1, ‘vjvf ‘odvd 


, 20ul-a1f 

,njod ‘nvyod ‘nvany 
, 140d0 

vjof ‘nodvyv 

, DIUGOU 

(vsva) 


, vawnund] — 
‘ puaow ‘nodvyv} 
DADYDY 

, Dany ‘nodvynz 


1W OB 


jv 
upug4sak ‘oupusan 
youdupjou 

onwny 

aul1s 

aupmu ‘1u0u 
aupmu ‘1u0Uur, 
auvw “1U0uly 
SDUUDID 


aun} ‘vjvsuvy 
aun} ‘njvduny 
vIvsuv} 
pvsuvy 


aun} ‘vjvaUuv 


(pnuaf 
‘pjvsuny) pau ‘onuaf 
aun} ‘vjvsuv] 
auny ‘njvsUuvy 
vvsuvy 
Djvsuvy 
20] ‘vjvduvy 
apipun)|  — vjvduvy 
-nuo} ‘(vupj) vjvuny 
(vyouvy) 
vjDUY} 
DUD 
guy] usuv} 
vyvsuvy ‘auv, ‘0104 


uUP-W ‘68 


“URLI-Sa}Iq-SUAY], 


‘pad = spiom asa] , 


ojn hu1yp Jou Auipoduosa 18] “QZ 

un ‘(4n) — ninuin (u-n4.04) BlaweMy *2Z, 

njny ndnyluppu linvu osuosoyvu Rofuoy -9Z, 

ee = 2 sac endnj “Sz 

(ou) aqva} (14) apuajquinu HONIN “EZ 

aj0q — 1404 amam. ohuem “Ez 

aod — 1ANDU npidu BES “ZZ 

nyng 0104 10.vYy 0a7-1-oyodod nyoing “1z 

ny — nouvw pnvu |\'S| Yo0\OW “0% 

nny 24D D410 nynsu W0RW “61 

nyny ajv mou njynsu-no} ehuol “gt 

puny ‘njny av nou njngu-nv} ‘S| WOH “ZT 

puny ‘njny ajD nou njngu-nv] ‘S| SIEM “OT 

nn, ajo pjO nynsu-nv] Boles “SI 

(njn-ay-njof) njny (aj0) (ynovw) (njndu-1-vu) Ball “FL 

njny 240 qanou nyngu-vd Bunny “ey 

nin — 1invu njnvdu-Od BMIUY “ZT. 

— = 1inou — aN IT 

== = = = 8eW ‘OT 

(ngny) nynf apo now njnsu-nv] IWaUlld “6 

njny aan = nynsu ‘njndu-ro IM-OW “S 

(njny) = [unvu] — BURIEYIS *Z 

{nyny] oad = nynsu-nvy pnyuensy “9 

= = == nyIoUul nueWnyNY °S 

= —— = nsipul mel Pp 

— aj0 — | (njnu-nvj) 1ynu-nv] euniny “e 

,70SUD}-104-aUl _ — njngu Weld *% 

pun ‘njny aj0 Junou — OJONYNY “L 
osnoT “8g JIAVT “18 aAl] “98 dry °¢g 


SIDNEY H. Ray, M. A., 


me “gz 


u-aul1{yog u-aulsuy 210q ‘u-akuly pul nypynuMonuy I! 
[u-aSuv4-1519] (u-pmyou) ,vund ‘quyls (anu ‘1u1) (uadvuadvu) vayou BIBWEMY */Z, 
is1yvjomgsvy ajosupu . 97a] ‘Dpimgs nuipu 18u0Mqd1]DUU 18uvjayo eobuey “97, 

a pul ‘11 — nqgv} ojof endnjy “cz, 

1s1quiqu apajquinu os1 (nuvu) advjqui adau HOWIN “FZ 

_ osu ‘vivy pur owvu vooy vany ofuem “ez 

Ista pavm ayiu ajnyn} vinooy yauls ‘oavmoivM BES “ZS 

nsngnns avf ‘oa op nuovud 1odnaona ving njoing “|Z 

uny pnp ul ‘YDSD (\L) vayiu 4083] WvsDiu {S| YOO|MOW “OZ 

ovyinu ‘nynyi(y)ou vyvm ‘iwsupwm |-vym ‘aulyvm-vn]oU voiavm nj DUIDADUL WORN “6T 

tfagilaq ‘vuiu-1faadu ngngu |pa] avf nuiDpu 19u0g1.8uU0g pulyout efuol “gT 
nynyiou ‘ny 
-nyiyou ‘nynyjou 

‘nynyiow “piuluipUu nynsu vuvuly nsn DUISDUL ‘S| WOH “ZT 

nynyispd nyndu avf nyn ‘iuodisuod pulyvul ‘S| SIEM “OL 

pwij-1du1jD njnsu Duy ovav} yjnou ‘ouisvu powes “C| 

(o1u1upu) (njndu) auau (vuvuy) nuivu (nsnnsn) vuIsvUul POA “FI 

— vfof puow ‘puif owovu ov ‘odod DUDIDUI Bunny “ey 
— njnoduod puvul ‘vuDUY ouvu odod VUIDADU eMIUY “ZI 
_ ,ynsuny |v7a7} _ - DUIDADIUL a18W “LT 
(nényjou) os — — — “= DUISDUL eeW Ol 
‘ndnysnul) nyanyisiu njndu puis ‘1a}1 nuiou = nfoyo WWaylld “6 
puil-ouvp (njnd) nosuvsurf _ nu] — —  |[puis2u] pu1soul IWI-OW °g 
apod (nsivow) nsatvou [puvu] (vuvuy) (nuou) [ov] ovi0] |,.vuvspu ‘(owvjvW) BUBIeYIS “Z 
ypu ‘nN n-1you (on-ood) nynsu (vu1y) vdury vu] ovipy [vuvini) viunjou eniuenay “9 
nyjgu ‘nylou _ _ — =~ _ nuewinyny °c 
nyzoud - — -- == = ney “f 
[ninz 

ypu ‘nkna-1pul| (oyny (ou/vsviU) 
(nyny-10u) ninyiow |-od) njnu-nvj-vnyod puvu)} nuipu ovan} vulyou ‘ouISDW euniny “e 
vuild-1]-nY7U nyngu a _ JvSuv}-wYy-nulvs DID} MIDADUL WeAIMId *Z 
= vyva puvuy nuiou OD-d0} DUDADU OJONYNN “| 

(1293uy)) 112N °96 now “C6 JOJOW “F6 oynbsow “e6 Suyusow 76 uOoW “T6 


87 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


41] 
uidouvi 
1duod 


(dunqu) ‘(nqwuvz1u) 
opos 
opod 

13u0q 
sund ‘suod 


mun-qay “WY 
(ina) 


nvA 


nivvy 
njovy 
luvsunyjpu 
vfas 


od noy 

tunod noof 

od noof 

od noof 

od not 

od [nos] 

idund ‘od nof 
od nof 

od nof 

od — 

od nof 

od — 

(oqn) od — 
[oq] od 71,0,0Y4 
od ‘og nof 
od1 a 
1suod ‘od = 


WS8IN ‘ZOI 


MIN “TOT 


u1hu 
(uvmnu) 
pou 


an] 
vn] 


n-u1do4. u-on ‘n 


pn-pvuadnvy 
pmuadnu 


(vmn) vn 


yod14-n 
pn 


YOON ‘OOT 


KuayayDy 
(vynd1) 
1LeuIpUuvvUdU 
oyojaa0 
iduvivg 
JUIDADY 
piuvivg 

daiv 


040} 
vjvjnnz ‘1f0 


0IV]0ID] 


(1yvfo]-noy ‘140101) 
004 
0104 
DID] 


1804900] 
1wusd-nv4y 
uidoy 
qow1id 
ayvdo1 


TRIN "66 


“AEG “ID , 
4a41919 ua] IE] “Sz 
— U-asu DU BIBWEMY JZ 
ond psiau eofuol “97, 
~ osulu endnjy “oz 
nquiu pduppu NOWIN Z% 
— oD ohuem “ez 
= vjDS BBS “ZS 
ados pyv moing “|Z 
= 72 |S] YOO|OW “0% 
ond vosut HORM ‘61 
0319 vosu1y eho} “ST 
osn vOsUI 'S] WOH “LT 
oyn vosuly ‘S| SHIEM “OT 
aind DOsUl BOURS “ST 
eee eS ar es 
(0}1d) vosul BOA “FI 
, zourf-adv} vodul Bunny ‘gy 
_ osu BMIUY “ZT 
amas faa aN “TT 
— posul sew ‘OT 
oid (ondua) vosu1 WaU[ld “6 
ond vosul HOW “gS 
49811 7 BURIEYIS *Z 
— — eniuena] “9 
— = nueUnynN °C 
— = Me 
osn pou Bunfiny “e 
- osut WeMId °Z 
ond osu OJONYNN *L 

JPARPN ‘86 oweN “16 


vivyjn ‘vvYy 

(70d ‘inuzya7) 
»vsvy (nv4s 

-v3) ,njva-1u-1p0Uu 


vivp 
ovyovy ‘autu 
noy 

tadvs ‘,3nd ‘id 
nd ‘ajauny 
ony 

ajauiny ‘nd1 
ojny ‘nd1 ‘vury 


nd1 ‘ojn 
‘1030d0} ‘bjvjou ‘nsv) 
(1va] od 
,j0d 


SIDNEY H. Ray, M. A., 


9SIQUIDY 


ojn4 


8 30d ‘801 


oguvm 
1od 

10d 

0q 

ood 
oyjoqui 
yd 
pyvod 
vypng 
pyond 
pvyond 


vyond 

asoyod 

asvypd 

vyond 

pyvod 

10d 

«p4pnd) ae 
4Ad ‘gd (191d) 
4909 ‘v ond 


lad 
ayid 
pyond 


31d “LOI 


aavu ‘oja100 
14010 
ajoy 
pynjva 
<ayppof 
aoy 
ayof 


30f 


-pm ‘njvsu-1-vul) aof 
(y0s| 10f 
10f 


20f 

#994 ‘4104 
apy ‘10y 
2OYy ‘104 
oy 

aoy 

aoy 


(u) 21pped “901 


njvd-uiqomy 
Agua) 


(pips ‘awas| 


vy2auos 


gudury 90q0q ‘ysvya 
-psuvu ‘sani ‘4aavul) 


(pa) 


}0],J-1933113NO ‘GOT 


‘pu1,va0] ‘vo] ‘vaaz 


vnjou ‘101 

apauno 

livm ‘U0mq 

odas ‘19j0Yy 

isojnvy ‘1]0N] 

ynu ‘sau ‘ov{ 

0jJYMD} 

onjouwl 

onyou 

pnjpu 
pnjnuio,o] 


70m} 
pnyyou 
jon 

yon} 
voupynf 
onjoiu 
pnyou 
pnyou 
onjou ‘paajv} 
pnyou 
Dnyvul 


PIO “FOI 


Kuigos 
‘AuryQuog 
-uasadau) 18uasnd 
(u-a3| 


~uyauy 


nsidu 


pjou 
ns140q 
usnjomd 
ny? 

u-gjod ‘od 


m1 

ansn) (msi) mysi‘ns} 
Ips ‘(nsniva) nsnivy 
(nsi) nsqo 

nhioy 

nay 

[nyzp] (ny1) nszoy 
nysn 

ny] 


eSON “E01 


1e| 


euelleMy 


eofuoy ° 


endnjy 


ofuem - 

beg 

noting 

‘S| YOO|HOW 


Hoe 


phuol 
S| WOH * 
S| SUEM 


powwes 
eaAf 
Bunjny 
BMIUY 
Ey 

ew 
Weultd 
1-0 
BUBIENIS 
pnjueney 
nuewnyny 
nney 
eunfiny 
wedlytd 
JOY 


“8Z 
LG 


6 


8 
L 
io 
¢ 
a7 
€ 
xa 
a 


89 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


94 UIYIaMY 
vanvy ‘a404 -agunynu) ‘1sa4qdv} 
pau | (au poyvu 
noqunu (onu) ajisidu 
140 ‘OD 140d 
opm "44aJ muaquy 
nid vaso 
jvs uvspn 
vypy ‘vAND} pyvvyv ‘vypiyod 
pavul DvyD 
pavul vYyD 
vavul vyv 
papul v,0 ‘wduod 
[vou] 

(vavun) vyvav ‘oj04 [wyv| vyv ‘2]0{-nju 
p4énvy 104 ‘vsu0y 
v4invy v4v 

(Diavul) vIvU pYy4v 
_ DYDY a 
[pious] (vy0-1309) 
[vavu] v1y 
pInU pyp ‘pyvy 
vy , Nvyvd-ava 
ninvy ‘1104 Dyv 
— adoy “PII jood “el 


"294} (JO) Joo , 


peoy “ZI 


pad TIT 


way OIL 


uap ‘uayjas pip day am. 
ynjoms a4v049 yusak upsgu 
pnquou DDIM ansn4y psn 

= = =f 0190] 
(idduvivqu) (ojndo) (navy) (n}) 
DAD piauvsau aynsva 1guvd 

DID] o4ou aynso oulau 
ninvyjoy ‘vuvsuvy 181s “ojau 1yny pyn 
01 ‘]D 4vd 44a jn 

DAD pany ‘o1aym 24014 vn 

pjoy pjny puny vyn 

DID pny vouly on 

0704| vjny puny on 

-010] ‘vjnpin ‘nwunw niuns1 ‘aj01 ‘voull vn 

(suatp1) vjp (ojawm ‘pjau) 0403 pouly on 
nad vau DOUul1y on 

U4ad DANOAY oully pn-v} 

— njoynjoy vowlYy vn 

D1 a. = = 

vjv pau ndvq (vmn) on 

(vj) (vin) [asory] (21024) apn ‘(on) van 

vjIo pau = on 

vUuDADY pawau nuims1 ‘voull von 
ayay-nD aul ouy van 
vavivy ‘viv pAnvin ‘vavsvyny voulYy ‘nuiist 18uv]-2]-0-v10d 


uley “601 


1] ° 
PiaweMy 
eofuoy - 
endniq 
HOWNIN * 


ofuem 


bes - 
nyofing - 
‘S| YOO|LOW * 


WOBW ° 
phuoy - 


‘s} WOH 
‘S| SIEM 
poUes 


pang ° 


eunjng 


eMIUy ° 


aw - 
ae 


Wau{ld 
IL-0 
BUBIEXIS 
pniuendy 
nueWnyny 
ne} 
puniiny 
WeEJIId 


oJOnYnN ° 


isi 


= ON 
_ 


HANG THER HGS 


1400Y 
1]04-vvYy 
isnuna ‘yon 


auivauv 


oyoy 
nojoyvt 
nojvyvof 
noyoyvf 
nvjv,vf ‘nvz 


vin 
vipuvyps 


SIDNEY H. Ray, M. A., 


njvavy 
nyvy 
njp-nv-vyoy 


& IPS “O21 


pm 
DID 
isnund 
aquiatu 
yyaq ‘pyouv 
ta4 ‘aulo 
On 
18ad 
quvsu 
‘pu ‘nanjn ‘1v4an 


ayny 
pjvupu 
iwypa 
yoypa ‘aj1y 
vojt ‘1,00 


(vay1] vary 
afvs ‘v41S8 
nya 
DISIU1ADY 
vajny 


vajny ‘vjt 
(vy1y] vyor 
[7000 


vjpi 
9114 
O71} ‘aj14 
2298 ‘6II 


9104 

18D] 

180} 

OaMlaudl 

Ojau ‘vjoul 
Isp 

18D 

DAVDIOY “140 


nvjvul Jas 


vuvou ‘1D} 

pvuvow ‘140} 

puvoul ‘10] 

ps] puvoul ‘1D} 
-p0 ‘puvou ‘nuDvs ‘1D} 


({vuoyrn})| 104 
vpuvow 1D) 
10} 
10} 
Dupnia 
(vfojv{vj) 
7m1]n -vavuvU ‘10} 
(140) 10} 
[104] (ayo) 104 


ug 
(sayndau) 
auoviom 
ouvisuayiu 
auo 

auo 
vsiyou 


asad ‘1d 


ndauo 
auoauo 
auo 


auo ‘auovjvul 
auoauo 


auovv{p} 
auo 

auo 
auosu 


duo 


auo ‘vajDUul 
IddYDLIY 
auo 


pues ‘Lil 


Aury “Ips 
(avduau) 
DUaUIISD] 


(ovu) ojau 
isp 

poyp 
140} 


jas 


joywjou 
pwisvul 
pulisvul 


pUulisvul 


10}-ninysny 
Dd 


pujsDul 


10] 
Wes “9IT 


puoulsu 


vuvad 
;OJas ‘DYyjoW 


youas 


(u) eS “STI 


BJOeMy 
eofuoy 
endnin 
HOUIN 
ofuem 

beg 
njofing 


eT 


Woe 
phuoy 

‘S| WOH 
‘S| SIEM 
BoUes 


PaAf] 
pumyny 
eMIy 

3/8W 

ae 


(uauttd 
DOW 
BUBIENIS 


Bhjuena] * 


nuewinny 
ne 
punfiny 
WEAN 
o1onynN 


Gl 
Et 
‘Ol 


6 
8 
% 
9 
'S 
v 
€ 
% 
‘Tt 


91 


The Polynesian Languages in Melancsia. 


suowniuyy 
ynv 
2yT4 ‘7414 
(040) 
1940YOY 
jamwmipau 
0s1 

AddUOA 
-DSUQU ‘S1YDS1Y 


1414 ‘191 “Tyouryou 
nf 
141] 

11s 
-118 “nounou ‘141]2] ‘114 
1411410] 


jnyou 
qindp 
nsénqoul 
Ipou 
(aut) 
nénou 
nyo oul 
a4au 


AOU 


ee eS Ye ee eee ———— 


(tyqjauam) 14702 
1818 
isis 

vyvjvYyD 

144 

141141] 

[e975] (24712411) 
[177] oyoq0q ‘1,112] 


(14947494) 1471141 
1my 
OwOou 


Hews “92! 


goun 
a0ul ‘aay 
aout 


2321S “SZ 


SO LAE a Cr 


Kuvdp u-aun vqv] YyrDy We] “9% 
1vau u-ay4a} (aanyp) uasuanvd BQWEMY “ZZ, 
1dUD]9a]VO10YDU 71M. oupjpUu-oyOopU [oynq| eofuol -9z 
oyiqniunu == 4 — endni “Sz 
— adadUuv] (110804) ppmqunu NOUN “HZ 
o4D qunwin nsvu1ay pinavg obueM ‘ZZ 
0j0S advs-1-39}aa] 01 pmavd BRS °ZZ. 
volvo qynsing nodos aja 
noting “1z 
sun] 114 QU (1) uvsgad ||'8| YOOOW “OZ 
1dUuDA 1414 ‘0Y4D1Y oyou 1wMmayay ‘osu WORM “6 
18UD] 1]14 ofou vsup ehuol ‘gt 
13U0] 114 ofou pfiuv} 8] WOH “LT 
18Ud] 114 vyay ‘ofou — || ‘S| SII@M “OT 
1dU0] pjoy1 ‘n,vod ofou joduvw ‘vfiupy ‘a1pu Bowes “CT 
: oa 

1duv] _— (ouy ‘oyou) ou OsuDUu BAN ‘PI 
1duDd 1414 nynd osuvul Bunny “eT 
18UDA 1414 ofou odupu BMI “ZL 
1dUDd — ofou — aeW “TE 
1dUDA 1414 ofou — eeW ‘OL 
19uvjaa nypd ofou oasvd WUaulld “6 
= = oyou = LOW *8 

ra (1174) ofou guapd BUBIENIS “ZL 

== — _ 0,0duDUI eniuens] “9 

— —_ =— =— huewnyny “¢ 

— —_ — — mel “p 

2U0] you ofou (o.ouvu) ouvu puniny “¢ 
1SUDIOLOY 114 you 14n040} WeIM!d °Z 
1duv] 1414 ‘1474 oyou odupu ‘pylup} JONNY *E 

ANS “FZ1 US “€Z1 US “21 


a a an ¢ - 


WeYS “ZI 


9 

yoq1u 

oO} 
(13duva) 
00 
puou 


nyoive 
yon 


Ov} ‘vi]vU 
ov} 


a 


SipNEY H. Ray, M. A., 
SS 
a} 


nv} 


(00}) 
(isvyvul) ovy 


“yeads ZEI 


92 


yonf 
(taviydup) jul 
vou ‘vsvd 


ajvvy 
ada 
vf{fov{o 
‘piuv ‘ajaa ‘asoavy 
vin ‘pspdp 


0404104 ‘14 
p10} 

nosvu 
ay1anvs ‘pjofojof 
nog ‘vjofojof 
pjvjnv} ‘vuvduvsu 


igpunu 


pnyny ‘nvsia 
ovsvf ‘vy4yyy 


punu 
0]vI0]04 

punu 

[v4vjv4v}| vjvJD]v} 
a,aul-DdUuvY 


DADJDID 
1yasay 
vsvd 


yeads “[¢] 


,Mury ‘Kurugu 
(, vifo-ynda-4) 
Du0YyoY 


,0youl 
ipojou ‘pvyv 


pyD 
spivul 


ou ae ao] ¢ 


yihuau uo ps 
[navwywa;] (vjvdu) dou-asju 
apuapuviul pivvwsu pnspu 
= = o1a1uDYy 
(aavwuou) = asvadulu 
ospwosvu vmu nsv 
nunjou pomu nsvs 
ajonj,vul yod nyo 
4yQdazDUl 109241 fa-ua-q0 


‘THI = SPIOM asay] , 


1] “8z 
RIOWEMY *1Z 
eofiuol “9Z 
endmyy “Gz 
HOWWIN “FZ 
ofuem “ez 
BES “ZZ 
nofing “1Z 


[S| YOON “OZ 


OPW “61 
piuol “gt 


S| WOH “LT 
‘S| SIEM “OT 
Roules “C] 


BOA “FI. 
Bunny “ET 
BMY “ZT 

SOW “IT 

een “Ol 
{Weylld “6 
DOW “8 

BUBIEXIS “ZL 
pniuend] °9 
nuewnyny “¢ 

mel “p 
Byntiny “¢ 
WEAYId “Z 
O1ONYNN “| 


oaduny ‘, vmDY ‘I asvMpvdu 1yvypu ‘ayau 1yonv ‘nD 
pipupjpu ‘DuoYy njou ‘ojoyou vjvau nyo 
vuoy njynjou pjvdu nfo 
puoy nypul vjvdu nyoy ‘nyD 
puo,o, nynjpu pjosu nsp 
Se _ | Ee 
(, vavu ‘vjpyvy) (avaivf ‘oj}0u) (ny ‘aun ‘av{) aun 1fp-no 
, DUOYY —_ njodu 1{p-sn 
, DUOY nansaul pjvaUu 1fo-sn 
, DjDUu njvul pjvsu (nyoy) nfoy 
sa (nyo) _ (no) 
pavUul — vyp nyo 
, DévuvUl ‘OUOY n4apvul pyv nv ‘nyo 
— |pavdv4) — _ yv-1ut 
,vivu |-pd ‘ajowajou ‘njpU _— nso 
nog ‘Oe HS ‘661 aHEUS “821 ayOuls “221 


yrodsuvy 
(isanvsusv) 
niuppu 


nsidu 
nsigu 
nsnsup 


Ie] “8% 
BIOWEMY “22 
eobuol -9z 
wndnyn “Sz 
HOUWIN “PZ 
obuem “ez 
BRS “2% 
noting “1Z 


it fHD vfiyo }\'S| YOOIHON *O% 


= oja0 DQv] nyyo 40} ysosuvy 
41dvy DAD nvoyovuny (4940) (uvmzyosau) 
nod oyopu aospusu npuomnvy pniuv} 
o10f — onsod — — 
paisu (ow) nnajdu (as) (inqu) 
noy vO nay van nsnsu 
nay-10Y 0101 1.aY-10Y adn, nS13U-10Y 
pilyos ouou nénj1va DADYOS Oyo 
not ouou ‘ou ‘10sD nf 
s 
© 
= vYyO} 
= ‘njpyoy ‘oYyvUDYy oyou ‘vyan ‘m™mYoY njay@. ny asviMny 
= Dyvu ofou nnjaf nny nuovo 
2 nqyof ofou nnjaf nny pajvavs 
ay pypuy ‘nqof ofou nnjaf nung ‘nny mwoavf 
Bp nol ‘v,pu ofou nyaf ny psUunuDd 
= 
& 
rz nop raunif nat ny (1snuv) 
ss nyof ofou nol ny uvavs 
g wavt ofou vat n} paws 
o nyof = 10SsDu = —— 
= — oyou nyaf ny = 
nyvof ofou nyaf ny a1001 
— oyou — 14 = 
nyof [oyou| [maf] (njaa) nyof = (ajvavs) 
nyvy — | [maf] (nojif) nd4 ny — 
nypy oyou nyay (n}) aa 
nyvy oyou nyoy ‘nvy ny ynd-n1u 
vyo, ‘njoy — njay 1] — 
_ 901g “BET AeyS “LE1 Je}S “9El pueys Cel aids “Pel 


pymnd ‘nyanj 
nuovo 

nupnuv 

nsiy ‘nuvo 
nuvaf 


(1snuv) 
1400.08 
1000S 


(a) yds “Eel 


0B “61 
ehuol “gt 

‘s] WOH “LI 
8) SIEM “OT 
BOWS “CT 


BaAN “PI 
euniny “ET 
PAI “ZI 

BOW “IT 

eM “OL 
auld “6 
LOW “8 

BUBIENIS “2 
pniuend] “9 
nuewnyny “Cc 

nel ‘y 
Bunny “¢ 
Weld °Z 
OJONYNN *T 


SIDNEY H. Ray, M. A., 


94 


mare AP 


pyseqnys-wasp 
(uasup) 
osuopu-avuau 


ndupu ‘aupvu 
aupu 

mupus 
10u0qDS 


nojvuvyvym 
DIDULDY 
isvisv 
1Y4DIY4v 

of0 


v1fosuo} 
7y4sjod 


(v1y1s-w1u) visod 


Lupypyvy 


ayseL ‘PPL 


0]0} 
0410} 

040} 

0103 

0404 

oj} 

ogun 

aS ps 
-nqny ‘spfof ‘[vfof] 


,yvind ‘vsv} 
O4D] ‘OD 


owl “rl 


dvy 
(upury1) 
ndv} 


vapvu 
ndv 


€ 


pyjvsoy 
nond 


ndvj 
ngel ‘Zh 


- "Od oA Vy 

wpuy ‘vimgauy guyas uajp ‘nyD 12] “gz 
(sampua-4) 1gul yyavu BIOWEMY “ZZ, 
(ojo}) tpuvdunsu oa (1wsvqui) eobuol “9Z 
a onu _ endniq “oz 
(1duvjad) a]Du ro HOUNN “PZ 
1svWDU puis nyo obuem “Ez 
auqp pul ojvs nyo, RRS “ZZ, 
nuvu oyp nya noting *1z 
puul} 121 non ||'S| YOON “OZ 

DYyad vA — - || woem “er 6l 

ayjawony Dv] 074 ehuol “gt 
anjDul vv] 0]0 "s] WOH “ZT 

ayjou ‘ajjowmny vv] = ‘S| SIEM “OT 
ojvsunu ‘anpuvns D) 070} Bowes “cy 
7 DI 070} Pal “PT 

(vavyy) Osvsuvu D4 040} eunjny “ET 
ospsunu DA-0}1 040} BMIUY °ZT 

-- (o4v) vad 040} 88M “IT 

_ D4-DIDU — oeW “OL 

vjpynuipu pjaa 0j0} 1UaYIld “6 

D.DUu osu} IM-OW “8 

(nupjou) 40] ‘(ov]) 0] [0407] BUBIEMIS “Z 

aq]0ul DJ = enjuene] “9 

= — _ nuewnyny °C 

=e — — ney “p 

20n]100 ‘a1jDUL DI = eunbiny “¢ 
af DA od WeIId °Z 

mui ra] 0103 OJONYNN “1 

}2aK§ “IPI ung ‘OPI aue)-seINS “6E1 


95 


The Polynesian Languages in Melanesia. 


SS ee ey 


*SasnOY-JO-MOY , ‘avjvUs ‘IR UROWLG JD, ‘T]P Sesnoy , 
wDvUY-104 ‘9104 vqviuy ou nhu U-alUYyoq Suaspuay 1B] “8Z 
imu (nuomynd) 1au u-angd u-duip4sau (onavnavy) BIOWBMY * LZ 
2v0u DUuDOYO} nvyvu yovd puauDpu av003 eofuol 92 
ant — = = wy = Bndnyy “cz 
(om) paiu poualsu apuajonu PIQuijpU == HOUWIN “BZ 
10. vuo aisvYy Ould pauvau — obuem “ez 
1pm. anuvy ‘anny 1v-Ooduvp oylu vau nojno] BRS *ZZ 
paq pyajau od 13Y 1dvyj \aja4 ‘oanyny ‘nung njoling -1Z 
UDAY » WI-U-7] 9] pan 19u psugui-uv4y dpjdosz |\'S|_ Y90(}10W) “0% 
10m vd ‘vsulpy nvYyDs oylu O424D Uyyoy@. ORM “61 
wa 10YDY-NJOg nvyD ofmu Qjaja DUuDU eiuol “g] 
700 vauvofou ‘0104 NDYDV] ofiu 01910 puvu |}  's| WOH “ZI 
ma vauvofou ‘oj0y% nDYD oftu ojajD pupul ‘S| SHIEM “OT 
100. 10,0,-vovf 10,0] ofu o1aj0 ‘vaqvfnvjnv] yyuIos Bowles “CT 
(104) 10]Du — nvyDd] ofmu 01a]D (ynjnjof) BAA “PT 
100. OAOYOIDA nDYyvA ofiu Osa4 \ninsunansuny ‘141fof 2unjng “ey 
200. (, 104u) nvYyviDvd oftu O4gd 1414 sjof BMY “ZT 
wa — nvYDs ofiu DUOU-1] [zaqyavf{| 241ysjva OW TL 
700 _— NDYDA oylu = aeW “Ol 
700, (suaivy) veuwy NDYV] ofiu ojajU nonsvg 1UaUild “6 
— — |(nv3) nvyvdu ‘noyp (oymu) ofiu ‘oyiu 4 oro "3 WI-OW “Sg 
Qu 
joa ‘(inm) yonm spnuas ‘ourmyn, (noy) nosvy | ‘,Qy2u ‘(oyru) ogzu |,9191p ‘(0]a18) opaqD pupu BUBIENIS “2 
¥x9Y1U 
100 = nv.vy | ‘,0stu ‘(nfmu) oyidu 01410 7yny eniuena] “9 
—- —_— as pylu Q]94 a nuewnyny °C 
— — aa ov1u OJa4D = mel “py 
700 , 0704-a10Y (nvyp4) noyn] [oyzu| oyrdu [o7a4p] ojaqp nangnqay Buntiny -¢ 
10mouow — nDYDA nylu a40410} — WRI °Z 
100 _ NDYDA oylu 0ja]D 14njoy OONYNH *] 
—ynem ‘act ——issSCs«é TTA CAEL 22RL “SPI Yoo], “LF1 ansuol .“9FI sapuny], “Srl 


Stoney H. Ray, M. A. 


1. Nukuoro tangi 

2. Pikiram tangi 

3. Nuguria nainai 

4. Tauu — 

5. Nukumany = || — 

6. Leuaniua oe 

7. Sikaiana — 

8. Mo-iki = 

9. Pilheni tangi 

10. Mae a 

11. Mele tangi 

12. Aniwa tangi 

13. Futuna tangi 

14. Uvea (tangi) 

\ 

15. Samoa tangi 

16. Wallis Is, |) tangi 

17. Horn Is, tangi 

18. Tonga tangi 

19. Maori tangi 
20. Mortlock Is, |) sOngiséng 
21. Bugotu tangi 
22. Saa ngara 
23. Wango angi, hioro 
24. Nifiloli — 

25. Utupua - 

26. Tongoa nggae 
27. Kwamera =|) amabi, abi 
28. lai tenge 

' Hand of bird. 


matea, sinasina 


maingt 


(ma) 


sinasina, pa‘epa‘e 


tea, hina, maa 
tea, sina 
hinehina 
ma, tea 


potrpotr 
pura 
rerea 
mamahui 
(opa) 
ndare 
apiisan 
hau 


angi 
matangi 
matani 


makangi [matangi| 
[matani], matani* 


matangi 
matangi 
te-mtangi 
mtangt 
matangi 


savili, matangi 
havili, matangi 
matangi, savili 
matangi 

hau, matangi 


dsapual 
guri 

oru, dangi 
maua 
ningio 
nalangi 
nématangi 
ang 


rim-manu ‘ 
para 


(pala) 


kapekau (kapukau) 
papakau 

pakau 

pahkau 

(pakakau) 


apa‘au 
kapakau 
kapakau 
kabakau 
parirau, pakau 


pa 

alo, lima 
’apaapa 

abaaba 
(mbule-ndeguluo) 
livaru 
(térange-n) 
labenyi-n 


ahine, fefine 
ehina 
wahine 


(fafini) [fafine} 


(fafine), t6nti-fa- 


hine* 
fafine 
fafine 


fafine 
finé 
fine 
fafine 


fafine 
fafine 
fafine 
fefine 


wahine 


finen, trapot 
vaivine 

keni 

urao 

sinenda 
aimio 
nangorot 
bran 

momo 


{ufi] 


uhi 

omo, omo-maluu 
ufi 

uf 

afi 

ufi 

ufi 


ufi 


ufi 
ufi 


uwhi-kaho 


ep (T.) 
uvi 
uhi 
uhi 


kanonga, mea 
— [mea) 
falo, samasama (me- 


felo 
kekana (febo) 


= [(felo) 


kena, leu, inuanua 


(memea, popo-uli) 


samasama, felo 
felofelo 
melomelc 


pungapunga 


rauarau 
angoango 
saosaola 
edaeda’a 
(kokolu) 
ngmonongmono 
[rokweis, lifuta} 
mat, hadrongéc 
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Das Wesen des Mana. 
Von Prof. Dr. J. ROHR. 


Tr. = Transactibns and Proceedings of the New Zealand Institute. — J. P. S. = Journal of the 
Polynesian Society. 


Das im Jahre 1891 erschienene Buch CoprincTons, ,The Melanesians“, 
erregte besonders dadurch Aufsehen, daf es einen Begriff bekannt machte, der 
bisher von der Religionswissenschaft wenig oder gar nicht beachtet worden war. 
Es war der Begriff des Mana. Nicht da8 dieser Begriff nicht schon vorher be- 
kannt gewesen ware: Schon Mariner hatte ihn (1818) in dem im zweiten Bande 
seines Werkes tiber die Tonga-Inseln enthaltenen Lexikon erdrtert, und ebenso 
fand ‘er sich in den Worterbiichern von WILLIAMS (1852), Pratt (1862), AN- 
DREwS (1865), HazLewoop (1872), VIOLETTE (1879), FORNANDER (1885) und 
Cotoms (1890)1. Aber erst das Werk Coprinctons gab den Andeutungen der 
‘Lexika Inhalt und Anschaulichkeit, wenn auch einzelnes in dieser Hinsicht aus 
‘den Werken SHORTLANDS, besonders aus seinen ,Traditions and superstitions 
of the New Zealanders“ und aus Manino’s ,Old New Zealand by a Pekeha 
Maori* (London 1863), zu gewinnen war. Auf Coprinctons Werk basierten 
auch lange Zeit im wesentlichen alle Diskussionen tiber den Manabegriff, den 
‘man anfangs falschlich als ganz eigenartig ansah, und auf den man in -der 
Freude der Entdeckung anfanglich sogar einen ganz neuen Begriff, den einer 
prdanimistischen Religion, basieren wollte. Erst in neuerer Zeit hat man zur 
Beleuchtung dieses Begriffes die Literatur tiber das am besten durchforschte, 
den Manabegriff zeigende Gebiet, namlich Neuseeland, mit Erfolg herangezogen. 
Die Theorie CoprincTons betreffs des Mana, die man lange Zeit un- 
besehen hinnahm, ist auBerordentlich einfach. Er leitet es ausschlieBlich von 
Naturgeistern (spirits) und Totengeistern (ghosts) ab. Nachdem er (S. 118) 
ausgeftihrt, wie das Mana alles, was auferhalb des gewohnlichen Naturlaufs 
liegt, hervorbringt, fahrt er (S. 119) fort: Aber diese Kraft, obgleich unper- 
'sénlich, ist immer verbunden mit einer Person, die sie lenkt. Alle Naturgeister 
haben sie, Totengeister gewohnlich, und manche Menschen. Wenn ein Stein 
‘eine besondere Kraft hat, so kommt dies davon, da®f ein Naturgeist damit 
‘verbunden ist. Ahnlich driickt er sich an einer anderen Stelle (S. 191) aus. 
Diese unsichtbare Macht, sagt er dort, welche nach dem Glauben der Ein- 
-gebornen alle Wirkungen hervorbringt, die ihre Begriffe vom natiirlichen Natur- 
Jauf tibersteigen, und in spirituellen Wesen wohnt, sei es in dem geistigen 
Teile eines lebenden Menschen oder in Totengeistern, und von ihnen ihrem 
‘Namen und verschiedenen Dingen mitgeteilt wird, die ihnen gehéren, als 
‘Steinen, Schlangen und Objekten aller Art, ist allgemein als Mana bekannt. 
— Wahrend in dieser Stelle der geistige Teil des Menschen noch als selb- 
standiger Manatrager oder Manaproduzent erscheint, leitet er gleich darauf 
‘dieses Menschenmama (in Neuseeland mana tangata genannt) ebenfalls von 
‘den Geistern ab. Kein Mensch, sagt er (S. 191), hat jedoch diese Macht (die 
“Naturkrafte zu beherrschen) von sich selbst. Alles, was er tut, geschieht mit 
; 
’ Genauere Titel siehe hinten. 
Anthropos XIV—XV. 1919—1020. q 
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Hilfe persénlicher Wesen, Toten- und Naturgeister. Man kann nicht von ihm, 
wie von den Geistern sagen, er sei selbst mana (das Wort wird auch adjek- 
tivisch gebraucht, der Verfasser). Man kann nur sagen, es sei bei ihm, inden 
man das Wort als Substantiv gebraucht. Ein Mensch, versichert er auf S. 120 
kann eine so enge Verbindung mit einem spirit oder ghost haben, daf er 
Mana in sich selbst (sic) hat und es so lenken kann, daf er bewirkt, was e 
wiinscht. — Wenn ein Mann erfolgreich im Kampfe ist, so hat er sicher da 
Mana eines spirit oder ghost, die ihm etwa ein Amulett mitteilt. Vorsichtige 
hatte er sich zehn Jahre vorher? ausgesprochen: Es ware sehr schwer zu be 
stimmen, ob das Mana, der persénliche Einflu8 eines Menschen, von der Ver 
bindung mit spirituellen Wesen seinen Ursprung hat. 

Ja CoprincToN geht noch weiter. Er behauptet, da die Geister bei de 
Infusion des Mana durchaus von der Materie und damit wohl auch von den 
Menschen getrennt, um einen Ausdruck der Philosophie zu gebrauchen, trans 
zendent bleiben. Es gibt, versichert er (S. 123), wahrscheinlich nirgends ir 
Melanesien den Glauben an einen spirit, der irgendein nattirliches Objekt 
einen Baum, Wasserfall, Sturm, Felsen, so beseelt, wie die Seele den K6rper 
eines Menschen. Europaer sprechen allerdings von den Geistern der See, des 
Sturmes oder des Waldes; aber die Idee der Eingebornen ist die, daf ghosts 
die See und den Wald bewohnen (,to haunt“), welche die Macht haben 
Stiirme zu erregen und den Wanderer mit Krankheiten zu schlagen, oder daf 
iibernatiirliche Wesen, die niemals Totengeister waren (also spirits, der Vel 
fasser), dies tun. Besonders deutlich driickt er sich tiber diese Frage auf S. 182 
aus. Der Stein, sagt er dort, ist nicht der Koérper des Geistes, noch der Geis! 
die Seele des Steins; der Stein hat keine Seele. Sie sagen, daf der Geist bei 
dem Stein sei (o vui ape vatu) oder nahe dem Stein, und es ist der Geist, 
nicht der Stein, welcher wirkt. 

Mana ist also nach CopriNGTON eine Kraft, die er ausdriicklich als ur 
personlich bezeichnet, die aber den Objekten, den Menschen miteingeschlossen, 
von Geistern, also persénlichen Wesen, und nur von diesen verliehen wird 
die noch dazu nie in sie so eingehen, da8 man sagen kénnte, sie beseelei 
sie. Fiir die Beziehungen der Geister zu den Objekten hat er die verschiedenster 
Bezcichnungen. Sie sind mit ihnen verbunden (connected, von Steinen, S. 11S 
und S. 183); sie bewohnen sie (Wald, Felsen, Baume, S. 123); sie gehéret 
ihnen (S. 191 von Dingen im allgemeinen). Jeder Tindalo ,hat“ ein spezielles 
Laub (S. 216), sie sind bei ihnen (von Steinen S. 182). In seiner fritheren 
Studie (J. A. 1, X) sagt er auf S. 277: Nicht alle Schlangen sind heilig, sondert 
nur solche, die in Verbindung mit einem Wui stehen, welche sein Eigentum 
sind, welche, wie man sagt, ihm nahe sind, und auf derselben Seite gebra cht 
er noch zweimal die Ausdriicke ,connected‘ und ,connection“. 

Trotzdem CoprincTon lange Jahre in dem von ihm beobachteten Gebiet 
(Santa-Cruzgruppe, Salomon-Inseln, Banks-Inseln, Torres und einigen Inseln 
der Neuen Hebriden) lebte, wird man in alle diese Behauptungen gegriindete 
Zweifel setzen diirfen. Der Glaube, da8 transzendente Geister den Menschet 


* Journal of the Anthropological Institute of Great. Britain X, p. 278. 
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nd Dingen das Mana einfléBen, besteht bei den Eingebornen Australasiens 
atiirlich ebenfalls, wie er sich ja iiber die ganze Erde verbreitet findet; 
ber er besteht sicher nicht, wie CopRINGTON behauptet, allein und, was das 
Wichtigste ist, er ist sicher nicht der urspriingliche. CoDRINGTON halt eine 
‘weite Entwicklungsstufe fiir die einzig bestehende und mdgliche. 

Was zuerst die Transzendenz der Geister betrifft, so lassen sich zwar 
ticht aus dem von CoprINGTON beobachteten Gebiete, wohl aber aus anderen 
nelanesischen und aus dem polynesischen, in dem ja der Manabegriff eben- 
alls herrscht, Zeugnisse genug beibringen, die zum mindesten zeigen, daf 
liese Frage nicht so einfach zu lésen ist, wie CODRINGTON es darstellt. GEORGE 
3ROWN, der ebenfalls lange Jahre in Melanesien und Polynesien lebte (S. 197), 
jagt in seinem Werke ,The Melanesians and Polynesians“ (London 1910) 
vf S. 197 von den Neu-Britanniern, also echten Melanesiern, da ihre Tebarans 
a die heiligen Objekte der Sozietaten eintraten (, to enter“). An einer anderen 
Teiche gekniipft 
yattached to“). WILLIAMS, aH der beste Kenner Fidjis, einer ebenfalls im 
vesentlichen dem melanesischen Gebiete zuzurechnenden Inselgruppe, sagt in 
einem Buche ,Fidji and the Fidjians“ (London s. a., S. 186), gewisse Steine 
seien shrines“ der Gétter und gewisse Végel, Fische, Pflanzen und Menschen 
vatten Gotter, die mit ihnen nahe verbunden seien oder in ihnen wohnten 
residenting in them). Gewisse Gotter haben nach ihm den Habicht als 
Nohnung (, abode“), andere bewohnen (,inhabit*) den Aal (S. 186). Die 
-andkrabbe nennt er (S. 186) den Reprasentanten des Gottes Roko Suka und 
Vdengeis’, des bekanntesten Gottes von Fidschi, ,,shrine“ ist nach ihm (S. 183/84) 
jie Schlange. Um auf das polynesische Gebiet iiberzugehen, so wechselt 
TurNER in seinem Buche ,Samoa a hundred years ago“ (London 1884) beim 
Jnbelebten zwischen ,,representant* (S. 36, 45, 280, 327), ,shrine* (S. 62) und 
"embodiment (S. 268). Von Tieren braucht er ,incarnation“ (S. 35, 46/47, 48, 
49, 51, 52, 57—58, 64). Welche Schwierigkeiten die Feststellung des Ver- 
aaltnisses von Geist und Objekt bietet, zeigt ein Bericht des Missionars 
docart}. Es gibt auf Lau pierres fourrées, Steine mit Léchern, die, wenn 
man Opfer in diese Lécher legt oder sonstige Manipulationen mit ihnen 
vornimmt, segensreiche oder schddigende Einwirkungen hervorbringerk. Ein 
Hauptling sagte Hocart (S. 726), daf alle diese Steine nichts mit den Geistern 
(tevoro) zu tun hatten. Spater erinnerte er sich, da8 er Christ sei, und sagte: 
Vielleicht ist Gott ihr Geist und hat ihnen das Mana gegeben. Ein anderer 
Greis und eine Greisin leugneten ebenfalls, da8 die Steine mit Geistern ver- 
bunden waren. Die Greise gestehen nicht gern ein, da sie es mit Geistern 
zu tun haben, in Anbetracht des Umstandes, da sie tiberzeugtere Christen 
als die Jungen sind (,,vu qu’ils... sont“). Ein anderer Hauptling war iiber- 
zeugt, daf ein Geist in den Saas fourrées“ lebe (S. 727); ein anderer fand 
darin sogar zwei fevoro, einen mannlichen und einen weiblichen. Zum 
mindesten zeigt dieser Bericht, da® die Fidjianer durchaus nicht alle von der 
Transzendenz der Geister iiberzeugt sind. Dazu kommt etwa anderes. Um 


Pierres magiques au Lau (Fidji). ,Anthropos* VI (1911), S. 725. 
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anzudeuten, da8 die Steine unabhangig von Geistern sind, gebrauchen die 
Eingebornen haufig ein Wort, das sie einschlieft, namlich ¢upua, was dem 
vu auf Groffidji entspricht. Dies ist gleich ,héros“, ,homme d’antan* (Mensch 
der Vorzeit) und die tupua sind ebenfalls tevoro (S. 727). Diese Tupuasteine 
die, wie noch zu zeigen sein wird, auch auf Neuseeland eine Rolle spielen 
sind also augenscheinlich verwandelte Menschen der Vorzeit, die doch di 
Materie, in die sie sich verwandelt haben, gewi® nicht unbeseelt gelasset 
haben werden. Auch CoprinGTON kennt (S. 182) vuis, die zu Steinen geworde 
sind, und ebenso TURNER (,Samoa a hundred years ago“, S. 45 und 46) 
TURNER berichtet von einem Steine, der ein verwandelter Feigling war; zwe 
andere waren Briider, die sich im Kampfe getétet hatten. — Welcher Feinhei 
der Terminologie die Fidjianer fahig sind, um das Verhaltnis der Geister zi 
den Objekten zu bezeichnen, und wie weit sie davon entfernt sind, sie fli 
transzendent zu halten, zeigt ein anderer Bericht Hocarts’. Ich habe, sag 
er dort, noch nie einen Kiistenfidjianer getroffen, der die Gottheit mit einer 
Tiere identifiziert oder von einem Geiste gesprochen hatte, der sich in eif 
solches verwandelt hatte. Der Ausdruck lautet immer, daB der Gott (alow 
eingekérpert (vakatolo) oder wie in ein Gefa8 darein gefaft (,invesseled! 
wakawangga) sei oder daB er in dasselbe eintrat. Kurz vorher driickt er sict 
folgendermafen aus: Das Volk auf der Ostkiiste von Fidji sagt oft, da® ih 
tevoro ein Habicht oder Hai oder ein sonstiges Tier sei; aber es dauert nich 
lange, bis sie erklaren, daB das Tier der Kérper (to/o) oder das Gefa8 (wangga 
des Gottes sei. — Es ware merkwiirdig, wenn die Fidjianer beim Tiere Hal 
gemacht hatten und nicht dieselbe Terminologie dem Leblosen gegeniibet 
gebrauchten, so da®f sie auch diese als Kérper und Gefa8 des Gottes be 
zeichneten. Jedenfalls spricht auch dieser Bericht Hocarts gegen die Ansich 
CODRINGTONS von der Transzendenz der Geister. 

In Neuseeland vollends haben sich fiir die Beziehung von Geistern uni 
Materie zwei fast philosophisch zu nennende Begriffe ausgebildet, namlicl 
arid und ahua, die etwa unserem Symbol entsprechen. Man verdankt di 
Kenntnis dieser Begriffe ausschlieBlich Etspon Best, der in mehreren seine 
in den ,Transactions and Proceedings of the New Zealand Institute‘ und den 
Journal of the Polynesian Society“ zerstreuten Abhandlungen, besonders abe 
in dem zehnten Bande der ,Transactions‘ (S. 13—19) tiber diese Begriff 
spricht. Er iibersetzt beide mit ,form, appearance, likeness, character, re 
presentation“. COoLENsO gibt in seinem leider nicht iiber den Buchstaben ¢ 
hinaus gediehenen ,Maori-English Lexicon“ ahua mit ,form, shape, likeness 
appearance, fashion, image, countenance, manner, particular way, outline 
shadow, non substance etc.“ wieder. Ahuahu hei®t nach ihm ,to form, to 
shape; ahua to be like, to resemble, to correspond, to appear as etc. Arie 
kennt er merkwiirdigerweise nur als ,notion“ und ,feelings*. WILLIAMS iibe! 
setzt in seinem ,New Zealand Dictionary“ (London 1852) ahua mit ,likeness: 
form, shape‘, ahuahu mit ,,to resemble“, arid merkwiirdigerweise mit ,Starke* 
dafiir kennt er aber ariaria ,gleichen*. TREGEAR gibt in seinem , Comparative 
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Dictionary“ ahua mit ,form, appearance, likeness, resemblance, spirit or essence 
ofa thing“ und arid mit ,to be seen indistinctly, to appear as, to ressemble“ 
vieder. Best hat diese Andeutungen der Lexika anschaulich gemacht’. Ein 
seschnitzter Stock auf einem Altar war das ahua eines Gottes (Tr. 10, 14); 
las ahua des Gottes Tamarau war das Sumpfhuhn (J.P. S. 9, 15). Der 
Jott Te Hukita hatte als arid die Eidechse (J.P. S. 7, 185). Ruru (ein 
Vogel) war das arid des Karakuru (Tr. 41, 281; vgl. die Tierarias einer 
Reihe von Gottern, J.P. S. 10, 18). Das arid des Tama i waho war ein 
stern, das des Wakawe eine Sternschnuppe. Arid heift materielle Form oder 
nkarnation eines Gottes, in der er dem menschlichen Auge sichtbar wird 
Tr. 10, 17). Wahrscheinlich sind viele der obengenannten Ausdriicke: ,,shrine“, 
,embodiment“ und besonders »representation“ Ubersetzungen von 4hnlichen 
Ausdriicken wie ahua und arid, die tibrigens in Agypten eine interessante 
Parallele haben. Dort hief der Apisstier der ,Wiederholer“ des Ptah?, — Auch 
die oben aus Fidji und Samoa erwadhnten Verwandlungssagen sind auf Neu- 
seeland haufig. Die Tipua (etwa gleich Gespenst, vgl. das fidjianische tupua) 
sind wenigstens haufig Vorfahren, und diese verwandeln sich in Tipuasteine 
und Tipuafelsen (vgl. z.B. J.P. S. 7, 235 und 237; Tr. 40, 491), wenn dies 
auch nicht in so ausgedehntem Mafe wie bei den Zentralaustraliern geschieht, 
deren Mythen fast immer mit einer solchen Verwandlung schlieBen*. Mit der 


Verwandlung in ein Ding ist aber offenbar das Eingehen in dasselbe und 
seine Beseelung gegeben. 


Aus alledem geht wohl die Unhaltbarkeit der Meinung CoprRINGTONs, 
da8 die Geister bei der Infusion des Mana stets transzendent bleiben, hervor. 
Er bleibt sich selbst in seiner Terminologie auch keineswegs konsequent. Er 
kennt z. B. auf Aurora Steine, welche die Verkérperung von Geistern sind 
(S. 183); ebenso spricht er (S. 178) von Schlangen, welche den Totengeistern 
gehorig oder deren Verkérperung, und (S. 179) von Haifischen, welche die 
Wohnung (,,abode“) von Totengeistern sind; an einer anderen Stelle (S. 182) 
erwdhnt er Wui, die zu Steinen geworden sind, und auf S. 206—207 Steine, 
welche Sitze von Geistern sind. Am einfachsten und richtigsten driickt sich 
wohl der Missionar Roucieré aus, wenn er von Fidji sagt: Diese Pflanzen 
und diese Mineralien sind nicht Gétter, das wiirde Idolatrie sein; aber sie 
sind das Medium der Gétter, sie sind voll von Gott, sind gewissermafen 
ein Teil von ihm (,,font comme partie de lui‘), so daB®, wer sie beriihrt, von 
Krankheit und Tod betroffen wird. Oder man vergleiche, was WILLIAMS® von 
der Pflanzenverehrung der Hindu sagt: Auch Pflanzen sind den Géttern heilig, 
d. h. Teile ihrer Essenz gingen in sie ein. Die Tulasipflanze ist nicht blo8 dem 
Wischnu und seinem Weibe Lakschmi heilig, sondern durchdrungen von ihrer 


' Vgl. ROHR, ,Anthropos“ XII—XIII (1917--1918), S. 265. 

* ZIMMERMANN, Die agyptische Religion nach der Darstellung der Kirchenviiter und den 
agyptischen Denkmialern. Paderborn 1912, S. 94. 

*Vgl. STREHLOW, Mythen, Marchen und Sagen des Arandastammes, Frankfurt a. M. 1907; 
und Mythen, Marchen und Sagen des Loritjastammes, ibid. 1908, passim. 

* ,Anthropos* II (1907), S. 76. 

‘ M. WILLIAMS, Brahmanisme and Hinduisme. London 1891, S. 232—233. 
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Essenz. Auch andere Gétter, ja nach manchen alle, sind in sie eingeganger 
— Wer will iibrigens sagen, ob nicht viele Melanesier und Polynesier sc 
empfinden, wie es CastrEN von den Samojeden berichtet: Sie wissen nichts © 
von Geistern, die an einzelne Gegenstande gebunden sind, sondern sie ver- | 
ehren die Gegenstande in ihrer Ganzheit als géttliche Wesen’? 


Aber schlieBlich ist diese ganze Frage, ob die Geister bei der Infusio: 
des Mana transzendent bleiben, nebensachlich. Wichtiger ist eine andere, namlict 
ob CoprincTON mit Recht behauptet, da8 es immer die Geister sind, welch 
den Dingen das Mana einflé8en, oder besser subjektiv gesprochen, ob de 
Melanesier und Polynesier, wenn er irgendwo Mana konstatiere, dies stets au 
der Infusion seitens eines Geistes entsprungen glaube. Daf dieser Glaube 
ebenfalls existiert, da8 das Mana eines Objektes oft von einem in irgend 
welcher Beziehung zu ihm stehenden Geiste hergeleitet wird, soll nicht ge 
leugnet werden. Dieser Glaube ist tiber die ganze Erde verbreitet. So besteht, 
um ein Beispiel aus dem melanesischen Kulturkreise zu bringen, in New 
Kaledonien eine enge Verbindung zwischen Steinen und Totengeistern. Nact 
LAMBERT? gibt es dort Steine des Hungers und des Uberflusses, Steine, durch 
die Wahnsinn erzeugt wird, solche, welche die Brotfrucht- und Feigenbaume 
befruchten, Steine zur Erzeugung von Geschwiiren, von Sonnenschein und 
Regen, Schiffahrts-, Kriegs-, Fischfangssteine usw. Wie LAMBERT mehrfach” 
betont, werden sie alle auf den Begrabnisplatzen aufbewahrt, beziehen also | 
ihre Kraft ganz oder teilweise von den Totengeistern, die bei den Manipula= | 
tionen mit ihnen auch direkt angerufen werden. Auch die Fidjianer, welche © 
Hocart iiber die oben erwahnten ,pierres fourrées“ befragte, schrieben allt 
ihr Mana den fevoro zu. Aber neben diesem von Gdttern infundierten Man " 
(in Neuseeland mana atua genannt) besteht sicher noch ein anderes, urspriing= | 
liches, den Dingen selbst inharierendes, ihrem eigenen Wesen entsprechendes 4 
und sich nach ihrer Qualitat, ihrer Form und Farbe, kurz nach ihrem sin - 
lichen Eindruck richtendes Mana, oder subjektiv gesprochen: der Primitiv 
schreibt den Dingen Mana auch ohne jeden Gedanken an mit ihnen verbundene 
oder gar au®er ihnen bleibende Geister rein nach dem Eindruck zu, den sie auf 
ihn machen, und nach dem Erregungsprozef, den sie in seinem Empfindungs- 
leben hervorbringen. Cowan erzahit (J. P. S. 14, 220) folgende Geschichte: 
Titoko Waru, ein beriihmter Krieger der siebziger Jahre des 19. Jahrhunderts, | 
hatte eine faiaha (nach S. 50 eine Kombination von Speer und Quarterstaf 
die Te Porohanga genannt wurde und um 1830 einem anderen beriihmten 
Krieger gehért hatte. Diese Waffe war ein Medium des Kriegsgottes Uenuku. 
Titoko Waru wahlte sein Gefolge durch ,selection by faiaha“. Er balanzierte 
die Waffe auf dem Daumen und Zeigefinger. Der Geist des Kriegsgottes trat 
dann in sie ein, so daf sie sich von selbst drehte (und augenscheinlich dadurct 
gewisse Krieger bezeichnete). Dics war nach Cowan eine sichtbare Manifestatior 
von drei kumulativen Mana: 1. des mana atua, ,the breath of the gods“ 
(in diesem Falle des Uenuku), 2. des mana tangata, des persdnlichen Prestiges | 


' Finnische Mythologie (Nordische Reisen und Forschungen, Ill). Petersburg 1858, S. 189 
? Moeurs et institutions des Néo-Calédoniens. Noumea 1909, S. 292. 
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les Titoko Waru und 3. des inherent mana tapu der Waffe. Um dies mana 
apu handelt es sich. Was ist sein Wesen? 


Hierauf fallt ein Licht aus einer benachbarten Area, der indonesischen, 
uf der sich der urspriingliche Hekastopsychismus (Animismus) mit einer 
Deutlichkeit erhalten hat, wie sonst nirgends auf Erden. Alles, das Lebende 
sowohl wie das fiir uns Leblose, ist dort beseelt und hat einen Tondi, Se- 
nangat, Sumangat, Regat etc. Kruwt, der eine so lehrreiche Ubersicht tiber 
Jen dort in dieser Hinsicht herrschenden Glauben gegeben hat}, war deshalb 
auch der erste, welcher CoprincTons Ansichten iiber den Ursprung des Mana 
ir falsch erklarte (S. 200—201). Was er von Coprinctons Ansicht iiber das 
Mana des erfolgreichen Kampfers sagt, gilt auch von allen iibrigen Klassen des 
Mana. Dem erfolgreichen Kampfer wird, nicht, wie CopriNGTON will (S. 120), 
deshalb Mana zugeschrieben oder wenigstens nicht blo8 deshalb zugeschrieben, 
weil ein Geist, etwa in einem Amulett verkérpert, bei ihm ist, sondern eben 
weil er erfolgreich ist und man deshalb viel Tondi bei ihm vermutet. Der 
Beistand des Geistes kann hinzukommen, aber er ist nicht die Hauptsache 
und nicht das Urspriingliche. KruuT weist mit Recht auf seine eigenen An- 
gaben iiber die Zauberkraft hin, die man in Indonesien den Hauptlingen und 
Fiirsten zuschreibt, und die ja, wie Frazer in seiner ,Evolution of the kings“ 
gezeigt hat, den Fiirsten auf der ganzen Erde zugeschrieben wird, eben weil 
sie Fiirsten sind und nicht, weil ein Geist bei ihnen ist, der ihnen Kraft ver- 
leiht. So wirkt auch der Stein durch seinen ihm eigentiimlichen Tondi, das 
hei®t durch seine Festigkeit und Starke als Starker anderer Tondis, so das 
Eisen, bei dem erst, wenn es zur Waffe verarbeitet wurde, der Gesichtspunkt 
der Geisterabwehr in Betracht kommt. Deshalb legen die Gajos Eisenringe 
an, um ihren Semangat zu starken, deshalb legt man Steine, besonders Bezoar- 
steine, ins Wasser und trinkt dies; deshalb legt man Armbander vori Korallen, 
den sehr harten Friichten der Koixarten, und von Porzellanknépfen an die 
Arme der Kranken und der Kinder, deshalb schenkt bei den Torodjas der 
Brautigam der Braut ein Hackmesser oder Beil, das direkt Verstaérker des 
Seelenstoffs penegor ni semangat heift. Deshalb spuckt man auf Kieselsteine, 
um seine Zahne festzumachen, und aus demselben Grunde, um dem Felde 
Kraft und Starke zuzufiihren, legt man Steine und die harte Kemiri-Nuf in 
die Reisfelder?. Da®B es auch Steine gibt, welche Sitze von Geistern sind, 
wie die Urangwali bei den Minagkabauers (KruwT S. 209), ist selbstverstandlich, 
aber nicht das Urspriingliche. 

Da8 auf dem melanesisch-polynesischen Gebiete der Hekastopsychismus 
bei weitem nicht so klar zutage tritt wie in Indonesien, ist richtig. Von dem 
geheimnisvollen Leben, das in Indonesien alle Wesen, den Menschen, das 
Tier und die Pflanze sowohl wie Steine und Metalle durchdringt, zeigen sich 
hier nur geringe Spuren. Aber dies liegt sicher hauptsachlich an der Art der 
Berichterstattung tiber dieses Gebiet, das unvergleichlich weniger durchforscht 
ist als Indonesien, und ferner eben daran, da®B hier der Mana-, d. h. Kraft- 


1 KrulT, Het animisme in den indischen Archipel. ’s Gravenshage 1906, 
* Vel. Kruwt S. 149, 156—162, 205—206. 
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begriff selbstandig geworden ist. Wo der Indonesier von der Wirkung des — 
Tondi, wie Kruut nach CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE (KRuWT S. 2 Anm.) fiber- - 
setzt, der Seelenkraft, spricht, spricht der Melanesier und Polynesier von der 
Wirkung des Mana. Aber trotz dieser Umstande 1a8t sich auch fiir das poly- 
nesisch-melanesische Gebiet mancher Beweis erbringen, da8 auch hier der 
Glauben an die Allbeseelung besteht oder wenigstens bestand, als der Mana- 
begriff entstand. So sagt Keysser': Nach der Anschauung der Eingebornen 
besitzt jedes Wesen und jedes Ding Seelenstoff, der es vollstandig erfiillt. — 
Im Holzspahn wohnt der Seelenstoff des Baumes, von dem er stammt, im 
Stein der Seelenstoff des Felsens, von dem er abgehauen ist. Die Kaileute 
sind aber nach der Vorrede (S. VII) echte Papuas. Doch hier kénnte vielleicht 
eine Ubertragung aus dem benachbarten indonesischen Gebiet vorliegen. Be- 
weisender sind die Berichte, welche MaRINER und WILLIAMS von Fidji liefern. — 
Mariner? berichtet, da8 man auf Fidji nicht bloB den Tieren, Pflanzen und 
Mineralien, sondern sogar Kunstgegenstanden Seelen zuschreibe, und zwar 
unsterbliche, die nach dem Tode des Gegenstandes nach einem Totenlande 
gingen, und WILLIAMS? bestatigt dies, wenn er auch hinzusetzt, da8 der Glaube 
an die Unsterblichkeit der Gegenstandsscelen im Schwinden sei. 

Deutliche Spuren der Allbeseelung sind neuerdings auch in Neuseeland, — 
dem einzigen griindlicher durchforschten Gebiet der Siidsce, zutage getreten. 
Hier gibt es zwei Seelenbegriffe oder Lebenskrafte, Hau und Mauri, von denen ; 
der erstere mehr die Kraft, der zweite mehr den Lebensbegriff betont¢, die 
aber einander so ahnlich sind, da8 ELspon Best, dem wir die Kenntnis dieser 
Begriffe fast allein verdanken, sie oft ganz gleich setzt, wie sie auch beide 
in ganz ahnlicher Weise kiinstlich verk6rpert, d. h. als Talismane dargestellt 
werden. Zuerst gehéren diese beiden Seelenkrafte nattirlich den Menschen an. | 
Der Maori der alten Zeit, sagt Best, glaubte eine Auferst fapu Person zu : 
sein. Sein (kérperliches) System war von einem sozusagen heiligen, alles 
durchdringenden Ichor, einer spirituellen Essenz, durchtrankt. Diese war es, 
welche den Menschen vor Tod und Verderben schiitzte (Tr. 41, 284). Ward \ 
dieses Hau genannte Seelenfluidum geschadigt, so war der Mensch den Ein- | 
fliissen der Magie wehrlos preisgegeben. Dasselbe oder ganz Ahnliches gilt | 
von dem Mauri. Diese beiden Begriffe greifen aber auch auf das Gebiet des — 
fiir uns Unbelebten iiber, allerdings fast nur auf das Unbelebte, sofern es i 
Leben erhdlt oder in sich birgt und bei sich sammelt; so auf Baume, sofern | 
sie Frucht tragen oder weil viele Vogel zu ihnen kommen, deren Fang der 
Maori eifrig oblag, auf Walder, Lander und Fliisse, sofern sie Vogel, Wild ~ 
und Fische in sich bergen. Es gibt einen Hau von Baum und Wald (Tr. 41, 
284/85, J. P. S. 9, 191—192 und 193), einen Hau der Kumara, der stiffen 
Kartoffel (J. P. S. 9, 190—191), von Dérfern (Tr. 42, 436) und einen Hau des 
Platzes, von dem etwas gestohlen worden ist (J. P. S. 9, 186). Ein Zauber-_ 
spruch (J. P. S. 9, 197) spricht von dem Hau der Nahrung, und ebenso gibt 


’ Aus dem Leben der Kaileute. NEUHAUSS, Deutsch-Neuguinea. Berlin 1911, Bd. 3, S. 113. 
7 An Account of the Natives of the Tonga Islands. 2. Aufl. London 1818, Bd. II, S, 129. 
 Fidji and the Fidjians. 4. Aufl. London s. a. Vorrede von 1884, S. 204 und 208—209. — 
* Vgl. ROuR, ,Anthropos* XII—XIII (1917—1918), S. 263-- 271. 2 
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es einen Mauri der Kumara, der siifen Kartoffel (Tr. 87, 8), von Tieren, 
Waldern, Dérfern (Tr. 42, 436)1. Wahrscheinlich aber gibt es einen Hau und 
Mauri von allen Dingen. Auch Best ist geneigt, dies anzunehmen. Es ist nicht 
bloB die Kraft des Rahui (der Tabuisierung durch Aufsteckung gewisser Zeichen), 
sagt er einmal (Tr. 42, 451), die um den erflehten Wechsel angerufen wird, 
sondern auch die des Mauri des Landes, der Personen, der Gewdsser, kurz 
aller Dinge. Ein alter Tohunga (Zauberpriester), versichert Cowan, habe ihm 
gesagt: Jedes Ding hat seinen Mauri: Himmel, Sonne, Mond, Sterne, Jahres- 
zeiten, Blitz, Wind, Regen, Nebel, Licht und Dunkel. Der Mensch hat einen 
Mauri und ebenso die Tiere, die Erde, die Berge, die Baume, die Nahrung, 
die Fliisse, die Seen. Auch TREGEAR® spricht von dem Mauri, welcher als das 
Herz selbst abstrakter (lies: lebloser?) Dinge eine weite spirituelle Bedeutung 
habe. Dazu kommt noch ein anderes. Der Mensch hat auf Neuseeland noch 
eine andere Seele, den Wairua (vgl. ROHR 1. c.). Best, der frither (J. P. S. 9, 
190—191) behauptet hatte, da® es diesen Seelenteil beim Leblosen nicht gebe, 
bétont neuerdings (Man 1913, Nr. 51, S. 102), da8 es auch einen Wairua von 
allen Dingen gebe. Alle Dinge, sagt er dort, besitzen Leben in irgendwelcher 
Form. Alle haben einen Wairua (spirit oder soul), jedes nach seiner Art, auch 
Voégel, Fische, Baume, Steine, der Ozean usw. Ein alter Tohunga, den er 
fragte, ob der Stein eine Seele habe, hob einen Stein auf und sagte, der Stein 
wiirde zerflieBen, wenn er keine Seele hatte (Weiteres siehe ROHR |. c.). Nimmt 
man dazu, daf Best sagt, die Maorimythen wimmelten von animistischen 
Begriffen und die Anima mundi-Theorie sei ganz Maori (Tr. 38, 230), so wird 
man zugeben miissen, da8 gewichtige Griinde fiir die (tibrigens selbstver- 
stindliche) Annahme eines urspriinglichen Hekastopsychismus ftir Neuseeland 
vorliegen. Das Fehlen sonstiger Nachrichten in dieser Hinsicht kann nicht 
wundernehmen. Wenn man bedenkt, da® selbst einem Manne wie Best, der, 
wie er selbst sagt (Tr. 41, 274), fiinfzig Jahre der Erforschung dieser Dinge 
widmete, erst in der neuesten Zeit die Erkenntnis von der Allgemeinheit des 
Wairua aufging, so wird man ermessen kénnen, was alles anderen Beobachtern 
entgehen konnte. Die Ahnlichkeit besonders des Mauri mit dem malayischen 
Semangat ist ins Auge springend. Auch diesen definiert WILKINSON * als , spirit 
of physical life, vitality« im Gegensatz zu der ,immortal essence or soul", 
nyama, dem neuseelandischen Wairua. Zudem sitzt der Semangat im Magen 
wie der Mauri und wird fiir vogelahnlich angesehen, was vielleicht auch die 
Verkérperungen des Mauri durch einen Vogel erklart, welche zwar nicht seine 
einzige, aber doch seine gewOhnlichste Verkérperung ist (vgl. ROHR S. 269). 

Die beiden Begriffe Hau und Mauri hangen nun aber aufs engste mit 
dem Manabegriffe zusammen. Der Hau, sagt Best, bezeichnet des Menschen 
intellektuelle, spirituelle und iibernatiirliche Macht (Mana). Der Hau ist die 
immaterielle Essenz und Darstellung solcher Machte (Tr. 34, 75). Der Unter- 
schied, der hier betreffs des Menschenmana (mana tangata) von der oben 


' Genaueres siehe ROHR, ,Anthropos“ XII—XIII (1917—1918), S. 264, 267. 

2 Cowan, The Maori of New Zealand. Melbourne and London 1910, S. 107. 

3 TREGEAR, The Maori Race. Wanganui New Zealand 1904, S. 494. 

4 WILKINSON, Malcy-English Dictionary. Singapore 1901—1903, Il, S. 400 sub verbs. 
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zitierten Ansicht CopriNcToNs zutage tritt, ist offenbar. Nach CoDRINGTON 
hat der Hauptling, dem man Mana zuschreibt, dies von einem Geiste, nach 
Best von seinem starken Hau. Welche von beiden Ansichten die richtige ist, 
kann kein Zweifel scin, womit nicht geleugnet werden soll, da& auch die von 
CoprincTon den Eingebornen zugeschriebene Basierung des Mana auf Geister- 
hilfe neben der urspriinglichen existiert. Der Hau des Menschen, sagt BEST 
ferner, hat fiir den Europaer zwei Gesichtspunkte, den einen, der sich dem 
Begriffe des Mana nahert, und anderseits den des Lebensprinzips (J.P.S. 9, 198). — 
Auch beim Leblosen deutet Best diesen Zusammenhang zwischen Hau und 
Mana an. Land, sagt er (Tr. 42, 438), hat kein Mana; aber der Hau des Landes 
scheint dem Mana abnlicher als der menschliche Hau. Best iibersetzt iiberdies — 
sowohl Hau als Mana mit Prestige. Der Hau eines Landes, sagt er z. B., ist — 
seine Lebenskraft, Fruchtbarkeit usw., eine Qualitat, die man am besten durch 
Prestige bezeichnen kann (J. P. S. 9, 193), und anderseits sagt er, der Balken — 
der Latrine (in den man vor Reisen und um das Tapu loszuwerden, beift) sei 
sehr tapu und besitze grofes Mana, ,,power, prestige* (Tr. 37, 52). Wahr-— 
scheinlich deutet auch der Ausdruck Manea, der sicher mit Mana zusammen- t 
hangt, auf die Verbindung von Hau und Mana. Manea ist u. a. der Ausdruck — 
fiir den Hau des menschlichen Fu8es. Der Priester setzt seinen linken Fu8 — 
auf den Kranken. Das Manea des Fufes gibt der Zeremonie Wirksamkeit — 
(Best, Tr. 37, 58; J.P. S. 14, 9). Ebenso sagt TREGEAR (Maori Race, S. 497): 
Manea ist ein Wort, das auch gebraucht wird, um den Hau, die Individual-_ 
essenz des Menschen auszudriicken. An einer anderen Stelle! setzt Best Manea 
direkt gleich Hau. Damit das Manea oder der Hau des Fufstapfens nicht 
geraubt wird, sagt er dort, lauft man in Feindesland méglichst im Wasser. 
Finen direkten Zusammenhang zwischen Hau und Mana zeigt wahrscheinlich 
auch folgender, von LEHMANN® nach LEOpOLD® zitierter Bericht. Auf der Insel 
Nias wird neben dem Sohne des Hauptlings auch der als sein Erbe angesehen, | 
der seinen letzten Hauch einatmet, weil er dessen Mana enthalt. Hier ist 
wahrscheinlich Hau statt Hauch zu setzen. Eine ahnliche Anschauung zeigt - 
es, wenn nach einer Legende ein Hauptling, der mit einem Taniwha (Wasser- — 
monstrum) fechten will, auf den Stock haucht, mit dem er dann die Seite des | 
Monstrums durchbohrt, um dem Stocke ,spirit* und ,power", d. h. natiirlich — 
Mana, zu geben‘. Viel von der Maorimagie, sagt Best ferner (Tr. 37, 32—38), _ 
ist auf ihren Begriff vom Hau basiert. Da8 aber die ganze polynesische 
Magie auf den Manabegriff basiert ist, ist offenbar. | 
Ebenso wie mit dem Begriffe des Hau, der Lebensseele, die mehr nach 
der Seite der Kraft gefaBt ist, hangt Mana mit der anderen Lebensseele, dem 
Mauri, zusammen, der den Begriff des Lebens noch reiner fa8t, als der des 
Hau, und ebenso mit dem Begriffe Ora und Mauri Ora, welche Best oft 
mit Mauri identifiziert (vgl. z. B. J. P. S. 10, 7). Wenn jemand tiber den 
Begriff Mana eine Abhandlung schreiben wiirde, sagt Best (J. P. S. 13, 222), 
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4 TREGEAR, The Maori Race. Wanganui New Zealand 1904, S. 543. 


Das Wesen des Mana. 107 


$o wiirde sich zeigen, da8 Ora und Mana fast synonym sind, wenigstens fiir 
den Maori der alten Zeit. Ein alter Maori sagte ihm, er fiirchte, da8 der 
_ Maori sein eigenes Wohlbefinden, Ora und Mana, aufgegeben habe, um dem 


des weifen Mannes zu folgen (J. P. S. 13, 221). Auch der Ausdruck Manawa 
Ora, der dasselbe bezeichnet wie Mauri (J. P. S. 9, 178), deutet auf nahe 
Beziehung von Mana zum Lebensprinzip, wie spater noch weiter dargetan 


werden wird. Bei der Besprechung eines Zauberspruches sagt Best ferner: 


Hier gleicht also der Mauri dem Mana, d. h. dem »prestige* des heiligen 
Hauses (J. P. S. 10, 7). 
Diese Stellen beweisen jedenfalls so viel, daB die beiden Begriffe Hau 


und Mauri (Manawa Ora, Ora) aufs engste mit dem Manabegriff verbunden 


sind. Da8 Hau und Mauri aber dem indonesischen Tondi aufs engste verwandt 
sind, geht aus vielen AufSerungen ihres Wesens hervor, die man ibnen zu- 
schreibt. Beide, besonders aber der Hau des Menschen, durchdringen wie der 
Tondi, Semangat usw. alles, womit der Mensch in Beriihrung kommt. Der 
Hau dringt in seine Kleider und sitzt im Haar, die dadurch zum Ohonga, 
zum Mittel, welches ein Feind zum Schadenzauber gebrauchen kann, werden 
Mere4, 753.37, 31; 42,436; J..P.S..9, 189). Er dringt aus dem Fu in die 
Erde. Deshalb soll man in Feindesland mOglichst im Wasser gehen, um- kein 
Ohonga zu schaffen (Tr. 34, 89; J.P.S. 9, 196). Wenn man in einer Gesell- 


_ schaft, der man nicht traut, gesessen hat, soll man beim Aufstehen mit der 
_ Hand iiber den Sitz streichen (Tr. 34, 89). Damit vergleiche man, was Kruut 


(S. 26f.) tiber den Tondi zusammengestellt hat oder was KEYSSER! von den 
Papuanischen Kai berichtet. Auch letztere vertilgen beim Aufstehen den Seelen- 
stoff, der dem Sitzplatze anhaftet, indem sie mit dem Fufe aufistampfen oder 
einen Stock in den Boden stofen. 


Abnlich hat man sich die Vorstellungen beim Unbelebten zu denken. 
_ Auch ihr Mana basiert auf ihrem Hau oder Mauri, den sie ja, wie oben wahr- 
_ Scheinlich gemacht worden ist, auch auf der melanesisch-polynesischen Area 
haben oder wenigstens in der Zeit hatten, wo der Manabegriff entstand. Es 
_ entsteht nun die Frage: Wie und wann wird der Hautrager in der Vorstellung 
des Primitiven zum Manatrager, d. h. zum Sitze besonderer Krafte? 


Der Anla®B zur Auslésung dieses Glaubens, da8 ein Ding ein Manatrager 

_ oder Manakonduktor sei, ist in Melanesien, wie iiberall auf der Welt, der Ein- 
- druck des Auffalligen und Unheimlichen und der dadurch hervorgerufene 
| Schauder vor diesem Auffalligen und Unheimlichen. Es sind, um einen Aus- 
druck LyaLts zu gebrauchen, die Launen der Natur (,freaks of nature“), die 
ihn hervorrufen. Ein Mann, sagt CoprINcTON (S. 118), kommt zu einem 
Stein, der seine Einbildungskraft fesselt. Seine Gestalt ist eigentiimlich. Er 
_ gleicht einem anderen Dinge. Da mu8 Mana drin sein. Manche Manasteine 
sind von Geschlecht zu Geschlecht vererbt, manche werden infolge ihrer 
Seltsamkeit neu entdeckt (Coprincton S. 140). Auf den Banks bildet man 
aus Steinen, ,die besonders auffallen“ und deshalb rongo (heilig) erscheinen, 
_ Maranas, d. h. Steinringe oder Gehege. Diese Steine nennt man Yams, Bananen, 


| * NEUHAUSS, Deutsch-Guinea. Berlin 1911, Ill, S. 117. 
| 
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§ 
Kawapfeffer usw. und legt Opfer auf sie in der Hoffnung, da8 dadurch die 
korrespondierenden Pflanzen gedeihen (CoprincTon S. 181). Auch Lebendes i 
wird so auf Grund seiner Seltsamkeit als Manatrager angesehen. So war ein 
Schwein, das den Regen durch Spriinge ankiindigte, ein poaka whai mana, — 
ein von Mana besessenes Schwein. Dies ist der Proze8 der Auslésung des © 
Manabegriffs fiber die ganze Erde*. Der Torodja steckt jeden auffalligen 
Gegenstand zu sich in der Hoffnung, da8 er ihm einst niitzen werde (KRUIT 
§. 201). Jeder wunderlich aussehende Gegenstand birgt begehrenswerten Tondi, 
sagt WARNECK®, damit zugleich den tiefsten Grund des Managlaubens angebend. 
Die Zuteilung einer bestimmten Art des Mana ist der zweite ProzeB 
nach der Konstatierung des Vorhandenseins des Mana itiberhaupt. Unzahlige 
Ideen-Assoziationen spielen hier ihre Rolle. Die wichtigste ist wohl die auch 
von CopriNGTON betonte Ahnlichkeit mit einem anderen Dinge. Der Ein-— 
geborne legt einen Stein (zur Befruchtung) an die Wurzel eines Baumes, mit 
dessen Frucht er einige Ahnlichkeit hat (Coprincton S. 118). Ein spirit (lies: 
eine bestimmte Art des Mana) wird nach der Gestalt des Steines vermutet. 
Ein Stein mit einer Reihe kleiner um ihn, wie ein Mutterschwein mit Ferkeln, © 
erhalt Schweineopfer, ein anderer wegen seiner schweineahnlichen Gestalt. — 
Sie vermehren die Schweine. Ein Block mit diskusférmigen kleinen Steinen — 
darauf bringt Geld (Coprincton S. 181/82). Wenn ein Mensch einen Stein — 
findet, entweder in seiner natiirlichen Lage (site), welcher seine Einbildung — 
erregt, oder einen vom Strom geriebenen, so da8 er einer Frucht oder einem — 
Tiere gleicht, so vermutet er sogleich, da8 ein Wui (lies: bestimmtes Mana) 
bei ihm ist, und glaubt, da8 er bestimmte Vorteile von ihm ableiten koénne* 
In der mittelalterlichen Medizin wuchs sich diese Ansicht zur Lehre von der — 
Signatur aus. So empfiehlt VALENTINUS KRAUTERMANN® Asche von Nufschalen | 
als Mittel gegen Gehirnleiden, weil sie die Signatur des Kopfes tragen, das 
hei®t die Schale der Hirnschale, der Inhalt mit seinen Windungen dem Hirn 
gleicht. Aber auch das ganze Wesen, der ganze sinnliche Eindruck wirkt als 
dem Managlauben Richtung gebend. Das Wasser wirkt so als Trager sowohl 
befruchtenden als reinigenden Manas, der feste Stein und das noch festere~ 
Eisen als Starker, das Salz als Desinfektionsmana usw. (Vgl. das oben Ge-— 
sagte und Kruut S. 156—163, 202—203, 205.) Um nur ein Beispiel aus dem 
polynesischen Gebiete zu bringen: Bei dem Tohiritus, einer Art zweiter Taufe, — 
die vollzogen wird, wenn das Kind zu sprechen beginnt, muf auf Neuseeland 
dasselbe einen kleinen Stein verschlucken, damit es hart werde (Best, J. P. St 
11, 24). \ 
Dafiir, da8 das Mana als eine Art Fluidum gefa8t wird, liegen eine ganze 
Anzahl Anzeichen vor. TayLor® berichtet, daB bei der Namengebung densi 
Kinde ein (augenscheinlich hervorragendes) Ende eines Idols in das Ohr gelegt 


‘ MANING, Old New Zealand by a Pekeha Maori. London 1863, S. 208. + 
? Vel. u. a. KRUNT S. 200—201. 4 
* Die Religion der Bataks. Leipzig 1909, S. 11. at 
* CODRINGTON, Journal of the Anthropological Institute X, S. 275. 4 
> Der kuriose und verniinftige Zauberarzt. Frankfurt und Leipzig 1725, S. 42. 4 
© The Ika a Maui. London 1855, S. 74. 
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wurde, um das Mana des Gottes auf dasselbe tiberzuleiten. Wenn Best sich 
einem Dorfe naherte, so konnte es kommen, da8 man seinem vorauseilenden 
Mana die Miferfolge beim Fisch- und Vogelfang zuschrieb (J. P. S. 8, 113). 
CopRINGTON erzahlt (S. 184) von Steinen, die geschwungen werden, wenn der 
Feind einfallt, damit ihr Mana ihm den Mut raube und (S. 200—201) von 
geeigneten (,appropriate“) Blattern, die man, nachdem man sie durch Halten 
fiber Feuer und Inkantationen mit Mana gefiillt hat, auf die Spitze eines 
Baumes stecke, damit der Wind ihr Mana verbreite und so Sonnenschein 
erzeuge. Ahnlich wie die Steine verwendet man Blatter zur Entmutigung des 


| Feindes. Man kaut sie und haucht ihre Kraft dem Feinde entgegen (CODRINGTON 
_ S. 202). Auch bei dem von Coprinacton (S. 205) geschilderten ,ghostshooter“, 
_ einem Stiick Bambus, das mit Blattern, Totenknochen und anderen Ingredienzien 


gefiillt ist, tritt dieses fluidale Wesen des Mana zutage. Wenn man den zu 
Schadigenden erblickt, so la48t man den Daumen los, mit dem man den 


_ Bambus bisher verschlo®, so da8 das Mana in der Richtung des Feindes geht. 


Lehrreich ist auch ein Vergleich mit dem australischen Gebiete, obgleich es 


_ hier, wenigstens nach den bis jetzt vorliegenden Berichten, nur Begriffe von 


Schadenzauberkraften, nicht Kraftbegriffe im allgemeinen, d. h. Segen und 
Schaden zugleich stiftende, gibt. Nach Howitr! kann bei den Wunjerri der 
Medizinmann vermittels gewisser Substanzen, unter denen Quarz obenan steht, 
bése Magie (mung) erzeugen und damit Menschen téten, indem er sie aus- 
sendet (,,project*), entweder unsichtbar oder als einen kleinen Wirbelwind, 


_ etwa einen Fuf hoch. Wenn ein Medizinmann von einem Behexten konsultiert 
_ wird, so sieht er sich ihn an und sagt: Hallo! Da ist ein guter Teil Mung 


in euch. Er setzt sich neben ihn, bis er in der Nacht die magische Substanz 


- €ntrinnen sieht. Dann lauft er ihr nach, fangt sie und steckt sie zum kiinftigen 


Gebrauch in einen Sack. Bei den Yuin glaubte man, da8 der Zauberer die 
Zauberkraft (joia) gegen die Menschen senden konne, unsichtbar wie der 
Wind (Howitt S. 371). Auch auf S. 400 spricht Howitt von dem _ ,,Werfen 
des joia, d.h. der Projektion magischer Substanz“. Nach einer Tradition der 
Warramunga war es ein alter Fledermausmann, der zuerst die Zauberkraft 
einfiihrte. Als er etwas davon auf die Erde fallen lie8, entstand eine grofe 
Explosion. Ebenso weist das tiber ganz Australien verbreitete Dirigieren der 
Zauberkraft durch einen spitzen Stock oder Knochen auf den fluidalen Charakter 
der australischen Schadenkraft®. Man glaubt augenscheinlich, daB die Schaden- 
kraft wie die Elektrizitét in der ihr durch den spitzen Stock gegebenen 
Richtung auf den Feind zugeht. In Polynesien ist, soviel der Verfasser sehen 
kann, das ,pointing‘ nicht vorhanden; aber der oben erwdhnte ,ghostshooter“, 


_ der sich zum »pointing stick“ verhalt wie das Feuerrohr zum Speer, zeigt, 


wie gesagt, eine 4hnliche Anschauung. Auf fluidalen Charakter des Mana 
deutet ferner das Streben, den Manatrager so nahe als mdéglich an den zu 
beeinflussenden Gegenstand heranzubringen, und ferner seine Fahigkeit, sein 


‘ Native Tribes. London 1904, S. 365. 

* SPENCER and GILLEN, The Northern Tribes of Central Australia. London 1904, S. 467. 

* Vgl. u. a. SPENCER and GILLEN, Northern Tribes, S. 455, 457—459, 465, wo auch Ab- 
bildungen von ,pointing sticks“. 
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Mana auf andere Gegenstainde seiner Art zu iibertragen. Der Stein wird an 
die Wurzel des Baumes gelegt oder in dem Garten vergraben, den er fruchtbar — 
machen soll. Wenn er diese Kraft hat, so ist er ein Vehikel, das Mana auf _ 
andere Steine zu iibertragen (CoprinGTON S. 118). } 
Es entsteht nun die Frage, ob das Mana neben seinem Zusammenhang — 
mit den Begriffen Hau und Mauri oder mit seinem Ursprung aus denselben | 
selbst noch als psychisch angesehen wird. CoprINGTON bezeichnet es in einer 
der oben zitierten Stellen (S. 119) als unpersénlich. Dies ist selbstverstandlich. | 
Schon der Hau ist bei Waldern, Gewdssern, Landern kaum eine Persénlichkeit i 
zu nennen, wenn er auch beim Menschen zu dessen Persénlichkeit wird, viel — 
weniger das zwar aus ihm entspringende, aber doch eben als Kraftbegriff 
wesentlich anders geartete Mana. Hocart sagt zudem wohl mit Recht: Die | 
Eingebornen sagten CoDRINGTON sicher nicht, da8 das Mana unpersdénlich sei, 
da sie diese Idee gar nicht ausdriicken konnten (Man 1914, S. 100). Eine | 
andere Frage ist die, ob es als nichtpsychisch empfunden wird, was CODRINGTON — 
wohl auch mit unpersénlich sagen wollte. Daftir, daB dies nicht der Fall ist, — 
da8 das Mana ebenfalls als psychisch empfunden wird, sprechen gewichtige 
Griinde. Mit Mana werden eine grofe Anzahl Zusammensetzungen gebildet, | 
welche Funktionen aller drei Seelenteile, des denkenden, fihlenden und | 
wollenden bezeichnen. Dariiber, daB diese Zusammensetzungen mit Mana zur — 
Feststellung der psychischen Qualitat des Manabegriffes gebraucht werden — 
kénnen, kann wohl kein Zweifel bestehen. TREGEAR, der beste Kenner dieser i 
Verhaltnisse, ist offenbar von diesem Zusammenhange iiberzeugt. In seinem : 
Abschnitte iiber das noch besonders zu behandelnde Manawa schiebt er 
(Comparative Dictionary', S. 205, Sp. 1) die Worte: Vgl. Mana, Macht, Einflu8 — 
ein und ebenso in den iiber die Bedeutung des Manawa auf Hawai handelnden | 
Teilabschnitt (S. 205, Sp. 2): Vgl. Mana, Geist, Energie, Intelligenz, eine Be- | 
deutung, die er auch auf S. 203 (Sp. 1—2) unter Hawai, wahrscheinlich nach — 
ANDREws, der diese Bedeutung bringt, aufzeigt. Ebenso fiigi er in den iiber — 
manao, manako, manakoto handelnden Abschnitt (S. 204, Sp. 2) ein: Vgl. mana 
Intelligenz, Geist, Energie, und an einer anderen Stelle: Vgl. mana Kraft, - 
wirksam. — P, W. ScumipT scheint in seiner Rezension der oben: genannten — 
LEHMANN’schen Abhandlung* gegen die Verwendung der Manakomposita zur | 


dadurch zu einer erstaunlichen Menge von Bedeutungen des Mana. Die wahre ay 
Bedeutung sei aus den indonesischen Muttersprachen festzustellen, wo in den — 
verschiedenen Sprachen manang, menang, méndng, monang etc. mit den Be- ~ 
deutungen Gewinn, iiberwinden, siegen, siegreich sein, Triumph vorkomme. | 
Das sie endende ng sei, wie immer beim Ubergang in die melanesischen 
Sprachen, fortgefallen. Diese Feststellung steht nicht in unverséhnlichem H 
Widerspruche zu dem, was die australischen Lexika zeigen. Uberlegene und | 
schlieBlich fibernatiirliche Kraft ist die Grundbedeutung auf beiden Gebieten. — 


* Wellington New Zealand 1891. 
? Literarisches Zentralblatt, 21. Oktober 1916. Li 
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Auch auf dem indonesischen Gebiete scheint iibrigens ein Zusammenhang 
des Mana mit der Seele zu bestehen. TREGEAR erw4hnt (S. 203, Sp. 2) malaisch 
manah das Herz oder der Geist (mind). Was die Beniitzung der Manakomposita 
_ tiberhaupt betrifft, so ist TREGEAR, wie gesagt, von dem Zusammenhang der- 
selben mit dem Kraftbegriff Mana tiberzeugt und betreffs der von W. SCHMIDT 
_ hervorgehobenen Vieldeutigkeit der Komposita mu8 man bedenken, daf alle 
| polynesisch-melanesischen Worte erstaunlich vieldeutig sind. Es gibt kaum 
ein Wort, das nicht mehrere ganz heterogene Bedeutungen hatte, und oft hat 
ein Wort deren erstaunilich viele. Man nehme z. B. hau, dessen Grundbedeutung 
durch die Forschungen Bests besonders feststeht. Neben der Grundbedeutung 
| Wind, Seele, Persénlichkeit und Herrscherkraft findet sich da nach TREGEAR 
_ fast iiberall die Bedeutung Tau, auf Samoa Geschenk von gekochtem Essen, 
_ auf Tahiti Friede, auf Hawai (immer neben den Grundbedeutungen) die eben- 
_ falls sehr haufig vorkommende Bedeutung kalt, daneben: die Stacheln strauben 
_ wie ein Schwein und verschlingen; auferdem ist es dort der Name eines 
_ Baumes und ein Tanz zu lasziven Zwecken. Auf Tonga bezeichnet es u. a. 
eine lange Nadel aus Knochen, kommen, ankommen, das Instrument zum 
_ Tatowieren, die Locher an einem Boote, durch welche die Stricke hindurch- 
_ gezogen werden, und die Axt; auf Mangarewa bedeutet es u. a. Baum und 
die Baumwollblumen und Baumwollsamen aushiilsen; auf Fidschi die Hande 
zusammenklappen usw. Die Fiille der Komposita und ihrer heterogenen Be- 
deutungen ist vollends verwirrend. Verglichen mit vielen anderen Worten hat 
der Manabegriff ein verhaltnismafig deutliches Zentrum, namlich Seelenkraft 
mit allen ihren mOglichen Funktionen, teils nach der Richtung der Kraft, teils 
als bloBe Betétigung dieser Funktionen in allen drei Seelenteilen. Ganz 
heterogene Bedeutungen sind in das LEHMANN’sche Verzeichnis besonders 
| dadurch hineingekommen, da® er selbstandige Gebiete, wie Neuguinea und 
_ die Gilbert-Inseln, mit in Betracht zog, ferner weil er die seinerzeit héchst 
_ verdienstlichen, aber auf sehr unvollkommenem Material basierenden Unter- 
suchungen eines v. D. GABELENTZ beriicksichtigte und endlich Worte wie 
maka, manai, manalo, maga mit autnahm. 

Besonders beweisend fiir die psychische Auffassung des Manas sind die 
_ Doppelbildungen mit dissem Begriffe, welche psychische Funktionen be- 
zeichnen. FORNANDER? kennt auf Hawai manamana als 4rgetlich sein, auf 
Samoa sich erinnern, was TREGEAR (Comp. Dict.) ebenfalls bringt, wahrend 
PRATT? es fiir Samoa mit bestandig im Sinne tragen iibersetzt. MOoOsBLECH® 
kennt es fiir die Marquesas, Sandwich- und Gambier-Inseln nur als »se deviser “ 
— Aber auch die Menge anderer Komposita mit psychischen Bedeutungen ist 
groB. TREGEAR (Comp. Dict.) kennt als neuseelandisch manaaki Achtung be- 
_ zeigen, manahau freudig, manako lieben, manakonako sich sehnen, sich 
grdmen; fiir Samoa bringt er mamana lieben, ersehnen, manatu denken, 
manao wiinschen, manameu lieben, wiinschen; fiir Tahiti manao denken, iiber- 


* FORNANDER, Comparative Vocabulary of the Polynesian and Indo-European Languages. 
London 1885. 

? PraTT, A Samoan Dictionary. Paris 1862. 

* MOOSBLECH, Vocabulaire océanien francais (Marquises, Sandwich, Gambier). Paris 1843, 
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legen, Gedanke, Plan; fiir Hawai, wo er, wahrscheinlich nach ANDREWS, mana 
selbst mit Geist, Charakterenergie, Intelligenz tibersetzt, hoo mana verehren, 

manuo denken, iiberlegen; auf Tonga kennt er mamana Liebe, Liebhaber, 
manatu denken; auf Mangarewa mamana sich selbst achten; auf Paumotu 
manako Sinn, Vernunft, Empfindung. VioLeTTe' kennt fiir Samoa manao — 
wiinschen, wollen, manatu denken, sich erinnern. MOoOOSBLECH (siehe oben) | 
kennt fiir die obengenannten Inselgruppen manao Denken, Rat, Plan, Kriegs- 
list, manaolana hoffen, manaoa geduldig, manaonau klagen. JAUSSEN* hat 
fiir Tahiti manao Gedanke, Plan, denken. Mariner® kennt fiir Tonga manaco 
lieben, bewundern, manatoo sich iiberlegen, sich erinnern. Pratt (siehe oben) 
erwahnt fiir Samoa manao wiinschen, Wunsch, manamea lieben, wiinschen, 
manatu denken, manatuga Erinnerung. Fiir Tonga nennt CoLomB‘ manatu 
Gedanke, Erinnerung, denken, mana fili iiberlegen, manako Begierde, Leiden- 
schaft, wiinschen, manavahe Furcht, ftirchten. Davies* kennt auf Tahiti manao ) 
Gedanke, Idee, denken. Auf Hawai heiSt nach ANDREWS‘ manoio wirklich, 
substantiell, Glaube, Wahrheit, manao denken, sich erinnern, wiinschen, wollen, 
Gedanke, Idee, Plan, manako Mutlosigkeit, mutlos sein, faul, manana argerlich — 
sein. Fiir die Marquesas kennt DorDiILLON? manaka lebhaft, manakao Gespenst, — 
manana sich argern. Auf der Oster-Insel gibt es nach CHURCHILL® manau” 
Sinn, Gefiihl, BewuB8tsein, Idee, Phantasie, Instinkt mit der entsprechenden 
verbalen Bedeutung und eine ganze Reihe Zusammensetzungen mit manau, 
z. B. manau noa nachdenklich. Fiir Paumotu kennt TREGEAR* manako Idee, 

Begriff, Meinung, denken, Aaka manako sich erinnern, manakohaga Gedachtnis, © 
manapago betriibt sein und auf Mangarewa?® mamana sich selbst oder einander 
achten. Auf Neuseeland hei8t nach WILLIAMS! manaaki Vorliebe haben, achten, 
manahau freudig sein, manakaaka lieben, ersehnen, angstlich sein. GREZEL 2 
kennt ftir Futuna manatu sich erinnern. Auf Neu-Kaledonien und den Neuen 
Hebriden kommt, falls die Lexika von Coroms'* und MacDoNaLp™ nicht in 
diesem Punkte unvollstaadig sind, der Manabegriff nicht vor. HAZLEwooD’® 
kennt auf Fidji zwar Mana, aber keine psychische Funktionen bezeichnenden 
Komposita und ebensowenig CoprincTon und PALmEr?® fiir Mota. Besonders 


: 
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* VIOLETTE, Dictionnaire Samoa-frangais-anglais. Paris 1879. 

? JAUSSEN, Grammaire et dictionnaire de la langue Maori, dialecte Tahitien. Paris aa 

* MARINER, An Account of the Natives of the Tonga. 2. Aufl. London 1818. 

“ CoLoms, Dictionnaire Toga-francais. Paris 1890. 

* Davies, A Tahiti and English Dictionary. Tahiti 1851. 

* ANDREWS, A Dictionary of the Hawaian Language. Honolulu 1865. : 

* DorDILLON, Grammaire et dictionnaire de la langue des Isles Marquises. Paris 1904. 

* CHURCHILL, The Rapanui Speech. Washington 1912 (Publ. of the Carnegie Inst. No. 174). 

° TREGEAR, A Paumotuan Dictionary. Wellington New Zealand 1895. | 

' TREGEAR, A Dictionary of Mangarewa or Gambier Islands. Wellington New Zealand 1 : 

'! WILLIAMS, A Dictionary of the New Zealand Language. London 1852. | 

‘2 GREZEL, Dictionnaire Futunien-frangais. Paris 1887. : 

* CoLoms, Dictionnaire frangais-wagap-anglais. Paris 1891. 

‘6 MACDONALD, The Oceanic Languages. London 1907. 

'S HazLEWooD, A Fidjian and English Dictionary. London 1872. 

6 CoDRINGTON and PALMER, A Dictionary of the Language of Mota (Banks Islands) 
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wichtig ist das Wort manava, welches den Zusammenhang des Mana mit 


_ Seele einerseits und Atem anderseits zeigt. Manawa, sagt Best (J. P.S. 9, 7—8), 


bedeutet Atem, Herz und wird vom manchen (neuseelandischen) Stammen fiir 
den Bauch gebraucht. Es gibt auch viele Komposita davon, z. B. manawa 
reka zufrieden, manawa kino oder rau untuhig. Das manawa nannten die 


_ Eingebornen den Sitz alles Wissens und aller Macht, den Ursprung geistiger 


und psychischer Starke. Die acht manawa sind die acht Talente des Menschen. 
Manawa wera heift versengten Herzens (,seared heart“). In einer Uberschrift 


_tibersetzt Best manawa ora als Lebensodem. FORNANDER kennt auf Tonga 


manawa als Atem, auf Samoa als atmen, schlagen, pulsieren, auf den Marquesas 
als atmen, ebenso auf Neuseeland. TrecgaR, der, wie gesagt, in seinen Artikel 
liber manava einschiebt: Vgl. mana Macht, Einflu8, kennt es fiir Neuseeland 
als Herz; whatumanawa bedeutet dort Nieren, Lunge, manawa nawa heiBt 


_ niesen, whaka manawa Vertrauen haben; fiir Samoa kennt er manawa als 
_ Bauch, atmen, pulsieren, Atem, manawaalofa heiSt beben, bemitleiden, wohl- 
_wollend sein, roto manawa Ergétzen; auf Hawai bedeutet es nach ihm Gefiihl, 


Affekte, Sympathie, Geist, ein Geist, Geistererscheinung; manawa nui heift 
dort Geduld. Auf Tonga kennt TrEGEAR manawa als Mutterleib, schlagen, 


_ pulsieren; manawaofa heift Mitleid, manawafili denken, iiberlegen, manawa 


hoko mutig, manawajii feig, manawakawaka Eifer, eifrig, manawalahi furcht- 
sam, faimanawa der Magen, essen, um den Magen zu starken; auf den Mar- 
quesas heift manawa nach ihm Atem, Lebensodem, Seele im Todeskampf; aut 


_ Mangarewa Inneres eines Mannes oder Gefafes, Seele, BewuBtsein, Eingeweide; 
auf Paumotu geriihrt, das Innere, manavaneva iiberlegen; auf Aneytum nefutu 


manava Herz. WitLiams kennt fiir Neuseeland manavapa Sehnsucht, sich 


_ Sehnen, manavanui Starkherzigkeit, Geduld; JAussEN auf Tahiti manava Bauch, 
_Inneres, manavafali Todesangst, manavanawa denken, manavaru Efgbegierde. 


Mariner nennt fiir Tonga manava Atem, manavachi kleiner Atem, Furcht, 
manavahe starkatmig, mutig. Nach ViOLEeTTE heift auf Samoa manava Lebens- 
atem, pulsieren, leben, atmen und manavase erschreckend. TREGEAR bringt flir 
Mangarewa das Innere und geriihrt, wobei er als hawaisch manawa Gefiihl, 
Sympathie und manawa rata laszive Wiinsche zitiert. GrezEL kennt auf 
Futuna, einer Insel, etwa 100 Meilen nordwestlich von Fidschi, faka manava 
atmen machen, Pratt auf Samoa manawa als Bauch und pulsieren. CHURCHILL 
kennt ftir die ferne Oster-Insel nicht weniger als 26 Zusammensetzungen mit 
manava, dessen Grundbedeutung nach ihm Bauch ist. So z. B. manava ahuahu 
Verdauungsstérung, manava more betriiben, manava tiha auger Atem, manava 
ete schaudern, zittern, erstaunen. DorpiLLon kennt fiir die Marquesas manava 
als Atmung und Puls. Cotoms scheidet auf Tonga zwischen manava Atem und 
manava Bauch. Manavahe (ohne Lange- und Kiirzebezeichnung) hei8t nach 
ihm Furcht, fiirchten. Auf Tahiti hei8t nach JaussEN manava Bauch, Inneres, 
manava fati Todesangst, manamanava denken, erwagen. ANDREWS kennt auf 
Hawai manava ino bose gesinnt, manava als Geli hl, Affekte, Geistererscheinung. 
Nach Davies heift manava auf Tahiti Bauch, Magen, manavanava, wie nach 
JAUSSEN, denken, erwagen, manavaru bedeutet eine heftige Begierde. TREGEAR 


nennt fiir Paumotu manava das Innere und geriihrt; manavanava kennt er 
Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 8 
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ebenfalls als nachdenken. Auf den Marquesas heift nach MOOSBLECH manav 
Bauch, Eingeweide, Atmung, Hauch. HazLewoop kennt fiir Fidji manav 
nicht und ebensowenig CoprincTon auf Mota, obgleich auf beiden Insel- 
gruppen der Manabegriff existiert. Interessant ist eine deutsche Parallele, 
SANDERS bringt in seinem Wérterbuch der deutschen Sprache (I, 1007, Sp. 2) 
Solche Kraft oder Ingeweid. i 
Auch der Begriff des Hau, dessen enge Verbindung mit dem Manabegriff 
oben nachgewiesen wurde, ist iiber das ganze Gebiet verbreitet, auf dem d er 
Manabegriff herrscht. TREGEAR nennt dieses, wie oben erwahnt, sehr vieldeutige® 
Wort ein schwer zu klassifizierendes. Neben der Grundbedeutung Wind, Hauch 


hervor. TREGEAR kennt in seinem ,Comparative dictionary“ hau auf Tonga, 
Tahiti, Hawai, Rarotonga, Mangarewa, Paumotu, in der Form sau auf di ni 
Fidji-Inseln und Samoa, und auf den Marquesas und Salomonen in der For i 
oa. In seinem Paumatuan dictionary nennt er hau als K6nigreich und herrschen, 
und in seinem Worterbuch ffir Mangarewa als Respekt, Furcht, wie der Wind 
blasen. ANDREWS kennt das Wort fiir Hawai als Landbrise, kalt, Schnee, Tau, 
Arger, Zorn. Davies kennt auf Tahiti nur Aaumoe kalter Nachtwind. Haze 
woop bestatigt das Vorkommen des Begriffs in der Form saw fiir Fidji al 
Befehl oder Verbot eines Ftirsten neben sehr vielen anderen Bedeutungen. 
Nach MacpDonaLbD (,,Oceanic languages“) heift auf Efata, einer Insel der Newent 
Hebriden, sau blasen, sanfte oder kalte Luft. Auf den Marquesas scheint dasy 
Wort in zwei Formen vorzukommen. DorDILLON kennt hau i te pake den Tabal 
rauch durch die Nase ausstofen, und (vgl. oben TREGEAR) ao Atmung, Hauch, 
Regierung, Befehl. Dieselbe Bedeutung weist CHURCHILL auf der Oster-Insel, 
wo au Rauch, Dampf bedeutet, fiir ao nach; ebenso findet sich nach ihm 
auf Samoa ao als Titel fiirstlicher Personen neben Aau Tau, frisch, blasen, 
Kiihle. JAUSsEN kennt fiir Tahiti haw als Regierung, Dampf (vapeur), den Siegy 
davontragen, haumani als Langeweile, lassig, miide sein; VIOLETTE auf Samoa 
sau Landwind, Atmosphare und sausau auf der Trompete blasen, was PRATT 
bestatigt. Nach WiLLiaMs heift auf Neuseeland haz Wind und beriihmt sein, 
hauhau aktiv sein. MaRINER kennt fiir Tonga wenigstens how ftir Kénig oder 
Hauptling (king); CoLtoms nennt fiir dieselbe Gruppe au als tyrannisch 
herrschen. In seinem ,Dictionnaire wagap.-frangais“ nennt er das Wort nicht, 
das also wohl in Neu-Kaledonien nicht vorkommt. Ebensowenig kennt es? 
CoprINcTON auf Mota, einer der Banks-Inseln. Dagegen kennt GrezeL auf 
Futuna sau regieren, befehlen und sausau Tau. — Daf nirgends in den Lexikast 
etwas von der grofen Bedeutung und Wichtigkeit des Wortes zutage tritt, das: 
wie gesagt, mit Mauri zusammen wahrscheinlich das psychologische Aquivalent 
ftir die indonesischen Tondibegriffe ist, kann nicht wundernehmen. Ohne die: 
Forschungen Bests wiirde man auch, was Neuseeland betrifft, keine Ahnu 12 
von der grofen Bedeutung haben, welche dieser Begriff fiir die Psychologie, 
den Kult und die Magie der Neuseelander hat. 
Dasselbe gilt von dem Begriff Mauri. Auch dieser ist iiber die ganz e 
Inselwelt verbreitet. TREGEAR kennt auf Neuseeland mauri und auf Samoay 
mauli als Herz. Auf Tahiti bedeutet es nach ihm Totengeist, auf Tongai) 
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Hebamme. Auf Hawai kennt ANDREws weder mauri noch mauli, welch letztere 
Form Trecear fiir Hawai, aber mit anderen Bedeutungen als den des Lebens, 
-Herzens usw. nennt. Dagegen kennt MoossLecu ftir die Sandwich-Inseln mauli 
awa beschwerte Atmung und mauli oloe ermiidet. Auf Paumotu heift nach 
TREGEARS Spezialwérterbuch fiir diese Gruppe mauri Seele, Geist; auf Samoa 
Herz, was Pratt bestatigt. Auf Mota (Banks-Inseln) ruft man nach CoprincTon 
und PALMER maur, wenn ein Kind niest; maur heift dort, wie auf Ponape, 
leben. Auf den Marschall-Inseln findet sich nach denselben Gewahrsmannern 
mour leben, was DorDILLON merkwiirdigerweise nicht kennt. Davies kennt 
fir Tahiti, wie TREGEAR (siehe oben), mauri als Totengeist, HAZLEwoop auf 
Fidji mauri mu als Segenswunsch. Macponatp (,Oceanic languages“) auf 
Efata, einer Insel der Neuen Hebriden, mauri leben, Gebet, Zauberformel, 
maurian Leben, bakamauri beleben, atamauri (ata = Seele) der Geist des 
‘Menschen, der im Traum ausgeht. JAussEN bringt fiir Tahiti, darin TREGEAR 
und Davies erganzend, Seele und Geist; VioLETTE ftir Samoa mauli Geist, 
Vernunft. Auf Neu-Kaledonien, wo er hau, wie erwahnt, nicht kennt, nennt 
CoLoms mulip als Leben, lebend, wozu er ,polynesisch mauli« in Klammern 
setzt. In seinem dictionnaire Toga-francais kennt er wie TREGEAR mauli als 
Hebamme. Nach CuurcuiL (S. 97) heift auf den Marquesas mouri Furcht, 
zittern, ftir die Oster-Insel kennt er maure ure entmutigt, fiir Mangarewa das- 
selbe Wort als furchtsam. 

- Wie man sich den Zusammenhang des Hau und Mauri mit dem Mana- 
begriff zu denken hat, kann eine Anschauung aus der Geschichte der Chemie 
erlautern. Ein dem Abu Musa Djaber (GeBER) zugeschriebener, nach den 
Anfangsworten gewohnlich als ,Traité de la miséricorde“ zitierter Traktat+ 
besagt: Der Magnet zieht Eisen an vermittels einer spirituellen Kraft, die 
man nicht fiihlen und sehen kann. — Die Gifte betadtigen sich auf Grund 
ihrer inneren Krafte, ebenso das Ambra, der Moschus und alle Wohlgeriiche. 
Alle diese Dinge iiben infolge ihrer spirituellen Krafte in einem Umkreis, der 
groBer ist als ihr Korper, Wirkungen aus. — Die Masse der kérperlichen 
Dinge ist nur der Ort, Aufenthalt und Zufluchtsort der seelischen Dinge. Sie 
(die Masse) hat weder Kraft noch Nutzen. Man vergleiche damit den oben 
zitierten Ausspruch des neuseelandischen Tohunga fiber den Stein, welcher 
zerflieBen wiirde, wenn er keine Seele hatte. Der Unterschied zwischen einem 
auf Hau, Mauri und Wairua basierten Mana und den GeBeErR’schen Aktionen 
(, forces Agissantes“ in der Ubersetzung BeRTHELOTS) ist nur der, da® der 
Neuseelander die Wirkung als etwas Ubernatiirliches ansieht, was GEBER offen- 
bar schon nicht mehr tut. Ob allerdings auch der Australasier mit Mana immer 
nur eine ihm iibernatiirlich scheinende Kraft bezeichnet, ist eine schwer zu 
beantwortende Frage. TREGEAR®? bringt fiir mana neben ,supernatural power“ 
auch bloB ,power“ und ,powerful‘, , effective‘. CoDRINGTON scheint betreffs 
der Melanesier geneigt, anzunehmen, da® sie nur iibernatiirliche Kraft darunter 
verstehen. In der einen der am Anfang dieser Abhandlung zitierten Stellen 


' BERTHELOT, La Chimie au moyen-dige. 1893, III, S. 175— 176. 
* Comparative Dictionary. S. 203, Sp. 1. 
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betont er, daS Mana in allen Dingen gefunden werde, die auBerhalb des natiir- 
lichen Naturlaufes liegen, in der anderen, da sie Mana allem zuschrieben, 
was ihre Begriffe vom gewohnlichen Naturlauf tibersteige. Aber der Primitive: 
kennt wohl fiberhaupt keine natiirliche und deshalb auch keine iibernatiirliche 
Macht. Die Dinge haben nur mehr oder weniger Mana. Der Begriff der natiir 
lichen Macht oder Kraft ist eine Errungenschaft der Wissenschaft, deren Haupt- 
aufgabe darin bestand, durch das Experiment die wirklich konstatierbarem 
Krafte oder, philosophischer ausgedrtickt, die wirklich unserer Wahrnehmung: 
sich darbietenden konstanten Folgen der Phanomene von den durch blofe 
Phantasie gefundenen zu scheiden. Wahrscheinlich sagt CopRINGTON gana 
richtig (S. 213): So viel er wisse, hatten die Melanesier keine Substanz ge- 
kannt, welche, als Nahrung oder Getrank genommen, durch ihre natiirlicheny 
Eigenschaften niitzlich oder schadlich ware, bevor sie von den aus Queens 
land zuriickgekehrten Arbeitern den Gebrauch des Arseniks kennen lerntene 

Das schon oben mehrfach beriihrte Menschenmana (neuseelandisch mané 
tangata), das auf dem melanesisch-polynesischen Gebiet hauptsachlich als 
Hauptlingsmana zutage tritt, ist nur ein Spezialfall des -allgemeinen Mana 
Auch das Menschenmana leitet CopRINGTON durchaus von selbstandigen Geisterty 
ab. Auer in der oben zitierten Stelle, in der er behauptet, daf ein im Kampfe 
erfolgreicher Mann sein Mana (nach dem Glauben der Eingebornen) von der 
Geiste eines erfolgreichen Kriegers habe, versichert er (S. 51—52): Nach den 
Bericht eines Eingebornen (,According to a native account“) beruht der Ur 
sprung der Macht der Hauptlinge ganz auf dem Glauben, da8 sie Verbindung, 
mit machtigen Totengeistern (tinda/o) haben. Es ist der Glaube, den aucl) 
Cicero in pro Archia ausspricht: ,Nemo vir magnus sine afflatu divino esse 
potest.“ Um cinen Ausdruck der alten Kirche zu gebrauchen: ihr Mana iss 
nach CODRINGTON #edzvevatoy. In Wirklichkeit ist der ProzeB ein ganz ande | 
Der Mensch fallt auf durch seine Taten, wie der Stein durch Form und Farbi 
Er mu einen starken Hau und folglich auch Mana haben. Daf der Glaub: 
an die Unterstiitzung durch einen Geist und die Verleihung des Mana du oH 
denselben daneben ebenfalls und sehr haufig existiert, soll damit nicht ge 
leugnet werden. Aber das Urspriingliche ist es nicht. Nicht durch Zufall komm) 
es, dag, wie oben gesagt, Hau gebraucht wird, um die Herrschaft eine) 
Hauptlings zu bezeichnen und manchmal diesen selbst (Tr. 42, 438; BES, 
nach Percy SmitH). Ebenso kennt Mariner (II, 82/83) how in der Bedeutuny 
von king. Auch die oben nach LiEHMANN zitierte Stelle aus LEopotns ,Prestige 
wo die Schar der Hauptlingsanwarter den letzten Hauch des sterbendeé 
Hauptlings einzuatmen suchen, um sein Mana zu bekommen, ist in diese: 
Zusammenhange heranzuzichen. Vielfach steigen in Melanesien und Polynesie= 
die Hauptlinge und Priester, ja ganze Menschenklassen, vollkommen in de 
Rang géttlicher Wesen (afwa) auf und empfangen Opfer und Verehrung, + 
auf den Marquesas, Raictao, Samoa, Fidji1, wie ja Ahnliches iiber die gana 
Welt vorkommt. Aber dieses Aufsteigen geschieht nicht, wie CopriINGTON iil! 
infolge des Glaubens, da8 ein Geist ihnen helfe, sondern infolge des Glauber 

"Vel. Frazer, The Magic Art and the evolution of the kings. London 1911, 3. Aufl. 
S. 386-—389. 4 


| 

| 

) Das Wesen des Mana. 117 
an ihren Hau, gerade so wie der Glaube an ihren starken Tondi den indo- 
nesischen Fiirsten zu ihrer géttlichen Macht verhilft. 


. Von diesem Durchtranktsein mit Hau kommt auch ihr starkes Tabu. 
Alles, was sie beriihren, wird gefahrlich, ja totlich?. Die fluidale Eigenschaft 
des Hau und des aus ihm entspringenden Mana, das hier unter dem Gesichts- 
punkt seiner Gefahrlichkeit mit dem besonderen Namen Tabu bezeichnet wird, 
tritt bei diesen starksten Manatragern besonders zutage. Aber auch segens- 
reiche Wirkungen kénnen, entsprechend der von Frazer aufgezeigten Doppel- 
gestalt des Tabu, von den Hauptlingen ausgehen. Wie oben gezeigt, setzt auf 
Neuseeland der Priester seinen linken Fu8 auf den Kranken, um so seinen 
‘Hau auf diesen wirken zu lassen. Ebenso befreit man sich auf den Tonga-Inseln, 
wo, wie gesagt, der Hauptling ebenfalls ow heift, vom Tabu, indem man den 
Fu8 eines héheren Hauptlings beriihrt2. Ob man das so Ubertragene Hau 
oder Mana nennen will, ist gleichgiiltig. Es ist, wie gesagt, dieselbe Sache 
‘von zwei Seiten gesehen. Wie lange sich derartige Vorstellungen erhalten 
haben, zeigt die den englischen K6énigen zugeschriebene Fahigkeit, durch 
Bertihrung die Skrofeln zu heilen, der royal touch, der bis zur K6nigin 
Anna geiibt wurde*’. Sehr schon zeigt auch den fluidalen Charakter des Hau- 
Manastoffes, was DoutTé‘¢ iiber die nordafrikanischen Heiligen berichtet. Man 
Deriihrt sie, um ihr baraka auf sich tiberzuleiten, mit einem Stock, wenn man 
im Gedrange nicht nahe genug an sie heran kann, und wirft Steine, deren 
Form man sich gemerkt oder die man mit Zeichen versehen hat, auf sie und 
driickt sie dann an die Brust. Man trinkt das Wasser, in dem sie sich wuschen, 
wie die Mohammedaner das Waschwasser Mohammeds tranken und sich mit 
seinem Speichel rieben. Es ist dasselbe Hau-Manafluidum, das in Polynesien, 
meistens wenigstens, als gefahrlich angesehen wird, das hier als baraka (Segen) 
auftritt. So wusch man die FiiSe des Englanders Brooke, um mit seinem Tondi 
die Felder zu befruchten®. Dieselbe Abzapfung des Manas durch einen Stock und 
zugleich den Zusammenhang mit dem Mana zeigt eine augenscheinlich nach 
dem Diktate eines Eingebornen erzahlte, ziemlich unklare Legende (J. P. S. 
3, 200), die auch LEHMANN (S. 38) in einem die Schwierigkeiten vermeidenden 
Auszuge erzahlt. Darnach befiehlt ein sterbender Hauptling seinen Séhnen, 
seinen Kopf mit einem Stabe zu beriihren und ihn zu Onkel Kahu zu tragen, 
»who would operate on the mana“ (,or perform the purifying ceremonies‘), 
da Ihenga dazu nicht imstande sei. So blieb das Mana des Stockes dauernd 
bei Kahu. So viel geht aus dieser, wie gesagt, recht unklaren Erzahlung wohl 
mit Sicherheit hervor, da das Mana des Hauptlings mit dem Stabe aus 
dessen Kopfe geholt wurde und in diesen iiberging. LEHMANN macht aus dem 
Stabe irrtiimlicherweise einen Zauberstab. Den Zusammenhang des mensch- 


' Vgl. FRAZER, Taboo and the perils of the sout. London 1911, S. 183—136. 

2 MARINER, An Account of the Natives of the Tonga Islands. 2. Aufl. London 1818, 1, 
S. 434 Anm., und II, S. 83/84. 

> Vgl. FRAZER, The Magic Art. I, S. 368—369. BLACK, Folk Medicine. London 1883, 
S. 140—142. 

* DoutTTE, La société musulmane de Maghrib. Alger 1909, S. 439— 440. 

’ Low, Sarawak. London 1848, S, 259, 
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lichen Hau mit seinem Mana und zugleich deren Ableitbarkeit zeigen auch 
folgende Stellen: Der Priester, der sein Mana auf seinen Sohn ibertrageay 
will, laBt diesen in die groBe Zehe seines Fufes beiBen (J. P. S. 3, 200) und || 
ebenso beift der Sohn des sterbenden Chefs, um das Mana seines Vaters 21 } 
gewinnen, in die grofe Zehe seines linken Fufes1. Der Fuf gilt wegen seiner 
starken Schweifentwicklung als eine der Hauptstellen der Seelenstoffentwick- 
lung oder -Ausscheidung*. So erklart sich, nebenbei bemerkt, wohl auch die: 
Verwendung des Schuhes in der Magie der europdischen Volker. 
Da8 das Menschenmana oft in den abgeschwachten Begriff des » prestige 
authority, trusteeship* iibergeht, ist wahrscheinlich und ebensowenig ver 
wunderlich, als der Umstand, da8 ,virtus“, das lateinische Wort ftir Mana, 
auch die Bedeutung von Tiichtigkeit und Mannlichkeit hat. Aber das Urspriing-- 
liche ist diese abgeblaSte Bedeutung nicht. Richtig sagt schon MANING®, det 
Mana mit ,virtue, authority, good fortune, influence, sanctity, luck“ wieder 
gibt: Mana ist eine Begleiterscheinung des Ansehens des Hauptlings. In diesem 
Sinn ist es nicht gleich Autoritat, obgleich es diesem Begriff nahekommt. 
Auch mit Macht ist es nicht zu iibersetzen; das geniigt nicht; und ebenso 
sagt CopRiNGTON*‘ mit Recht: Es ist nicht nattirliche Geistesstarke, die einen” 
Mann zum Vorsteher eines Dorfes macht, nicht iiberlegene Betriebsamkeit und 
ein scharfes Auge, die eines Menschen Giiter wachsen und seine Ernte reich” 
machen, es ist nicht nattirliche Starke oder Geschick, die seinen Pfeil geradeaus 
gehen lassen, sondern der Mann hat Mana; wozu nur zu bemerken ist, dai 
die oben genannten nattirlichen Eigenschaften der Anla8 sind, der den Glaubet 
an das iibernatiirliche Mana auslést. 
Eine Betrachtung verdient noch der Zusammenhang des Mana mit dem 
Tabu. Da8 ein Zusammenhang besteht, ist sicher; aber es ist nicht ganz leicht, 
iiber die Art desselben zu einiger Klarheit zu kommen. Als Best mit einem 
alten Maori iiber eine bestimmte, Ure genannte Zeremonie, bei der man sein 
Geschlechtsteil in die Hand nahm, sprach, sagte der Maori: Der Ure ist das” 
gewichtige (,important“) Mana des Tabu (Tr. 34, 74). In einer oben zitierten 
Stelle (J. P. S. 14, 220) spricht Cowan vom Mana tapu einer Waffe. Went 
jemand das Tapu gebrochen hatte oder auf eine Reise gehen wollte, bif e 
in den Balken der Latrine; denn diese ist sehr tapu und besitzt groBes Mana 
(Tr. 37, 74). Ein Tute genannter Zauberspruch (tute = abwehren) ist bestimmt, 
wegzutreiben ,the hurtfut powers of tapu, mana or parapara“, d. h. to mak 
common (noa) or render harmless (Tr. 38, 224). In einem Zauberspruch$ heif 
es: Be food for me, the fapu and the mana of your atua, und ebendaselbs : 
sind verbunden: the fapu of the food and mana of the food. Die rechte Seite” 
des Menschen, sagt Best (J. P. S. 11, 25), ist der Sitz seiner Zauberkraft und— 
folglich bis zu einem gewissen Grad tapu. — Ein Zusammenhang besteht 
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zwischen dem Tapu und dem Mana also jedenfalls. Offenbar wird er auch dure nh 
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|\den Begriff des Hau gegeben. Allgemein gesprochen, sagt Best in einer oben 
‘zitierten Stelle, kann der geschilderte Zustand (das-Durchtranktsein mit Hau) 
‘als Tapu bezeichnet werden (Tr. 41, 284). Auf dem Hau beruht aber, wie 
‘oben gezeigt, auch das Mana. Es ist also dasselbe seelische Fluidum, Hau 
‘oder Mauri, das einerseits als Tabu, d. h. als eine den Trager schiitzende 
jund andere, die ihn verletzen, gefahrdende Eigenschaft, anderseits als Kraft 
izutage tritt und ihm so sowohl die Schutzwaffen als die Angriffswaffen im 
‘Kampfe des Lebens liefert. Einen Zusammenhang aller drei Begriffe, Hau, 
\Tapu, Mana, zeigt folgende, schon teilweise zitierte Stelle: Die Latrine ist 
‘sehr ¢fapu und besitzt grofes Mana. Ein alter Mann sagte Best dariiber: 
‘Die Latrine (paepae) ist das tangata matua (nach der Anmerkung eine sin- 
gulare Ausdrucksweise, wahrscheinlich aus einem alten Phalluskult); sie ist 
der hau ora des Menschen (Tr. 37, 52). Der Vorgang ist also hier offenbar 
folgender: Der Hau des Menschen dringt aus seinem Geschlechtsteil in den 
'Balken der Latrine (in den man beift, um sich vom Tapu zu befreien), wo- 
durch dieser zugleich Tapu- und Manatrager wird. Denselben Zusammenhang 
zeigt es, wenn Best (Tr. 37, 52) sagt: Der Priester setzt seinen linken Fuf 
auf den Kranken, weil dieser sehr ¢apu ist. Wie oben gesagt, dringt aber in 
den Kranken das auf dem Hau beruhende, ja von TREGEAR! diesem gleich- 
gesetzte Manea des Fufes. Wenn, wie wahrscheinlich, Manea mit Mana. zu- 
‘Sammenhangt, so zeigt sich auch hier ein Zusammenhang aller drei Begriffe: 
der Fu8 hat als starker Hautrager Tabu und Mana zugleich. — Auch was 
liber das Schwinden des Tabu berichtet wird, zeigt diesen Zusammenhang 
zwischen Tabu und Mana. Wird der Hau, Mauri, Ora, Kawaora des Maori 
‘durch Zauberkraft oder durch Beriihrung mit den Weifen, besonders mit ihren 
Kochtépfen, geschadigt, so wird der Maori tapufrei noa, tamanoa, whakanoa, 
-ydesecrated“, oder wie sich Best vielfach ausdriickt, befleckt oder besudelt 
(,defiled, polluted“)*. Damit schwindet aber auch sein Mana. Ich sehe, sagte 
ein alter Maori zu Best, daB der Maori sein eigenes Wohlsein, Ora und 
‘Mana, aufgegeben hat, indem er dem des weifen Mannes folgte (Tr. 37, 9). 

Vielfach wird auf Neuseeland auch das Mana von Waffen erwahnt. Der 
Maori war sehr kriegerisch. In seinen Legenden spielen die Helden der Vorzeit 
und ihre Waffen dieselbe Rolle, wie in denen der indogermanischen Volker. 
Fin mystischer Glanz umgibt diese Waffen. Viele stammen von den Gottern 
selbst. Wie Odin dem Geschlechte der Wélsunger das Schwert Gram verleiht, 
wie die Waffen des Achilleus von einem Gotte gefertigt werden, wie Rolands 
Schwert Durendart vom Himmel herabkommt, so gehen auch viele dieser 
Waffen auf die Gétter zuriick. Sie vererben sich vom Vater auf den Sohn 
durch viele Generationen. Viele haben Namen, wie so manche mittelalter- 
liche Schwerter. Vor der Schlacht wurden sie, wahrscheinlich in der oben 
nach Cowan geschilderten Weise, als Orakel befragt und Zauberspriiche 
dariiber gesprochen’. Entsprechend der oben angedeuteten Doppelwirkung 


* Maori Race. S. 497. 

* Vegi. Tr. 37, 8. 41, 258. 42, 436. HAMILTON, Maori Art. S. 204. 

°* Vgl. GUDGEON, J. P. S. 14, 50—56, 220. BEsT, J. P. S. 11, 234—238, und 12, 33—34. 
TREGEAR, The Maori Race. S. 312—318. 
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ihres Hau waren sie nicht blo8 voll Mana, sondern auch voll Tapu (J. P. S. 
12, 33). Bei der Riickkehr mufte man darauf sehen, daf sie nicht tamanoa, 
»polluted* wurden (Best ibidem). Kein gekochtes Essen durfte ihnen nahen 
(TREGEAR, Maori Race 317). Nichts ist dem Tapu so feindlich als gekochtes 
Essen (Best, Tr. 37, 30). Besonders drei Arten heben sich aus den sehr ver- 
schiedenartigen Waffen der Maori heraus: die Axt, die Mere, eine kurze, 
seitlich eingedriickte, oft geigenartig gestaltete Keule, mit der man dem Feinde 
den Rest gab, und besonders die Taiaha, die bald als Schwert, bald als | 
Hellebarde bezeichnet wird, in Wirklichkeit eine dem Sponton der friederi-— 
zianischen Zeit 4hnliche, ungefahr fiinf Fu lange, aus hartem Holze geschnitzte 
und an dem einen Ende zungenférmige Waffe1. Da diese Waffen unter den Begriff. 
der Reliquien fallen, ist bei ihnen der Ursprung ihres Mana aus dem Geiste 
des Gottes, von dem sie stammen, oder der Vorfahren, die sie gehandhabt 
hatten, wahrscheinlich. Trotzdem spricht Cowan in der oben zitierten Stelle 
aufer von dem ihnen innewohnenden Mana atua und Mana tangata wohl | 
mit Recht von einem Mana tapu, d.h. von einem ihnen vermdége ihres eigenen 
Wesens (Hau) innewohnenden Mana. Aber auch wenn GupcEon (J. P. S. 14, 55) 
zwei beriihmte Taiahas ,shrines* der Gétter nennt, und TREGEAR (Maori 
Race 318) ihr Mana ,medium-ship or power of communication with th t 
unseen world“ nennt, ist nichts dagegen einzuwenden. Genaueres iiber die~ 
Empfindungen des Neuseelanders diesen Waffen gegeniiber wird sich natiirlich 
ebensowenig ausmachen lassen, wie bei den entsprechenden griechischen Bei- 
spielen. Wer will sagen, ob die Griechen in der Lanze des Achilleus, den 
Waffen des Herakles, den Schilden des Diomedes, Aneas, Euphorbos, Menelaos, i 
die in verschiedenen Heiligtiimern Griechenlands aufbewahrt wurden2, etwas” 
von den Geistern dieser Heroen gegenwartig glaubten und davon ihr Mana 
herleiteten? Ob z. B. der Schild des Aristomenes, der den Thebanern in der | 
Schlacht bei Leuktra zum Siege half, dies aus eigenem Mana oder infolge 
des in ihm anwesenden Manas des Aristomenes tat? +} 

Bekanntlich hat man in der ersten Freude der Entdeckung aus dem 
Manabegriff auf das Vorhandensein einer sogenannten praanimistischen Religion 
geschlossen. So sagt z. B. ANDREW LANG’: Man nimmt an, da8 unter de ; 
Einflusse der oben genannten Emotionen (,fear, awe, curiosity“) der Mensch. 
die Idee eines nicht spirituellen und unpersénlichen ,awfull* und »powerfull® 
faBte und seine entstehende Religion gegen dieses Unpersonliche lenkte. Als Re-— 
siduen dieser Auffassung nennt er dann die Begriffe: Mana, Wakonda, Orenda, , 
das oudha der Pygmaen und das kutchi der Dieri. Hier sind die verschiedensten | 
Dinge zusammengeworfen. Nur das Orenda, das iibrigens erst in der neuesten 
Zeit entdeckt worden ist und dessen Entdecker (Howitt) auch der einzige a 
wahrsmann seiner Existenz geblieben ist, ist ein reiner Kraftbegriff wie Mana. 
Wakonda ist (wie Manitu) ein Allgemeinbegriff fiir alles Erhabene und Uber-/ 
natiirliche, wie das polynesische Atua und das semitische El, das erst nach- 


, f 


* Abbildungen der Mere gibt HAMILTON, Maori Art, Wellington New Zealand 1896, auf 

Tafel XXXI, der Taiaha auf Tafel XXVII. t 
* Vgl. PFISTER, Der Reliquienkult des Altertums. GieBen 1909, 1, S. 331—337. 
* Contemporary Rewiew, Bd. 95, S. 591. 
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|traglich oder daneben zur Bezeichnung persénlicher Gotter gebraucht wird. 
/Es gibt ungezahlte persénliche wakonda und manitu, wie es ungezahlte 
'Atuas gibt. Das kutchi der Dieri und das oudha der Pygmaen aber sind 
| Zauberkraftsbegriffe wie das Arunkulta der Aranda, das loia der Yuin etc., 
idie, wie alle Zauberkrafte, auf Erden benutzt werden, aber keine religidse 
'Verehrung finden. Wenn man nun das Mana speziell ins Auge faBt, so findet 
/man keine Spur eines Verhaltens ihm gegeniiber, das man als Religion be- 
zeichnen kénnte, wenigstens wenn man dem Worte Religion nicht den argsten 
|Zwang antun und ihm eine Ausdehnung geben will, die es nicht besitzt. Ob 
das Mana durchaus ,nichtspirituell“ ist, wie LAN sagt, mu nach dem oben 
| Gesagten mindestens fraglich erscheinen, aber unpersénlich ist es genug, um 
(das nicht auszulésen, was man nach dem Sprachgebrauch allein unter 
Religion verstehen kann: ein Gefiihl der Furcht und Verehrung zugleich 
-gegeniiber persénlich gedachten, iibermachtigen Wesen, welches das Streben 
hervorruft, diese Wesen durch Gebet und Opfer giinstig zu stimmen oder 
'wenigstens, wie die Australier, Zeremonien zu vollziehen, welche die Gétter 
selbst oder die von ihnen abhangigen irdischen Wesen in erwiinschtem Sinne 
_beeinflussen. Das Mana ist ein Kraftbegriff, von den Zauberkraftsbegriffen vom 
loiatypus nur dadurch geschieden, da® es auch segensreiche Wirkungen hervor- 
_bringt, und wird als Kraftbegriff gelenkt, ausgesendet, infundiert, transfundiert, 
aber nie verehrt oder giinstig gestimmt. Gerade indem der Melanesier und 
_Polynesier die Kraft absonderte, schied er sie aus der Sphare des eigentlich 
Gé6ttlichea aus. 
Anders steht die Frage, wenn man die Grundlage des Mana, den Hau 
oder Mauri, ins Auge fa8t, dieses Theoplasma, um einen gliicklichen Ausdruck 
_HARTLAND’s zu gebrauchen. Daf die Jager einem Mauribaum Opfer hinwarfen 
(Tr. 42, 442), beweist weniger, da hier das Opfer einem gewéhnlichen Baum- 
- geiste gelten kénnte, dessen Sitz, der Baum, daneben als die Verkérperung 
des Landes- oder Stammesmauri gilt. Beweisender ist es, wenn der erste 
gefangene Vogel mit den Worten: Dies ist fiir den Mauri! in den Wald ge- 
-worfen wird (Tr. 42, 437 und 438). Der Mauri des Waldes wird kiinstlich ver- 
-k6rpert (vgl. ROHR S. 267—268); aber hier beweist schon das augenscheinlich 
an einem beliebigen Platze geschehende Hinwerfen des Vogels, daf das Opfer 
nicht dem kiinstlich verkérperten Mauri, sondern der nicht weiter lokalisierten 
Waldseele gebracht wird. Wenn ferner die Jager von der Jagd zuriickkehren, 
legen sie einige Vogel als Opfer fiir den Hau des Waldes beiseite (Tr. 42, 442). 
Was dann mit diesen geschieht, sagt Best leider nicht. Auch ein Gebet an 
den Mauri kennt Best. Es ist nicht blo8 die Kraft des Rahui, sagt er in einer 
Schon oben zitierten Stelle (Tr. 42, 451), die angerufen wird, sondern auch 
die des Mauri des Landes, der Personen, des Wassers, kurz aller Dinge. 
Hienach scheint also schon das Gétterprotoplasma, auf Neuseeland wenigstens, 
religidse Verehrung auszulésen. Wenn der letztere Bericht BEsTs richtig ist, 
so naherte sich das erwahnte Gebet einem Gebete an die Weltseele. Aber 
selbst wenn man diese Formen der Verehrung in Betracht zieht, beweisen sie 
nichts fiir praanimistische Religion, d.h. Religion dem nicht Seelischen gegen- 
liber. Der Hau ist sogar anima im vollsten Sinne des Wortes. Eine Religion 
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gibt es eben nur dem Seelischen gegentiber. Selbst wenn man an Stelle von 
praanimistischer Religion von einer prapersonalen Religion sprache, wiirde die 
Hauverehrung noch nichts beweisen. Der Hau ist eben der neuseelandische | 
Ausdruck fiir Personalitat. Das Merkwiirdige ist nur, da8 hier die Personalita 
eine so vage Lokalisation erfahren hat, da8 man von einem Hau des Waldes 
oder Landes spricht. 


Was die sprachliche Form des Wortes Mana betrifft, so sagt CopRINGTOt 
dariiber (S. 119, Anm.): Das Wort Mana ist beides, ein Substantiv und ei 
Verbum. Eine Transitivform des Verbs manag, manahi und manangi bedeutet 
Mana mitteilen oder damit influenzieren (nebenbei bemerkt auch ein Hinweis 
auf die fluidale Eigenschaft des Mana). Von einem Objekt, in welchem Manz 
sitzt, und einem Geiste, welcher von Natur Mana hat, wird gesagt, er se 
Mana mit dem Gebrauch des Verbs (also wohl entsprechend dem Ausdruch 
to mana, den CoDRINGTON manchmal braucht). Ein Mensch hat Mana, abe 
man kann nicht eigentlich sagen, er sei Mana. In einer anderen, am Anfang 
dieser Abhandlung zitierten Stelle sagt er, man kénne nicht von den Menschen 
wie von den Geistern, sagen, er sei selbst mana. Man kénne nur sagen, e 
sei bei ihm das Wort als Substantiv gebraucht. Da8 das Wort auch adjektiv | 
ist, erwahnt CopRINGTON in beiden Stellen nicht. Doch zeigen die Lexik 
tibereinstimmend auch adjektivische Ubersetzungen, wie wirksam, machtig 
stark, wunderwirkend, sowohl ftir das Simplex als fiir die Komposita. Da 
Wort mana bildet mit dieser Verwendbarkeit als Substantiv, Adjektiv unc 
Verb natiirlich keine Ausnahme unter den polynesischen Worten. Es gibt 
sagt CoDRINGTON (,The Melanesian languages‘, S. 102—103), keine Wort 
klassen. Zwar fehlen Spezialformen von Verben und Substantiven nicht ganz) | 
Aber mit demselben Worte kann man ohne jede Anderung jede Wortklassé 
bilden. — Es ist wahrscheinlich, daB die Worte im BewuBtsein der Eingeborne 
gewohnlich Substantiva sind; und in der Vorrede zu seinem Lexikon de 
Insel Mota (S. XIII) sagt er: Man scheidet Wortklassen; aber fast jedes Wor 
kann jeder Wortklasse angehéren: Substantiv, Adjektiv, Verb, Adverb ode 
Ausruf sein. Aber es gibt Worte, die durch ihre Endungen anzeigen, daf® si 
Substantiva oder Verben sind. — Das Wort mana gehort also augenscheinlict 
nicht zu den letzteren. 

Sehr dankenswert sind unter diesen Umstanden einige Aufschliisse, welch 
der Missionar Hocart iiber die Verwendung des Wortes mana im Sprach- 
gebrauch gibt!. Wenn ein Mann, namens Rimbambesi, zu jemand sagte: Geh 
Du wirst viel Fische fangen, und der Aufgeforderte fing wirklich viel Fische 
so sagte man: Rimbambesi mana. Wenn man einen Menschen bei einer Krank 
heit behandelt, so bat man die Gétter um Hilfe mit den Worten: You ma 
d. h. setze deine Kraft in Tatigkeit. Das Verb manani nimmt das Erbetené 
als Objekt zu sich. Manani kami iso heif®t: Gewahre uns einen Thunfisch 
Eine Kur, die bei einem Kranken mana sein kann, ist not mana bei einem | 
anderen. Wenn hier auch die einfache Bedeutung wirksam vorzuliegen scheint, |‘ 
sO war mana sicher vor der Beriihrung mit den Europaern auch in dieser 


* Man, Bd. 14, Nr. 6, 
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Verbindung gleich zauberkraftig. Auf die Bedeutung gespenstisch oder un- 
heimlich lauft es hinaus, wenn ein Diener Hocarts eine zerbrochene Fenster- 
scheibe von einem hindurchgefahrenen Totengeiste zertriimmert glaubte und 
sagte: dies sei mana, Der oben angedeutete Ursprung des Kraftbegriffs aus 
idem Auffalligen und Unheimlichen tritt hier klar zutage. Ein Eingeborner um- 
yschrieb den Ausdruck: die Medizin ist mana mit: sie ist wirksam oder niitzlich 
\(aonga) und mana mit treffen, sein Ziel treffen (,to strike, to hit the mark“), 
‘Ein Tonganer sagte Hocart: Wenn ich wiinsche, da8 jemand stirbt, und er 
istirbt wirklich, so ist dies Mana. Daneben die Bedeutung ,wahr“ zu kon- 
‘statieren, hat sich Hocart wahrscheinlich durch das englische ,to comme true“ 
vund ,les it be true“ verleiten lassen. Die von ihm angefiihrten Stellen lassen 
sich auch auf Grund der Bedeutung ,wirksam“ erklaren. — Auch einige 
jandere Behauptungen Hocarts wird man in Zweifel ziehen miissen. Auf 
IFidji, sagt er z.B., wiirde das Mana nur auf ghosts und spirits, auf Hauptlinge 
als Inkarnationen von Totengeistern und auf Medizinen angewandt. Von den 
letzteren wiirden einige stets durch Geister wirksam gemacht, andere sind es 
wwahrscheinlich urspriinglich (, originally“). Sollte hier wirklich aufer den Geistern 
nur etwas so Untergeordnetes, wie die Medizin, als urspriinglicher Mana- 
itrager tibrig geblieben sein? Die Fidjianer wiirden sich damit iiber alle europa- 
ischen Volker erheben, bei denen, um nur einige Dinge zu nennen, das Eisen, 
die Palmkerze, der Besen, das Salz und so ungezahlte andere Dinge als 
Manatrager existieren und verwandt werden, ohne da eine Spur von einer 
Verbindung mit Geistern zutage tritt. Wenn der italienische Bauer bei Gewitter 
mit allen Glocken lautet und all sein Eisengerat auf den Hof wirftt, wenn der 
deutsche Bauer bei derselben Gelegenheit Palmkerzen auf den Tisch stellt 
oder ins Feuer wirft, so ist es, wie oben gezeigt, das Tondi dieser Dinge 
selbst, nicht das eines mit ihnen verbundenen Geistes, das hier in Bewegung ge- 
setzt wird. Davon, daf Geister als mit diesen Dingen verbunden gedacht werden, 
tritt in dem Volksaberglauben der modernen europdischen Vélker keine Spur 
zutage. Ahnlich ist es zu beurteilen, wenn Hocart (S. 98) von Manablattern 
sagt: Jedenfalls sitze das Mana nicht blo8 (,not merely“) in ihnen, sondern 
hinge immer von der Persénlichkeit des sie Handhabenden ab. Die Blatter 
seien nicht in jedermanns Hand mana. Hieran mag soviel richtig sein, da8 in 
vielen Fallen das hinzutretende Menschenmana (mana tangata) des Zaubernden 
fir wichtig angesehen wird, ja da in einzelnen Fallen das Mana des Zaubernden 
fiir zu schwach angesehen wird, so da8 man an dem Zustandekommen des 
Zaubereffekts zweifelt; aber die Blatter haben auch noch ihr eigenes Mana, 
ohne das sie in der Hand auch des zauberkraftigsten Menschen nutzlos blieben. 
Hocart selbst deutet dies ja an, wenn er, wenigstens von einigen Medizinen 
zugibt, sie hatten ihr Mana ,originally“, ohne Hilfe von Geistern, und von 
den Blattern sagt, das Mana sitze ,not merely“ in ihnen. Die Verbindung mit 
einem Gotte, das ihm sacer oder Heiligwerden, ist erst eine spate Stufe der 
Entwicklung. Der rémische Legionar, der sich beim Triumphe zum Schutze 
gegen die ihm folgenden Geister der Erschlagenen mit Lorbeer kranzte, der 


’ BELLUCI, La grandine nell’ Umbria. Perugia 1903, S. 72 und 84, 
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Aberglaubische in Hellas, der den ganzen Tag mit einem Lorbeerblatte im 
Munde umherging?, dachten sicher nicht daran, da8 der Lorbeer dem Apollo — 
»heilig“ sei und dieser den Blattern sein Mana infundiere, sondern glaubten 
sich im wesentlichen durch das eigene Manafluidum der Blatter zu schiitzen. — 
In Hocarts Anschauungen liegt dieselbe Verkennung eines urspriinglichen, auf — 
ihrem eigenen Hau basierten Mana der Dinge zutage, wie bei CODRINGTON 


— wo —— 


* THEOPHRAST, Characteres, cap. 16, 
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Traditions Tonguiennes. 
Par le P. REITER, S. M., Tonga-Tapu, Friendly Islands. 


Koe talanoa kihe kau Maui (koe Fakalaki). 


Pea na toki fakakaukau ai a 
Mauiatalaga mo Mauikisikisi o na 
pehe: Ta o mua ki Fisi kohe fonua 


| ko Motuliki o kumi ae kuli, oku lau, 
_ oku fekai ai i Fisi. Pea na o ai leva 
| hona vaka. Pea na tuu ki Fisi kihe 
| fonua ko Motuliki, hono higoa, ko 
koe fonua oku ofi ki Pau, koe fonua 


ia oku eiki mo hau a Pau. Pea koia 
oku tuu ofi ki ai ae fonua oku ai 
ae kuli fekai, ko hono higoa oe fo- 


nua ko Motuliki. Pea koe higoa oe 


kuli fekai, ko Fulupuputa hono higoa 
oe kuili. 

Pea tau hake leva hona vaka ki 
Motuliki, kihe fonua oku i ai ae 
kuli oku fekai, ko Fulupupu ta hono 


| higoa! Ka oku ikai koe kuli, ka koe 
_ a taha kehe i kuli, he nae pehe ehe 
_ kakui, koe tevolope. He koeuhi nae 


hage hono lahi koe hosi. Pea nae 


| Supe ae hosi, ka e lahipe ae kuli. 


Pea kuo osi ae kakai oe fonua ko 
Motuliki, he ene kai. Pea ka alu 
hake ha folau, pea hau ae kuli o 


| alu o tali ae vaka koie koeuhi ke 
| ne kai. 


Pea kuo liaki ae fonua, koe kuli 
fekaipe: ka e ta! oku nofo he vao 
ae ogo tagata e tokoua mo hona 
tuofefine; oku nau hola koe mana- 
vahe kihe kuli kuo fekai. Pea nau 
hola ihe ana, ihe potu oku hagata- 
maki mo pautu. Pea oku ikai ilo 
akinautolu ehe kuli, ko Fulupuputa 
hono higoa. 


1° Expédition de Mauiatalaga et Mauikisikisi contre le chien féroce Fulupuputa. 


Et alors délibérérent Mauiatalaga 
et Mauikisikisi en disant: «Allons 
d’abord a Fidji, au pagode Motuliki? 
pour chercher le chien qu’on dit, 
qu’il est féroce 1a a Fidji.» Et ils al- 
lérent a leur barque. Et ils abordérent 
a Fidji au pays de Motuliki son nom. 
Mais ce pays est proche de Pau, le- 
quel pays est chef et régne [a Fidji] 
domine [a savoir] Pau. Et c’est prés 
de ce [pays] que se trouve le pays 
out restait le chien vorace, le nom du 
pays Motuliki. Et le nom du chien fé- 
roce, Fulupuputa?, son nom du chien. 

Et aborda leur barque 4 Motu- 
liki, au pays oi était le chien qui 
était féroce, Fulupuputa son nom. 
Mais ce n’était pas un [vrai] chien, 
mais quelque chose de plus qu’un 
chien*, car les gens disaient que 
c’était un diable 4. Car était sa gran- 
deur comme d’un cheval. Et était 
petit (a coté) un cheval, mais plus 
grand le chien. Et avait fini les gens 
du pays de Motuliki, son dévorer. Et 
quand abordait une barque, venait le 
chien et allait attendre cette barque, 
pour la dévorer. 

Et était abandonné le pays, le 
chien vorace seul [y était]: mais tiens! 
restaient dans les bois deux hommes, 
et leur sceur; ils s’etaient enfuis par 
crainte du chien qui était féroce. Ils 
s’étaient enfuis dans une caverne, dans 
un endroit qui était abrupte et a pic. 
Et ne savait pas eux le chien Fulu- 
puputa, son nom. 


* Motu = ile, liki = petite. — ? Fulu=poil, puputa = gras, gros. — * Quelque chose 
d’autre d’un chien. — ‘ Il faudrait ici faahi kehe, marque de l’influence européenne dans le 


vocabulaire — item pour hosi. 
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Pea oku nofope ae kuli ia o ta- 
kamilo ihe fonua, koe tatali ha vaka 
e tau age ki ai, ka ne hau o kai. 
Ka koe tuuga-mea oku. nofo ihe ana, 
ko hono higoa oe fefine ko Sinai- 
léle, hono higoa. Pea ko hono tuo- 
gaane e tokotaha ko Tuitavake hono 
higoa; pea koe higoa o hono tuo- 
gaane e tokotaha ko Palusa. 

Pea ko kinautolu tokotolu oku 
mau moui ihe fonua ko Motuliki, 
hono higoa! Koia oku nofo ai ae 
kuli fekai. Pea oku ikai te nau gaohi 
ha mea kai ihe aho, ka oku nau 
fai mea kaipe ihe pouli, koeuhi naa 
iloa kinautolu ehe kuli, pe iloa ki- 
nautolu mei Pau, pea hau ha folau 
o tamatei akinautolu. Koia oku nau 
nofo amai, koe manavahe kihe kuli 
fekai, moe manavahe kihe gaohi 
fonua kehekehe pea mo ha folau 
naa alu age o tamatei kinautolu. 

Pea nau nofonofo, oku nofofu 
ae kuli ia oku fekai i hono ana, oku 
meape mo mapuni, pea meape mo 
mafahi. Pea koe ana ia oku nofo 
ai ae kuli fekai mo ene tau hake ae 
vaka Mauiatalaga mo Mauikisikisi. 


Pea na o hake leva o hiki ki 
uta hona vaka. Pea na alea levaa 
Mauiatalaga mo Mauikisikisi 0 na 
pehe: Koe fonua ape eni oe kuli 
fekai, ko Fulupuputa! Pea na pehe 
ekinaua: Ke taupe mua heni hota 
vaka ka tao o kumi ae kuli fekaini, 
ke ta iloa pe oku ife. Pea naoo 
kumi, kumi. Pea ikai te na ilo. Pea 


! Sina = Hina =Lune; i = dans, lélé = course. — * Tui=roi, ta= frapper, vake =b uit, 
a moins que tavake ne soit fidjien, ce qui est plus probable. — * Je me suis laissé dire pa 
des vieillards qui furent a Fidji il y a plus de soixante ans, qu’alors encore, faire du feu sur 
rivage en temps de guerre, et méme quelquefois en temps de paix, était pris pour une provo- 
cation par les iles voisines et amenait des meurtres. — * Le mot mea qui donne a la p 
tonguienne quelque chose d’extrémement littéraire et délicat, ne se peut traduire. Mea sig 
chose, individu, et s’emploie pour toutes les actions. Le narrateur aurait pu dire: i hono a 


Et restait le chien a réder dans 
le pays, son attente d’une barque 
qui y aborderait, pour qu’il vienne 
la dévorer. Mais les personnes qui 
restaient dans la caverne, son nom 
de la femme, Sinailélé@! son nom. Et 
Yun de ses fréres, Tuitavaké, son 
nom, et le nom de son autre frére 
Palusa. 

Et eux trois étaient vivants dans 
le pays de Motuliki son nom, La 
restait le chien féroce. Et ils ne pre 
paraient pas de nourriture le jour, 
mais la préparaient dans les ténébres, 
de peur que ne les découvrit le chien, 
ou ne les découvrit-on de Pau, et 
ne vienne quelque barque pour les 
tuer. Voila pourquoi ils restaient dans 
la caverne, par crainte du chien e 
par crainte des autres pays et q 
ne vienne quelque barque pour les 
tuer 5. 

Et ils restaient [dans leur caverne}, 
et restait le chien qui était vorace 
dans sa caverne qui tant6t se fermait 
et tantdt se fendait¢. Et dans cette 
caverne restait le chien féroce 
moment ou abordait la barque 
Mauiatalaga et de Mauikisikisi. 

Et ils montérent a terre pow! 
soulever sur le rivage leur barque. — 
Et se concertérent ensuite Mauiata- 
laga et Mauikisikisi en se disant: 
«C’est peut étre ici le pays du chien 
féroce, de Fulupuputa.» Et ils dirent 
«Que reste ici notre barque, mais qué 
nous allions chercher ce chien vorace, 
que nous sachions oi il est.» Et il 


oku-mapuni mo mafahi. Le sens aurait été absolument le méme. Mais comme style, ce n’efit” 


pas été la méme chose. 


‘na omi ai leva o nofo ihe mea ihe 
potu matatahi oku tau ai hona va- 
ka; ka e ta! koe potu ia oku i ai 
ae ana oe kuli fekai. 


Pea na nonofo, nonofo, pea na 
valea ai leva; Ta o mua o fanifo i 
tahi mo ta kaukau. Pea na o ai 
leva o fanifo. Pea na fanifo, fanifo, 
spea mokosia a Mauiatalaga, pea 
\pehe eia kia Mauikisikisi: Tamasii! 
‘kuo u mokosia, pa te ta hakea? 

» Pea pehe age e Mauikisikisi: 
Hakepe koe o ke alu ki uta o fa- 
‘Ralaalaa, ka ke mafana, ka e oua 
ke u toki hake atu au. Pea alu leva 
@ Mauiatalaga o nofo ihe oneone 
\0 fokotutuu hono vae o fakalaalaa, 
pea ta! kuo mafanahia hono sino 
\pea mohe. 

Ka e fanifope a hono foha ko 
Manikisikisi. Pea pehe age a Maui- 
Risikisi: he kuo ne mau ae ika koe 
tenifa hono higoa, koe faahiga aga 
ia oku lalahi pea fekai. Pea kuo 
alu age kia Mauikisikisi ke tsi ia, 
‘Ruo ohofua age ka iui. Pea ala hifo 
leva a Mauikisikisi o puke ae te- 
nifa nae oho age ke uu iate ia, pea 
ne kuku leva hono ulu mo tamatei. 
Pea li leva ki uta mo lea atu a 
Mauikisikisi kihe ene tamai: Ala, 
koena ae ika ma au. 
| Pea mohepe a Mauiatalaga ia, 
pea fanifo, fanifo a Mauikisikisi, 
pea oho age foki ae aga e taha, 
pea ala hifo leva a Mauikisikisi o 
puke 0 tamatei, o li ki uta mo ui 
age foki kia Mauiatalaga: Ala, ko 
hoo ika! 

Pea sio atu ai a Mauikisikisi 
kuo ikai iloa ane tamai, koe Mau- 
iatalaga, ta! kuo mafahi ae ana 


tinua a dormir. 


* Continua a nager. 
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cherchérent, cherchérent. Et ils ne [le] 
trouvérent pas. Et ils revinrent rester 
a l’endroit du rivage oii restait leur 
barque; et tiens! c’était l’endroit oi 
était la caverne du chien féroce. 

Et ils restaient, restaient 1a, et 
ils se dirent: «Allons faire le fanifo 
a la mer et nous baigner.» Et ils 
allérent faire le fanifo, faire le fanifo, 
et se refroidit Mauiatalaga, et il dit 
a Mauikisikisi: «Tamasii2, j'ai froid, 
montons-nous 4 terre.» 

Et répondit Mauikisikisi: «Monte- 
toi, et vas a terre pour te mettre au 
soleil et te rechauffer, je monterai 
plus tard voir toi.» Et s’en alla Maui- 
atalaga rester sur le sable et s’assied 
les jambes en l’air pour se chauffer 
au soleil, et tiens! son corps se re- 
chauffa* et il s’endormit. 

Et nagea son fils Mauikisikisi. 
Et dit Mauikisikisi, car il avait pris 
un poisson, un tenifa son nom, c’est 
une espéce de requin énorme et vo- 
race. Et il s’était approché de Maui- 
kisikisi pour le mordre, il s’était jeté 
sur lui pour le mordre. Et avait étendu 
sa main Mauikisikisi pour saisir le 
tenifa qui s’était jeté sur Iui pour 
le mordre, et il le serra au cou et le 
tua. Et le jeta 4 terre en disant lui 
Mauikisikisi 4 son pére: «Pére, voila 
un poisson pour toi.» 

Et dormit Mauiatalagaé et nagea® 
nagea Mauikisikisi, et de nouveau se 
précipita sur lui un autre requin, et 
étendit la main Mauikisikisi pour le 
prendre et le tuer, et le jeter au ri- 
vage en appelant son pére: «Pére! 
Ton poisson!» 

Et regarda par 1a* Mauikisikisi, et 
avait disparu son pére Mauiatalaga’; 
tiens! la caverne du chien vorace 


| ‘ Fanifo consiste a nager avec la vague. — * Le terme damasii est un terme respec- 
tueux pour les enfants du Tuitonga quelque soit leur 4ge. — ° Fut chaud son corps. -- * Con- 
* En jetant le poisson. 


7 N était plus trouvé. 
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oe kuli fekai o fakaeteete mai o hau 
leva o ne kai a Mauiatalaga, o ne 
faapuku, pea lamulamu o folofua. 
Pea hola leva ki hono ana ae kuli, 
o hu leva ki ai, o tokoto, he kuo 
ne folofua a Mauiatalaga. 


Pea sio mai ai a Mauikisikisi 
mei tahi, pea alu hake leva kuo ne 
mahalohalo o pehe eia: Ko eku tai- 
naini kuo ikai iloa, naa kuo kai koa 
ehe rulini. 

Pea alu hake a Mauikisikisi, kuo 
iloga ae topnvae oe kuli, pea kuo 
iloga moe toto 0 Mauiatalaga. Pea 
toki ilo e Mauikisikisi kuo mate a 
Mauiatalaga. Pea pehe e Mauikisi- 
kisi: Isa! Isa! ha mea kovi e hua! 
Ko eku tamaini kuo mata ihe ku- 
lini; kuo ma omai, omai koe tama- 
tei ae kuli fekaini. Pea koeni kuo 
ne lavai aku tamaini o mahaki ai. 
Pea pehe e Mauikisikisi: Ke u alu 
mua o kumi eku tamaini, pe oku 
ave o kai ife ehe kulini. 


Pea muimui hake leva a Maui- 
kisikisi o ne fakamui ape ae topu- 
vae oe kuli ihe oneone, pea moe 
tafepe ae toto, kuo ilogape ihe one- 
one. Pea fakatotolo, fakatotolo e 
Mauikisikisi ae topuvae oe kuli moe 
toto o Maui. Pea alu o au ki pa- 
maka, pea kaka o kumi ki oluga, 
pea kilu fuga maka pe oku tafe ai 
ha toto. Pea oku ikai. Pea kumi ai 
pea ikai ilo ha toto. 

Pea alu hifo ai leva o alu o 
nofo ihe mea nae nofo ai ene tamai 
ko Mauiatalaga. Pea faifaitaki foki 
a Mauikisikisi kihe nofo ai ene ta- 
mai ko Mauiatalaga o nofo fakotu- 
tuu o hilifaki foki hono kouahe i 
hono nima, ka e sio atu i labo i 
hono faefine. 


' A cause de son jet de poisson. 


So 


s’était ouverte pour venir doucementy 
pour venir dévorer Mauiatalaga, l’ava: 
ler d’une bouchée, le triturer 

Vavaler d’un coup. Et s’enfuit en 
suite dans sa caverne le chien, et 
entra et s’y coucha, car il avait dé 
voré complétement Mauiatalaga. 

Et regarda ainsi Mauikisikisi? 
la mer, et il monta ensuite [car] ii 
soupconnait et se disait: «Mon pére 
celui-ci ne se voit pas, peut-étre a-t-i 
été mangé par ce chien-ci.» 

Et monta Mauikisikisi, étaien) 
apnarentes les marques du pied di 
chien. Et était apparent la trace di 
sang de Mauiatalaga. Et alors s 
Mauikisikisi que mort était Mauiat 
laga. Et dit Mauikisikisi: «Isa! Isat 
Quel malheur arrivera! Mon pére-@ 
est mort de ce chien-ci, que now 
venions venions, le tuer de ce chie 
féroce. Et voici qu’il a triomphé di 
mon pére-ci qui en est mort.» Et dit 
Mauikisikisi: «Que j’aille d’abor# 
chercher mon pére, oit a-t-il été em 
porté pour étre mangé par ce chien-ci. | 

Et suivit ensuite Mauikisikisi e¢ 
retracant peut-étre la trace des pie 
du chien sur le sable, et les cou 
de sang qui paraissaient sur le sable 
Et rechercha, retraga Mauikisikisi I) 
trace des pieds du chien et du a 
de Maui. Et il alla et arriva au roche 
taillé a pic, et grimpa pour cherche 
en haut, sur la pierre si le sang | 
a dégoutté ou non. Et il y chercha 
et ne trouva pas [trace] de sang. — 

Et il descendit de 1a pour all 
rester a l’endroit ot était resté so» 
pere Mauiatalaga. Et imita aus: 
Mauikisikisi la position de son pé 
Mauiatalaga; il tenait les jambes & 
l’'air et reposait aussi sa joue sur § 
main, mais regardait en bout so 
son aisselle. 


' 
| 
} 
t 


Pea fokifape foki kuo mafaa 
‘hake ae gutu ana oe kuli. Pea fa- 
‘Raetute mai leva foki ke ne kai a 
Mauikisikisi. Koe laupe eia oku mohe 
eia 0 hage ko ene tamai. Pea sio 
atu leva a Mauikisikisi kuo hau ae 
Ruli ke ne kai foki ia pea pehe ehe 
loto 0 Mauikisikisi o ne pehe eia: 
Mauman aku toki tamatei ae kulini, 
ka kuo mahaki eku tamaini a mate 
the ene kai. 

Pea hau leva ae kuli o ohofua 
Ria Mauikisikisi. Pea ta atu hono 
hima o puke ae ulu oe kuli, pea 
momou leva ki mui ae ulu oe kuli 
0 hola, kuo ikai maui e Mauikisi- 
Risi. Pea lele atu-leva a Maui o 
muimui the kuli o tuli. Pea lele 
leva ae kuli o hu ki hono ana. Pea 
lele leva a Maui kuo mapuni ae 
gut ana oe kuli. Pea ne ai leva 
hono aka, pea lailai leva ae maka 
0 momomoneo ae ana oe kuli. Pea 
toki ala atu a Mauikisikisi o puke 
ae ulu oe kuli 0 momosi hono kia. 
Pea lailai, pea mate. Pea fua hake 
leva ae kuli mo ene tamai oku kei 
tukupo ihe kete oe kuli o ave o tuku 
the malae oe fonua. Pea toki tafa 
ae kuli e Mauikisikisi o ne fahina 
hono kete. Pea toki too hake a 
Mauiatalaga kuo mate. 


Pea toki ave leva ae kuli o omi 
ae afi o tutuaki a Mauikisikisi ae 
Ruli. Pea vela ia o osiosi, o efuefu. 
Pea toki falikiliki ae gaohi mea ae 
louakau kehekehe, o taku ki ai a 
Mauiatalaga, o tokoto ai. Pea fali- 
Riliki ae potu e taha o tokoto ai 
foki a Mauikisikisi. 


' Cimetiére. 
Autbropos XTV—XV. 1919—1920, 
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Et tout a coup s’entr’ouvrit aussi 
Pentrée de la caverne du chien. Et 
il s’approcha doucement pour dé- 
vorer Mauikisikisi. [1 croyait qu’il 
dormait comme son pére. Et le vit 
Mauikisikisi venir le chien pour le 
dévorer aussi, et dit le coeur de Maui- 
kisikisi en se disant: «Pure perte! moi 
tuer meintenant ce chien-ci! car est 
mort mon pére-ci, il est mort dévoré 
par lui.» 


Et s’en vint le chien pour se pré- 
cipiter sur Mauikisikisi. Et il frappa 
avec Sa main pour saisir la téte du 
chien; et se déroba en arriére la téte 
du chien pour s’enfuir, et ne l’attrappa 
pas Mauikisikisi. Et courut ensuite 
Maui pour suivre le chien en le 
poursuivant. Et courut le chien pour 
entrer dans sa caverne. Et courut 
Maui et était fermé l’entrée de la 
caverne du chien. Et donna un coup 
de pied [Maui] et brisa la pierre 
et éclata en mille morceaux la ca- 
verne du chien. Et il étendit la main 
Mauikisikisi et saisit la téte du chien 
et [lui] écrasa le cou. Et fut pulvérisé 
[le cou] et créva [le chien]. Et il em- 
porta ensuite le chien et son pére 
qui était encore dans le ventre du 
chien, et les porta et mit sur la place 
du pays. Et éventra ensuite Maui- 
kisikisi le chien et fendit en deux 
son ventre. Et en sortit Mauiatalaga 
qui était mort. 


Et alors il emporta le chien pour 
prendre du feu pour briiler avec Iui 
Mauikisikisi le chien. Et il brila com- 
pletement et fut réduit en cendres. 
Et alors il couvrit [la terre] avec divers 
objets, diverses plantes, pour y dé- 
poser Mauiatalaga et l’y étendre. Et 
il couvrit un autre endroit pour s’y 
étendre Mauikisikisi. 
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Pea na takoto ua aipe, kuo no- 
fope a Mauikisikisi, kuo ikai ke kai, 
pea kuo ikai ke inu, ka kuo toko- 
tope o fakatatau kia Mauiatalaga, 
ke na mahaki uape. Pea na takoto, 
takoto, pea toki mahaki a Mauikisi- 
kisi, kuo fakaanau aipe, koe ofa 
kihe ene tamai, ko Mauiatalaga. Pea 
fokotuu aipe hona hui ihe hala ihe 
malae. 


2° Naissance de Tuimotuliki, descendant de Mauiatalaga et Mauikisikisi. 


Ka e ta! oku toe tokotolu ae 
kakai oe fonua, ko Motuliki, koe 
fefine mo hono tuogaane e tokoua. 

Koe higoa oe fefine ko Sinailélé 
Pea koe higoa o hono tuogaane e 
tokotaha ko Palusa, hono higoa, peu 
ui fakatoga ko Alusa, ka ko hono 
ui fakafisi ko Palusa, hono higoa. 
Pea koe higoa oe lagata e tokotaha 
ko Tuitavake hono higoa, koe tuo- 
gaane foki o Sinailéle. 

Pea nau nofo ihe ana, koe pa- 
maka oku mato. Pea oku ikai fui 
haanau mea kai ihe aho, oku nau 
feiumupe mo feitunu ihe pouli, koeuhi 
naa ulo haanau afi mo kokohu, pea 
iloa akinautolu mei ha fonua, pea 
hau hanau tamatei. Pea koeuhi naa 
iloi foki kinautolu ehe kuli fekai ro 
Fulupuputa hono higoa. 


Pea nau nofo ai, nofo ai i ho- 
nau uofoaga the vao, he koe ana 
oku nau nofo ai, koe mea oku haga- 


* Cimetiére. 
est raconté ici de Mauikisikisi: 


paille-cn-queue. 


On cite plusieurs faits de Tonguiens qui ont plus ou moins imité ce 
Les uns se sont laissés tuer dans un guét-apens avec le 
amis ou leurs chefs, bien qu’ils pussent facilement échapper, ou éviter pour eux le guét-ape 
Les autres, qui ne pouvaient sauver un ami ou un chef dans tm naufrage, se sont repré ’ 
dans les vagues. D’autres méme se scraient absolument laissés mourir de faim comme M 
kisikisi. D’autres seraient simplement petit 4 petit morts, mais assez rapidement, de regret. 
* Tuitavake pourrait aussi se décomposer: Tui = 
* Cuisines: nourritures enterrées avec des pierres préalablement chauffe 


Et étaient toujours couchés | 
deux, restait Mauikisikisi, il ne m 
geait pas, il ne buvait pas, mais été 
couché s’égalisant [absolument con 
me] a Mauiatalaga, afin qu’ils met 
rent tous les deux. Et ils étaie 
couchés, couchés, et mourut 
kisikisi, car il faiblissait toujours, | 
regret de son pére Mauiatalaga. | 
étaient entassés toujours leurs os dat 
le chemin, sur la place}. 


Mais tiens! il restait encore tro 
personnes dans le pays de Motulil 
une femme avec ses deux fréres. 

Le nom de la femme Sinailé 
Et le nom d’un de ses fréres Palu: 
son nom, et il est appelé en tongu 
Alusa, mais son appeler fidjien, 
lusa son nom. Et le nom d’un d 
hommes Tuitavake son nom, un fré 
aussi de Sinailélé?. 


Et ils restaient dans la cavern 
c’était un rocher taillé a pic. Et 
ne préparaient pour eux aucune not 
titure le jour, ils ne faisaient 
cuisine et les funu* dans les tén 
bres, par peur que ne flambe le 
feu et ne fume et ne soient découver 
eux d’un pays, et ne vienne leur tu 
Et par peur aussi que ne décow 
eux le chien féroce Fulupuputa, si 
nom. 

Et ils restaient 1a restaient 1a da 
leur demeure dans la brousse, Cat 
caverne oti ils restaient, un endré 


= roi, chef, et favake == nom d’un oiseau, 


maki pea fuigataa. Koia oku nau 
lai, Roeahi naa iloi kinautolu ehe 
uli fekai, pea ne kai kinautolu, he 
0 ost honau fonua, ae kakai, hono 
wi ehe kuli; ka ko hono toe kinau- 
lu, pea oku nau moui ko enau 
wnofo ihe hagatamaki. 

Pea nau nofo, nofo, pea fuoloa, 
va tkai te nau kei fanogo ki ha 
hlou ae kuli. Pea naufifili ai: Koe 

lini, kuo ife nai? Hono kuo ikai 
bi fai ene kalou! 
_ Pea pehe age ai e hona tuofofine, 
b Sinailéle, hono higoa: Ke u alu 
ito o ahiaki, pe oku kei moui ae 
lulini, pe kuo mate, pe kuo kakau ki 

fonua. Hono ikai ke tau fanogo 
| haane kelai ilu pouli pe ihe aho. 


| Pea alu leva a Sinailélé o fa- 
pta. Pea alu atu ihe hala oku ai 
r malae oku tuku ai ae hui o 
auiatalaga mo Mauikisikisi. Pea 
rp iloi ae hui o, Maui mo Maui. 
2a pehe e Sinailélé ki hono loto: 
a ogo fuu tagata koeni! eiki, oku 
kotun hona huini! Ka e osi koe 
uo Mauiatalaga mo Mauikisikisi; 
t oku tkai te ne iloi kuo mate ae 
li, kuo tamatei e Mauikisikisi, koe 
a the ene kai a Mauiatalaga. 


Pea alu a Sinailélé, pea au ki 
i; pea ne vakai ihe oneone ha 
puvae oe kuli fakai. Pea ne vakai, 
kai, kuo fuoloa kuo ikai iloga ha 
uvae oe kuli ihe oneone. Pea alu 
tke leva kihe mea oku nau nofo 


; 


| Pea tala age e Sinailélé ki hono 
° tuogaane, o pene age eia: Kae 
a fekamanavahe eni! Koe ogo 

tagata oku tuku hona hui ihe 
lae, ihe hala. Pea oku alu age o 


| 
—_____ 


e chose terrible. 
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abrupt et d’abord difficile. La ils se 
cachaient, de peur que ne les dé- 
couvre le chien féroce, et ne les dé- 
vore, car était fini leur pays, les gens 
les dévorer le chien, et 1a restant eux, 
et ils survivaient, leur demeurer dans 
un [endroit] abrupt. 


Ft ils restaient, restaient, et long- 
temps, et ils n’entendaient plus quel- 
que aboyement du chien. Et ils re- 
fléchissaient 4 cause de cela: «Le 
chien-ci, ot peut-il étre? Son plus 
faire des aboyements 1!» 

Et dit leur sceur, Sinailélé, son 
nom: «Que j’aille d’abord voir, si est 
encore vivant ce chien-ci, ou s’il est 
mort, ou s'il a nagé vers quelque 
pays. Son plus nous entendre son 
aboyement la nuit ou le jour 2.» 


Et alla ensuite Sinailélé pécher des 
crabes. Et s’en alla par le chemin, et 
s'y trouva la place of se trouvaient 
les os de Mauiatalaga et de Mauiki- 
sikisi. Et elle vit les os de Maui et 
Maui. Et dit Sinailélé a son cceur: 
«Quels grands hommes ces deux-ci! 
Seigneur, dont les os sont assemblés 
ici!» Et finalement les os de Maui- 
atalaga et de Mauikisikisi; mais elle 
ne sut pas qu’était mort le chien, le 
tuer Mauikisikisi, la chose d’avoir 
dévoré Mauiatalaga. 

Et s’en alla Sinailélé, et elle arriva 
a la mer, et elle regarda dans le 
sable les traces des pieds du chien 
vorace. Et elle regarda, regarda, il y 
avait longtemps qu’il n’y avait plus 
de traces des pieds du chien dans 
le sable. Et elle remonta a l’endroit 
ou ils demeuraient. Et dit Sinailélé 
a ses deux fréres en leur disant: 
«C’est une chose extraordinaire celle- 
ci! Deux énormes hommes sont 


‘Il n’aboie plus. — * Car nous ne I’entendons aboyer ni la nuit ni le jour. — * C’est 


ye 
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felakaaki aipe. Pea kuo u au kihe 
tahi o vakai ihe oneone, oku ikai 
sii ke kei iloa ha topavae oe kuli 
fakaini. 


Pea toe pogipogi hake, pea toe 
uhu mai a Sinailélé o laka foki ihe 
hui o Maui ono Maui o alu o fai 
ene fagato. Pea felakaaki, felaka- 
aki ene felakaaki ihe hui o Maui 
mo Maui. Pea ta! feitama ai leva 
a Sinaileéle. 

Pea nau nofo, nofo mo hono 
ogo tuogaane, pea lahi ae feitama 
a Sinailélé. Pea ilo ai leva e hono 
tuogaane, kuo feitama hona tuofe- 
fine ko Sinailélé, pea kuo na feloto- 
mamahiaki o loto kovi é kihe, loto 
kovi é kihé o pehe e Palusa: Kuo 
agahala ape homa tuofofine mo Tui- 
tavake, koe tagata ia e taha. Pea 
pehe foki e Tuitavake: Kuo agahala 
ape homa tuofefineni mo Tuitavake, 
koe tagata ia e taha. Fea pehe foki 
a Tuitavake: Kuo agahala ape homa 
tuofefineni mo Palusa, koe tagata 
foki e tokotaha. Ka kuo na fetuku- 
akii, o lau e Palusa koe feitama 
homa tuofefine kia Tuitavake, pea 
lau e Tuitavake foki ia koe feitama 
kia Palusa. He kuo na fepeheaki, 
he kuo ikai te na iloi hono uhiga. 
He kuo nau nonofo, nonofo, pea kuo 
fokifape kuo feitama hona tuofefine. 
Pea kuo ikai to na ilo, pe koe fei- 
tama kia hai; koe mea ia kuo tupa 
ai ena felotomamahiaki mo ena fe- 
galuaki. 

Pea. toki ilo ai leva hona tuo- 
fefine, ko Sinailélé, hono higoa, he 


1 Le cimetiére. — ? Il paraft qu’il n'est pas unique ce récit de conception curieust 
dans les récits de Tonga. Le fils du neveu de l’auteur de ces récits, un de mes catéchistes) 
me raconta celui d'une anguille qui concut en se frottant sur la beurre de coco avec laqu’ 
un chef s’était essuyé plusieurs fois cn se baignant. — * Apparut. — * Mot-a-mot: la grossess 
de notre sceur de Palusa. -- * De qui elle était enceinte. — ° Faisait naitre. 


abandonnés leurs os sur la pla 
sur le chemin. Et je suis allée 
passant pardessus, et je suis arrivée 
a la mer pour voir sur le sable, plt 
ne se trouve de traces des pieds dé 
ce chien vorace-ci.» 
Et le lendemain matin, de grand 
matin alla Sinailélé aussi et pass 
sur les os de Maui et Maui en allant 
faire sa péche aux crabes. Et el 
passa, passa en marchant sur les ¢ 
de Maui et Maui, et tiens, se trouva 
enceinte Sinailélé *. 
Et ils restaient, restaient avec ses 
deux fréres, et fut grande* la gro 
sesse de Sinailélé. Et connurent ainsi 
ses deux fréres qu’était enceinte leur 
Sinailélé. Et ils étaient en colére l’ut 
contre l’autre, a étre irrité celui-ci 
contre celui-la, et é¢tre irrité celui-lay 
contre celui-ci, et disait Palusa: « 
fait mal peut-étre notre sceur av 
Tuitavake, l’un des hommes.» 
disait aussi Tuitavake: «A fait mal 
peut-étre notre sceur-ci avec Palus 
c’était l’autre homme.» Et ils se rem 
voyaient l’un l’autre [le crime] @ 
disait Palusa: «Est enceinte not 
sceur de Tuitavake», et disait Tuitavake” 
aussi: «Est enceinte* notre sceur de 
Palusa.» Car ils se disaient cela, ca 
il ne connaissaient pas l’origine [de 


= 
“eas: 


= 


Et ils ne savaient pas la grosses 
de qui; cette chose-la causait® le 
irritation réciproque, et leurs mur 
mures réciproques. 

Et le sut ensuite leur sceur, Siv 
nailéle son nom, car elle enten 


2u0 fanogo mai kihe ena femama- 
tiaki ihe ene feitama. Pea pehe mai 
2 Sinailélé, e hona tuofefine o ne 
‘olomi mai: Ona, ula, te mo feita- 
taki. Oku ou fanogo atu oku mo 
‘emamahiaki koeuhi ko eka feita- 
mani, ka oku ikai, ula, te tau fai 
1a mea pehe mo kimoua. Ka koeni 
Iku ou mahalo sii ko eku feitamani 
we kihe guohi hui oku fokotuu ihe 
ala. Koe mea ape, ko eku felakaaki 
li, ka oR mo mamao mo mo ato- 
uta iate au, ka mou nonofe feofoo- 
‘anipe, ka koehape ha mea ore laga 
ti haatau pehe mo kimoua? 


Pea ne toki fiemalie ike lea age 
1 hona tuofefine, ko Sinailélé, hono 
tigoa, kiale kinaua. Pea nau nonofo, 
1onofo, kuo nau ilo, kuo mate ape 
ve kuli fekai; he kuo nau alu o 
fagota i tahi, mo utu vai mai, kuo 
kai te nau kei mamata mo fanogo 
eihe kalou oe kuli. 


Pea nau nonofo, nonofo; pea 
‘aele a hona tuofefine, pea fanau 
lifo koe tagata. Oku huipe ae ta- 
nasii, oku ikai hano, kakano, ka 
coe nouape moe hui. Pea oku ava- 
vvape mo koko ae sino oe tamasii, 
a koe hokope o fakatatau kihe hui 
9 Mauiatalaga mo Mauikisikisi, 
coeuhi ke iloi ko hona foha, pea ke 
ce oape ae tamasii. 

Pea alu ene fae ae tamasii o 
fagota i tahi, pea fua leva ae ta- 
masii o ave ki tahi o kaukau mo 
fota hono sino i tahi. Pea fuipe ene 
uu ki tahi mo hono faa ane ae 
ame o fota i tahi; pea fakaaau 
10n0 sino 0 maopoopo, he kuo fa- 
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leur irritation de sa grossesse. Et 
[leur] dit Sinailélé, leur sceur, pour 
réprimer [cela]: «Chéris, ne soyez pas 
irrités l’un contre l’autre. Je vous 
entends que vous étes irrités 4 cause 
de ma grossesse-ci, mais n’est pas, 
chéris, que nous ayons commis quel- 
que chose de semblable avec vous 
deux. Mais voici, je pense un peu? 
ma.grossesse-ci [vient] des os qui sont 
entassés au chemin. La chose peut- 
étre [vient] de mon marcher par dessus, 
mais vous étes éloignés, et vous étes 
indemnes de moi, mais restez en 
paix? réciproque; mais quoi, quelle 
est la chose qui a produit®?» 

Et ils furent apaisés par la parole 
de leur sceur Sinailélé 4 eux son nom. 
Et ils demeuraient ensemble, ils de- 
meuraient ensemble, ils savaient 
qu’était mort peut-étre le chien vorace; 
car ils allaient 4 la péche a la mer, 
et puiser de l’eau, et ils ne le vo- 
yaient plus et n’entendaient plus 
l’aboiement du chien. 

Et ils restaient ensemble, restaient 
ensemble, et enfanta leur sceur, et 
elle enfanta un garcon. II n’avait que 
les os l’effant, il n’avait pas de chair, 
mais que des nerfs et des os! Et il 
était rempli de troues et poreux le 
corps de|’enfant; tiens! il ressemblait* 
pour qu’on reconnut leur fils, et que 
fut comme un oa |’enfant’. 


Et allait la mére de l’enfant pécher 
des crabes et emportait l’enfant et 
le portait 4 la mer le baignant palper 
son corps a la mer. Et elle continuait 
son aller ala mer et emporter |’enfant 
pour le palper a la mer; et commen- 
cait son corps a se joindre, car pressait 


‘ Je crois un peu. — ? En amour. — * Qui puisse produire une chose semblable avec 
yous. Mais quelle occasion pourrait me mettre dans une pareille situation avec vous? oa 
essemblance par étre semblable aux os de Mauiatalaga et de Mauikisikisi. — ° Loa est un 


panier dont on se sert pour Ja péche, 
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kakakano ae hui, ka kuo tuku ene 
avaava mo ene koko, ka kuo ka- 
kano, kuo ai hono kano-mate mo 
hono kili, pea huo matohi. 

Pea o hifo ai leva ehe ene fae 
o ave foki ki tahi o fota hono sino, 
pea osi hono fota, pea tuku the 
vaivai o fakafoohake, o tokoto ihe 
lau oe akau koe kape, hono higoa. 
Pea fakaoluga hono ulu kihe mata- 
umuumu hono higoa, ka e luku hono 
tuuga-iku mo hono vae kthe vaivae. 


Pea alu leva ene fae o fai ene 
fagota. Pea hau ae ika koe teefo 
hono higoa, ko hono higoa ihe ene 
kei sii, pea ka lalahi leva pea higoa 
koe kanahe. Pea hau leva a ene 
fae o tagaaki ae kupega pea mau 
leva, pea pehe age leva ehe tama: 
Ko eku ikana, a, a, e oua e kai ai 
ha tagata, ka e tapu ai, he koe ika 
kuo tapu iate au, he kuo hau o 
laka i hoku sino, ka e kai aipe ae 
fefine kotoape, ke nau gofua ai. Pea 
kapau e kai ha tagata, pea alu o 
kai the vao, ke lilo, pea ka alu atu 
ha kau fefine kiha potu oku ai ae 
teefo, pea liaki! 


Pea pehe age ehe ene fae: Ta 
hake ki uta, ke ave eta fagotani, 
ke tunu, ke tan kai; ka koe higoa 
oe tama ko Tuimotuliki, hono higoa. 
Pea pehe age leva eia: Ta 0 mua, 
ala, ki uta, he kuo u mokosia. 


3° Les gestes de Tuimotuliki, descendant de Mauiatalaga et Mauikisikisi. 


Pea na o leva kuo ikai ke fafa 
ae tama, he kuo haelepe la! kuo 
tupu o malohi, hi kuo hoko kihe ene 
ogo tamai, ko Mauiatalaga mo Maui- 


religion chrétienne. — * Roi de Motuliki. 


de la chair les os, mais laissait les 
ouvertures et cessait d’étre spongieux, 
avait poussé le maigre de sa chair 
et la peau, et il était fort. . 

Et descendit aussi sa mére et} 
l’emportait a la mer pour masser son 
corps. Et aprés son massage, elle le 
mit sur le dos dans un endroit hu 
mide! et le coucha sur une feuiliey 
de l’arbre, le Rape son nom ?, Et elle 
fit reposer sa téte sur un petit ta 
de sable, mais laissa le dos’ et s 
pieds dans la flaque d’eau de mer. 

Et alla ensuite sa mére faire sa 
péche. Et vint le poisson, le teef 
son nom; c’est son nom quand i 
est petit, et quand il a grandi iv 
s’appelle kanahe*. Et s’en vint sa 
mére pour ouvrir son filet, et le prith 
et dit ensuite l’enfant5: «C’est mot 
poisson, a, a, qu’aucun homme n’en 
mange, mais qu’il soit tapu® car ¢ 
poisson est fapu de ma part, car i 
est venu passer sur mon corps: ma 
que le mangent les femmes tou 
qu’elles soient libres. Et si un homme 


[des hommes] le ¢eefo, qu’on le jet 
au loin [alors]7!» 

Et lui dit sa mére: «Monions 
rivage, et emportons notre péche 
pour la cuire 4 la braise, que not 
la mangions»; et le nom de l'enfant 
Tuimotuliki*. Et il répondit: «Allons 
mére, car j’ai froid.» 


Et ils s’en allérent, et elle n 
portait plus l’enfant sur le dos, ca 
il marchait, tiens! il avait grandi 
s’était fortifié, il ressemblait a se 
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\kisikisi: Pea na o hake leva ki uta. 


'Pea tutu leva e Tuimotuliki ae vao 
moe gaohi fea, pea kuo ulo mo ko- 
‘kohu. Pea kuo ita mai one fae mo 
hono ogo tuasina. 


_ Koeha! tama é, kuo ke tutu ai 
ae fonuani? naa iloa mai mei Pau 
mae otu fonua oku ofi. mai kiheni! 
Pea tala age leva ehe tama ko Tui- 
motuliki: Ko hoku mumu, ala, he 
kuo u mokosia. Pea pehe mai leva 
ehe ene fae: Oiaué! ha tama ko koe, 
te ke tae ofa! koeha kuo ke faka- 
halahalai ai kitautolu? Naa iloa mai 
ae afina, ho mumuna, meihe otu 
fonuani, pea han ha folau o tamatei 
akitautolu. Pea pehe age ehe tama: 
Oua, ala, te mou tokaga ki ai, ka 
e tukupe ke u muimua, ke u mafana. 


Ta! kuo iloa mai ae afi ene ko- 
Rohua age. Pea fekau leva: Pau ke 
hau ae folau, pe koe tau meife kuo 
nau nofo age o fakakakai ae fonua 
kio liakina? Pea sio mai ae fae ae 
tama o ne ilo ae folau. Pea ne lau 
mai, lau mai pea vaka hogofulu. 
Pea ouiae leva, ouiaé! kohoia, tama, 
ho loto, koe folau eni, e vaka hogo- 
fulu, koe han eni ko hotau tamatei. 


Pea pehe age ehe tama: Mou 
nofope, ala, oua te mou tokaga ki 
ai, ka e tuku aipe ke nau han ae 
folauna! Ta! kue ilope ehe tama; 
ko Tuimotuliki, kuo malohi aupito 
hono sino, kuo sii ae malohi o Maui- 
atalaga mo Mauikisikisi, ka kuo 
malohi aupito ae tama ko Tuimotu- 
liki. 


deux péres Mauiatalaga et Mauikisi- 
kisi. Et ils montérent au rivage. Et 
brila Tuimotuliki la brousse et les 
maisons, et tout flamba et fuma. Et 
se facha sa mére et ses oncles ma- 
ternels?. 

«Quoi! enfant! Pourqoi a été mis 
le feu a ce pays-ci? On va voir 
nous découvrir de Pau et des autres 
pays qui sont proches!» Et répondit 
le jeune homme Tuimotulikt: «C’est 
mon chauffer, chéris, car j’ai froid.» 
Et lui dit ensuite sa mére: «Oiaue! 
quel enfant toi! tu n’as pas de coeur! 
Pourquoi nous as-tu mis dans ce 
piége? Qu’on voie? ce feu-ci, ton 
brasier pour te chauffer, des pays-ci, 
et que n’arrivent des pirogues pour 
nous tuer.» Et répondit le jeune 
homme: «Chéris, ne vous en inquiétez 
pas, mais laissez-moi toujours me 
chauffer, afin que j’aie chaud.» 

Tiens! Est connu le feu sa fumée 
y allant. Et ordonna a4 Pau que 
vienne une flotille [pour voir] d’ou 
vient ce corps de guerriers® qui reste 
rien pour peupler ce pays abandonné- 
la. Et le vit la mére du jeune homme 
et vit la flotille. Et elle compta, 
compta, et dix embarcations, et elle 
cria: «Ouiae, ouiae, enfant! Doit étre 
satisfait ton coeur4! Une flotille ici, 
dix embarcations, elles viennent ici 
pour nous tuer.» 

Et répondit le jeune homme: 
«Restez calmes, mes chéris, ne vous 
en inquiétez pas, mais laissez tou- 
jours venir cette flotille.» Tiens! il 
savait le jeune homme, Tuimotuliki, 
qu’était trés-fort son corps, était 
moindre la force de Mauiatalaga et 
de Mauikisikisi; mais était trés-fort 
beaucoup le jeune Tuimotuliki. 


‘ Tua-sina qui est derriére la mére. — ? De peur qu’on voie. — * Qu: d’ou viennent 
ceux qui ont débarqué, ou encore: un débarquement d’ot. — * Tu as ce que tu voulais! 
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Pea ofi mai ae folau, pea alu 
atu leva a Tuimotuliki, pea fesi mai 
ae fuu niu, koe fun haumatutu. Pea 
omi ia o fesi ua, pea ave o hu- 
naki. Pea toe ala atu hono ninsa 
o fesi mai foki ae fun haumatutu 
e taha o fesi ua, pea ave foki o 
hunuki ihe mata tahi. Pea fesi, fesi 
ae nit o ave o hunahunuki ihe ma- 
tatahi. Pea tau mai ae vaka nae 
muomua mai, pea ala leva a Tui- 
motuliki 0 too mai ae fuu kupu-i- 
niu, o ne tologaki ae vaka koia, 
pea lailai iae vaka, pea mete moe 
kakai. Pea loe hau ae vaka e taha, 
pea toe ala atu a Tuimotuliki o too 
mai ae kupu-i-niu e taha o ne tolo- 
gaki, pea lave ihe vaka, pea lailai. 
Pea mate ae kakai o osi. Pea ne 
tologi ae folau kotoope, pea lailai 
ae vaka e hiva, pea mole kotoope 
moe kakai o auha. 


Ka ka toki muimui mai ae vaka, 
ko hono hogofulu ia ae vaka; pea 
kuo mate ae vaka e hiva; ka e fa- 
kamoui ae vaka e taha, ko hono 
hogofulu iu. Pea kuo ikai te ne tos 
logi ia, ka kuo ne fakamoui ae vaka 
koia mo hono kakai. Pea pehe age 
e Tuimotuliki kihe ene fae mo hono 
oga tuasina: Mou omai, ala, ke tau 
heka ihe vakani, ke tau folau ai. 

Pea nau alu lava ki Pau; pea 
nau mau ae tamasii eiki mei Pau, 
nae fai ene fakatevakatou. Pea fe- 
kau leva e Tuimotuliki: Mou puke 
mai ae tamasiina, ke mau ke omi 
ki vakani ke tou o folau. 


Pea tuli mai ae kaiga oe tamasii 
o tala mai ke tukuage ae tamasii, 


ko Nokelevu hono higoa. 


* Trouvérent, — ? De l’'abandonner, 


Et quand fut préte la flotille, s’e 
alla Tuimotuliki, et il brisa un gros — 
cocotier, un cocotier élevé et vieux 
Puis il l'apporta et le cassa en dew 
et ’emporta et le fixa [en terre]. 
il étendit de nouveau la main pout 
briser un vieux cocotier élevé et le 
cassa en deux, et l’emporta pour | 
planter au rivage. Et il brisa, bris 
les cocotiers et les emporta pour le 
planter sur le rivage. Et s’approcha la 
pirogue qui était en téte, et étendi 
Tuimotuliki sa main et saisit un gro 
morceau de cocotier et le lanca sui 
cette pirogue, et brisée fut la pirogue, 
et morts les gens. Et s’en vint une 
autre pirogue, et de nouveau étendit — 
la main et saisit un gros trongon di 
cocotier et le lanca, et atteignit lz 
pirogue et broya la pirogue. Et — 
périrent les gens tous. Et il lan 


a a a) 


la dixiéme des barques. Et avaient 
péri neuf barques; mais avait épargne 
une embarcation, la dixiéme. Et i 
ne lanca rien dessus, mais il fit 
échapper cette barque et ses hommes 
Et dit Tuimotuliki a sa mére et a 
ses deux oncles: «Venez, vous, qut 
nous montions sur cette embarcation- 
ci, que nous voyagions sur elle.» 

Et ils allérent ensuite 4 Pau. Et 
ils saisirent? un enfant chef de Pau, 
qui faisait flotter son embarcation en ; 
bois leger (tow). Et ordonna Tuimotu-— 
liki: «Vous, saississez cette enfant-la i 
qu’on le prenne, et l’améne a1’embar- 
cation que nous partions avec lui.» 

Et poursuivirent [eux] les parents 
de l’enfant, en disant de laisser aller 
lenfant?, Nokelevu son nom. 1 


| Pea talaage e Tuimotuliki: Oua! 
ka e tuku mai ke ma o folau ki 
Toga. Pea tala mai leva ehe tamai 
a Nokelevu mo ene fae: Pei, oua 
mua ke mou tatali, ka e oua ke o 
atu haane koloa mo haane mea kai, 
he koe tamasiina ko Nokelevu, hono 
higoa, koe tamasii eiki ena i Pauni. 
{ 

Pea fetuku mai leva ene koloa 
kehekehe mo hono oho, koe kakai. 
Pea hau leva hona vaka o folau 
mai ki Togani. Pea fakaafu enau 
um the vaha. Pea talaaga ehe kau 
vaka oe vaka kia Tuimotuliki: Kuo 
hakaha etau umu. Pea telaage e Tui- 
motuliki: Talape foki kia Nokelevu 
ke omai hono oho ke tao. Pea ta- 
laage leva kia Nokelevu. Pea pehe 
mai e Nokelevu: Alu taha o ta te- 
fito mei ama, o ave ki taumua ke 
tao. Pea tai leva ae tagata, pea ave 
leva ia o tao, pea fuke ia.o nou kai. 


Pea pogipogi hake ae aho e taha, 
pea fakaafu foki enau umu, pea ka- 
kaha, pea alu foki hono tala kia 
Nokelevu: Kuo kakaha etau umu. 
Pea tala mei e Nokelevu: Alu taha 
o ta tefito mei ama ke ave ki tau- 
mua ke tao. Pea tai leva ae tagata 
Roia o tao foki o nou kai, 


Pea koe vaka koia naa nau oho- 
akipe ae tagata oku pehe: Koe ta 
tefito mei ama, koe vaka fisipe; ka 
oku ikai ha lea a ha vaka toga. 
Pea nae alu ihe vaka ha kakai toga, 
ka koe vakape oe kau Fisi. Ko enau 
hau meihe fonua ko Motuliki; ka 
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Et répondit Tuimotuliki: «Non 
pas! mais laissez que nous voyagions 
nous deux a Tonga.» Et répondirent 
ensuite le pere de Nokelevt: et sa 
mére: «Donc attendez d’abord, qu’on 
vous donne quelques siennes richesses 
ct quelques siens vivres, car cet enfant- 
la, Nokelevu, son nom, un enfant chef 
lui la a Pauw ici.» 

Et [furent] apportées ensuite ses 
richesses diverses avec ses provisions, 
des gens. Et vint ensuite leur barque 
a eux deux et navigua vers Tonga. 
Et on mit le feu au four en pleine 
mer. Et dirent les matelots de la 
pirogue a Tuimotuliki: «Le four est 
brilant.» Et répondit Tuimotuliki: 
«Dites donc aNokelevu qu’on apporte 
ses vivres pour [les] cuire.» Et on le 
dit a Nokelevu. Et répondit Noke- 
levu: «Qu’aille quelqu’un couper une 
racine 4 babord pour [la] porter a 
la proue quelle soit cuite. «Et fut 
frappé un homme, et porté lui en- 
suite pour le cuire, et fut tiré [du 
four] lui, et ils le mangérent. 

Et le matin, un autre jour, et 
fut mis le feu a leur four, et fut 
ardent, et alla a son annoncer a 
Nokelevu2: «Est brfilant notre four.» 
Et répondit Nokelevu: «Qu’aille quel- 
qu’un couper une racine a babord 
et l’apporte 4 la proue quelle soit 
cuite.» Et fut frappé cet homme-la 
pour le cuire aussi, et ils le man- 
gérent. 

Et cette pirogue oti ils n’avaient 
pour provision que des hommes, est 
dit: Koe ta téfito mei ama’, c’était 
une pirogue fidjienne. Mais [cette 
parole+] n’est pas la parole d’une 
embarcation tonguienne. Et n’allaient 
dans cette pirogue personne des gens 


* Le jour suivant. — * On tit le dire a Nokelevu, — * Couper la racine de babord. 


* Te tefito mei ama, 
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hono etki ko Tuimotuliki, hono higoa, 
mo ene fae, ko Sinailélé, hono higoa, 
mo hono ogo tuasina, ko Palusa, 
aia oku ui i Togani ko Alusa pea 
mo Tuitavake; koe ogo tuasina ia 
o Tuimotuliki. He koe hako ia o 
Mauiatalaga mo Mauikisikisi; he o 
ku mote o Mauiatalaga mo Maui- 
Risikisi ihe fonua ko Motuliki i Fisi. 


Pea hau ai, hau ai ae vaka ki 
Togani, ko enau kumi mai kihe 
Tuitoga, ke nau omi o nofo ai. Pea 
nau tau mai leva kihe potu fonua 
o Toga ko Hihifo hono higoa. Pea 
fehui mai ae ogo hou eiki oe vaka 
ko Tuimotuliki mo Nokelevu kihe 
kakai o Hihifo: Oku afio ae Tui- 
toga? Pea talaage ehe kakai oe 
potu fonua ko Hihifo: Oku afio ae 
Tuitoga ihe potu fonua ko Hahake, 
hono higoa. Koia nae tomua afio 
ai. Pea koe koga fonua nae afio ai 
oku ui ia ko Heketa, hono higoa. 
Pea nae higoa ia ko Mua foki. Pea 
oku i ai foki ae api oku higoa ko 
Olotele. Pea oku i ai foki ae otu 
lagi oe Tuitoga, aia oku ui koe 
faitoka. Pea koia oku higoa, ko 
Tunakava ae lagi oe Tuitoga. 

Pea hau leva ae vaka oe kau 
Fisi, o Tuimotuliki hono higoa. Pea 
koia nae toa mo malohi o hokope 
kia Maui mo Maui, he ko hona 
hako o hona hui ihe ena mate. Pea 
-koe eiki e tokotaha ko Nokelevu. 
Pea nau alu hake leva, o alu kihe 
Tuitoga. Pea ofo ae Tuitoga mo 
fiefia o pehe eia: «Kuo mau ene 
kau muli ko ene kau Fisi.» 

Pea tau hake leva ae vaku i 
mala tahi, ko hono higoa oe potu 


' Partie ouest. — ? Partie est. — * Terrain, 


de Tonga, mais la pirogue [était] I 
pirogue des Fidjiens. Ils venaien 
[leur venir] du pays de Motuliki, s¢ 
chef [était] Tuimotuliki, son nom, 
sa mére Sinailélé, son nom, et se 
deux oncles maternels, Palusa, lt 
qui est appelé 4 Tonga Alusa, ¢ 
Tuitavake. Les deux oncles maternels 
eux de Tuimotuliki; car le descendai 
lui de Mauiatalaga et de Mauikisikis 
car sont morts Mauiatalaga et Mau 
kisikisi au pays de Motuliki a Fidji 
Et s’en vint, s’en vint la pirogue 
vers Tonga-ci, leur rechercher le 
Tuitonga, pour qu’ils restassent avec 
lui. Et ils abordérent a la partie di 
Tonga, Hihifo, son nom}. Et deman- 
dérent les deux chefs de la pirogue, — 
Tuimotuliki et Nokelevu, aux ge 
de Hihifo: «Est 1a le Tuitonga ?» 
répondirent les gens du pays ¢ 
Hihifo: «Demeure le Tuitonga dans 
la partie du pays, Hahake son nom? 
C’est 1a que demeurait d’abord | 
Tuitonga. Et la partie du pays 0 
restait le Tuitonga est appelée Hékéta - 
son nom. Et on l’appelait aussi Mua. 
Et il y a 1a aussi un api appelé Olo- 
télé. Et il y a 1a aussi les Jangui des 
Tuitonga, qu’on appelle des cime 
tires. Et le /langui] cela est appelé — 
Tunakava, le langui des Tuitonga, 
Et s’en vint l’embarcation de 
Fidjiens de Tuimotuliki, son non 
Et lui était vaillant et fort, il tenait 
de Maui et Maui, car c’était leur 
descendant [le descendant], de leurs 
os apres leur mort. Et un chef autre 
Nokelevu. Et ils s’en allérent a l’est 
pour aller vers le Tuitonga. Et il fut 
étonné et se réjouit et dit: «J’ai mes 
étrangers, mes Fidjiens!» 
Et aborda ensuite la pirogue aul) 
rivage, le nom de l’endroit de ce: 


1 


\fonua koia, ko Matautu. Pea alu 
hake leva a Tuimotuliki moe oko- 
\oka, o ikai te ne ai ihe oneone, ka 
ne ka ai o vilitaki ihe fuga maka. 
Pea ava leva ae fuga maka, koe 
_fakailoga o hono toa mo hono malohi. 
Pea nau alu hake o nonofo moe 
Tuitoga. Pea omi ae ika oe kupega 
\0e Tuitoga, ko hono higoa oe ku- 
pega, koe Kupogalahi. Pea oku mau 
ai ae ika kotoape. Pea oku mau ai 
foki ae ika oku higoa koe teefo; ko 
hono higoa ia, he ene kei iki. Pea 
ka toki lalahi ae ika koia, pea toki 
fakahigoa koe kanahe. Ka koe ika 
_koia nae tapu ia Tuimotuliki i hono 
Raukaui ihe ene kai sii i Motuliki. 
Pea koia ne ne fakatapui ai ae ika 
_kae teefo hono higoa. 


Pea ka tufa ae ika ihe Tuitoga, 
| pea age enau ika, koe kanahe hono 
higoa, pea ikai kai a Tuimotuliki, 
he oku tapu ai, ka e kaipe a No- 
_kelevu moe kakai niihi. Pea nau 
nofo ai. Pea toki afioi ehe Tuitoga 
0 pehe ekinautolu moe Tuitoga: Ta! 
| oku ikai ke kai e Tuimotuliki i honau 
inasi oku faa ave ihe ika koe ka- 
nahe. 


Pea toki afioi ehe Tuitoga. Pea 
toki fehuiage aeTuitoga o pehe age 
eia: Tuimotuliki, koeha ae mea oku 
ikai te ke kai ihe ika koe kanahe? 
Pea tala mai e Tuimotuliki kihe 
Tuitoga: Koe mooni! Eiki, oku ou 
tapu he ika koia, koe kanahe, he 
koe ika ne tapu iate au i hoku kau- 
Raui i hoku fonua i Fisi. Pea koia 
oku ou tapu ai o ikai te u kai ai. 
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pays Matautu. Et monta a terre Tui- 
motuliki avec le okooka' et il ne la 
planta pas dans le sable, mais la mit 
sur la pierre et perca en tournant 
[la pierre]. Et fut ouverte la pierre, le 
signe de sa vaillance et de sa force. 

Et ils montérent a terre et restérent 
avec le Tuitonga. Et on apporta du 
poisson du filet du Tuitonga, le nom 
du filet, kupengalahi*. Et on y prend 
tous les poissons. Et on y prend 
aussi le poisson qui s’appelle ¢eefo, 
cest son nom quand il est encore 
petit. Et quand il a grossi ce poisson- 
la, et alors il est appelé kanahe‘. 
Mais ce poisson 1a était fapu® pour 
Tuimotuliki, depuis son _ baigner, 
quand il était petit® a Motuliki. Et 
voila pourquoi était défendu le pois- 
son teefo son nom (a Tuimotuliki). 

Et quand on divisait des pois- 
sons au. Tuitonga, et donnait leurs 
poissons [aux Fidjiens] des muges, 
leur nom, et pas mangeait Tuimo- 
tuliki, car il était fapu pour lui, mais 
mangeaient [ce poisson] Nokelevu et 
quelques gens. Et ils demeuraient 
ensemble. Et alors Ie remarqua le 
Tuitonga, et ils dirent avec le Tui- 
tonga: «Tiens! pas ne mange Tui- 
motuliki dans leur part qu’on leur 
porte [aux Fidjiens] du poisson la 
muge.» 

Et alors [le] remarqua le Tuitonga. 
Et alors il demanda a Tuimotuliki en 
lui disant: «Tuimotuliki, pourquoi est- 
ce que tu ne manges du poisson, la 
muge?» Et répondit Tuimotuliki au 
Tuitonga: «C’est vrai?! Seigneur, je 
suis tapu de ce poisson, la muge, car 
ce poisson a été fapu pour moi dans 
mon baigner dans mon pays a Fidji. 
Voila pourquoi je suis tapu de lui, 
et je n’en mange pas.» 


 Perche pour amarrer la pirogue. — * Le grand filet. — * Petite muge. —- * Muge. — 
* Défendy. — * Dans son jeune age. — * La vérité. 
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Pea folofola age leva ae Tuitoga 
o pehe age eia kihe Fisi : Tuimotuliki, 
mai ho tapu, ke ta tapu mo ku ihe 
ika koia, koe kanahe. Pea pehe age 
e Tuimotuliki: Ko hoo tapu ai, kae 
fefei ai he kupaga oku mau ai ae 
ika koia? Pea te ke nofo koe, e ikai 
te ke kai ai? Pea folofola age ae 
Tuitoga: He ko eku haga kai ai ihe 
ika koia koeumaa? He koo hoge 
ika? Tukupe ke ta tapu the kanahe, 
ka ta kaipe ihe ika kehekehe kotoape. 


Pea tapu leva ae Tuitoga ihe ika 
koia, koe kanahe o na tapu leva 
moe Fisi, koe fakailoga oe ofa ae 
Tuitoga ihe Fisi. Koe mea ia oku 
tapu ai ae tapu ae otu fonua ko 
Togani mo hono kakai ihe ika koe 
kanahe. Koe mea ihe tapu ae Tui- 
toga. Pea fekau ehe Tuitoga ke oua 
naa kai ae tamaiki tagata moe la- 
lahi ihe ika koia, koeuhi ka kai 
leva ehe tamaiki tagata moe lalahi, 
pea kui honau mata, pea nau papala, 
pea nau pokua o kilia, pea tula 
honau ulu. Koe mea ia oku tapu ai 
ae kai ihe ika koe teefo. Pea kapau 
e kai ha niihi, pea fufu ke lilo, pea 
kaipe ihe vao pea liaki. Ka e go- 
fuape ae tamaiki taahine moe fefine 
o nau kaipe kinautolu ihe ika koia. 


Koe tupuaga eni oe vaka fisi 
koia ne hau o nofo i Togani the 
Tuitoga. Pea fakahako ai o tupu o 
tokolahi ae kakai oe vaka koia. 
Pea koe hako eni o Tuimotuliki, ae 
faahiga koeni oku higoa ko Tuitalau. 
Pea ko hono higoa oe tagata ko 


‘ Du poisson de ce filet. — ? Car mon tenir essayer 4 manger de ce poisson 1a pou i: 
quoi? - - ? Car y a-t-il disette de poissons? — * Famille, clan. ~ 


de Vayaun. 


Et répondit ensuite le Tuitonga et 
il dit au Fidjien: «Tuimotuliki, donne- 
moi ton tapu, que nous soyions tapu 
et moi aussi du poisson la muge. 
Et répondit Tuimotuliki: «Et ton ¢apa — 
a toi, mais que deviendra le filet ot 
sera pris de ce poisson? Tu restera: 
{oi sans manger de ce filet a1?» Et ré 
pondit le Tuitonga: «Et que je mange 
de ce poisson-la (la muge) pourquoi #? 
Car disette de poissons *? Laisse donc 
soyons fapu du kanahe, mais man 
geons de tous les autres poissons.» 

Et fut tapu le Tuitonga de cé 
poisson, la muge, et ils furent fapu — 
avec les Fidjiens, c’est le signe de 
l’amitié du Tuitonga pour le Fidjien. 
C’est cette chose qui est l’origine d 
tapu de ces pays-ci, de Tonga-ci et d 
ses gens [habitants] du poisson 
muge. C’est le tapu du Tuitonga. E 
ordonna le Tuitonga que ne mangen 
de ce poisson ni les enfants male: 
ni les hommes, parce que siils ef 
mangent les petits gargons et les 
hommes, aveugles seront leurs yeux 
ils seront pourris, ils auront des bou- 
tons ala peau, et seront lépreux, e 
sera chauve leur téte. «Voila pourquc 
est défendu de manger le poisson 
teefo. Et si quelques-uns en mangent 
qu’ils le fassent en cachette qu’on 
le sache pas, qu’ils le mangent dan: 
les bois, et le rejettent. Mais sor 
permis les filles et les femmes, et 
elles mangent de ce poisson-la. 

C’est lorigine ici de cette pirogu 
fidjienne qui vint rester 4 Tonga, chez 
le Tuitonga. Et ils engendrérent e . 
devinrent nombreux les gens de cette. 
pirogue. Et voici la descendance d 
Tuimotuliki, la race‘ voici qui a nom 
Tuitalau®. Et le nom des hommes, 


ee 
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* Roi de Talou, montagne — 


| Faigoa, pea ko hono higoa e tahako 
| Tuitavake ; pea ko hono higoa e taha 
ko Mougatoga; ko honau higoa ia 


| 0e faahiga o Tuimotuliki. Pea ko 


| Mapu honau higoa e taha. Pea ko 
| Siliika, honau higoa ia oe fefine mo 
honau higoa e taha ko Tulukava, ko 
honau higoa fefine foki ia. Koe hako 
ia o Tuimotuliki, ae faahiga Tuitalau. 

Pea koe hako eni o Nokelevu, 
ae faahiga o Soakai. Ko honau 


| higoa ia ko Soakai pea me Kava- 
_ kalagi pea mo honau higoa ko Havea; 


koe faahiga o Nokelevu, aeni oku 
Soakai. Ko honau higoa ko Umufuke- 
malu. Pea ko honau higoa e taha ko 


_ Funakioelagi. Ka gaohi higoa ia oe 


| faahiga o Nokelevu. 


Pea koe hako eni oe faahiga o 
Palusa, aeni oku higoa ko Alusa. 
Pea ko honau higoa e taha ko Ahio. 
Pea ko honau higoa e taha ko Faka- 
hafua; pea ko honau higoa a taha 
ko Veamatahau. Pea koe hako eni 
oe fanhiga nae taputapu, neni oku 
higoa ko Taufana. Koia oku ne 

_tamule ae gaohi mea tapu oe Tui- 
toga. 

Koe fakahako kotoa akinautolu 
oe vaka nae hau mei Fisi. Ho koe 
gaohi faahiga koia, oku naunofo ihe 
Tuitoga, koe gaohi faahiga fisi niihi, 
faahiga Haamoa, ae faahiga niihi. 
Ka koe hako eni oe faahiga fisi, a 
Ahio mo ene fanau mo hono foto- 
tehina, mo honau kaiga kotoape, 
koe hako ia o Palusa aia oku higoa 


" Montagne de Tonga. —- 
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Faigoa, et un autre nom Tuitavake, 
et un autre nom Mougatonga}. Ce 
sont les noms de la descendance de 
Tuimotiliki. Et un autre de leur nom 
Mapu ®. Et Siltika’, c’est leur nom pour 
les femmes, et un autre de leur nom 
Tulukava, c’est un de leurs noms pour 
les femmes. C’est la descendance de 
Tuimotuliki, le clan de Tuitalau. 

Et la descendance voici de Noke- 
levu, le clan de Soakai‘. Leurs noms 
a eux, Soakai et Kavakalangui® et 
leur nom Havea (Brisé); la race de 
Nokelevu, la voici qui est [la race] 
de Soakai. Et leur nom Umufuke- 
malu®. Et leur nom un autre Fu- 
nakioelangi. Ce sont les divers noms 
de la descendance de Nokelevu’. 

Et la descendance voici du clan 
de Palusa, voici il est appelé Alusa. 
Et leur nom un Ahio®’. Et un autre 
de leur nom Fakahafua®. Et un autre 
de leur nom Veamatahau®, Et la 
descendance voici du clan qui était 
sacro-saint; le voici il a nom Tau- 
fana1!, C’est lui qui touche sans 
crainte (manie sans ménagement) 
les objets tapu (sacrés) du Tuitonga. 

C’est la descendance entiére eux 
de la pirogue qui est venue de Fidji. 
Car les diverses familles qui restent 
avec le Tuitonga, des familles fi- 
djiennes quelques-unes, des familles 
Haamoa 12 quelques familles. Mais la 
descendance voici de la race fi- 
djienne, Ahio avec ses enfants et ses 
fréeres cadets, et tous leurs parents, 


* Siffler. —- * Pécher a l’épervier le poisson. — * Le nom de 


Soakai m’a été expliqué comme signifiant: compagnons de repas, soa = hoa compagnon, kai 
Manger. D’autres disent sio-kai; et alors ce serait chercher de la nourriture: séo = voir, soa a 
Samoa signifie compagnon. Y a-t-il un autre sens a Fidji? je l’ignore. — * Kava, ka, qui sera, 
lagi ciel, signifie aussi grand. -- ° Umu = cuisine, fuke = ouverte, tirée du four, matu = re- 
spectée, gardée, calme, apaisée. -- * Je ne connais pas de sens a Funaki; fina = muer, mais 
Funaki m’est inconnu; oe du; lagi ciel. — ° Tourbillon, --- * Faka == faire, ha = pataitre, fua 
= fruit, ou afua = beau. '° Vea = pour, mata = regard, haw = gouverner, roi. " Taufa 
== bourrasque, na==1a; ou Tau = aunce, fana pour, mafana chaude; ou Tau nous fana tirer, 
ou Jau = aborder, arriver, fava = mit. ~- ‘'* = Samoa. 
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fakatoga ko Alusa. Pea koe hako 
eni o Nokelevu, a Soakai mo honau 
faahiga. Pea koe hako eni o Tui- 
motuliki ae faahiga Tuitalau. Pea 
hako eni oe faahiga oku toputapu 
a Taufana mo ene fanau mo hono 
kaiga. Pea kuo nau tupu o tokolahi 
o movete i mamaui kotoape. 


Ka koe hako eni o Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi a Tuimotuliki, aia 
nae toa mo malohi aupito o hagepe 
ko Mauiatalaga mo Mauikisikisi. 
Pea koe hako eni o Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi a Tuimotuliki, aia 
oku higoa koe Tuitalau, koé faka- 
hako ia o Mauiatalaga mo Maui- 
kisikisi oku kai moui i Momani. 

Koe talanaa eni oe mea nae fai 
é Mauiatalaga mo Mauikisikisi, moe 
mea naa na fakatupu ihe ena moui 
i Momani; ena gaohi ae mea kehe- 
kehe mo.ena tamatai ae gaohi manu 
fekai, moe gaohi akau kehekehe nae 
fekai. Pea koia ne na o ai kihe ogo 
mai kuli nae fekai i Tisi, ihe fonua 
ko Motuliki. 


Pea oku mate ai a Mauiatalaga, 
hono kai ehe kuli fekai ko Fulupu- 
puta hono higoa. Pea toe fakaanau 
aipe a Mauikisikisi o mate ihe mea 
nau mate ai ene tamai. Pea oku 
na fakatou mate i Fisi, ehe fonua 
ko Motuliki. Koe mateaga ia oe ogo 
tagata ko Mauiatalaga mo Maui- 
kisikisi, akimaua na na fai ae mea 
-kehekehe i mamani. 

Ko hono gata eni oe talanoa oe 
mea nae fai ekinaua, e Mauiatalaga 
mo Mauikisikisi. 


—— DS 


' Tonga, Fidji, Uvea, Samoa. — * C’est la maniére’ dont sont mort. 


la descendance eux de Palusa, qui 
est appelé 4 Tonga, Alusa. Et la 
descendance voici de Nokelevu, So: 
kai avec son clan. Et la descendane 
voici de Tuimotuliki, le clan de Tui 
talau. Et la descendance voici dua 
clan qui est sacro-saint, Taufana et 
ses enfants et ses parents. Et ils se 
sont multipliés et dispersés sur 1 
terre entiére?. i 
Mais la descendance voici ¢ 
Mauiatalaga et Mauikisikisi, Tuimo-— 
tuliki, celui qui fut vaillant et trés-for 
comme Mauiatalaga et Mauikisikis 
Et la race voici de Mauiatalaga 
Mauikisikisi, Tuimotuliki, elle qui 
nom Tuitalau, c’est la descendance — 
elle de Mauiatalaga et Mauikisikisi | 
qui est encore en vie sur terre. 
Le récit voici des choses [que 
firent Mauiatalaga et Mauikisikisi, et — 
des choses. qu’ils produirent pendar 
leur vie sur terre; leur faire des” 
choses diverses, leur tuer les bétes — 
féroces, et les divers arbres qu 
étaient voraces. Et voila pourquoi 
ils allérent en apprenant [au_ bruit] 
qu’un chien était féroce a Fidji, au 
pays de Motuliki. 
Et mourut 1a Mauiatalaga, sot 
manger le chien vorace Fulupuput 
son nom. Et aussi devient étique 1a 
était mort son pére. Et ils mourt 
rent tous les deux a Fidji, au pays 
de Motuliki. C’est l’endroit de le 
mort® les deux héros Mauiatalaga et 
Mauikisikisi, eux deux qui firent tant 
de choses sur terre. 
Sa fin voici du récit des actes 
accomplis par eux deux Mauiatalaga — 
et Mauikisikisi. 


i 
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Das Palaolithikum und Epipaldolithikum 


Spaniens. 
Von HuGO OBERMAIER, Madrid. 


Die ersten Forschungen tiber den diluvialen Menschen in Spanien reichen 
iber ein halbes Jahrhundert zuriick und sind mit den Namen CasIaANno DE PraDo, 
1, VILANOVA und SALVADOR CALDERON verkniipft. Seitdem hat die Zahl der 
Anhanger dieser Wissenschaft standig zugenommen; wir erwahnen aus ihnen 
aur MARCELINO DE SAuTUOLA, E. DE PEpRAJA, P. ALS{US DEL TORRENT, den 
Grafen DE LA VEGA DEL Seta, L. M. VipaL, P. Boscu, J. PEREZ DE BARRADAS, 
LOR. SIERRA, MARQUIS DE CERRALBO, AL. Guinea, A. Romani, F. DE Moros, 
@p. HERNANDEZ-PacHEco, M. Cazurro, J. CARBALLO, J. CaBré, H. ALCALDE 
DEL Rio und J. PaLLtarés. Zu noch groferen Hoffnungen berechtigt die Zu- 
kunft, dank der vor wenigen Jahren errolgten Bildung der ,Junta Superior 
de Excavaciones y Antigtiedades* und der ,Comision:’de Investi- 
gacienes Paleontolégicas y Prehistoricas‘, beide in Madrid, und der 
Errichtung einer prahistorischen Abteilung am ,Institut d’Estudis Cata- 
lans“ in Barcelona, welche unter der fachmannischen Leitung von P. BoscH 
GIMPERA steht. 

In Portugal haben sich C. DE RiBEIRO, F. A. DE VASCONCELLOS, JOAQUIN 
Fontes, VERG. Correia, N. DELGADO und A. FoNnsEca-Carposo auf dem gleichen 
Felde erfolgreich betatigt. 


Bibliographische Vorbemerkung. 


Spanien besitzt noch keine periodische Fachzeitschrift, welche ausschlieflich der Ur- 
und Friihgeschioite und deren Geschwisterwissenschaften (Anthropologie und Ethnologie) ge- 
widmet ware. 

Die alteren Arbeiten einschlagiger Natur finden sich hauptsachlich in den folgenden 
Verdéffentlichungen niedergelegt: 

' 1. Boletin de la Real Academia de la Historia, Madrid. (Erscheint seit 1881, und zwar 
jseit 1882 in jahrlich zwei Banden.) 

| 2. Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos, Madrid. (Erscheint seit 1897; jahrlich 
‘ein Band. — Vorlaufer dieser Zeitschrift sind die altere Serie Revista de Archivos, Bibliotecas 
y Museos [1871—1878], und das nur in einem Jahrgang [1896] erschienene Boletin dé Archivos, 
Bibliotecas -y Museos.) 

3. Boletin de la Real Sociedad Espanola de Historia Natural; Madrid. (Erscheint 
seit 1901; jahrlich ein Band. — Dieses ,Boletin“ bildet die Fortsetzung der Anales de la 
Sociedad Espaftola de Historia Natural-{1872--1901], denen jeweils die , Actas“ beigebunden 
sind.) (Daneben erscheinen seit 1903 die ,Memorias“, uad zwar in zwangloser Reihenfolge. 
Sie umfassen derzeit [1919] zwélf Bande.) 

4. Boletin de la Sociedad Ibérica de Ciencias Naturales, Zaragoza. (Erscheint seit 1902 
und fiihrte bis zum Jahre 1918 den Titel: ,Boletin de la Sociedad Aragonesa de Ciencias 
Naturales“; jahrlich ein Band. Daneben erscheimen seit 1919 ,Memorias*, in zwangloser 
Reihenfolge.) 

Dazu kommen neuerdings: 

5. Die Verdffentlichungen der ,Comisién de Investigaciones Paleontolégicas y Prehist6ri- 
cas”, Madrid. (Sie erscheinen seit 1914 in zwangloser Reihenfolge, und zwar in Form gréferer 
Monogtaphien, welche die Serie der ,Memorias“ bilden, und in Gestalt kleinerer ,Notas“.) 

6. Die Verdéffentlichungen der ,Junta Superior de Excavaciones y Antigiledades“, Madrid. 
(Sie erscheinen in zwanglosen Einzelheften seit 1916.) 
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7. Die Verffentlichungen des ,/nstitut d’Estudis Catalans“, Barcelona. (Von ihnen komn 
an dieser Stelle der .Anuari* in Betracht, der in jedem Bande ausftihrliche Mitteilungen, z 
meist iiber die Archiologie und Urgeschichte Kataloniens entltalt. (Band I: 1907; Band II: 190 
Band Ill: 1909/10; Band IV: 1911/12; Band V: 1913 14.) 


Portugal verfiigt iiber die nachstehenden periodischen Fachzeitschriften : 
1. O Archeologo Portugués, Lisboa. (Erscheint seit 1895; jahrlich cin Band.) 
2. Portugalia, Porto. (Erschienen sind nur Band I: 1899—1903 und Band II: 1904—190% 
3. Terra Portuguésa, Lisboa. (Erscheint seit 1916; jahrlich ein Band.) 
An Auslandern brachten bereits L. Lartet und E. CartaiLHAc det 
Problem des Eiszeitmenschen der iberischen Halbinsel spezielles Interes: 
entgegen, ferner L. Siret durch seine wertvollen Untersuchungen in Siidos 
spanien. Noch intensiver war in den letzten zehn Jahren die Tatigkeit di 
,Institut de Paléontologie Humaine (Paris), vertreten durch H. Breuil 
sowie (wahrend der Jahre 1909—1914) durch H. OBERMAIER und P. WERNER 
Die vorliegende Arbeit stellt sich zum Ziele, der Fachwelt einen z 
sammenfassenden Uberblick iiber die bisher geleistete Arbeit darzubietet 
Sie diirfte eines gewissen Allgemeininteresses um so weniger entbehren, als di 
jiingsten Forschungen nicht nur fiir einige Kulturniveaus neue regionale Leittype 
sowie eine vollig neue (protoneolithische) Kulturstufe zutage forderten, sonde 
vor allem insoferne, als sich die iberische Halbinsel immer mehr als wichtige 
Bindeglied zwischen Nordairika und unserem Kontinente iiberhaupt erwei: 
Unsere Studie gliedert sich in die nachstehenden Abschnitte: 
A. Das Palaolithikum Spaniens und seine Beziehungen zu jenem sein 
Nachbargebiete. 
Das Epipalaolithikum. 
Das Protoneolithikum. 
. Versuch einer geologischen Chronologie auf Grund der spanischen Fun¢ 
ergebnisse?. 
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A. Das Palaolithikum Spaniens und seine Beziehungen zu jenem seiner Nachbargeblete. 


Prachelléen: Steht vorlaufig noch aus’. 
Die Ansicht des MARQUIS DE CERRALBO, da in Torralba (Provinz Soria) 
Prachelléen vorliege, ist nicht haltbar*. Die Elefanten dieser Fundstatte gi 


' Die vorliegende Studie entstand wihrend der Kriegsjahre 1914 —1919. Der Leser wit 
aus eben diesem Grunde allenfallsige Liicken in Namhaftmachung von einschlagiger auBet 
spanischer Literatur als seitens des Autors unbeabsichtigt und unvermeidlich zu e1 
schuldigen wissen. 

? Diese ilteste einstweilen bekannte Paldolithstufe ist derzeit erst durch wenige Funt 
plitze in Frankreich erwiesen und tragt die vorlaufige Benennung ,Prachelléen“. Sie wurde vo 
V. Common auf der zweiten Sommeterrasse von St. Acheul, unweit Amiens, festgestellt, ur 
zwar ohne Fauna. Die letztere findet sich dafiir um so reichlicher in den gleichalterigen Fund- 
straten von Abbeville, in Gestalt von Elephas (meridionalis) trogontherii, Elephas antiqu 
Hippopotamus major, Rhinoceros etruscus, R. (leptorhinus?) und R. Merckii, Machairodus 
Equus stenonis u. a. -~ Dieser Faunenhorizont ist wesentlich gleichzeitig mit jenem von Mauer 
bei Heidelberg, mit Homo Heidelbergensis, Elephas antiquus, Rhinoceros etruscus, Equus 
stenonis, Ursus arvernensis, Ursus Devingeri etc. 

* E. DE AGUILERA y CAMBOA, MARQUES DE CERRALBO: Jorralba, la plus ancienne static 
humaine de l'Europe? ,Coagrés internat. d'Anthrop. et d’Archéol. Préhistoriques.“ XIV. Session. 
Genéve 1912. Bd. I (S. 277. -290). 


| Das Paldolithikum und Epipalaolithikum Spaniens. 145 
i 
aéren dem Elephas antiquus-Kreise an, nicht jenem von Elephas meridionalis. 
Yon Rhinoceros liegt nur ein unbestimmbares Bruchstiick eines Molaren vor, 
Jas tendenzids als Rhinoceros etruscus verOffentlicht wurde. Die dortigen 
ferdemolaren tragen zwar archaistische Reminiszenzen, aber ohne unmittel- 
pare Anklange an Equus stenonis. AuSerdem fanden sich noch Bos sp. und 
Cervus elaphus. 

Die menschliche Industrie von Torralba gliedert sich typisch in das jiingere 


Chelléen ein. 
Altpalaolithikum. 


(Ghelléen, Acheuléen und Moustérien '.) 

Betrachtet man die Verbreitung des Altpaldolithikums in Europa sowie 
n seinen siidlichen und siiddstlichen Nachbarzonen, so findet man das durch 
jen grobmandelférmigen Faustkeil charakterisierte Chelléen in 
Aleinasien (mit dem Siidrande des Schwarzen Meeres, dem Kaukasus und der 
Aaspischen See als Nordgrenze), in Syrien und ganz Nordafrika vertreten?, 
auferdem, in Europa, nur in Italien, Spanien, Frankreich und Siidengland; 
in Zentral- und Osteuropa fehlt es hingegen ganzlich. Es ist 
angesichts-dessen sehr wahrscheinlich, da8 diese Kulturstufe von Siiden her 
auf dem Mediterranwege nach dem Westen unseres Kontinents gelangte und 
da8 die letztgenannten Gebiete an ihm tiberhaupt keinen Anteil hatten. 

Ahnlich liegen die Verhaltnisse beziiglich des Acheuléen der franzdsischen 
Schule, das in seiner alteren Stufe durch flachovale, in seiner jiingeren Halfte 
durch feinspitze Faustel gekennzeichnet ist und dessen Entwicklungs- und 
Hauptverbreitungszone abermals innerhalb der Grenzen gelegen ist, welche 
wir ffir das Chelléen namhaft machten. Au®erhalb dieses Gebietes, d. i. im 
mittleren und 6stlichen Europa, traten dltere oder jiingere Acheuléenkeile von 
»westeuropdischem Typus“ bislang nur als seltene Streufunde auf, abgesehen 
von einem stérkeren Zentrum unweit von Krakau (Polen)*. In anderen Fund- 


* Wir haben uns hier nur mit dem zweifellos innerlich zusammenhangenden Altpalao- 
lithikum Europas und seiner afrikanischen bzw. westasiatischen Nachbarzonen 
zu beschaftigen. Wenn dieser Urkulturkreis tatsichlich so ziemlich in allen fiinf Erdteilen nach- 
gewiesen ist, so spricht dies keineswegs notwendigerweise zugunsten einer einzigen, mono- 
genetischen Urwiege desselben, sondern ist es im Gegenteil viel wahrscheinlicher, da es sich 
um das Produkt ergologischer, der Urmenschheit angeborner Elementargedanken handelt, 
welche wahrend des Quartars an verschiedenen Zentren und vollig unabhangig zur Auslésung 
und Verwirklichung gelangten. 
| * Diese Tatsache wird in keiner Weise durch neuestens aufgetauchte Theorien erschiittert, 
wonach in Westasien und Nordaftika tiberhaupt kein Paldolithikum vorhanden wire. 

* Es sind dies, rechtsrheinisch, die folgenden Platze: Die Klusensteiner Hohle bei 
Letmathe; Hundisburg bei Magdeburg; Wustrew-Niehagen auf der Halbinsel Fisch- 
land mit isolierten Keilen des Altacheuléen und die Lindentaler Grotte bei Gera mit 
einem vereinzelten Keile des Jungacheuléen. [Vgl. H. OBERMAIER und P. WERNERT, Paldolith- 
beitrage aus Nordbayern. , Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien.“ Bd. XLIV. 
Wien 1914 (S. 44—62).] — Dazu kommen, weiter dstlich, zwei Altacheuléenkeile aus Miskolcz 
in Nordungarn und eine grofere Faiistlingsserie gleichen Alters aus der Korytanja-Schlucht 
bei Ojcéw, bzw. vom Smardzewicer Berg bei Miechow, unweit Krakau. [Vgl. O. HERMAN, 
Das Palaolithikum des Bikkgebirges in Ungarn. Ebenda. Bd. XXXVIII. Wien 1908 (S. 232—263, 
Taf. J, Fig. 1 und 2); ferner: H. OBERMAIER und H. BREUIL, Die Gudenushdhle in Niederoster- 
reich. Ebenda. Bd. XXXVIII. 1908 (S. 275—294),] 
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stationen, unter denen wir die Klausennische bei Neu-Essing und Késten be 
Lichtenfels a. M. als besonders typisch hervorheben méchten, offenbart sicl 
hingegen ein Jungacheuléen mit ,Sonderformen*, speziell mit auferordentlict 
feinen Flach- und Spitztypen, die wir an anderer Stelle bereits kurz beschrieb 
haben!, Diese ,Sonderkomplexe“ erinnern stark an das Solutréen, obschot 
sie natiirlich mit dem letzteren nicht verwechselt werden k6nnen, und besitze 
keine unmittelbaren Parallelen in Westeuropa, wenn auch ebenda mehrfache 
Konvergenzerscheinungen namhaft gemacht werden kénnen?. 
Beziiglich des Moustérien gilt im allgemeinen, da es in ganz Europa 
wesentlich einheitliche Charaktere aufweist, obgleich ihm eine. starke Tender 
innewohnt, sich in regionale Untergruppen zu zersplittern. Faustkeile si 
nicht allzu selten und meist vernactilassigt bearbeitet bzw. degeneriert*. 
So scheint es denn, insofern unser derzeitiges Wissen bereits allgemeine 
Schliisse gestattet, daB das Chelléen eine mediterran-westeuropdisch 
Urkultur darstellt, welcher in Zentral- und Osteuropa die Stufe eine 
,faustkeilfreien* Primitivpalaolithikums entspricht, das in den untersten Niveau 
von Taubach-Ehringsdorf vertreten ist und welches wir als »Pramoustérien 
bezeichnen méchten. Aus diesem Pramoustérien, dessen Wurzeln im Prachelléet 
zu suchen sind, hat sich héchstwahrscheinlich das spatere klassische Moustérie 
Europas allmahlich herausentwickelt. 
Das Acheuléen hatten wir zum mindesten in zwei Zonen zu gliedert 
Das ,Westacheuléen* (mit Fausteln vom _,,franzésischen Typus“) hat a 
scheinend fiber den Rhein schwach nach Mitteleuropa iibergegriffen, wobei € 
nicht ausgeschlossen ist, da8 ein paralleler Vorsto8 eines wesentlich dami 
identischen ,Siidacheuléen* von Kleinasien aus iiber die noch unerforscht 
Balkanhalbinsel nach Ungarn und Polen erfolgte. Zu annahernd gleicher Ze 
hatte sich im Osten (Westsibirien, Uralsk?) ein unabhangiges ,Ostacheuléen 
entwickelt, das abermals Faustkeile aufgewiesen hatte und in seiner jiingeren 
Phase (als Jungacheuléen) bis nach Zentraleuropa vorgedrungen ware [vgl. die 
Karte, Fig. 1]. 
Besitzt das europadische Moustérien, wie oben angedeutet wurde, tat 
sichlich eine nérdliche Heimat, so ware daraus zu schlieBen, daB es in der 


a pe 


1 H. OBERMAIER, Foutlles en Baviére. ,L’Anthropologie*, Bd. XXV. Paris 1914 (S. 254- 
262, Fig. 26 und 27) bzw. H. OBERMAIER und P. WERNERT, Paldolithbeitrage aus Nordbayern | 
(a. a. O., Taf. I und Il). 

2 So z. B. in Frankreich mehrfache analoge, wenn auch meist dickere Typen aus demi » 
La Micoque-Kreise, in Spanien sehr diinne Silexblatter und Spitzen aus der Station vo 
Las Delicias und von anderen Platzen der Umgebung von Madrid. 

* Als deutscher Fundplatz mit schlechten Faustkeilchen sei beispielsweise die obere Klaus 
bei Neu-Essing (Niederbayern) genannt. Aus Osterreich und Polen méchten wir auf Gru 
unserer nunmehrigen Erfahrung hierherrechnen: Das untere Niveau der Gudenushohle 
(Niederdsterreich), jenes der Wierzchowerhohle und die Freilandfunde bei Miechow (bei : 
unweit Krakau). Trotzdem hat es nichts Uberraschendes an sich, da8 in einzelnen Gegende 
im alteren Moustérien feine triangulare Faustkeile auftreten, wie namentlich V. COMMOD 
fiir das Sommetal (Nordfrankreich) und P. WERNERT fiir die Manzanareszone bei Madrid fest- 
gestellt haben. Es handelt sich augenscheinlich um einen Typus des Acheuléen, welcher vo 
den Moustérienleuten iibernommen wurde, als beide Kulturen zusammenstiefen. 


| 
| 


if dem Kartchen Fig. 1 eingetragenen Pramoustérienzone bereits im Keime 
vorbereitet“ gewesen ware und alsdann, wahrend der fremden Acheuléen- 
orst6Be, langsam definitive Formen angenommen hatte!. Zum Schlu8 hatte 
3 sich von ebenda als ausgepragte Kulturstufe nach dem Westen, 
iden und Siidosten unseres Kontinents verbreitet, was der GletschervorstoB 
iner Eiszeit wesentlich begiinstigt haben kénnte. Der Umstand,- da8 z. B. 
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Urzone des Chelléen (mit rohen Faustkeilen). 


i ‘ini Urzone des Prae-Moustérien (ohne Faustkeile). 


Pfeil 1: West-Acheuléen 
» 2: Stid-Acheuléen 
» 3: Ost-Acheuléen. 


\ wesentlich identisch. 


Fig. 1. — Urzonen des europdischen Chelléen und Pramoustérien samt 
den Verbreitungsbahnen des Acheuléen. 


las Moustérien Nordspaniens starke Faustkeilreminiszenzen verrat, lieBe sich 


n diesem Falle zwanglos dadurch erklaren, daB diese Stufe ebenda auf stark 
erspadtete und verlangerte Faustelindustrien stief. 


' Angesichts dessen begreift man die Schwierigkeiten, die beziiglich der exakten Be- 
timmung der Industrien von Krapina (Kroatien; mit Rhinoceros Merckii), des Wildkirchli 
m Santis (Schweiz; mit einer desgleichen relativ milden Fauna) und anderer Platze obwalten, 
umal ebenda iiberdies die Artefakte zumeist aus sprddem Gestein geschlagen sind. Wir selbst 
laben diesbeziiglich im Laufe des verflossenen Jahrzehnts unsere Meinung wiederholt geandert 
ind glauben heute, da® diese Stationen iiberhaupt kein ,echtes Moustérien“ enthalten, sondern 
tere ,faustkeilfreie“ Vorstufen desselben darstellen. 

10* 
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Spanien? fallt, nach dem eben Ausgefiihrten, in die europaische , West 
zone“; sein Altpaldolithikum deckt sich demgemaé typologisch in allen Haupt 
ziigen mit jenem von Frankreich *. 


Fig. 2. — Typen des jiingeren Chelléen aus 7orralba (Soria). 


[Quarzit bzw. Chalzedon. — ‘/, nat. Gréfe. — Sammlungen des naturhistorischen Museums 
von Madrid:] 


Das Chelléen ist bereits an einer Reihe von Platzen nachgewie on) 
und zwar teils in unversehrter stratigraphischer Einlagerung, teils lose ibe 


1 Mit Ausschlu8 der Balearen, welche anscheinend erst seit der Neolithzeit besie 
wurden. 

? Nahere Angaben iiber die vor dem Jahre 1915 bekannt gewordenen Fundplatze di 
iberischen Halbinsel findet der Leser in dem Werke: H. OBERMAIER, El Hombre Fosil. Madfi 
1916. — An spanischen Literaturbelegen zitieren wir in dieser Arbeit nur diejenigen Ver6f 
lichungen, welche modern-monographisch gehalten sind oder wenigstens einigermafen 
standigere Aufschliisse iiber Stratigraphie, Fauna und Industrie der einschlagigen Stationel 
enthalten. er 


t 
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ie Bodenoberflache zerstreut. Es findet sich im Stiden der Halbinsel an der 
jaguna de la Janda (Provinz Cadiz!), bei Algeciras, bei Posadas (unweit 
\6rdoba) und bei Puente Mocho (Provinz Jaén2); im zentralen Teile in viel- 
achen Aufschliissen am Mazanares bei Madrid und in Torralba (Provinz 
joria*); im Norden in Asturias; im Westen in Estremadura (Gegend von 
ilmadén, Mérida und Alburquerque*) und in Portugal (Arronches; Ufer der 
agune von Odidos; Umgebung von Lissabon und Porto; Mealhada im 
lorden von Coimbra®). [Fig. 2.] 

Zahlreicher sind die Acheuléenstationen, wenngleich ihre Trennung 
on der vorhergehenden Stufe keineswegs immer und iiberall durchfiihrbar 
st, sowohl weil an verschiedenen offenen Platzen (wie an der Laguna de la 
anda, in Estremadura u. dgl.) die Siedlungen kontinuierlich fortdauerten und 
o eine Vermengung des Fundmaterials zur Folge hatten, als auch, weil die 
orzugsweise Verarbeitung von Quarzit vielfach grobe Formen ausldéste, welche 
ine typologische Scheidung stark erschweren. Acheuléen liegt jedenfalls im 
iiden an der eben zitierten Janda-Lagune, bei Algeciras und in Puente Mocho 
or; in Mittelspanien an mehreren bei Madrid gelegenen Fundstatten, so San 
sidro (obere Schichten) und Las Delicias*, im Abrigo de la Cerrada de la 
jolana bei Caracena (Provinz Soria), sowie bei Ambrona (ebenda); im Westen 
a Estremadura (Almadén, Alange, Tamurejo Baterno u. a.*) und in Portugal 
Umgebung von Lissabon und Porto®). Im Norden seien die tiefsten Niveaus 
ler Héhle Castillo bei Puente Viesgo, die Freilandplatze bei San Felices de 
3uelna und bei Panes (samtliche in der Provinz Santander) angefiihrt. [Fig. 3.] 

Das Moustérien fehlt desgleichen in keinem Teile Spaniens. Wir 
iennen hier nur die Stationen von Bobadilla (Provinz Malaga), /znalloz 
Provinz Granada), Aldeaguemada (Provinz Jaén), Hohle Palomaricos (Provinz 


” H. BREUIL, Stations chelléennes de la province de Cadix, ,\nstitut francais d’Anthro- 
lologie*. Bd. Il. Paris 1914. — Derselbe, Observations sur les terres noires de la Lagune de 
1 Janda. »L’Anthropologie.“ Bd. XXVIII (S. 235). Paris 1917. — E. HERNANDEZ-PACHECO, 
as tierras negras del extremo Sur de Espafa y sus yacimientos paleoliticos. ,Tiabajos del 
fuseo Nacional de Ciencias Naturales.“ Serie geolégica, Nr. 13. Madrid 1915. 

. * J. CABRE y P. WERNERT, El Paleolitico inferior de Puente Mocho, ,Comision de In- 
estigaciones Paleontologicas y Prehistoricas“. Memoria Nr. 13. Madrid 1916. 

* Siehe die Literaturangabe S. 144, FuSnote 3. 

* H. BREUIL, Glanes paléolithiques anciennes dans le Bassin du Guadiana. ,L’Anthro- 
ologie.“ Bd. XXVIII. Paris 1917. 

| * Beziiglich Arronches siehe: H. BREUIL, Glanes paléolithiques etc. A. a. O., S. 8. — 
seziiglich des iibrigen Portugal: J. FONTES, Subsidios para o estudo do Paleolitico portugués. 
te) archeologo portugués.“ Bd. XVII. Lisboa 1912. — Derselbe, Station paléolithique de Meathada. 
Comunicagdes do Servigo Geoldgico de Portugal.“ Bd. XI. Lisboa 1915. — Derselbe, /nstru- 
nents paléolithiques dans la collection de Préhistoire du service géologique. ,Comunicacgoes 
la ComissAo do Servico Geoldgico de Portugal.* Bd. XII. Lisboa 1917 (S. 1—16). — F. ALvEs 
PEREIRA, Industries lithiques sur les rives de la lagune de Obidos. Bulletin de la Société 
ortugaise des Sciences Naturelles.“ Bd VII. Lisbonne 1915 (S. 115). — H. BREUIL, /mpressions 
le voyage paléolithique a Lisbonne. ,Tetra Portuguesa.“ Bd. lIJ. Lisboa 1918. 

° H. OBERMAIER y PAUL WERNERT, Yacimiento paleolitico de Las Delicias (Madrid): 
Memorias de la Real Sociedad Espafiola de Historia Natural.* Bd. XI. Memoria 1. Madrid 1918. 

" H. BREUIL, Glanes paléolithiques. A. a. O. 

® Siehe J. FONTES und F, ALVES PEREIRA in den vorstehend zitierten Arbeiten. 
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Fig. 3. — Acheuléenkeil aus San /sidro (Madrid). 


[Silex. — */, nat. GréBe. — Sammlungen des anthropologischen Museums von Madrid.] 


Fig, 4. — Moustérientypen aus der Umgebung von /znalloz (Granada). 


(Silex. — ‘/, nat. GréBe.] 


| 
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\Murcia), Umgebung von Madrid (wie z. B. Las Carolinas, El Almendro1 
‘u.a.m.), Hdhle Hornos de la Pena (Provinz Santander), Cueva del Conde 
(Provinz Asturias). [Fig. 4.] 

In den reichen Jungmoustérienschichten der Hohle Castillo bei Puente 
‘Viesgo und in der Hohle Morin bei Villaescusa (beide in der Provinz San- 
‘tander) fallt ein tiberaus starker Einschlag von Gro8typen aus Quarzit, Ophit, 
/Sandstein und 4hnlichem auf, die als evolutionierte Spatformen der alten Faust- 
keilindustrien zu fassen sind. Die Stiicke tragen haufig oben eine transversale 
‘Schneide, indes die Basis regelrecht abgerundet ist. Die Unterseite dieser 
‘Spalttypen von Levallois-Gestalt ist gew6hnlich glattflach. [Fig. 5.] 


Die Fauna des spanischen Altpaldolithikums ist eine warme? und um- 
‘abt Elefanten vom Elephas AAR EATES shesades bei Cérdoba; San Isidro; 
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Fig. 5. — Gespaltener one des aac nu loc hes Moustérien. 


[Quarzit. — */, nat. GréBe.] 


| Torralba; Mealhada) und Rhinoceros Merckii, begleitet von Cervus elaphus 


(sehr zahlreich), Bos, Equus, Ursus spelaeus u. a. weniger wichtigen Spezies. 


An menschlichen Fossilen miissen dieser Epoche zugeteilt werden 
der bekannte, im Jahre 1848 vom Leutnant Fiint aufgefundene Schadel von 
Forbes ’Quarry am Nordhange des Felsen von Gibraltar und der im Jahre 1887 


" H. OBERMAIER, Yacimiento prehistérico de las Carolinas (Madrid). ,Comisién de In- 
vestigaciones Paleontologicas y Prehistoricas.« Memoria Nr. 16. Madrid 1917. — P. WERNERT y 
J. PEREZ DE BarRaDAS, El Almendro. Nueva estacién cuaternaria en el valle del Man- 
zanares. (Villaverde, Madrid.) ,Boletin de la Sociedad Espariola de Excursiones.“ Bd, XXVII, 
Madrid 1919 (S. 238—269). 

* Vgl. den vierten Teil (,Abschnitt D*) dieser Arbeit, 


152 HUGO OBERMAIER, 


von P. Atsius entdeckte Unterkiefer der Tuffe von Bafolas (Provinz Gerona’), 
Beide tragen neandertaloide Merkmale, stellen aber Einzelfunde dar, deren — 
genauere Niveaus weder durch faunistische noch durch archaologische Be- 
gleitfunde naher bestimmt waren. 


Jungpalaolithikum. 

(Aurignacien, Solutréen und Magdalénien, — unteres und oberes Oapsien.) 

Das Jungpalaolithikum des westlichen und mittleren Europa (Frankreich, 
Belgien, England, Deutschland, Osterreich, Ungarn und Polen) zerfallt in das — 
Aurignacien, Solutréen und Magdalénien, deren feinere Gliederung und vee 
logie wir als bekannt voraussetzen. 

Was das Aurignacien anlangt, so haben wir neben den bereits ge- 
nannten west- und zentraleuropdischen Provinzen desselben eine weitere 
mediterrane Provinz zu unterscheiden, welche, wie schon H. BRevit! 
annahm, ihrerseits wenigstens drei Zentren umfaft. a 

Das erste derselben war in Nordafrika gelegen, begriff jedoch auch 
noch Spanien in sich (mit Ausnahme des Nordens), und ist, dank der Unter- 
suchungen von PALLARY, DE MORGAN, BREUIL, GOBERT, BOuDy U. a. verhaltnis- 
mafig gut bekannt. Es wurde unter dem Namen Capsien (benannt nach der 
algerischen Fundstatte Gafsa) in die Wissenschaft eingefiihrt und gliedert sich — 
seinerseits in eine 4ltere und jiingere Stufe. i 

Das untere Capsien entspricht im wesentlichen dem Aurignacien der 
westeuropdischen Provinz und stellt eine Mischung von Chatelperron-Formen 
(= franzésisches Altaurignacien) und La Gravettetypen (= franzdsisches Jung-~ 
aurignacien) dar, welche in Frankreich und Deutschland bekanntlich durch 
ansehnliche Mittelaurignacienstraten mit entsprechenden Spezialtypen von 
einander getrennt sind. [Fig. 6.] . 

Aus dieser Alteren Stufe entwickelte sich das obere Capsien, ein | 
»Postaurignacien“, das eine durchaus unabhangige Parallelstufe zum Solutréo- 
Magdalénien unseres Kontinents darstellt’. Sein Silexinventar evolutioniert 
langsam zu immer kleineren geometrischen Formen und _ bildet schlieBlich 
das epipaldolithische Endcapsien bzw. Tardenoisien aus, die wir im spateren 
Verlauf dieser Studie (Abschnitt B) naher besprechen werden. Neben den 
Steinwerkzeugen erscheinen grobe Beinpfriemen, gro8e Knochennadeln, rung 
Ausschnitte aus Straufeneiern und 4hnliches. ; 

Als zweites Mediterranzentrum haben wir Syrien zu fassen, dess n 
wissenschaftliche ErschlieBung vorab das Verdienst G. ZUMOFFEN’s ist. Die — 
unweit Beyrut gelegenen Héhlen von Nahr el Kelb und Antelias bargen ein 


' E. HERNANDEZ-PACHECO y H. OBERMAIER, La mandibula neandertaloide de Bafolas. 
»Comisién de Investigaciones Paleontolégicas y Prehistéricas.* Memoria Nr. 6. Madrid 1915. 
{Der geologische Abschnitt stammt aus der Feder des ersten, der anthropologische Teil aus jener 


des zweiten Autors.] x 
* H. BREUIL, Les subdivisions du paléolithique supérieur et leur signification. Con ; 
internat. d’Anthropol. et d’Archéolog. préhistoriques. Compte Rendu de la XIV° session. Genéve — 
1912. Bd. I (S. 165—238). a 

* Das obere Capsien gliedert sich in Nordafrika in zwei regionale Gruppen, das ,Ib 
Maurusien* Westalgeriens und das ,Gétulien* von Ostalgerien und Tunis, 
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‘refflich ausgepragtes unteres Capsien mit Kielkratzern, Ecksticheln, Gravette- 
‘pitzen und primitiven Knochengeraten; etwas spater erscheinen groBe, ziemlich 
srobgearbeitete Harpunen und am Schlu8 kleingeometrische Freilandindustrien, 
lie nichts mit dem Campignien oder Neolithikum gemein haben und haufig 
ron diesen getrennt lagern?. 

| Ein dritter groSerer Mediterranherd war Italien. Im Siiden befindet 
sich die Héhlenstation von Romanelli (Terra d’Otranto) mit einem gutaus- 
sepragten Altcapsien (Aurignacien), im Norden das fundreiche Héhlengebiet 
yon Mentone, dessen jiingste Industrie ein oberes Aurignacien widerspiegelt, 


“ig. 6. — Capsien: Evolution der Klinge mit abgestumpftem Riicken vom Chatelperron- und 
-a Gravette-Typus [= dlteres Capsien] zu geometrischen Formen [= jiingeres Capsien]. 


Serie aus Tunis: 1, 2, 9, El Mekta; — 4, 6, Ain Kerma; — 3, 7, 8, 10, Bir Khamfus; — 
5, Sidi Mansur. 


[Nach H. BreuIL. — °/, nat. Grofe]. 


vergesellschaftet mit geometrischen Silextypen, kleinen Rundkratzern u. dgl., 
lie ihrerseits abermals das Tardenoisien vorzubereiten scheinen. 

Die Funde Siidruflands (Kieff, Mezine am Desnaflufe) entsprechen einem 
verlangerten, degenerierten Aurignacien, das in mancher Hinsicht an das jiingere 
sapsien Nordafrikas erinnert. Seine merkwiirdigen KunstauBerungen, welche, 
n Streufunden, bis nach Mahren (Predmost) vordringen, lassen eine neue, siid- 
ysteuropadische Jungpaldolithzone vermuten, die dem Mittelmeerkreise nahe- 
stehen diirfte. 


"G. ZUMOFFEN, La Phénicie. avant les Phéniciens, Beyrouth 1900. — Derselbe, L’dge 
le la pierre en Phénicie. ,Anthropos“ III. Wien 1908. 
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Spanien war, wie bereits angedeutet, der nordafrikanischen Cag 
sienprovinz tributar. Wie die Aufsammlungen von L. Siret, F. p—E More 
u. a. verraten und H. Breuit bereits erkannt hat, besitzen die lithischen It 
dustrien Siid- und Mittelspaniens?! augenscheinliche Analogien mit dem) 
unterenCapsien, gekennzeichnet durch die typische Mischung von Formen ) 
des franzdsischen Alt- und Jungaurignacien. Eine moderne, grofziigige Unter = 
suchung seiner Stationen steht leider noch aus und hatte vor allem in ¢ 
Provinzen Almeria (Cueva del Serrén, Cueva de Zdjara, Cueva Humosa, D 
Cuevas de Vera) Malaga, Granada, Valencia und Teruel einzusetzen. Das mitt } 
lere Aurignacien® ist hingegen n6rdlichen, d. i. franzdsischen Ursprungs 
und allem Anschein nach nur in die kantabrische Region eingedrungen, 


Unteres Capsien (= unteres und oberes Aurignacien). 


Mittleres Aurignacien. 


Fig. 7. — Verbreitungsbahnen des Alteren Capsien bzw. des Aurignacien. 


wo es aus den Hohlen Castillo bei Puente Viesgo, Morin bei Villaescu 
Hornos de la Pena bei San Felices de Buelna (samtliche in der Provinz Sa 
tander) und aus der Cueva Arnero bei Posada und Cueva del Conde | 
Tufién (beide in der Provinz Asturias) gut ausgebildet vorliegt. [Fig. Tt 

Abnlich lagen die Verhaltnisse wahrend der zweiten Halfte des Jung» 
palaolithikums, die in Frankreich dem Solutréo-Magdalénien entspricht. LD 
siidliche und mittlere Teil der iberischen Halbinsel stand unter dem Ein 

1H. BREUIL, Les subdivisions du paléolithique superieur etc. 

? Gekennzeichnet durch grofe Klingen mit Totalretusche der samtlichen Rander, aus 
gekerbte Klingen mit ein- oder mehrfachen Nutzbuchten, kannelierte Bogenstichel, hochdicke 
Kielkratzer mit steiler Lamellarretusche, diinnflache Knochenspitzen mit schmaler Basalspalte. 
Die Frage nach der Herkunft des west- und zentraleuropdischen Aurignacien (Frankreich u 
England; Deutschland und Gsterreich) ist noch nicht spruchreif. Es ist nicht unmoglich, daf d 
selbe ebenda sich bis zu einem gewissen Grade autochthon ausbildete, was nicht ausschlieBty 
da® sich in den genannten Landern wenigstens indirekte Einfliisse aus dem Mittelmeergebie 
bzw. aus Osteuropa geltend machten. 


| 


\fluB des oberen Capsien, welches, ohne durch das Solutréen und Magda- 
‘lénien hindurchzugehen, in fortschreitender Reduktion und Geometrisierung 
iseiner Steintypen das ungleich jiingere ,Tardenoisien* anbahnte. Jungcapsien- 
\leute waren die Trager jener merkwiirdigen naturalistischen Kunst, die, neben 
‘Tierbildern, mit Vorliebe menschliche Figuren zur Darstellung brachte, und, 
junter abermaligem Ausschlu8 des Nordens, auf Ost- und Siidspanien um- 
ischrieben ist. Wir verweisen an dieser Stelle nur auf Cogul (Provinz Lérida), 
Albarracin (Provinz Teruel), Valltorta (Provinz Castellon), Alpera und Mina- 
teda (Provinz Albacete), Monte Arabi (Provinz Murcia). 

Immerhin haben aber das Solutréen und Magdalenien der west- 
bzw. zentraleuropdischen Zone wenigstens nach Nordspanien iibergegriffen. 
. Die gliicklichen Entdeckungen von E. HiItLeprRAND haben iiberzeugend 
ahegelegt, da8 die Wiege des Solutréen im 6stlichen Europa zu suchen 
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Oberes Capsien. 
Solutréo-Magdalénien. 


Fig. 8. — Verbreitungszonen des oberen Capsien bzw. des Solutréo-Magdalénien. 


ist. In einer Reihe ungarischer Héhlen tritt ein sonsthin noch unbekanntes 
»Protosolutréen‘ mit primitiven, vielfach noch wenig gelungenen Vorlaufern 
der Lorbeerblattspitze auf, an einigen Platzen mit Aurignacien als Liegendem 
und typischem Solutréen? als Hangendem. Von Nordungarn verbreitete sich 
das letztere nach Polen, Mahren und Niederdsterreich, sodann, quer durch 
Stiddeutschland, nach Zentral- und Siidfrankreich, wo sich ein wichtiger sekun- 
darer Herd desselben ausbildete. 

Der Norden Frankreichs (mit Belgien) sowie England haben am Solu- 
tréen nur einen unwesentlichen Anteil, ganz fehlt dieses bislang in Stidost- 


” H. OBERMAIER y PAUL WERNERT, ,Las pinturas rupestres del Barranco de Valltorta 
(Castellén)“. ,Comisién de Investigaciones Paleontolégicas y Prehistéricas.* Memoria Nr. 23. 
Madrid 1919. 


* D. h.; alteren Solutréen, gekennzeichnet durch Lorbeerblattspitzen. 
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frankreich (d. i. in den Westalpen und im Rhonebecken). Jedenfalls liegt e 
aber naher, ftir die ,solutréen-freien* Gebiete Ersatzindustrien im Sinne eine: 
verlangerten Aurignacien, und nicht in Gestalt eines fortschrittlichen ,,Pra 
magdalénien* anzunehmen, womit iibereinstimmt, da8 das alteste Magdalénie 
vielerorts tatsachlich stark an ein degeneriertes, verarmtes Jungaurignacie 
erinnert. 

Am eigentlichen Fu8 der franzésischen Pyrenden ist das Solutréen noch ~ 
ziemlich belegt (Gegend von Carcassonne, Saint-Girons, Saint-Gaudens etc.),— 
vermeidet es jedoch, wohl aus klimatischen Griinden, in die Gebirgstale 
einzudringen. Seinen Weg nach der iberischen Halbinsel nahm es vielmeh 
die Kiiste entlang, und zwar sowohl am Atlantischen Ozean, wie am Mittel 
landischen Meere. [Fig. 8.] 

Wir begegnen demgema48 dem Solutréen in Spanien zundchst in Kan 
tabrien, d. h. an der Nordwestkiiste. Hier ist es, speziell in den zwei bereits 
griindlicher erforschten Provinzen Santander und Asturias, mit Haufigkeit ver- 
treten. Niveaus der Alteren Stufe, gekennzeichnet durch das ausschliefliche 
Auftreten langlichovaler Lorbeerblattspitzen, fanden sich u. a. in den Hohlen Hi 
Castillo bei Puente Viesgo, Hornos de la Pena bei San Felices de Buelna © 
und Cueto de la Mina bei Posada. Straten der jiingeren Stufe kamen in den © 
Hohlen von Altamira, Camargo und Bona (samtliche in der Umgebung von “} 
Santander), im Cueto de la Mina, in Balmori und Riera (Umgebung von 
Llanes) zutage?. In ihnen dauert die gewohnliche Lorbeerblattspitze weiter, — 
evoluiert jedoch nicht selten zu langschmalen Spitzen von Weidenblattform, — 
bzw. zu langgestreckt dreieckigen Spitzen, teils mit schwach konvexer, teil 
mit geradliniger oder mit konkav ausgebuchteter Basis. Dazu kommt die fit 
dieses héhere Niveau charakteristische Kerbspitze von der bekannten Form 
d. h. eine zumeist nur auf der Oberseite fein nach Solutréentechnik retusehierte — 
Spitze mit langem, seitlichen Stiel, der durch eine durchgreifende laterale 
Auskerbung erzielt wurde. Zu ihr gesellt sich in Cueto de la Mina und Bak — 
mori eine neue Variante, welche wir als Kerbspitze vom kantabrischen 
Typus bezeichnen. Sie besitzt nur einen rudimentdren seitlichen Stiel, am 
welchem eine sorgfaltig ausgerundete Kerbe ansetzt, die in einen scharfen 
kurzen Dorn auslauft. Wir haben es also augenscheinlich mit einer Form 21 
tun, welche eine Kombination zwischen der Lorbeerblattspitze mit konkavel 
Basis und der gewohnlichen Kerbspitze darstellt. 

Diesem westlichen Solutréen, welches das kantabrische Scheidegebirge 
nicht tiberschritten zu haben scheint, steht im Osten der Halbinsel jenes vo 
Katalunien gegeniiber. Es ist bislang nur aus der Cova de les Goyes bet 
San Julian de Ramis (Provinz Gerona) belegt, allwo in reiner, ungestorter 
Stratigraphie eine fundreiche Jungsolutréenstrate vorliegt, deren monographische 
Bearbeitung durch P. WERNERT nahezu abgeschlossen ist. In dieser Hohle treten 


1 CONDE DE LA VEGA DEL SELLA, Paleolitico de Cueto de la Mina (Asturias). ,Comis oT 
de Investigaciones Paleontolégicas y Prehistéricas.* Memoria Nr. 13. Madrid 1916. — Vgl. 
Studie desselben Verfassers: Avance al estudio del paleolitico superior en la regién asturian 
»Asociacién Espafiola para el Progreso de las Ciencias.“ Congreso de Valladolid. 1915. Bd. V 
(Ciencias Naturales). Madrid 1917. S. 1389—160. 
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‘teils die gewohnlichen Lorbeerblatt- und Kerbspitzen auf, teils erscheint aber- 
jmals eine neue Variante der letzteren in Gestalt einer Spitze mit flachbreitem 
|Mittelstiele und, in der Hohe des Stielansatzes, mit sorgfaltigen kleinen Kanten- 
\spitzen an beiden Langsseiten. Diese Kerbspitze vom katalanischen 
'Typus, welche morphologisch an die Stielspitzen vom Typus von La Font- 
\Robert des jiingsten Aurignacien erinnert}, zeichnet sich durch iiberraschende 
Eleganz aus, wie sie erst im Vollneolithikum wiederkehrt. [Fig. 9.] 

| Wie weit dieses dstliche Solutréen sich nach Siiden erstreckte, ist noch 
jungewi8; ,Infiltrationen* desselben wiirden méglicherweise bis in die Provinzen 
Almeria und Murcia reichen, wo H. Breut einige Silices mit Solutréenretusche 
voriand, vorausgesetzt, daf diese Stiicke, durchweg Oberflachenfunde, nicht 
jneolithisch sind. Auf keinen Fall ist es wahrscheinlich, da8 das Solutréen als 


Fig. 9. — Solutréen-Typen. 


|@ Lorbeerblattspitze vom intereuropdischen c Kerbspitze vom intereuropdischen Typus. 
[ Typus. d . » kantabrischen Typus. 
6 Lorbeerblattspitze mit konkaver Basis. e 3 » katalanischen Typus. 


| {Annahernd */, nat. Gréfe.] 

| , 
geschlossener Kulturhorizont stark nach Mittelspanien, geschweige denn noch 
weiter siidlich iibergegriffen hat®. In Nordspanien gewinnen seine oberen 
Niveaus erhéhtes Interesse dadurch, da8 ebenda zwei regionale Kerbspitz- 
typen zur Ausbildung gelangten, die bislang unbekannt wafen und denen 


* Vgl. H. OBERMAIER, El Hombre Fosil (Madrid 1916): S. 118, Fig. 35, Nr. 12 und 13. — 
| Eine echte Font-Robertspitze fand sich im Endaurignacien der Héhle Morin (Santander). 

| * Gewisse Anzeichen sprechen dafiir, da® in Zentralafrika ein quartares Entwicklungs- 
_zentrum cines weiteren, durch grofe Lorbeerblattspitzen gekennzeichneten Solutréen gelegen 
war. Diese afrikanische Stufe hatte sich in vollstandiger Unabhangigkeit von der europdischen 
entwickelt und scheint nach Norden bis in die siidliche Sahara vorgedrungen zu sein. Die ein- 
Schlagigen Blattspitzen zeigen starke Patina und sind aus anderem Gesteinsmaterial hergestellt, 
als das unpatinierte neolithische Inventar der gleichen Gegenden. 
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sich aus Stidfrankreich nur ganz vereinzelte Konvergenzerscheinungen von 
annahernd ahnlicher Form gegeniiberstellen lassen. 
Im Gegensatz zur eben besprochenen Stufe ist fiir das Magdalénien 

eine allmahliche Ausbreitung von West nach Ost sehr wohl méglich. Unter 
allen Umstanden ist das Mittelmeergebiet als Ursprungszone abermals auszu- 
schlieBen, ee kénnte man diskutieren, ob sein westlicher Entwicklungs- 
herd eher in Kantabrien oder am Nordfufe 
der Pyrenden, d. i. im siidlichen Frankreich, — 
zu suchen ist, was von der Mehrheit der 
Forscher angenommen wird. 
Auf alle Falle erscheint unsere Stufe in 
Spanien abermals auf den Norden be- 
schrankt; sie findet sich in Guipiizcoa (H6hI 
von Aitzbitarte oder Landarbaso), Vizcayé 
(Héhlen von Armina und Balzola) und vo 
allem in zahlreichen Héhlen der Provinzen 
Santander und Asturias, wo die westlichste, 
einstweilen bekannte Station die Cueva de l 
Paloma bei San Esteban de Pravia ist*. Im 
Osten ist neben mehreren untergeordnete! 
Fundstatten die Cueva de Serinyd (Provini 
Gerona) zu erw4hnen. 
Die Ubereinstimmung des nordspanischet 
Magdalénien mit jenem Siidfrankreichs is 
gro8, und zwar sowohl hinsichtlich des ar 
chaologischen Nutzinventars, als auch in bt 
zug auf die Werke der Kleinkunst. Naturali 
stische Gravierungen begleiten, hier wie do: 
die Straten mit einreihigen Harpunen, vor 
Fig. 10. — -Komman dostab* aus @eschrittene Stilisierungen jene mit doppel- 
dem oberen Magdalénien der Hohle reihigen. [Fig. 10.] Gleichen Stiles und Cha: 
von Valle (Santander). rakters sind endlich auch die zahlreiche 
(Hirschhorn. — ‘/, nat. Gréfe, — H6hlenmalereien beider Gebiete, die vor 
Sammlung des P. LORENZO Sierra.| wiegend grofe, naturalistische Tierbilder zur 
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menschlichen Gestalt, im Gegensatz zur ostspanischen Capsienzone, als ver 
pont ausschlieBen*. 
Trotzdem fehlen im Industrieinventar der Provinzen Santander und Asturia 


’ Als wichtigere Fundplatze kommen in Betracht: Die Héhlen von Valle, Rascafio, Castill 
Pendo, Altamira [Provinz Santander] und jene von Balmori, Cueto de la Mina, Riera, Ribe 
desella [Provinz Asturias]. — Vom Siidrande des kantabrischen Scheidegebirges liegt eit 
sparliches Magdalénien aus der Cueva de la Blanca bei Ona, Provinz Burgos, vor. 

? Als bedeutsamere Kunstplatze des Nordwesten seien die nachstehenden Héhlen genannt 
Altamira, Castillo, La Pasiega und Hornos de la Pefta |Provinz Santander] und Pindal sowie — 
die Cueva del Buxu [Provinz Asturias]. 
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rischen Magdalénienprovinz zu sprechen. In ihr lassen sich, nach 

em Stande unseres heutigen Wissens, sechs zeitliche Unterstufen unterscheiden, 

is deren zuverlassigste Leitformen gewisse Horn- bzw. Knochentypen in Be- 

facht kommen: 

; a) Altestes Niveau mit leichtgekriimmten Spitzen, welche eine kleine seit- 

| liche Abplattung aufweisen. (Derselbe Typus mit gro8er Abplattung ist 

: solutréenzeitlich.) [Fig. 11.] 

b) Niveau mit zahlreichen gekanteten Pfriemen von drei- oder vier- 
eckigem Querschnitt. 

¢) Niveau mit vorwiegend grofen, runden Pfriemen. 
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Fig. 11. 

<rummspitzen mit seit- 
icher. Abplattung (aus b c 

Bein bzw. Horn). 

ig. 12. — Hi h g 

: Solutréen-Typus. Fig. 12 Hirschhornharpunen 
! Typus des unteren Mag- a, d, e: intereuropdischer Typus. 6, c: kantabrische Variante 
_ dalénien. mit seitlichem Ohr. 
- Schaftungsprobe. [a, c, d, e: aus der Héhle Rascafio (Santander). 6b: aus der 
[Annahernd nat. Grdfe.] Héhle von Cueto de la Mina (Asturias). — ‘/, nat. Gréfe.] 


d) Niveau mit einreihigen Harpunen; zum bekannten Universaltypus 
tritt, als kantabrische Variante, die Harpune mit seitlichem Ohr. 
[Fig. 12.] 
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e) Niveau mit doppelreihigen Harpunen’. 
f) Niveau ohne Harpunen und mit starker Verarmung des Horn- und Knocher 
materials tiberhaupt. Im Silexinventar tauchen neben nukleiformen Kege 
kratzern kleine Rundkratzer als Vorlaufer der Azylienkratzer berei 
in ziemlicher Menge auf. ‘ 


Auf die Beziehungen dieser Schlufstufe (f) des kantabrischen Magdaléni 
zum Azylien werden wir im folgenden, bei Besprechung der letztgenannte 
Kulturperiode zuriickkommen. 

Aus alledem ergibt sich, da8 Spanien auch wahrend des Jungpalaol 
thikums als vermittelndem Ubergangsgebiet zwischen Nordafrik 
und Westeuropa (Frankreich) eine bedeutsame Rolle zukam, wobei es) 
selbst Neuelemente jeweils sowohl vom Siiden (Capsien), als auch vom Norde 
(mittleres Aurignacien, Solutréen und vielleicht auch Magdalénien) empfin 

Noch ertibrigen uns einige Worte iiber die Fauna des oberen Palaolith 
kums der iberischen Halbinsel. Das altere Capsien bzw. untere und mittle 
Aurignacien spielten sich noch unter einem warmen Klima ab, so daf au 
noch im Norden (Hohle Castillo, Provinz Santander; Héhlen Arnero und Tufo 
Provinz Asturias) Rhinoceros Merckii auftritt. 

Wahrend der folgenden jiingeren Phasen dauert im Siiden und Zen 
eine gemafigte Fauna weiter, gekennzeichnet durch Cervus elaphus, Equ 
caballus, Bos primigenius, Capra pyrenaica, und anscheinend ohne Elephi 


eine kalte Faunenirvasion. Das Ren erscheint, wenn auch in geringer Anzak 
in Kantabrien (Aitzbitarte, Armina, Valle, Ojebar, Castillo) und in Katalum 
(Serinyd) und findet sich wahrend des jiingeren Aurignacien, des Solutrée 
und Magdalénien. In seinem Gefolge treten Rhinoceros tichorhinus (Unquer 
Provinz Santander; ohne archdologische Begleitfunde, jedoch iiber ein 
Moustérienstrate gelagert) und Elephas primigenius (Solutréen von San Juli 
de Ramis, Provinz Gerona; Solutréen von Cueto de la Mina, Provinz Asturié 
spatquartare Lehme von Udias und Pdmanes, Provinz Santander) auf. 
Endmagdalénien entbehrt bereits kalter Fauneneinschlage und weist die Tie 
welt der Gegenwart auf. 


Interessante erganzende Aufschliisse liefert die marine Molluskenfaur 
einiger Héhlen von Asturias. Das Solutréen von Cueto de la Mina? birgt gro 
Mengen von Patella vulgata (groBe Form) und Litorina litorea (mittelgr 
Form). Im Magdalénien dauert die grofe Patella weiter, Litorina litorea em 
wickelt sich sehr kraftig und als neue Typen erscheinen die nordischen Artem 


‘Es ist hier der Platz, gegen das ziemlich verbreitete Marchen Stellung zu nehmen, wo- 
nach die Hornharpunen des Magdalénien rund zylindrisch waren, weil sich das feste Renge weil» 
speziell fiir Herstellung solcher Typen eigne, wahrend die Harpunen des Azylien notwendiger 
weise flachplatt waren, weil das Hirschgeweih zu locker spongids sei, um aus ihm Rund 
zu fertigen. In Spanien sind die Rund- wie Flachharpunen ausschlieBlich aus Hirschhorn ge 
schnitzt, so da8 nicht davon die Rede sein kann, daf dieser Typenwechsel auf technische Ur . 
sachen zuriickzuftihren ist. 

2 CONDE DE LA VEGA DEL SELLA, Paleolftico de Cueto de la Mina. A. a. O., S. 80. 


; 
| 
‘yprina islandica (Héhle von Cueto de la Mina und Héhle von Balmori) 
ond Pecten islandicus. (Cueto de ia Mina.) 
In noch jiingeren Schichten verschwinden, wie wir sehen werden, Litorina, 
“yprina und Pecten durchaus und werden durch Trochus lineatus ersetzt. 
Die Menschenreste dieses endquartaren Abschnittes sind diirftig una 
veschraénken sich auf einen stark defekten Schadel aus dem Aurignacien von 
amargo (Provinz Santander)1, auf einen Kinderunterkiefer und einzelnen 
Aolar aus dem Aurignacien des Castillo (Provinz Santander), auf zwei Schadel- 
echer aus dem Magdalénien der gleichen Hohle, auf je einen Zahn aus den 
‘lagdalénienschichten der Hohle von Cobalejos und der Hohle Morin bei 
illaescusa (beide in der Provinz Santander) und auf unbedeutende Knochen- 
este der Hohle von Serinyd (Provinz Gerona) ®. 
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B. Das Epipaldoltthikum Spaniens (Endcapsien, Tardenoisien und fiylien). 


Man hat mehrfach die Stufen, welche sich zwischen das Paldolithikum 
nd Neolithikum einschalten, unter dem Namen »Mesolithikum“ zusammen- 
efaBt, eine Bezeichnung, die nach unserer Meinung wenig gliicklich gewahlt 
st. Sie ware nur dann zutreffend, falls die einschlagigen Industrien tatsachlich 
ie organische Evolution, die progressive Fort- und Umbildung der 4lteren 
teinzeit zur jiingeren darstellen wiirden, was nicht zutrifft. Wir ziehen daher 
ir sie die Benennung Epipalaolithikum vor, da sie tatsachlich ein nach- 
‘eborenes Palaolithikum verkérpern, von dem das Neolithikum nur Bruch- 
2ile, und das zumeist auf indirektem Wege, tibernahm. 

Endcapsien. — Wie wir bereits friiher hervorhoben, kennt das obere 
sapsien Nordafrikas in seinem Steininventar weder echte Solutréentypen noch 
Nagdalénienkomplexe, sondern bildete eine Serie geometrischer Typen 
us, welche in den jiingeren Niveaus immer kleiner wurden [vgl. die Fig. 6]. So 
mtstanden schlieBlich geometrisch-mikrolithische Industrien, die 
ich in verschiedenen tegionalen Varianten ostwarts bis nach Agypten und 
ytien, ja bis in die Krim verfolgen lassen. Sizilien und Stiditalien haben daran 
hren guten Anteil, vor allem auch die iberische Halbinsel. Wohl stehen 
ier tiefere Spezialuntersuchungen noch aus, aber wir kennen das Endcapsien 
ait kleingeometrischem Silexinventar wenigstens bereits aus der Cueva de la 
3ermeja (Provinz Murcia), aus Alpera (Provinz Albacete), aus Aguilar de An- 
uita und Alcolea del Pinar (Provinz Guadalajara) und an verschiedenen Platzen 
er Provinzen Santander und Asturias, so vor allem aus der Héhle von Valle 
ei Gibaja [vgl. Fig. 15]. Dazu kommen die Muschelhaufen von Mugem im 
ajotale (Portugal), aus deren Inventar sich neben einfachen Knochengeraten 


' Abgebildet auf Tafel XIII des Werkes: H. OBERMAIER, El Hombre Fosil. Madrid 1916. 

* Aus Mangel an gesicherter Stratigraphie oder zuverlassigen Fundangaben sind auszuschalten 
ie sogenannten ,quartaren“ Fundvorkommnisse von San Isidro bei Madrid; von Perales de 
ajufia bei Chinchén (Provinz Madrid); von der Cueva del Tesoro beim Cap von Torremolinos, 
nweit Malaga; von der Cueva de la Mujer, bei Alhama de Granada; von der Station Agit 
Provinz Barcelona) und von der Cueva de la Paloma, bei Soto de Regueras (Provinz Asturias). 
ie letztere Hihle war, wie meine eingehende Nachfrage ergab, an allen Stellen verwiihlt und 
1u8 ehedem eine Anzahl neolithischer Sepulturen geborgen haben. 

Anthropos XIV —XV. 1919-1920. W 
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abermals geometrische Mikrolithtypen, vorab dreieckige und trapezoide Forme 
abheben [vgl. Fig. 13]}. 

Die Vertreter dieser Endcapsienkultur waren zugleich die Verfertiger d 
stilisierten Petroglyphen Spaniens, die in der Sierra Morena ein Haup 
zentrum besafen, aber so ziemlich tiber die ganze Halbinsel verbreitet sin 
H. Breuvit machte bereits im Jahre 1912 darauf aufmerksam, da8 eine Anza 
ihrer ,geometrischen Zeichen an jene der bemalten Kiesel von Mas d’Ai 
erinnere“; ich selbst habe an anderer Stelle? den Nachweis erbracht, daB spezie 
ein Teil der stilisierten menschlichen Figuren der spanischen Felskunst 
den Malkieseln wiederkehrt, wobei die Méglichkeit einer rein zufalligen Ka 
vergenzerscheinung angesichts des unmittelbaren raumlichen und zeitlichen Ko 
takts beider Gruppen als ausgeschlossen erscheint. Es besteht mithin schon 4 
diesem Grunde kein Zweifel mehr dariiber, da8 zwischen dem Endcapsien un 
Azylien enge Verwandtschaftsbeziehungen bestehen, worauf wir im folgend 
noch naher einzugehen haben werden. 

Tardenoisien. Nach Fére-en-Tardenois (Aisne, Frankreich) benant 
zeichnet sich diese Stufe durch eine auferordentliche feine Silexindustrie aus, 
welche vorab geometrische Typen, d. h. rhomboide, trapezoide, dreiecki 
und kreissegmentférmige Formen von sehr kleinem Mafstab aufweist. Zu ih t 
gesellen sich noch kleine, runde oder eckige Kratzer, indes Knochengerate u1 
bekannt sind. Das Tardenoisien ist in Frankreich, Belgien und England g 
vertreten [Fig. 13], ebenso in Zentraleuropa (Istein, Ofnet, Lierheim, Hohlefe 
bei Happurg, Lichtenfels am Main und verschiedene Héhlen oder Freilar 
platze Norddeutschlands). In Nordeuropa (Kiistenzonen von Norddeutschlant 
Danemark, Stidschweden; baltische Provinzen) entspricht ihm die Mag 
mosestufe der Ancyluszeit, deren Steinbesitz desgleichen von Tardenoisie 
typen durchsetzt ist’. 

Das Tardenoisien (Frankreichs) und Endcapsien (Spaniens) b 
sitzen ein identisches geometrisch-mikrolithisches Sile3 
inventar, fallen also wesentlich zusammen. Das franzésisck 
Alttardenoisien hat sich keinesfalls aus dem dortigen Magdalénien bode 
standig entwickelt, sondern hat seine unmittelbare Wurzel im En 
capsien der iberischen Halbinsel. Hier hat sich das letztere wahrer 
des erléschenden Quartaérs an Ort und Stelle langsam ausgebildet, vielleic 


‘Im Mugeminventar fehlen dementsprechend Keramikreste sowie Haustiere, 
genommen vielleicht der Hund. In der dortigen Fauna erscheinen die Genera: Bos, Cerut 
Ovis, Equus, Sus, Canis, Felis, Meles, Viverra und Lepus. — In den Muschelhaufen vi 
Cova da Onga sind die geometrischen Silex ausschlieBlich dreieckig, in jenen von Cabego d’Arrut 
und Moita do Sebastido in iiberwiegender Mehrheit trapezoid. — (Vgl.: H. BREUIL, /mpressio 
de voyage paléolithique a Lisbonne. ,Terra Portuguesa.* Bd. III. Lisboa 1918.) 

* El Hombre Fosil. A. a. O. [10. Kap., Taf. XIX]. Vgl. ferner: P. WERNERT, Represe 
taciones de antepasados en el arte paleolitico. ,Comisién de Investigaciones Paleontolégic 
y Prehistéricas.“ Memoria Nr. 12. Madrid 1916. 

* Diese regionale Kiistenkultur der Maglemosestufe weist zugleich noch star 
Reminiszenzen an ein derzeit noch unbekanntes ,Nord- oder Ostmagdalénien* auf [lang: 
Harpunen, feine Knochengerite, naturalistische KunstduSerungen] und zeigt desgleichen berei 
Anlaufe zur folgenden nordischen Stufe der Kjékkenméddings. ' 
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acht ohne neue nordafrikanische Zuschiisse zu empfangen, um alsdann (als 
$genanntes ,, Tardenoisien“) sich nérdlich der Pyrenden auszubreiten und schlief- 
ih, mit gewissen lokalen Modifikationen, nach Mittel- und selbst nach Nord- 
eropa zu gelangen. 

| Einen wichtigen Stiitzpunkt fiir die Annahme, daf sogar die nordische 
Naglemosestufe Befruchtung durch das spanische Endcapsien erfuhr, er- 
bachte P. WERNERT durch den Nachweis, da8 auf einem hiehergehGrigen Falz- 
pine von Fiinen schematisierte Menschenbilder von andalusischem Stile vor- 
kmment, 

 Da® dieses »Endcapsio-Tardenoisien* zu gleicher Zeit in Nordspanien 
Ipen des nunmehr zu besprechenden Azylien aufnahm, ist nicht iiberraschend 


Dhoon (4d 
(vot f10 dl 


ano 4QY 


z. 18. — Geometrische Silextypen des End-Capsien, Azylien und Tardenoisien. 
. Oberes und Schlu8-Capsien aus Tunis und Siidspanien. 

. End-Capsien aus den Muschelhaufen von Portugal. 

. Azylien von Valle (Provinz Santander) und anderen Plitzen. 

. Azylio-Tardenoisien aus den franzésischen Landes und aus Belgien. 

. Ebensolches aus England. 

. Typisches Tardenoisien aus Frankreich und Belgien. 

. Evolutionierte Tardenoisien-Formen aus dem belgischen Neolithikum. 


[Nach H. BREUIL. — Verkleinert.] 


NOP WN 


id gibt die natiirliche Erklarung dafiir ab, da® in Kantabrien, Frankreich, 
ngland und Deutschland ,Mischindustrien“ auftreten, welche tatsachlich am 
ssten als »yAzylio-Tardenoisien* bezeichnet werden. 

_ Azylien. Von E. Petre in Mas d’Azil (Departement Ariége) entdeckt, 
eist diese Stufe ein Silexinventar auf, das an GroBtypen ziemlich verarmt 
t und sich im wesentlichen auf einfache Klingen, Klingenkratzer, ziemlich 
Obe Kielkratzer und grofe Eckstichel beschrankt. Zu ihnen gesellt sich ein 
ichtiges Kleininventar, d. i. Klingen mit abgestumpftem Riicken, ebensolche 


' P, WERNERT, Figuras humanas esquemdticas del Maglemosiense. ,Comisi6n de In- 
stigaciones Paleontologicas y Prehistoricas.“ Nota Nr. 15. Madrid 1917 
11* 
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mit Bogenriicken, Eckstichelchen, runde oder eckige Kratzer, sowie geo 
trische Mikrolithen, die gewdhnlich dreieckig oder kreissegmentformig, fast 
trapezoid sind. Die Arbeiten aus Horn oder Knochen beschranken sich 
charakteristische flachbreite Harpunen, neben denen noch schlichte Pfrier 
oder Spitzen erscheinen. Weitere klassische Leittypen sind endlich noch 
rotbemalten Bachkiesel. 

Typisches Azylien mit dem genannten Kulturbesitz findet sich in Si 
frankreich (Pyrendengebiet und Dordogne), auBerdem (ohne bemalte Kiesel 
Belgien und auf den britischen Inseln. Seine Ostgrenze scheinen die Westalp 
(Station Bobache, Departement Dréme) bzw. der Rhein (Station Birseck unw 
Arlesheim, Kanton Basel, beide Platze bemalten Kieseln), gebildet zu he 


[Ss Endcapsien. ‘ruin Azylien. 
Fig. 14. — Verbreitungsbahnen des End-Capsien (Tardenoisien) 
bzw. des Azylien. 


DaB das Azylien seine Wiege und sein erstes Entwicklungszentrum 
nordwestlichen Spanien hatte, scheint uns, nach den Forschungserge 
nissen der letzten Jahre, tiberzeugend nahegelegt. Ebenda begegnet es uns, 
der kantabrischen Region, in der Provinz Vizcaya (Héhle von Balz 
bei Dima), an einer Reihe von Platzen der Provinz Santander (so z. B. in 
Hohle von Valle bei Gibaja, in der Héhle Rascano bei Mirones, in der Hé 
Morin bei Villaescusa, in der Grotte Castillo bei Puente Viesgo), sowie in 
Provinz Asturias (wie in den Héhlen von Balmori und Riera bei Posada, uny 
Llanes, und in der Cueva de la Paloma, bei Soto de las Regueras). [Fig. - 

Beachtenswert ist, daB hier (in Riera und Balmori) zunachst Endma 
dalénienniveaus? zutage treten, in denen die Mikrolithtypen vorwieg@ 


 Vgl. S. 160. — Die obigen Angaben tiber das kantabrische Spatmagdalénien und Azy 
stiitzen sich auf meine Untersuchungen in Valle (Santander) sowie auf die mehrjahrigen | 
grabungen, welche ich gemeinsam mit Graf De LA VEGA DEL SELLA in Asturias (Balmori, Riel 
Arnezo, Sofoz6 etc.) vornahm. Die Cueva de la Paloma enthielt zwar reiches Fundmateri 
doch war ihre Stratigraphie leide: véllig gestért. 


i 
| 
i 
i 
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id sich eine unverkennbare Evolutionstendenz der mittelgrofen Hoch- und 
Findkratzer zum kleinen runden oder abgeschwacht eckigen Kratzer des Epi- 
pldolithikums offenbart, weshalb wir. die Ausbildung des letzteren wichtigen 
Liittypus hieher lokalisieren?. Uber diese Niveaus breitete sich in langsamer 
jiiltration das Endcapsien, seine geometrischen Kleintypen mit jenen 
Nagdalénienabké6mmlingen vermengend und also die Mischung er- 
gugend, welche das Steininventar des kantabrischen Azylien kenn- 
zichnet. [Fig. 15.] 

| Was die Horn- und Knochenindustrie anlangt, so geht ihr Haupttypus, die 
Hlachharpune, sicherlich auf die anscheinend stets mit nur einer Reihe 
wn Widerhaken versehene ,kantabrische Harpune‘ (Fig. 12; 5, c) zurtick, als 
Cr einzigen Vorlauferin mit durchlochter Basis. Die Azylienleute verlegten diese 
Jurchbohrung auf die Mitte des Harpunenfu8es. Dieser wohl dem Fischfang 
cenende Typus erscheint sowohl mit einer einzigen Reihe grofer Widerhaken 
ud mit derbovaler Durchlochung, als auch mit doppelreihiger Zahnung und 


Fig. 15. 
Silextypen des kantabrischen Azylien. 


Oben: geometrische Kleintypen. Unten: kleine Rundkratzer. 
[Nat. GréBe.] 


inder Ose, doch ist es vorlaufig, mangels genau stratigraphischer Funde, noch 
icht méglich, anzugeben, welche der beiden Varianten die Altere ist. Sonsthin 
egen nur noch gewohnliche Pfriemen, diinne Ahlen und einfache Glatter vor. 
| Bemalte Azylienkiesel sind in Spanien sehr selten, wohl mit Rtick- 
cht auf das iiberaus feuchte Klima Kantabriens, das deren Erhaltung grofe 
lindernisse entgegenstellt. Immerhin fand ich wenigstens einen, dank einer 
chiitzenden Sinterkruste, angehend erhaltenen Kiesel mit echten Azylienzeichen 
m Eingange der Hohle Riera bei Posada (Asturias)*. Trotzdem steht die 
panische Heimat auch der Malkiesel fest, im Hinblick auf die auf ihnen 


1. Vorlaufer“ dieses kleinen Rundkratzers birgt bereits das Aurignacien, jedoch augen- 
*heinlich als sekundare Industrieprodukte. 

* Der mannigfach in der Literatur zitierte bemalte Bachstein von Valle bei Gibaja ent- 
dlt einen roten, schwarzen und gelben Farbfleck von runder Gestalt. Er stammt aus unsicherem 
iveau und gehért wohl dem Magdalénien an, ebenso wie die bemalte Kalksteinplatte der 
beren Klausenhéhle bei Neu-Essing (Nicderbayern). In beiden Fallen handelt es sich um 
shlichte, dekorative Malmuster, nicht um fixe, ideologische Zeichen des Azylien, 
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auftretenden stilisierten Menschenbilder, die sich, wie wir oben andeu 
(S. 162), vollauf mit den Petroglyphen vom ,Sierra Morena-Stil* decken. 

Das Azylien Kantabriens kann man auf Grund unseres heutigen Wiss 
bereits in zwei Horizonte gliedern: 


a) Altere Stufe: Zahlreiche kleine Rundkratzer neben seltene 
Hoch- oder Kegelkratzern, Sticheln und ahnlichen. — Viele Mik 
lithen, meist mit abgestumpftem Riicken, selten von geometrisc 
Gestalt. — VerhaltnismaBig wenige Knochengerate, und zwar noch 
Magdaléniengestalt (Pfriemen, Spitzen). — Flachharpunen. 

6) Jiingere Stufe: Zahlreiche Rundkratzer und Mikrolithen. — Zahlrei 
kleine geometrische Typen. — Dekadente, roh gearbeitete Knoch 
gerate. — Flachharpunen. — Bemalte Kiesel. : 


Unsere Ansichten fiber die verschiedenen Gruppen des Epipalaolit 
kums lassen sich in folgenden Satzen zusammenfassen: 

Als alteste Grundschicht gibt sich das spanische Schlufcapsien 
erkennen, welches zunachst die iberische Halbinsel tiberzog. 

Ein nordwestlicher Arm dieses SchluBcapsien stie8 in Kantabrien 
das Azylien, welches sich ebenda aus dem verfallenden Magdalénien vom} 
bereitete. Dies hatte eine entsprechende Vermengung beider Elemente im Ga} 
folge, wie die Vermischung der Mikrolithtypen mit geometrischen Typen ump 
die Ubertragung der schematischen Petroglyphen auf die bemalten Kiesel. 

Frankreich empfing aus Spanien sowohl das Endcapsien (,,Capsi 
Tardenoisien*) als auch das Azylien, was vielfach die Mischindustrie ¢ 
»Azylio-Tardenoisien* erzeugtet. 

Von Frankreich aus verbreitete sich das Azylio-Tardenoisien weitert 
nach Usten bzw. Norden. In Mitteleuropa und dem Kulturkreise der Maglemo 
stufe kommen jedoch ungleich mehr die Tardenoisienelemente (geometrischt 
Typen) zum Durchbruch, als die Azylienelemente, welch letztere vorab durch | 
Rundkratzer vertreten erscheinen. Auf den britischen Inseln macht sich, if 
Gegensatze hiezu, vielerorts ein ziemlich reines Azylien geltend, charakterisier 
durch flache Harpunen. 

Aus dem Rahmen dieser Arbeit ausgeschaltet haben wir das aus di 
Alttardenoisien herausentwickelte jiingere Tardenoisien Westeuropas, wol 
wir bemerken, da sogar das Neolithikum desgleichen noch ,geometrisches | 
Formen enthalt, jedoch von gréBerer Gestalt. ; 

Die Fauna des spanischen Epipalaolithikums ist eine moder 
d. h. umfa8t ausschlieBlich noch heute ebenda lebende Spezies. Am haufigst 
ist der Hirsch, neben welchem noch in ziemlicher Menge der spanische Ste 
bock (Capra pyrenaica), die Gemse, das Pferd, Rind, Wildschwein, der W 
und das Reh, der Luchs und die Wildkatze u. a. auftreten*. Sicher datie 
Menschenreste fehlen. 


* Auf jeden Fall ist in Frankreich etc. das Azylien nur mit dem dlteren Tarden 
gleichalterig und zugleich regional beschrankter als letzteres. 
* Die Verbreitungsgrenzen mehrerer dieser Spezies haben sich seitdem, in historisc 
Zeit vielfach verschoben bzw, eingeengt; dies gilt vorab fiir den Hirsch und Steinbock, I 
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| In der Molluskenfauna von Asturias sind Litorina litorea und Patella 
yulgata die gemeinsten Formen, nehmen aber beide an Gréfe stark ab. Helix 
semoralis ist nicht zahlreich und scheint nicht als Nahrung genossen worden zu 
ein. In den Muschelhaufen Portugals ist Lutraria ¢ompressa am haufigsten; 
‘laran reihen sich Tapes, Cardium, Ostrea, Buccinum, Nucula, Pecten, Solen. 


C. Das Protoneolithikum (Campignien und Asturien). 


Das eigentliche Neolithikum, mit Ackerbau, Viehzucht, Keramik und 
steinschliff als kennzeichnendem Kulturbesitz, geht in Europa auf vielfache 
iltere wie jiingere Wurzeln zuriick, deren Verzweigung sowohl nach West- 
asien wie nach Nordafrika fiihrt und als deren Hauptwege OstruBland, die 
DonaustraBe und Spanien in Betracht kommen. Hiebei hat sich Altes mit 
Neuem, Bodenstaindiges mit Fremdem vermengt, ohne dafi es einstweilen 
mOdglich ware, fiir die Anfangsstufen bereits nahere Scheidungen und Grup- 
dierungen vorzunehmen. 

Einzig fiir Spanien liegt begriindbarerweise nahe, daf sich ebenda die 
Svolution zum echten Neolithikum verhdltnismafig ‘friedlich-organisch vollzog 
and da® allenfallsige afrikanische Neuelemente ohne gewaltsamere Stérungen 
singeftihrt und iibernommen wurden. Dies scheinen wenigstens die schema- 
tisierten Petroglyphen anzudeuten, die wahrend der gesamten jiingeren Stein- 
zeit und der Kupferperiode (,Ciempozuelos-Stufe“) fortdauerten, und zwar 
groftenteils in unveranderter ,Azyliengestalt* (d. h. Endcapsienform) und nur 
zum geringeren Teil um jiingere Symbole, vorab Dolmen- und Idolmotive, 
bereichert!, was auf ruhiges Weiterleben der namlichen oder doch engver- 
wandter religidser Ideen und damit derselben Vélkerschicht schlieBen 1aBt. 


In dieser Hinsicht versprechen die Forschungen der Zukunft lehrreiche 
‘Aufschliisse, bis zur Stunde miissen wir jedoch gestehen, da wir tiber das 
Protoneolithikum Europas erst diirftig unterrichtet sind. Als alleinige 
bisher bekannte Stufen dieser Art kommen das seit ]angerem bekannte Cam- 
pignien (mit der nordischen Muschelhaufenstufe) und das etwas 4ltere, neu 
erschlossene Asturien in Betracht, das erstere, weil es bereits Haustiere, 
Zerealien und Topferei kennt und in seiner Lithik die Typen fiir den spdteren 
Steinschliff anbahnt, das letztere, weil es stratigraphisch sich unzweideutig 
als nachazylienzeitlich und zugleich noch als vorneolithisch zu erkennen gibt. 


Rind (Bos, ci. primigenius) ist in der Wildform langst erloschen, und zwar spatestens seit dem 
Epipalaolithikum oder Protoneolithikum. Immerhin sei nicht unerwahnt gelassen, da die 
‘Zahmung des Hundes in Europa wahrscheinlich auf spanischem Boden, und zwar schon wahrend 
‘des Spitcapsien, erfolgt sein diirfte. Dafiir spricht sein Auftreten im Azylien Englands und in 
‘den Maglemoseablagerungen Danemarks, welche beide wesentliche Grundeinschlage des iberi- 
‘schen Endcapsien aufweisen. Als Ahne dieses dltest-europaischen Canis familiaris hat wohl der 
‘quartdre spanische Schakal oder Schakalwolf zu gelten, die méglicherweise bereits im quartéren 
Felsfriese von Alpera (Albacete) (halbgezahmt?) an der Seite des Menschen abgebildet erscheinen. 
Eine diesbeziigliche erneute Untersuchung des einschlagigen Fundmaterials ware sehr zu 
wiinschen, wobei auch die ,Canidenreste* aus den Muschelhaufen Portugals beizuziehen waren. 
| 1H. OBERMAIER, Yacimiento prehistorico de las Carolinas (Madrid). ,Comision de In- 
vestigaciones Paleontolégicas y Prehistéricas,“ Memoria Nr, 16. Madrid 1917, 
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Campignien. — Seine Patenstatte ist der Hiigel Campigny bei Blagny- 
sur-Bresle (Departement Seine-Inférieure), allwo in den dortigen Wohngrubet 
neben dem Hirsch und Pferd, das Rind auftritt, von welchen mindestens das) 
letztere bereits gezahmt war. Getreidebau ist belegt durch das Vorkommens 
von Mihlsteinen und Gerstenabdriicken in rohen Tongefafen, die dann unde 
wann einfache Strichverzierungen zeigen. 

Geschliffene Steinwerkzeuge stehen noch aus, hingegen sind geschlager 
Silexgerate haufig, die teils an grobe, altpalaolithische Formen (Schaber, Kratzer, 
Reiber u. dgl.) erinnern, teils langgestreckte, ovaloide Beile (,pics“, Hauel 
und mehr oder weniger trapezférmige Typen mit scharfer Querschneid 
(,tranchets*, Spalter') umfassen. Diese Hauer und Spalter sind die Leitformenr 
dieser Stufe, welche in Frankreich, Belgien, England, Deutschland und Italien 
gut vertreten ist. Nicht selten begleiten sie ebgeschragte Meifel oder rohe 
Hammer aus Knochen bzw. Hirschhorn. Das Campignien erweist sich < 
durch seine Industrie als eine vollauf ,fremde Schicht“, in welcher 
keinerlei Zusammenhang mit dem Tardenoisien verrat. 

Als nordische Kiistenfazies der eben behandelten Kultur gibt sich 
Stufe der Kj6kkenmGéddings von Danemark und Siidschwedem 
zu erkennen, welche sich in das nordische Klima-Optimum der Litorinaperiode 
eingliedert. Dies folgert aus dem zahlreichen Auftreten von typischen Car 
pignien-Hauern und -Spaltern, Hornhammern und Tépfereiprodukten, obschonp 
an Haustieren nur der Hund belegt ist und Anzeichen fiir Feldbau fehlen, 
Im Binnengebiete der einschlagigen Lander entsprechen den Muschelhaufe 
der Kiiste Freilandfunde mit den namlichen Leittypen in Stein und Horn. 

Asturien. — Spanien hat bislang keine Campignienfunde geliefert, 
so da8 es fast scheint, als ob diese Stufe hier iiberhaupt fehle und, wie oben 
angedeutet, durch ein (noch unbekanntes) evolutioniertes ,Postcapsien“ ersetzt 
ware. Dagegen kam im Norden der Halbinsel, dank der Forschungen des Grafe 1 


kum nichts gemein hat und fiir die ich den Namen Asturien eingeftihrt habe® } 

Das Asturien ist zunachst fiir die Provinz Asturias (oder Oviedo) nach=} 
gewiesen, in deren Osthalfte (Zone zwischen Ribadesella und der Westgreni 
der Provinz Santander) es in einer groSen Anzahl von Hohlen oder Felshangent 
langs der Kiiste auftritt. Als bedeutendere Fundplatze seien genannt: Di 
Hohlen Penicial und Colomba bei Nueva; die Héhlen Arnero, Leona, Allo 1, 
Fonfria, Riera und Balmori bei Posada (unweit Llanes) und die Héhle von 
La Franca (oder Mazaculos) bei Vidiago. In stratigraphischer Hinsicht sin I 
die Stationen von Balmori und Riera wichtig, allwo das Asturien ,in situ“ 
auf Azylienstraten lagert, wodurch sein Platz im Chronologierahmen festgelegt ist. 


‘ Diese ,Spaiter* stellen gewissermafen ,stark vergrofierte Spdtausgaben* der winzigen 
Trapeztypen des Endcapsien bzw. 4lteren Tardenoisien dar. 

* CONDE DE LA VEGA DEL SELLA, La Cueva del Penicial. ,Comision de Investi-_ 
gaciones Paleoniologicas y Prehistéricas.“ Memoria Nr. 4. Madrid 1914. — Der Autor ist in dieser 
ersten Studie noch geneigt, die Asturienindustrie der Héhle Penicial dem 4lteren Paldolithikum 
zuzuteilen, eine seitdem von ihm se'bst widerrufene Auffassung. — H. OBERMAIER, El Hombre 
Foésil. [Ebenda; Nr. 9.] Madrid 1916 (S. 334—337). — CONDE DE LA VEGA DEt SELLA, Paleolitico: 
de Cueto de la Mina. Ebenda; Memoria Nr. 13. Madrid 1916 (S. 61—67), ‘ 
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; Dazu kam neuestens die Freilandstation von Ciriego, bei Santander, und, 
“ingleich mehr 6stlich, die in subfossilem Torfe eingebettete Fundstatte am 
strande von Ilbarritz, an der Miindung des Moulignatales, unweit Biarritz 
Basses-Pyrénées, Frankreich). Die Zwischenzone ist noch ununtersucht. 


Die Ablagerungen unserer Stufe bestehen in Asturias aus ansehnlichen 
Auschelanhaufungen, die sich vorwiegend aus Trochus lineatus', Patella vul- 
fata (kleine Form) und Cardium edule, sodann, in untergeordneter Menge, 
us Nassa reticulata, Tuberculata atlantica, Mytilus edulis, Ostrea edulis, 
\riton nodiferus, Echinus, Helix nemoralis zusammensetzen. In sie streuen 
ich die Reste der nachstehenden Sauger ein: Cervus elaphus, Cervus capreo- 
us, Equus caballus, Bos, Sus scropha, Capra pyrenaica, Capella rupicapra, 
Mustela putorius, Lutra vulgaris, Meles taxus, Canis vulpes, Felis catus, 
epus timidus. Die Anwesenheit alpiner Formen ist durch die Nahe der Picos 
le Europa (nahezu 2700 m) erklart, als domestiziert darf vielleicht das Rind 
wgenommen werden. Die Proportion zwischen Saugerresten und Mollusken 
{firfte sich, dem Volumen (Kubikinhalt) nach, wie 1:7 verhalten?. 


Bunt gemengt mit diesen Ktichenabfallen erscheinen Bander von Asche 
ind Holzkohlen, angebrannte Steine und Rételreste sowie lithische Erzeug- 
lisse. Die letzteren sind tiberaus typenarm und bestehen aus zahlreicheu 
imorphen Splittern von Quarzit oder seltenem Silex, die zumeist nur rohe 
Nutzretuschen zeigen und nicht die geringste Reminiszenz an die Klein- und 
*eintypen des Epipalaolithikums aufweisen. Einziger Leittypus ist der spitze 
dauer (spanisch ,pico“, entsprechend dem franzésischen pic“), der sich 
egelmabig und in ziemlicher Anzahl an allen Platzen wiederholt. Der Asturien- 
later ist aus einem ziemlich flachen, ovalen Quarzitkiesel in der Weise her- 
restellt, da8 aus seiner Oberseite, im Sinne der Langsachse, durch derben Ab- 
ichlag der Randpartien, eine stumpfe, zumeist langgestreckte Spitze heraus- 
vearbeitet wurde. Der basale Teil dieser namlichen Seite, sowie die gesamte 
Jnterseite blieben unbehauen, d. h. behielten die Form des urspriinglichen 
Rollkiesels bei [Fig. 16]. Dieses Werkzeug diente in erster Linie zum Los- 
tennen der Patellamuscheln von den zur Ebbe blofliegenden Strandfelsen, 
vozu es sich in der Tat vorziiglich eignet. Neben diesem Haupttypus treten 
toch, in geringerer Anzahl, rohe Kratzer und derbe Spalter [Fig. 17] aus dem 
xleichen Material auf. 
| Bearbeitete Knochen fehlen vorlaufig noch ganzlich, daflir fanden sich 
n Fonfria zwei bearbeitete Hirschgeweihgerate von roher, zweizinkiger Gabel- 
‘orm (Fig. 18]. Tépferei war noch unbekannt. 

Die Asturienansiedlungen sind zumeist an Felshange oder echte 
Hohlen* gebunden, dringen jedoch nicht tief in die letzteren selbst ein. Es 


———— 


" Trochus lineatus hat als faunistische Leitform dieses Niveau zu gelten und ersetzt 
Litorina litorea, die Leitform des Solutréen, Magdalénien und Azylien, von welcher in den 
nichtigen Asturienablagerungen jede Spur fehlt. 

* Sicher gleicha terige Menschenreste fehlen. Wir schalten dementsprechend einen in 
La Franca gefundenen Unterkiefer, als stratigraphisch undatiert, aus. 

*Immerhin finden sich auch in Asturias Steintypen im Freien, alinlich wie in der Provinz 

Santander oder in Ilbarritz. Der ietztgenannte, fundreiche Platz ist schon seit langerem bekannt, 
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Fig. 16. — Haupttypus des Asturien: ,Hauer.* 
[Sammlung des Grafen DE LA VEGA DEL SELLA. — Quarzit. — */, nat. Grdfe.] 


Fig. 17. — Asturien-Typen: Kratzer (a) und Spalter (0). 
[Sammlung des Grafen DE LA VEGA DEL SELLA. — Quarzit. — '/, nat. Gréfe.] 
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-ergibt sich vielmehr, da8 die damalige Bevélkerung vor und unmittélbar ar. 
‘den Grotten lebte und ebenda ihre Ktichenabfalle anhaufte, welche allmahlich 
nicht nur die offenen Hohleneingange vollig verdeckten und sperrten, sondern 
oftmals, sich schrag an die aufere Felswand anlagernd, noch mehrere Meter 
_ héher dariiber hinausragten [Fig. 19]. Es bildeten sich also bedeutende Muschel- 
haufen bis zu 10—12 m Hohe und 30—40 m Lange, die an Machtigkeit kaum 
hinter den Kjékkenméddings des Nordens zuriickstanden und zeitlich in die 
_ feuchtwarme Phase eines spanischen »Klima-Optimum* fallen diirften. 
Auf dieses milde Optimum folgte eine ungleich trockenere Phase, wahrend 
_welcher sich die Muschelhaufen an ihren Beriihrungsflachen mit der vordersten 
Hohlendecke und der AuSenwand zu festen Breccien versinterten, ein 1 Vorgang, 
fiir den sich die heutigen Klimaverhaltnisse der 
-nordspanischen Kiiste als durchaus ungiinstig er- 
weisen. Hierauf stellte sich im gleichen Kiisten- 
‘Striche eine neue Phase grofer Feuchtigkeit ein, 
verbunden mit starker Erosion, das Klima der 
Gegenwart. Ihm fiel der grdfere Teil der 
Abfallshaufen zum Opfer, wobei ihre Reste als 
stark reduzierte, im Mittel nur noch 1—1:5 m 
machtige Bodenstraten bestehen blieben. Nichts- 
destoweniger hat sich der versinterte Teil ihrer 
ehemaligen Oberflache an fast allen Hodhlen in 
Form von an den Fels gekitteten Breccienlappen 
erhalten, welche, vielfach hoch iiber dem heutigen 
Bodenniveau aufgehangt, eine genaue Berech- 
nung der ehemaligen Dimensionen der Asturien- 


~ 


5 de 


haufen gestatten [Fig. 20]. Die erodierenden Fig. 18. 
| Krafte der geologischen Gegenwart griffen natiir- Asturientypen: Zwinge au 
lich, entsprechend den jeweiligen lokalen Vor- Hirschhorn. 


_bedingungen, verschiedengestaltig ein. Mancher- [Sammlung des Grafen DE LA VEGA 
orts (z. B. in Balmori) war ihr Werk bereits in pet Setta. — ‘J, nat. GroBe] 
der Neolithzeit derart vorgeschritten, daf die 

Besiedler dieser Periode die Eingange der Hohlen neuerdings freitanden und 
Sich in deren Innern wohnhaft zu machen vermochten; an anderen Stellen (so 
in Riera) fanden wir den alten Hohlenzugang noch vollsthidia durch starken 
Asturiensinter und darunterlagernde lose Muschelanhaufungen verschlossen 
“und bloB den auBeren, ungesehiitzten Teil der letzteren nahezu ganz ver- 
-waschen- und zerstort. 

Es ist von Interesse, daB sich nunmehr Belege fiir ein postglaziales 
Klima-Optimum auch in Siidwesteuropa einzustellen beginnen. Wie 
bereits angedeutet, ist damit die feuchtwarme Zeit des Asturien in Verbindung 
| zu bringen, welche in Asturias die im kithlen Endquartar haufige Litorina litorea 


und bereits im Jahre 1907 hatten E. CARTAILHAC, H. BREUIL und ich, nach langerer Priifung ver- 
Mutet, daf es sich um ein merkwiirdiges, sonsthin unbekanntes ,Protoneolithikum“ handeln 
_dirfte. Heute vermag ich zu bejatien, daB die (von Neolithikum iiberlagerten) Torffunde, deren 
schénste Serie Prof. DAGuIN in Biarritz besitzt, sich vollauf mit dem kantabrischen Asturien decken. 
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zum volligen Verschwinden brachte und durch Trochus lineatus charakteris 
ist, welcher seinerseits im (jiingeren) Palaolithikum und Epipalaolithikum feh 
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Fig. 19. — Muschelhaufen des Asturien in seiner urspriinglichen Ablagerung. 


A Magdalénien-Schicht. C Asturien-Ablagerung. ‘s 
B Azylien-Schicht. G Hohlendach. 


Asturien-Reste in ihrer heutigen Lagerung. 


A Magdalénien-Schicht. C” Deckenbreccien des Asturien. 
B Azylien-Schicht. D Neolithische Schicht. 
C Bodenstrate des Asturien. G Hohlendach. 


[Vergleiche die Figur 19.] 


Seitdem hat das Klima der kantabrischen Kiistenzone eine leichte Versch 
terung erfahren, so da8 sich Litorina abermals einbiirgern konnte, ohne dé 
jedoch deshalb 7rochus verdrangt worden ware}, 


* Vgl. S. 160 und 166, 
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In den ndmlichen Zeitabschnitt gehoren die Torfe und Lignite des siid- 
‘vestiranzésischen Littorals, was durch das Auftreten einer typischen Asturien- 


station bei Biarritz endgiiltig festgelegt wird1. 


Hierher sind endlich auch noch die »schwarzerdebildungen“ (,,tierras ne- 
“stas“) von Siidspanien und Marokko zu stellen. In den Schottern ihres Liegen- 
fen lagert in der Provinz Cadiz Altpalaolithikum; die Oberfache der Schwarz- 
“rde selbst tritt bereits in Kontakt mit dem Neolithikum. Da diese augen- 
scheinlich rezente Formation sich nicht unter dem trockenen Klima der Gegen- 
vart gebildet haben kann, so weist sie abermals auf einen dieser unmittelbar 
/orausgehenden feuchteren Abschnitt?. 


Etwas jiingeren Alters als die typischen Asturienablagerungen ist 
sine Gruppe von Muschelhaufen von anndhernd der ndmlichen Zusammen- 
setzung, in denen jedoch Mytilus edulis haufiger wird und Ovis aries et- 
scheint. In ihnen kommen nur Quarzitkiesel von meist rundovaler Form vor, 
lie (als einzige Spur menschlicher Bearbeitung) auf einer oder den beiden 
Seiten ein oder zwei ausgehammerte flachrunde Napfchen tragen. Dazu ge- 
sellen sich roh zugespitzte, unpolierte Knochenpfriemen ohne Keramikreste. 


In einer dritten, jiingsten Gruppe nehmen Mytilus edulis und Helix 
temoralis noch mehr iiberhand. Steingerate fanden sich einstweilen noch nicht, 
1ingegen grobe, nur an der Innenseite gebrannte Topfscherben®. Die noch in 
angentigender Anzahl erforschten Fundstdtten der letzten beiden Stufen geben 
sicherlich noch kein volistandiges Bild des tatsdchlichen Kulturbesitzes der- 
selben ab; wir glaubten, sie immerhin erwahnen zu miissen, da sie augen- 
scheinlich bereits greifbarer zum Neolithikum tiberleiten. 


So viel steht jedoch bereits heute fest, da8 das eigentliche Asturien 
eine protoneolithische Stufe verkérpert, welche zeitlich vom Campignien 
micht allzu weit entfernt sein kann. Darauf weist nicht nur ihre Stratigraphie 
fin, sondern nicht minder die tiberraschende Ubereinstimmung der ganzen 
Lebensweise der Asturienleute, vorab Fischer und Jager, mit jener der dani- 
schen Muschelhaufenstufe. Das Asturien ist wie die letztere, eine stark spe- 
dialisierte Kiistenkultur, die sich zum mindesten {iber das Littoral des kantabri- 


"Vel. J. WELscH, Les lignites du littoral es les foréts submergées de l'Ouest de la 
France. ,L’Anthropologie.* Bd. XXVIII. Paris 1917 (S. 201—233). — Der gleichen Altersstufe 
gehdren mit grofer Wahrscheinlichkeit die Torfe des ,Infraneolithikums* an, welche im Gebiete 
der Seine und Somme auftreten. 
| * Siehe die Literaturangaben auf S. 149, Anm. 1. — Die irrigen Alters- und Stratigraphie- 
angaben bei E. HERNANDEZ-PACHECO sind bei H. BREUIL berichtigt. 
| * Diese Besonderheit la8t schlieBen, daB die Speisen mittels erhitzter Kochsteine zu- 
bereitet wurden. Da die Litorina- und die noch kleineren Trochus-Muscheln des Palaolithikums 
bzw. Asturien nicht gestatten, die in ihnen geborgenen Mollusken lebend auszunehmen und 
da ihre Gehduse weder zertriimmert noch gerdstet sind, mu8 auch fiir diese Stufen angenommen 
werden, da® diese in auferordentlichen Mengen genossenen Muscheln in Holz- oder Leder- 
gefaBen gesotten werden. — Es mag interessieren, da8 in abgelegenen Orten des Baskenlandes 
(Provinz Guipizcoa) die Milch noch heute in einem HolzgefaBe (,kaiku’) gekocht wird, und 
zwar mit Hilfe eines in sie gelegten, stark erhitzten Steines, der ,esnekoarriya“ (;Milchstein*) 
genannt wird. [Baskisches Museum von San Sebastian.] 

: 
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schen Meeres ausdehnte und sich in chronologischer Hinsicht als Mittelglie 
zwischen die Muschelhaufenstufe von Portugal (Mugem, Capsio-Tardenoisie 
und jene von Nordeuropa (Friihneolithikum mit Keramik) einschaltet. 


D. Versuch elner geologischen Chronologie des sid- und mitteleurepalschen Paldolithikums. 


Es liegt nicht in unserer Absicht, auf die verschiedenen Diskussione 
iiber die geologische Chronologie der einzelnen Stufen des Paldo 
lithikums von Mittel- und Westeuropa zuriickzukommen, da wir hew 


L. Mayet, F, Wigcers, J. BAYER wu. a.) zu tiberzeugen, sondern einzig das Zi 
verfolgen, dem unbefangenen Leser unsere eigenen Beweisgriinde zur sack 
lichen Priifung zu unterbreiten. Gemaf diesem Grundsatz werden wir auc 
in dieser Arbeit nur neue Daten und Gesichtspunkte zur Kenntni 
geben, welche zur Klarung des in Frage stehenden Problems beitragen konnet 
Ebendeshalb beschranken wir uns darauf, einleitend unser jiingstes bisherige 
Chronologieschema (1916), ohne weiteren Begleittext, voranzusteller 


I. Erste Eiszeit (Ginzzeéit) 1... 
1) Erste’ Zwischenelazelt -") - . 2.2 « 
Il. Zweite Eiszeit (Mindelzeit)....... 


Ohne sichere menschliche Spure 


2. Zweite Zwischeneiszeit ....... Prachelléen (Homo heidelber- 


gensis) 
Ill. Dritte Eiszeit (Rifzeit) ......... Kaltes Altchelléen? 
3. Dritte Zwischeneiszeit: , 
a) Anfangsphase..... no oe ete Warmes Altchelléen 


b) Mittelphase (warme Waldzeit) .. Jungchelléen, Unteres Acheuléet 

y. Oberes Acheuléen, Unteres Mou 
gh Enetphase, [Abie Stee be) sae stérien (Homo neandertalensis) 
: oak ‘ : Oberes Moustérien, Unteres Aurig 
IV. Vierte Eiszeit (Wiirmzeit?)....... nacien (Homo sapiens, var. fossilis 


4. Postglazialzeit: 


a) Achenschwankung (kalt)..... Oberes Aurignacien, Solutréen 

5) BithlvorstoB (kalt) ........ Magdalénien 

r} “Ancyliispeniode «5 ease. cokers Epipaldolithikum 

d) Litorinaperiode (Klima-Optimum) Protoneolithikum 
Neolithikum bis zur geschichtliche 


V. Geologische Gegenwart ........ Gegenwart 


Rub. Martin, Lehrbuch der Anthropologie in systematischer lath oo Jena 191 
S. 14. — H. OBERMAIER, El Hombre Fosil. Madrid 1916. Kap. VIII und X. 

2 Uber das wesentliche Zusammenfallen des Moustérien mit der letzten Eiszeit hat 
inzwischen cin neues Datum in der Cotencher-Hohle (Kanton Neuenburg, Schweiz) ere 
Die dortige Moustérienschicht ist ,antérieur au maximum de la derniere glaciation“. ,... 
la premiére fois qu’on signale un gisement moustérien 4 Yintérieur des moraines de la de 
glaciation, et en étroite relation avec un dépét glaciaire.* Zitiert nach H. G. STEHLIN € 
A. Dusois, Note préliminaire sur les fouilles entreprises dans la Grotte de Coten 
(Canton de Neuchétel). ,Eclogae Helvetiae, recueil périodique de 1a Société géologique sui 
Bd. XIV. Lausanne 1916 


a. 
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Wenngleich in Spanien palaolithische Fundstatten noch nie in unmittel- 
_arem Zusammenhang mit glazialen Ablagerungen gefunden wurden und die 
‘laziale Fauna dieses Landes ausschlieSlich auf den Norden beschrankt er- 
theint, so liefert die iberische Halbinsel trotzdem beachtenswerte Beitrige 
var allmahlichen Lésung des quartaérgeologischen Chronologieproblems. 

In dieser Hinsicht ist besonders die in den Jahren 1910—1914 von 
‘|. OBERMAIER, P. WERNERT und H. Breuit erschlossene Hohle Castil/o bei 
uente Viesgo (Provinz Santander) wichtig, deren Vorhalle Schuttmassen von 
6—18 m mittlerer Machtigkeit barg, welche sich in die folgenden, zumeist 
urch stalagmitische Zwischenbéden von einander getrennten Schichten teilten: 


1. Hohlenbasis: Lehm mit Ursus spelaeus Herde mit atypischen Steinge- 


und seltenem Rangifer tarandus... . raten (Chelléen ?) 
2. Schichtenserie mit warmer Fauna, im  Altacheuléen, Moustérien, Mitt- 
Vordergrunde Rhinoceros Merckii .. . leres Aurignacien 


3. Schichtenserie (ohne Rhinoceros Merckii) 
mit zahlreichen Resten von Equus, Cervus 
und Bos und seltenem Rangifer tarandus 


Oberes Auriguacien, Solutréen, 
Unteres Magdalénien 


Oberes Magdalénien, Azylien, 
spatneolithische und jtingere 
Industriespuren 


4. Schichten mit rezenter Fauna, vorwiegend | 
Memes e/Aphisn: 5s irs jadhae stl: eis 


Es sind mithin im Castillo zwei Rentierhorizonte vorhanden, getrennt 
arch eine Zone mit Rhinoceros Merckii!. Die erstgenannten Komplexe miissen, 
ngesichts der Anwesenheit einer nordischen Spezies, wie Rangifer tarandus, 
edenfalls mit Eiszeiten in Verbindung gebracht werden, als welche nur die 
eizte und vorletzte (4. und 3.) Eiszeit in Betracht kommen kénnen. Die Mittel- 
One mit dem Merck’schen Nashorn gibt sich damit von selbst als letztzwischen- 
iszeitlich zu erkennen. 

__ Ubereinstimmend mit der Stratigraphie des Castillo findet sich Rhinoceros 
Merckii des weiteren im Moustérien der Hohle Morin bei Villaescusa (Provinz 
santander) und im mittleren Aurignacien der Hohle Arnero bei Posada und 
ler Cueva del Conde bei Tufidn (beide in der Provinz Asturias). 

| Rangifer tarandus taucht weiterhin im Magdalénien der Héhlen von Se- 
tnyd (Provinz Gerona), von Aitzbitarte (Provinz Guipiizcoa), von Armina 
Provinz Vizcaya) und von Valle (Provinz Santander) auf. 

| Als gleichwertiges Kaltetier hat Elephas primigerius zu gelten, welcher 
ius dem Solutréen von San Julidn de Ramis (Provinz Gerona) und aus jenem 
ron Cueto de la Mina (Provinz Asturias) vorliegt. Auferdem erscheinen im 
Miagdalénien der zwei an der asturianischen Kiiste gelegenen Hodhlen Cueto 
le la Mina und Balmori: Pecten islandicus und Cyprina islandica, zwei 
3pezies der nordischen Yoldia-Periode?. 


| ‘Von Elephas antiquus liegt ein isolierter Milchmolar aus dem Moustérien vor. 

| * Vgl. S. 161. — Beachtenswert ist, da® diese beiden nordischen Spezies, jedenfalls im 
jefolge kalter Meeresstromungen, sogar in das Mittelmeer eingedrungen sind, und zwar 
eilweise bereits im dltesten Quartdr. Daraus folgt, daB die Meerenge von Gibraltar sich bereits 
i endtertidrer Zeit gedffnet haben muf. 
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Vergleicht man diese nordspanischen Faunenergebnisse mit unsere 
oben wiedergegebenen mitteleuropaischen Chronologieschema, so fallen di 
beziiglich auf den ersten Blick sehr wesentliche Unterschiede auf. 

Im Norden (d. i. in West- und in Zentraleuropa) sind das Prachellée 
Chelléen' und altere Acheuléen warm, im Stiden (d. i. in Spamie 
schaltet sich vor dem jedenfalls noch letztinterglazialen, alteren Acheulé 
am Castillo eine leider atypische kalte Industriestufe ein, ftir welche es nal 
liegt, sie als dem Chelléen angehérig zu betrachten. 

Im Norden sind das jfingere Acheuléen, das echte, typische Mo 
stérien? sowie das untere und mittlere Aurignacien bereits | 
in Spanien noch warm, ahnlich wie in dem desgleichen dem siideuropaisch 
Klimakreise angehdérigen Mentone, wo in den Grotten von Grimaldi d 
Moustérien ebenfalls noch von einer warmen Fauna begleitet ist und das R 
abermals erst im Aurignacien auftritt. 

Erst hinsichtlich des oberen Aurignacien, Solutréen und Ma 
dalénien herrscht volle Ubereinstimmung in dem Sinne, daf sie sowohl } 
Norden wie im Siiden im Gefolge einer kalten Fauna erscheinen. 

Trotzdem sind diese ,Widerspriiche“ keineswegs so absolut als es 1 
ersten Augenblick den Anschein erweckt; sie erweisen vor allem, da8 fiir 
Lésung des quartéren Chronologieproblems selbst unseres kleinen Kontinei 
viel mehr Faktoren in Erwagung zu ziehen sind, als bisher angenommen wut 
und da8 mit deren Vermehrung unleugbar auch die Zahl allenfallsiger new 
Fehlerquellen zugenommen hat. . 

Es steht aufer Diskussion, daf8 das Vorkgmmen warmer Spezies in Mitt 
europa eine Interglazialzeit kennzeichnet, es darf aber nicht aufer ac 


schen Breite ihres Auftretens, wesentlich verschiedene Zeitraume in sich f 
greifen kann. Im nérdlicheren Europa konnte sie sich, nach Ablauf einer friiher 
Eiszeit, jeweils nur spater eingebiirgert haben, als in mehr siidlichen Lag 
und ebendort mu8 sie, bei Anbrechen einer neuen Vergletscherungsperiode, | 
weils wiederum friiher erloschen sein, als im Siiden, wo z. B. in Spanien, n 
sehr beschrankte Gebiete vom Vereisungsphanomen betroffen wurden und 
gewissen Teilen, wie in den Kiistenzonen der Prozinzen Cadiz und Mala 
oder in Siiditalien, Warmetiere iiberhaupt fortzubestehen vermochten. Di 
Tatsache muBte begreiflicherweise Faunendiskrepanzen zwischen dem not 
lichen und stidlichen Europa auslésen, denen gemaf ein und dieselbe palé 


’ Abgesehen von dem ,kalten Chelléen*, welches V. COMMONT fiir gewisse Niveaus 
Abbeville und Saint-Acheul annimmt, die den Eindruck erwecken, daf sie starke Froste erli 
hatten. (V. Commont, Chronologie et stratigraphie des industries protohistoriques, néolitl 
ques et paléolithiques dans les dépdts holocénes et pléistocénés du Nord de la France 
particulier de la vallée de la Somme. Remarques et comparaisons relatives au loess et | 
glaciations. ,Congrés international d’Anthropol. et d’Archéologie préhistoriques.“ XIV° sess: 
Genéve 1912. Bd. I, S. 239—254.) — Die Begleitfauna dieser kalten Chelléenstufe ware | 
Elephas primigenius mit sehr breiten Zahnlamellen, wie ich ihn auch aus mittelquartaren | 
lagerungen des Seinebeckens kenne. [Sammlungen der ,Ecole des Mines“ Paris.] 

* Hinsichtlich des ,warmen* Moustérien von Mitteleuropa verweisen 
unsere Ausfithrungen auf S. 147. 
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thische Industriestufe, in verschiedenen Teilen unseres Erdteils, von ver- 
chiedener Fauna begleitet sein konnte und mufte. 


In Spanien waren, jeweils zu einer Glazialperiode, neben den Pyre- 
ien, die Picos de Europa und einige weitere Hochstiécke der Cordillera Can- 
‘ibrica, die Sierra de la Demanda und die Picos de Urbion, die Serra da 
ystrella, die Sierras de Gredos und de Guadarrama und endlich die Sierra 
Jevada vereist}. Alliiberall beschrankte sich hier die Gletscherbedeckung auf 
‘ie Hochregionen dieser Gebirgsstécke, ohne daf die quartaren Eisstrome bis 
‘n den Fuf derselben herabgereicht hatten. In den Picos de Europa und auf 
‘er Siidseite der Zentralpyrenden lag die letzteiszeitliche Schneegrenze auf 
400—1500 bzw. 1700—1800 m, im Siiden der Halbinsel, in der Sierra Nevada, 
‘uf etwa 2600—2700 m, so da8 man begreift, da8 eine wirkliche Glazial- 
auna nur im Norden Spaniens, und zwar auch hier nur in sparlichem MaBe, 
1eist in Gestalt seltener Einzelfunde, nachgewiesen ist. Diese siidlichsten ,Vor- 
osten“ arktischer Elemente tauchten hier jedenfalls erst mit dem Maximum 
iner Vereisung, und zwar kaum sofort mit dessen Beginn auf, d. h. ungleich 
pater, als im héheren Norden, um alsdann in Kantabrien und Katalunien aber- 
vals wiederum friiher zu erléschen, als nérdlich der Pyrenden oder der Alpen. 


Wir haben also jedenfalls im Norden wie im Siiden mit Verfriihungen 
zw. Verspadtungen kalter bzw. warmer Faunen zu rechnen, iiber deren 
ielleicht sehr variable Dauer und Tragweite wir vorerst nur auf Vermutungen 
ngewiesen sind. 

Die Schwierigkeiten mehren sich aber noch angesichts des Umstandes, 
af sie sich nicht blof auf die palaontologische Seite des quartaren Chro- 
ologieproblems beschranken, sondern in ahnlicher Weise auch die archao- 
ogische Seite desselben treffen. 

Es drangt sich im Lichte der neuesten Forschungen immer mehr auf, 
aB es nicht angeht, ein und der namlichen palaolithischen Industriestufe aller- 
tts annahernd die gleiche absolute Dauer zuzuteilen®. Hiefiir nur einige Bei- 
piele: Das Westacheuléen diirfte im Siiden Europas alter und langlebiger ge- 
resen sein, als im Nordwesten. Umgekehrt ist es probabel, da8 das héchst- 
yahrscheinlich nordische Moustérien im n6rdlichen Zentraleuropa nicht nur 
Iter, sondern auch von langerer Dauer war als z. B. in Frankreich und Spanien, 
70 es ziemlich schroff auf das Endacheuléen gestofen sein diirfte und in 


‘An moderner Glazialliteratur kommen vorziiglich in Betracht: W. HALBFASS, Der 
fastafedasee. ,A. Petermanns Mitteilungen“ (Gotha). 1913. Bd. LIX, S. 306—312. — H. OBER- 
\AIER, teilweise unter Mitarbeit von J. CARANDELL: Estudio de los glaciares de los Picos de 
‘uropa. — Contribucion al estudio del glaciarismo cuaternario de la Sierra de Gredos. — Los 
laciares cuaternarios de Sierra Nevada. ~— Los glaciares cuaternarios de la Sierra de Gua- 
arrama. yl tabajos del Museo Nac. de Ciencias Naturales.“ Madrid. Serie geolégica: Nr. 9 (1914), 
aw. Nr. 14 (1916), Nr. 17 (1916) und Nr. 19 (1917). [Mit deutschen Ausziigen.] — O. SCHMIEDER, 
Nie Sierra de Gredos. Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft in Miinchen.“ Bd. X 
2rlangen) 1915, — J. CARANDELL y J. GOMEZ DE LLARENA, El glaciarismo cuaternario en los 
Montes Ibéricos. , Trabajos del Museo etc.“ Ser. geolégica: Nr. 22. (1918.) — Meine Monographien 
ber ile spanischen Zentralpyrenden und die Picos de Cornidén sind in Vorbereitung. 

* Man vergleiche unsere Ausfiihrungen iiber Ursprungsherde und Verbreitungsbahnen der 
erschiedenen Paldolithstufen im ersten Teile (A) dieser Studie. 
Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 12 
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- Chelléen 


Kalte Faunenzone. 
Warme Fawnenzone 


ll 


Versuch einer graphischen Darstellung der Chronologiebeziehungen der paldolithischen Industrien 
von Siid-, West- und Mitteleuropa zu den Faunen und geologischen Unterstufen des jiingeren Quartars. 
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M@rkwiirdiger Mischung dessen dreieckige, feine Faustkeile tibernahm. In 
janien ist das Moustérien vielleicht verhaltnismafig bald mit dem 4lteren 
jpsien in Kontakt gekommen, das ihm von Afrika aus entgegendrang. Das 
lutréen war wohl im Osten zeitlich und raumlich bedeutsamer als im Westen, 
des das Magdalénien im Norden (baltisches Epipalaolithikum) langer fort- 
standen haben diirfte, als im Siiden, wo es durch das Endcapsien und 
me Derivate vdllig ausgeschaltet wurde. 
' Es folgt daraus, da8 wir in ahnlicher Weise wie ftir die verschiedenen 
Punen, so auch fiir die einzelnen Industrien desgleichen regionale Ver- 
ihungen bzw. Verspdtungen anzunehmen haben, welche fiir die ver- 
iedenen Palaolithstufen, je nach der geographischen Lage ihrer Ausbildungs- 
irde, dem Umfang und der Intensitat ihrer Ausbreitung, abermals stark unter- 
aiedlich gewesen sein mégen. 
In dieser Hinsicht haben nach unserem Erachten speziell die neuen in 
anien gewonnenen chronologischen Anhaltspunkte. und ihre interessanten 
oo mit Mitteleuropa erwiesen, da8 das geologisch-archdologische 
‘ronologieproblem des europdischen Quartars sich komplizierter gestaltet, als 
# bislang schien, zumal wir beztiglich vieler einschlagiger Fragen noch nicht 
er Arbeitshypothesen hinausgekommen sind. Daf diese neuen Fragestellungen 
t die relative Dauer der verschiedenen Palaolithstufen, keineswegs aber das 
3 absolute hohe Alter des Quartars betreffen, bedarf keiner besonderen Er- 
hnung. 
Wenn wir endlich diesem Schlufabschnitt unserer Studie trotz aller vor- 
thenden Reserven eine vergleichende Chronologietabelle (S. 178) bei- 
zen, so tun wir dies unter der ausdriicklichen Betonung, da8 es sich nur 
1 einen erneuten Versuch handelt, tiber dessen Wert oder Unwert die Zu- 
tt zu entscheiden hat}. 


_ [Madrid, im November 1919.] 


Nicht minder méchten wir hervorheben, da8 die anstehende Zeittabelle nur das 
amlich-chronologische Verhaltnis zwischen den glazialen und interglazialen Faunen’ 
w. den sie begleitenden menschlichen Industrien graphisch zur Darstellung bringen will, nicht 
it die Dauer der einschlagigen geologischen Zeitabschnitte selbst. 
12 
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Recueil de fables et de chants en dialecte 
Hal Poular. 


Par le R. P. JOSEPH BRUN des Péres Blancs, missionnaire 4 Ghardata, Algérie. 


Introduction. 


Les textes qui suivent, sont une contribution a I’étude de la langue 
Fulbés. Dans les diverses régious qui s’étendent de Dakar au Lac Tchad, 
trouve disséminées des tribus plus ou moins denses de Fulbé proprement 
et de Hal Poularen. Le fond de la langue présente une remarquable un 
mais dans le détail, on rencontre quelques divergences: mots différer 
divergences grammaticales, variétés de suffixes. 

Les textes suivants ont été recueillis 4 Kayes dans la région du 
Sénégal. Ils nous ont été dictés presque tous par des Toukouleurs (Hal P 
laren), quelques uns par des Fulbé de la région de Nioro. 

La transcription ne présente pas de difficultés. La lettre y est toujo 
consonne. Elle ne forme qu’une syllabe avec la voyelle qui la suit. Préce 
d’une consonne, elle lui donne Je son mouillé. 

Nous ajoutons que les nasalisations ag, nd, mb sont plutot des 
plosives nasales g, d, 6; mais parce qu’il serait trop cofiteux de faire f 
ces derniers types dans un nombre si considérable comme il serait nécess 
ici, nous employons l’orthographe ag, nd, mb. Il faut observer qu'il Sg 
ici toujours de cas oi! ces consonnes sont initiales dans les mots respect 

Il existe en réalité deux sortes de 6 et de d. Nous n’indiquons pas di 
ces textes la nuance distinctive de ces deux sortes de lettres. 

Les deux aspirantes sont indiquées par la lettre A qui permute régulié 
ment en k, d’aprés les lois de permutation régissant les noms, les adject 
et les verbes, et par le signe ° qui permute en g d’aprés les mémes Kt 


TWindi. — Fables. 


]° 
Won ko wonodo, ma wana, wanata, ko tindol. 
Ceci c'est chose arrivée, ce n’est plus, ce ne sera plus, c'est une fable. 
Fowru, e bodyel} e barodi, e tyewgu, e nyiwa. 


Une hyéne, et un petit liévre, et un lion, et une panthére, et un éléphant. 


Be mbi*, ebe denda, ebe ndema ngesa. Be ndema ugesa, 0 
Ils dirent, ils se réunissent, ils cultivent un champ. Ils cultivent le champ, il est t 


* Bodyel: diminutif de wodyere. 
2 Bi: de vi'de voir; v permute en 6 au pluriel. La consonne ‘ disparait. 
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Be} tyonyi gawri di. Be mbadi ender fahuru. Be badi en, be ngudi 


Ils recueillérent le grain. Ils (le) mirent dans un grenier. Ils mirent la, ils fermérent 


huru, be tyoki, be ugumi. Be mbi, ebe ndyaha, ebe dartoya*® ko 


\grenier, ils fermérent a clef, ils se levérent. Ils dirent, ils vont, ils vont chercher ce 


; 
t danya. Be dyehi’. 


ils gagneront. Ils partirent. 


| Bodyel vi redu mum ina musa, o vi omo huhoya. Ruti yehi to 


f Le petit liévre dit ventre sien il souffre, il dit (qu’)il va aux cabinets. Il revint alla vers 


jhuru, o nodi yumako+, ebe nyama gawri fahuru ndu ha gasi. 


1 grenier, il appela sa mere, ils mangent le mil de ce grenier jusqu’a ce que il est fini. 


ve ndodi kudi fowru, e badi ender en, ha hevi; be 
] ramassérent des excréments de hyéne, et les mirent dans lui, jusqu’a ce qu’il fut plein; ils 
pudi. 


1 fermérent. 


- Barodien® on agari. Be mbi: «Holto bodyel woni?» Be nodi mu be, tavi 


Les lions donc vinrent. Ils dirent: «Ou le petit liévre est-il?» Ils appelérent lui, ils 


mo dyodi lis fahuru. — Nyiwa vi: «Yo barodi ‘udit.» Barodi vi: «Yo 
ouvérent il est assis sous le grenier. — L’éléphant dit: «Que le lion ouvre.» Le lion dit: «Que 
vewgu “it, ud.» — Tyewgu vi: «Yo bodyel ‘udit.» 

- panthére ouvre.» — La panthére dit: «Que le petit lievre ouvre.» 


Nyiwa seki, dampi bafal. Kudi fowru dyori. 


L’éléphant se facha, il frappa du pied la porte. Les excréments de la hyéne coulérent. 


ue mbi yo be ndyaha, ebe lela e lelawal. «Mo lelawal yan e redu 
‘bs dirent qu’ils vont, ils se couchent au clair de lune. «Celui le clair de lune tombera sur 


id oO nyami ugawu*.» Be leli; lewru yani e redu bodyel. 


‘on ventre c’est lui (qui) a mangé le grain.» Ils se couchérent; la lune tomba sur le ventre du 


Bodyel bami, o fawi e redu fowru. Ovi: «‘Ume! 


‘tit liévre. Le petit liévre (la) prit, et il déposa sur le ventre de la hyéne. Il dit: «Debout! 
‘eti !» Be mbi: «Ko fowru nyami gawri di.» 

‘fait jour!» Ils dirent: «C’est la hyéne (qui) a mangé le grain.» 

| ' Be pronom pers. 3° plur. du genre commun. Réguliérement, il faudrait le pronom neutre 
», mais dans les fables, les pronoms désignant les animaux, prennent la ferme du pronom 
astiné aux étres intelligents. 

* Dartoya de darde regarder. Dartude chercher; dartoyde aller chercher. 

> Dychi de yahde partir. Ya permuté en dy. La voyelle a du radical s’est adoucie en e- 
vest un des cas trés rares oi la voyelle du radical se modifie. 

* Yumako. Contraction de yumirao mako. Les noms de parenté terminés en érao perdent 
‘tte finale devant le pronom possessif suffixe. 

’ Barodien. Les lions. Cela n’indique pas plusieurs lions, car alors il faudrait barode, 
jais bien le lion et ses compagnons. Pour désigner tous les individus d’un groupe, on ajoute 
m au nom de l’un d’eux. Ainsi maladoen signifie nalado et ses compagnes. Omaruen, omar 
_ ses compagnons. Barodien signifie lion et les autres animaux. 

* On voit par 1a que les animaux s’en remettent au sort pour connaitre le coupable. 
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Be ndychi, be mbi ebe batoya' to vendu. Ndeve dyahno, 


Ils partirent, ils dirent ils vont faire le serment vers un étang. Lorsqu’ils furent arri 
nyiwa vi: «So mi andi ko minyami gawi ndi, mi dyiw, mi yolon, 
l’éléphant dit: «Si je connais que j’ai mangé le grain, je tente I’épreuve, je tombe a 1’ 
mi dyiwta kadi, mi yolon*.» 
je tente encore de nouveau, je tombe a I’eau.» 


O dyiwti, o yane* karal, _o dyiwti. kadi, o yane karal. 
Il tenta l’épreuve, il tomba sur la berge, il la tenta de nouveau, il tomba sur la be 
Tyewgu vi: «So mi ‘andi ko mi nyami gawri ndi; yo mi dyiw, 
La panthére dit: «Si je connais que j’ai mangé le grain; que je tente l’épreuve, 
yolon; mi dyiwta kadi, mi yolon.» O divi, o yane karal. 


tombe a l'eau; je la tente de nouveau, je tombe 4 l'eau.» Elle sauta et tomba sur la b 


O dyiwti kadi, o yane karal. 


Elle tenta l'épreuve une seconde fois, elle tomba sur la berge. 


Fowru on ‘ari, ‘andeka* bodyel omo dyogi label® togosel. Boe 


La hyéne aussi vint, ne sachant pas (que) le liévre lui a un couteau tout petit. Le li 


tadyi tuba fowru, o wadi kadye* ender tuba fowru ha hevi. 


coupa le pantalon de la hyéne, il mit des pierres dans le pantalon de Ja hyéne jusqu’a ce q 


Fowru vi: «So mi andi ko mi nyami gawri, yo mi dyiw, mi 
fut plein. La hyéne dit: «Si je connais que j'ai mangé le mil, que je tente l’épreuve, je toi 


yolon, mi dyiwta kadi, mi yolon.» O dyiwti. Tuba mako 


a l’eau, je la tente de nouveau, je tombe 4l’eau.» Elle tenta l’épreuve. Pantalon sien C 


ndiyam seda. O dyiwti kadi, o yane e karal. — Bodyel ne “ari, o 


Yeau un peu. Elle la tenta de nouveau, elle tomba sur la-berge. — Le liévre aussi vint, il: 


«So mi andi ko mi nyami gawri ndi, yo mi dyiw, mi yolon, 
«Si je connais que j’ai mangé le grain, que je tente l’épreuve, je tombe 4 I’eau, 


dyiwta kadi, mi yolon.» O divi, o yani ndigam. 


la tente de nouveau, je tombe 4 I’eau.» Il santa, et tomba dans I’eau. 


O wi: «Sondoko barode bamako, be bi‘ata yo dyiw e 
Il dit: «Si c’était les lions de son pére, ils n’auraient pas dit qu’il tente !'épreuve 


ndiyam, koyde mako ina rabidi. O vi yo koyde nyiwa tadye, = — dyohe 
eau, les pieds siens sont courts. _ Il dit que les pieds de !’éléphant soient coupés, so} 


* Batoya de watde jurer, faire serment, souvent faire un serment avec épreuve, com 
cest le cas ici. Watoyde aller faire ce serment. 

* Le sens de cette formule est celle-ci: Si je me sens coupable d’avoir mangé le gf 
en tentant l’€preuve, je tomberai 4 l’eau. L’épreuve consiste 4 sauter par dessus I’étang. 

* Yane, Contraction pour yani_e. 

“ Andeka de ‘andude connaitre, savoir. Andeka est a la forme négative; la finale 
indique que le verbe est neutre ou passif et en méme temps au- négatif. 

* Label (diminutif de /abi) togosel. Le nom étant de la classe du diminutif en el, Vadje 
qualificatif s’accorde en prenant aussi la désinence en el. 

* Kadye, singulier hayre. De la racine hady (dy d mouillé). Au pluriel, on voit la 
de permutation: A permute en &, — Au singulier, 4 cause du suffixe re, le d mouillé s’adouc 
en y par euphonie, 
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e koyde mako.» O dyiwi, o yane ndiyam. O vi: «Koyde dyokad 
outés aux pieds siens,» Il tenta l’épreuve, et tomba dans l'eau. Il dit: «Les pieds ajoutés 
vadaka barke.» 
jont pas de force.» 


. Be ndi yo fowru e bodyel sodoy yaummo. Fowru habiri 
t Ils dirent que la hyéne et le liévre aille vendre (chacun) sa mére. La hyéne attacha 
umako bogi bonti; bodyel non, habiri yumum garawol fila. 


| mére avec des cordes grosses; mais le liévre, attacha sa mére avec un fil (de tissage ?). 


‘de be ndyahata ebe tyodoya yumabe, bodyel vi: «So en dyctima 

‘omme ils partent pour aller vendre leur mére, le liévre dit: «Lorsque nous serons arrivés 
o leki, dow, néné, tadya garawol, ndoga, nata e luro leki.» 

‘ers arbre, la haut, maman, coupe le fil, cours, entre dans le trou de l’arbre.» 


Yuma bodyel tadyi garawol, o dogi, o nate ender luru leki ki. 

La mére du liévre coupa le fil, elle courut, elle entra dans le trou de cet arbre. 
tJodyel vi: «He bone! O tadyi garawol, koy, o dogi, o bonni 
‘e liévre dit: «Hé malheur! Elle a coupé le fil, en vérité, elle s’est sauvée, elle a gaté 
ram.» Fowru vi: «‘Atyumo yaha. ‘Ar, riwanam, tyodoyen nenam.» 
ia fortune.» La hyéne dit: «Laisse-la aller. Viens, vite avec moi, allons vendre ma mére.» 
Be ndychi, be tyodi mo nagge. Be ngari to leki, be kirsi gari di, 
is allérent, ils vendirent elle pour un beeuf. Ils vinrent vers l’arbre, ils égorgérent ce beuf, 
1 Ronti. Fowru vi: «Bodyel, dartoy gorho yo hoku en dyeyngol, 
is Vécorchérent. Le hyéne dit: «Liévre, va chercher un homme qu’il nous donne du feu, 
idyuden tevumen.» — Bodyel yehi, o ronti. 
aisons griller notre viande.» Le liévre alla, il revint. 

_ O wi: «Min, mi hebani* dyeyngol*.» Fowru vi mo: «Wata alla wada 

Il dit: «Moi je n’ai pas obtenu de feu.» La hyéne dit 4 lui: «Que Dieu ne donne 
na barke*.» Fowru yehi dartoya dyeyngol. Omo dogi yaha. Bodyel dyepti 
_ toi la force.» La hyéne alta chercher du feu. Elle court a aller. Le liévre prit 
enu‘ gari nde fofof; o hoki yumako ender lurs leki, o dyepti nguru 
a viande du beeuf toute; il la donna 4 sa mére dans le trou de I’arbre, il prit la peau 
tagye, o hipi, o nyibi galadyi di e leydi. 
lu beeuf, il l’étendit, il enfonga les cornes dans la terre. 
| Ovi: «Hey! Kaw fowru, leydi modi teuw yatyin hiar» Fowru ‘ieri 

Il dit: «<Héy: Oncle hyéne, la terre a avalé la viande, hate-toi viens.» La hyéne vint, 


vi «Wana atyu leydi modu teuwmen.» Bodyel vi: «ngandumi®> a medata 


lit: «Ne laisse pas la terre manger notre viande.» Le liévre dit: «Je sais que tu n’en avaleras 
| ; : : ' 

2a.» Fowru dyaki hore gari ndi, ha gasi. 

vas.» La hyéne rongea la téte du beeuf, jusqu’a ce qu'elle fut finie. 


‘ Hebani passé négatif de hebde. Ni hebi j'ai obtenu, mi hebani je n’ai pas obtenu. 
| * Dyeyngol. Jeu. Du verbe yeyde briiler (racine yey). Le nom est formé en ajoutant a la 
racine le suffixe ngol. On devrait donc avoir yeyngol. Mais a cette classe en mgol, il y a per- 
mutation de la premiére radicale. On a donc dyeyngol. 

* Wata alla wada ma barké. Le sens est: Que Dieu te maudisse. 

. * Tenu. On dit aussi tevu. 

| ’ Gandumi. De ‘andude connaitre. Lorsque la syntaxe exige que le pronom sujet soit 
dlacé aprés le verbe (ce qui n’a jamais lieu pour la 3° personne), on applique méme au singulier 
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Be leli dyama. Bodyel rondi teuw, dyeni do leki. 
Ils se couchérent la nuit. Le liévre chargea sur sa téte la viande, ils descendirent de l'art 
O hoki yumako, be defi, e nyami, be piri’ fowru diyede. 


il la donna a sa mére, ils la firent cuire, et mangérent, ils frappérent la hyéne avec les ¢ 


Ie 
Gerlal e gundo. — La perdrix et la tortue. 
Gerlal ina tavi gundo, omo moylo® gyese mo. O vi: «‘ar ha 
La perdrix trouva la tortue, qui arrange son fil a tisser. Elle dit: «Viens pour q 
agudyoyen.» — Gundo vi: «Mi wawa‘udyude.» — Gerlal vi: «Mi ‘udy 
nous volions.» — La tortue dit: «Je ne puis pas voler.» — La perdrix dit: «Je volerai, 
mi ‘udyanorma en.» Be dyehi, be dyodi e ugesa nyebe. Gerlal 
je volerai pour toi.» Elles allérent; elles s’assirent dans un champ de haricots. La perdr 
dyodi e gundo, ebe nyama nyebe*. 


s’assit avec la tortue, elles mangent les haricots. 


Dyom® gesa vi: «Hé! Gerlal! Gerlal divi, o tavi do gundo 
Le maitre du champ dit: «Hé! perdrix!» La perdrix s'envola; il arriva alors (que) la tort 
ma ronki yahde. Dyom ngesa dyagi mo. 


est incapable de se sauver. Le maitre du champ la prit. 


Gundo vi: «Tonyi mi gerlal.» 


La tortue dit: «Je me vengerai de la perdrix.» 
Tavi mido moylo gyesam.» 

Elle m’a trouvé j’arrange mon fil 4 tisser.» 

O vi:  «‘Ar ha ngudyoyen.» 

Elle a dit: «Viens pour que nous volions.» 
Mbimi*: «Mi wawa ‘udynde.» 

Jai dit: «Je ne puis pas voler.» 

O vi: «Mi ‘udya, mi ‘udyanorma en.» 
Elle a dit: «Je volerai, je volerai pour toi.» 
Mbimi: «Mi wawa dogde.» 

J’ai dit: «Je ne puis pas courir.» 

O vi: «Me doga, mi dognorma en.» 
Elle dit: «Je courrai, je courrai pour toi.» 


Mbimi: «Mi wawa sorde.» 
J’ai dit: «Je ne puis pas me cacher.» 


la loi de permutation de la premiére radicale, si cette premiére radicale est l’une des consonn 
‘fh, r,s, v,y. Cest ainsi que dans le mot ‘andu, l’aspirée ‘ devient g, et l’on a en ajouta 
le pronom de 1" pers. mi, gandumi. 
' Piri de fide, dott le dérivé firde. L’aspiration ‘ disparait par euphonie. } 
* Ces deux phrases au présent, aprés une phrase au passé, sont en dépendance de celles-c 
Il faut les rendre en frangais par l'infinitif. «Elle trouva la tortue en train d’arranger son fil . 
Elle s’assit avec la tortue pour manger les haricots.» ns 
* Dyom pour dyomirao: Maitre de ...Correspond a tigi des Bambaras, koy des Songay 
saba des Nossis. é 
* Mbimi (je dis) du verbe vi‘de. Il y a inversion du pronom sujet mi, la premiere radica 
v permute en 0. L’aspiration ‘ disparait. 
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O vi: «Mi sora, mi sornorma en.» 
Elle dit: «Je me cacherai, je me cacherai pour toi.» 
Gundo vi: «Tonyi mi gerlal.» 

La tortue dit: «Je me vengerai de la perdrix.» 


Dyom gesa navi gundo, hirsi mo, ladyi mo, waddi mo ender 
Le maitre du champ emporta la tortue, il l’égorgea, la découpa, la placa dans une 


varme*, Gundo vi: «Tonyi mi gerlal» etc.’ 
varmite. La tortue dit: «Amie 4 moi la perdrix» etc. 


¢ 


Gorko tavi gundo, a bendi, 0 ‘iti, 0 bubi, o nyami. O yehi 
L’homme trouva la tortue, elle est cuite, il la retira, la fit refroidir et la mangea. Il alla 


» dyama‘. O turi, ovi omo dyula’. Gundo yaltiri gada mako. Bogi, 


ia mosqueée. Il s’inclina, il dit qu’il prie. La tortue sortit du derriére de lui. Elle courut 
Phi. 
se sativa. 
II? 


Fowru e bodyel. — La hyéne et le petit liévre. 
Be ndyehi to hayre. Be mbi: «Hayre, Bri® yay!» Hayre yayti. 


Ils allérent vers une montagne. Ils dirent: «Montagne, ouvre toi!» La montagne s’ouvrit. 


'e nati, be ndyiti botyode gertogal, ha sagire hevi. Be navi, 
s entrérent, ils ramassérent des ceufs de poule, jusqu’a un.panier est plein. Ils les emportérent, 


e ndefi. Fowru vi hore mako ina ugata, omo yidi morade. 
3 les firent cuire. La hyéne dit sa téte la démange, elle veut se coiffer. 


O wi. Bodyel vi: «Mbami' morde, ko do leki» Be dyenyi dow 


Elle dit. Le liévre dit: «(Ce que) je puis coiffer, c’est sur l’arbre.» Ils grimpérent sur 


2ki.  Fowru santyi hore moun; bodyel habi dyubol kala, e tyatal. 


n arbre. La hyéne déméla (les cheveux) de sa téte; le liévre attacha tresse chaque, 4 une branche. 


) vi: «Fowru, munyo, mide ye’oya so botyodem bendi.» 
dit: «Hyéne, attends, je vais voir si nos ceufs sont cuits.» 


O yehi, o yeti, 0 ‘uditi barme, o bami wofonde*, 0 nyami. Fowru vi: 
Il alla, il arriva, il ouvrit la marmite, il prit un ceuf, il (le) mangea. La hyéne dit: 


Wata dimit.» O yiti wonde® kadi, o nyami. Fowru divi, o velti 
Ne recommence pas.» Il retira un autre (ceuf) encore, il le mangea. La hyéne sauta, elle fut 

‘Tout ce morceau se chante sur un ton de mélopée. 

* Barme (Arabe 44 rs Le vrai mot peul est fayande. 

* Ici, on répéte tout le morceau chanté, 

* Dyama de Varabe 4¢\Z<. Assemblée, réunion. Dans tous les mots empruntés a l’arabe, 
2 @ est transcrit par un d mouillé. Le d mouillé rend trés bien Ja fagon de prononcer des Peuls. 

* Dyula, du verbe dyulde prier, au sens religieux du mot. Le participe dyuldo, pl. dyulbe 
st employé par les Toukouleurs pour désigner les Musulmans. 

° Bri. Mot explétif. 

* Mbami. De wawde pouvoir, savoir. Il y ainversion du pronom sujet; par suite la premiere 
adicale permute en 6. Le deuxiéme w disparait devant mi par euphonie. Le sens de la phrase 
st: «Je ne puis coiffer que ce qui est sur l’arbre.» 
| ° Wofonde syn. de wotyonde. Le pluriel de ces deux mots est bofode et botyode. 

* Wonde, un, un autre, de la racine ‘on. Il prend la terminaison nde a cause de wofonde. 
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e leki. Bodyel nyami botyode fofof, o heli barme, 0 yehi 
suspendue 4 I’arbre. Le liévre mangea les ceufs tous, il brisa la marmite, il alla der 
leki, dabi. 
l'arbre, il se coucha. 

Fowru vi: «Hé, modyu, modyanam dyubam.» Modyu ‘ari, n 

La hyéne dit: «Hé, termites, rongez-moi mes tresses.» Les termites vinrent, ett 
dyi dyubi. Fowru yani e leydi. O vi: «Modyu, so dyama ‘ari ndya 
gérent les tresses. La hyéne tomba 4 terre. Elle dit: «Termites, quand la nuit sera venue 
galam, mi waran ma dyawdi.» So dyama ‘ari*, bodyel momli bak 
dans ma maison, je tuerai pour toi un mouton.» Quand la nuit fut venue, le liévre roula de Ia b 
emu. O ‘ari, o nati ender gale fowru. Fowru vi: «Mo nio?» Ovi: 
sur lui. Il vint, et entra dans la maison de la hyéne. La hyéne dit: «Qui est-ce?» Il dit: 
min modyu+.» Fowru vi mo: «‘Ar, dyodo.» Fowru vi bi um gorko’, 
suis les termites.» La hyéne dit 4 lui: «Viens, assieds-toi.» La hyéne dit a enfant sien mile, q 
yaltim dyawdi omo hirsan e modyu. O hirsi, o huti, o defi ten 
choisisse un mouton qu’il l’égorge pour les termites. Il I’égorgea, le dépega, il fit cuire ¢ 
agu, kanko e debo mako. Be koki bodyel; o nyami ha hari. 
viande, lui et femme sienne. Ils la donnérent au liévre; celui-ci mangea jusqu’a ce qu'il 

Bodyel dogi, yalti. 


plein. Le liévre courut et sortit. 


Iv° 
Bodyel, nyiwa, tyewngu, barodi, fowru e ugeloba. — Le liévre, lélép 
la panthére, le lion, la hyéne et le chameau. 


Be mbi, ebe ndyaha lawol do Alla tawaka. Tavi wodyere ko red 


Ils dirent, ils vont sur une route oi Dieu ne se trouve pas. Il arriva la liévre est enceit 


o dyibini do. Bingel gel vi: «Munye, nenam metokam, dyahden*.» 


elle enfanta 1a. Ce petit dit: «Attendez, ma mére me léche, nous partirons ensemt 


' Modyu. C’est un collectif, que nous traduisons par le pluriel. 
? Ndyaha, va. La forme simple de l’impératif est: yah, va. Mais a cause de la conjonc' 
précédente, on emploie la forme composée de la conjugaison. Or a cette forme la permutat 
de la premiére radicale a lieu aux deux 1** personnes du singulier. 7 
* So dyama ari signifie également «quand la nuit fut venue, ou quand la nuit s 
venue»; le temps du verbe de la phrase principale indique s’il faut traduire par le passé, 
le futur. 
* Ko min modyu «Je suis la termite». Le verbe étre signifiant exister; étre dans 
lieu, se rend par ‘onde ou wonde, et se conjugue comme les verbes ordinaires. P. ex. 1 
wani je suis, ebe ngoni ils sont. Mais quand le verbe étre est employé pour unir le sujé 
Vattribut, on le rend par ko suivi du pronom et de I'attribue. P. ex. Je suis Européen: 
tubak. Tu es un menteur ka@ peno‘o (ka pour ko a). Tu es la fille de Penda ka bi Penda 
’ Fowru vi bi um gorko «La hyéne dit a son fils». Bi abréviation pour bido qui s 
enfant, sans distinction du sexe. Si l’on veut spécifier le sexe, on ajoute gorko pour le mas 
et debo pour le féminin, quand il s’agit d’étres humains, ou d’étres que !’on personnifie comt 
des étres humains, c’est le cas pour les fables. Dans les autres cas, le sexe des animaux 
marqué par des adjectifs formés de la racine ‘or pour le masculin et rev pour le féminin, 
on les fait accorder en classe et en nombre avec le nom qu'ils qualifient. 
° Dyahden. De dyahdude aller ensemble. (Racine yahde aller.) 
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‘umako meti mo. O yahdi e mabe. Be ndyeti e buli}. Bodyel tokosel 


ja mére le lécha. Il partit ensemble avec eux. Ils arrivérent vers des puits. Liévre tout petit 
fel woyi, o vi: «So ndo ko gelodi babam, ina yeitan am ndiyam e di 
e pleura, il dit: «Si c’était les chameaux de mon pére, il tirerait pour moi de l’eau de ces 


uli, mi yara.» 

juits, je boirais.» 

Geloba vi:  «Gelodi bama wawa ko mbami.» Geloba 
Le chameau dit: «Les chameaux de ton pére ne peuvent pas ce que je puis.» Le chameau 
uri, ina yita ndiyam. Geloba yani ender bundu; dande mun heli. Bodyel 


inclina, pour tirer de l’eau. Le chameau tomba dans le puits; son cou se brisa. Le liévre 
logi, o vi: «He! yimbe, agaray ne, teuv ina do, ma bona.» Be ugari, 
sourut, il dit: «Hé! les hommes, venez ici, de la viande est 1a, elle se gate.» Ils vinrent, 
uti ugeloba, _— navi. — Be dyehi yeso kadi. Be dyiei gaynako bey 

irérent le chameau, l’emportérent. — Ils allérent en avant encore. Hs virent un berger de chévres 


na wande bey mun. Bodyel woyi kadi, o vi: «Sondoko pobi? bamako, 
1 est avec ses chévres. Le liévre pleura encore, il dit: «Si c’était les hyénes de son pére, 


lyaganamo bottel pangel® o nyama.» Fowru vi: «Pobi 
slles saisiraient pour lui un petit chevreau gras pour qu’il mange.» La hyéne dit: «Les hyénes 
gama ina wawi ko mi wawa?+» Fowru vi ina dyaga botel. Bodyel 


Je ton pére peuvent-elles ce que je ne puis?» La hyéne dit qu’elle prend un chevreau. Le liévre 
ogi o vi: «Hé! gaynako®, fowru dyagi botel ma.» Gaynako feli fowru, o 


sourut et dit: «Hé! berger, la hyéne a pris ton chevreau.» Le berger fusilla la hyene, elle 
yani, o mayi. — Be dyehi kadi, be nguri e gaynako bali. Bodyel 
‘omba, elle mourut. — Ils allérent encore, ils vinrent vers un berger de moutons. Le liévre 
woyi. O vi: «Sondoko tyewdi babam, dyaganam dyoni dyamdi, 

dleura. Il dit: «Si c’était les panthéres de mon pére, elle prendrait pour moi vite un mouton, 
mi nyama.» Tyewngu vi: «Mate tyewdi bama ina wawi ko mi 


pour que je mange.» La panthére dit: «Est-ce que les panthéres de ton pére peuvent ce que je 


wawa?» Tyewngu vi omo dyaga dyawdi. Bodyel dogi, o vi: «Hé! 


ne puis pas?» La panthére dit qu’elle prend un mouton. Le liévre courut, il dit: «Hé! 


gaynako, tyewagu, nani, dyaga dyawdi ma.» Gaynako feli tyewngu, 0 mayi. 
Derger, la panthére, voici, elle prend ton mouton.» Le berger fusilla la panthére, elle mourut. 


" Buli, p\. de bundu «puits». De la racine bulde, jaillir, soudre. Dans bundu, | du radical 
a disparu devant le suffixe ndu, mais elle reparait au pluriel. Cest une loi générale; 1a deuxiéme 
consonne du radical peut disparaftre, ou étre modifiée au singulier, elle est toujours intacte 
au pluriel. 

* Pobi, pl. de fowru (racine fob), f permuté en p au pluriel neutre. La consonne 6 
s'adoucit en w devant le suffixe ru du singulier: elle reparait intact au pluriel. 
| * Pangel (racine fan, étre gras), gel, suffixe du diminutif. F a permuté en p, parce que 
au singulier de cette classe, on applique la loi de permutation. 
| *.Ko mi wawa «ce que je ne puis». Au négatif, il n’y a jamais inversion du pronom 
Sujet, tandis qu'elle a lieu 4 l’affirmatif dans des phrases analogues p. e. «ce que je puis» ko 
mbami. C’est cette inversion du pronom sujet qui produit la plus grande modification dans la 
forme d’un verbe, surtout s’il commence par une consonne susceptible de permutation. Ainsi dans 
le mot mbami, il ne reste de la racine waw que la voyelle. 

* Gaynako De la tacine ‘ayde paitre; d’ou la forme dérivée ‘aynude. Le nom est formé 
réguli¢rement. ‘ permute en g au singulier. Ko est un suffixe des noms du genre intelligent. 
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Be ndyehi yeso kadi. Bodyel woyi, 0 vi: «Sondo ko barode bamak 

Ils allérent en avant encore. Le liévre pleura, il dit: «Si c’était les lions de son pére, 
warana mo ugari o nyama.» Barodi vi, ina dyaga ngari. Body 
il tuerait pour lui un beeuf pour qu'il le mange.» Le lion dit qu’ il prend un boeuf. Le lies 
dogi, hepti, gaynako, o vi: «Barodi ma dyaga gari ma.» Gaynako fe 
courut, rencontra le berger, il dit: «Le lion prend ton beeuf.» Le berger fusi 
barodi, o mayi. Be ndjehi yeso kadi. Bodyel woyi. O vi nyiwa: «So 
le lion, il mourut. Ils allérent en avant encore. Le liévre pleura. Il dit a l’éléphant: «Si c’ét 
ko nyibi babam, hesa bahe* temedere, fawa e ketyimum, 
les élépisants de mon pére, il couperait bottes de paille cent, pour les placer sur son d 
mi wado e do en»  Nyiwa vi: «Nyibi bama ina wawi ko mi 
moi je monterais sur elles.» L’éléphant dit: «Les éléphants de ton pére peuvent ils ce que je 
vawa?» Nyiwa hesi bahe temedere, O habi, oo fawi dow ketyi mai 
puis pas?» L’éléphant coupa bottes de paille cent, il les attacha, et les plaga sur son d 
O vi bodyel: «‘Ar, wado.» Bodyel ‘ari, 0 wadi, o dyepti tasande 
Il dit au liévre: «Viens, monte.» Le liévre vint, il monta, il prit son briquet, 
omo hosta. Nyiwa vi mo: «Ko dum woni?» O vi: «mido hostotyegenedyam 
il le frappe. L’éléphant dit a lui: «Quoi ceci est-il?» Il dit: «Je fais craquer mes ongles 
Nyiwa ‘andeka bodyel sumi hudo ko. Bodyel divi, o dyipi 
L’éléphant ne sut pas (que) le liévre 4 mis le feu a cette paille. Le liévre sauta, il descem 
o vi: «He! Kaw nyiwa, baro dundu.» Dundu sumi. Nyiwa yani 
il dit: «<Hé! oncle éléphant, approche-toi de la forét.» La forét prit feu. L’éléphant tomb 
mahi. Bodyel yehi gale. O dyantani*? yumako en, o wi: «B 
il mourut. Le liévre alla 4 sa maison. Il informa sa mére sur ces choses, il dit: «Ce 
dyahno to lawol agol Alla tawaka, be fof be mayi.» 


qui étaient allés sur cette route (ot) Dieu ne se trouve pas, eux tous ils sont morts.» 


yo 
Sadabongel e dyom mayo. — Sadabongel et le maitre du fleuve. 
Debo redu, omo dyogi korel* togosel. O vi yo Alla watan it 


Une femme était enceinte, elle prit une calebasse petite. Elle dit que Dieu la chang 


horde mawde! O yehi mayo, o dyogi ndiyam. O vi: «Ko wan’ end 


en une calebasse grande! Elle alla au fleuve, elle puisa de l’eau. Elle dit: «Ce qui est dans 


mayo, ko wan ender mayo, dyalte, donde* kam.» 
le fleuve, ce qui est dans le fleuve, sortez, chargez moi.» 


' Bahe, pl. de wahre. 

* Dyantani. Signore la racine de ce mot. Dans la langue sonugay, je trouve le mot dyente 
s'instruire, et instruire. C’est évidemment le méme mot; il est probable que les Songays I’ 
emprunté aux Peuls. 

* Ce récit est plutét une légende qu'une fable. Il appartient vraisemblablement au cy 
des légendes sur le fleave Sénégal. Les Soubalbe (sing. Tyubalo), caste de pécheurs, ont le monop 
de ces légendes. Je crois que sous le nom de dyom mayo, on indique le «Lamentin». Les p 
ticularités physiques de ce mammifére expliquent les légendes que racontent sur lui les rive 
du Sénégal et du Niger. 

“ Korel diminutif de horde. H permuté en & a la classe des noms en el, gel. 

* Wan, réguliérement woni. 

* Donde de rondude, Charger quelque chose sur la téte de quelqu’un. 
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Lidi dyalti. Debo vi: «Tu! Ko mawdo modon?!' 
Les poissons sortirent. La femme dit: «Tu! C’est le maitre de vous!» 


Dyom mayo gidi. O ‘ari, 0 vi: «Debo ko dyenatta’ kam?» 


Le maitre du fleuve se leva. Il vint, il dit: «Femme que donneras-tu a moi?» 


Debo vi: «Mido yem ma Sadabongel so dyibinima+.» 


La femme dit: «Je donnerai a toi Sadabongel lorsque il sera né.» 


Rondi debo. Debo yehi. Dyom mayo dogi, o hepti debo. 


Il chargea la femme. La femme partit. Le maitre du fleuve courut, il rejoignit la femme. 


) vi: «Ko dyenatakam?» Debo vi kadi: «Mido yemma Sadabongel so 


- dit: «Que me donneras-tu?» La femme dit encore: «Je donnerai 4 toi Sadabongel lorsqu’il 


| 
| 
t 


7 ibinima.» Debo yehi. O dyibini Sadabongel. Sadabongel ha wawi yahde, 
y y ay ny 


era né.» La femme partit. Elle enfanta Sadabongel. Sadabongel quand il put marcher, 


0 vi, omo fidya e gidyrabe*® mako, be bia, be pidyata mako, 


Jil dit, qu’il (veut) jouer avec compagnons siens, ceux-ci disent, ils ne jouent pas avec lui, 


ranko dyenado® Dyom mayo. O vi: «Modyi!» O yarnoyi nay mako to 


ui est un voué au maitre du fleuve. Il dit: «C’est bien!» Il alla abreuver vaches siennes au 


nayo. Dyom mayo fadi mo. O vi: «‘Aynabe’ on, dyanani mi Sadabongel, 
leuve. Le maitre du fleuve attendit lui. Il dit: «Bergers vous, montrez moi Sadabongel, 


tay, mako ko budi bodedyi*, nay mako ko budi danedyi*, dyubol mako 


vaches siennes sont choses rouges, vaches siennes sont choses blanches, tresses siennes 


na simta nebbam.» Sadabongel vi: «Min woni Sadabongel, nay am ko 
légouttent de beurre.» Sadabongel dit: «Je suis Sadabongel, vaches de moi sont 


mudi bodedyi, nay am ko budi danedyi,  dyubolam ina tyimta nebbam.» 


hoses rouges,  vaches de moi sont choses blanches, tresses de moi dégouttent de beurre.» 


Dyom) mayo yan e mako. Tavi omo dyogi fetel mako e silama mako. 
-€ maitre du fleuve tomba sur lui. Il se trouva qu’il avait fusil sien et lance sienne. 


O feli dyom mayo. O tadyi lakere mo, o nawti tyndi™, o fidyana?®. 


‘I fusilla le maitre du fleuve. Il coupa patte de lui, et l'emporta aux cases, il fut féte. 


* Tu! Interjection de mépris. 

* C’est le maitre de vous (sous-entendu: que j’appelle). 

* Dyenatta kam. De yende: Donner en récompense, en paiement. Kam est complément 
direct, ta est le sujet de 2° personne. Y permuté en dy, a cause de l’inversion du pronom sujet. 

“ Dyibinima. Passé de dyibinde qui signifie également naitre et enfanter. 
| * Gidyirabe (sing.), gidyirao. On abrége ainsi: gidyam, mon compagnon; gidyima ton 
compagnon. 

* Dyenado part. passif de yende donner en récompense. 

* ‘Aynabe, pl. de gaynako. 

® Bodedyi. De la racine wod étre rouge. 

® Danedyi de la racine ran étre blanc. Le sens est: Ses vaches les unes sont rouges, 
les autres sont blanches. 
| © Tyimta; plus au on a au singulier simta, c’est le méme mot avec permutation réguliére 
de s(imta) en ty. — On sait que les peuls pasteurs s’oignent la téte de beurre. 

'' Tyndi, pl. de sudu case ronde en paille. 

" Fidyana. Fidyude jouer, 2° forme accusative fidyande: faire jouer; jouer en l’honneur 
de quelqu’un. Employé surtout pour désigner la danse dite tam-tam. 
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vie 
Wodyere e fowru. — Le liévre et la hyéne. 


Be bi ebe denda ebe takotira garedyi mabe. So fowru vi: 

Ils dirent de s’entendre et de batir l'un prés de l'autre les cases d’eux. Quand la hyéne disai 
«Bodyel,» bodyel ‘ara ha nyama. So bodye’ ne vi: «Fowru,» fow 
«Petit liévre», le petit livre vient pour manger. Quand le petit liévre dit: «Hyéne», la hyé 
‘ara ha nyama. Be bada non nyande fof. 


vient pour manger. Ils font ainsi toujours. 

Debo nayedyo vi: «Fowru, velnu dyambere, sopa’ wodyere.» Fowr 

Une femme vieille dit: «Hyéne, aiguise la hache, frappe le liévre.» La hyé 
velni dyambere, o nodi bodyel; o vi: «‘ar, nyaman.» Bodyel ‘ari, 
aiguisa la hache, _et appela le petit li¢vre; elle dit: «Viens, mange.» Le petit liévre vit 
o dyodi. Fowru hoki dyambere mun debo mun, o vi: «Sopu wodyere. 
il s’assit. La hyéne donna la hache d’elle a la femme de lui, il dit: «Frappe Je liévre 
Debo ne sopi mo labi didi. Wodyere dasi, o yehi to bibe barodi. 
La femme donc frappa Iui fois deux. Le liévre se traina, il vint chez les enfants du I 
O vi: «minen fof*.» Barodi wari lela. O ‘adi, o toti be, be nyam 
Il dit: «Nous tous.» Le lion avait tué une biche. Ill’apporta, il la donna a eux, ils mangerer 
be kari, ha hore bodyel seli. Bodyel hoti o yeti 
ils furent rassasiés, au point que la téte du liévre fut guérie. Le liévre revint et arr 
gale mako. Fowru vi: «Bodyel, holto kebda* gu fayfayru?» Bod; 
a la maison de lui. La hyéne dit: «Petit liévre, ou as-tu gagné cet embompoint?» Le liév 


vi: «Kemno* ko to bibe barodi.» 
dit: «Lui ayant gagné cela chez les enfants du lion.» 
Fowru vi: «velnu dyambere, tyopa kam; dyango, mido yaha to bil 
La hyéne dit: «Aiguise la hache, frappe moi; demain, _j'irai chez les fils 
barodi’.» Bodyel velni dyambere, o sopi fowru. Fowru ne 
du lion.» Le liévre aiguisa la hache, _ il frappa la hyéne. La hyéne donc se traina a ten 
Bodyel vi mo: «Sa yehi to bibe barodi, biya: «Minen fof.» Fowru 
Le liévre dit a elle: «Quand tu iras chez les fils du lion, tu diras: «Nous tous.» La hyét 
yehi, o fergiti, o yani, o yeti to barodi di. O yedyiti hala: «Minen fof» 
partit, elle trébucha, elle tomba, elle arriva chez ce lion. Elle oublia le mot: «C'est nous tous. 
O vi: «Mi ala en» Barodi vi: «Mo ni o biyowo: «Mi ala en?» 
Elle dit: «Je ne suis pas d’eux.» Le lion dit: «Qui est ce disant: «Je ne suis pas d’e x? 
Bibe barodi bi: «Omo ni.» Barodi dyagi mo, wari'mo, wati teuw 
Les enfants du lion dirent: «La voici.» Le lion: saisit elle; tua elle, et donna la vian 


biko en. 
a ses enfants. 


' Sopa de sopude = frapper a coup de hache. j 

® Minenfof. «Nous tous.» C’est ici* un mot de passe, supposé employé par les lionceat 
pour se faire reconnaitre du lion. Le liévre, toujours rfisé, connait ce mot~de passe. . 

* Kebda de hebde obtenir, gagner. 

* Kemno pour kebdo, participe présent de genre commun de hebde. 

* La hyéne est fanimal sot, qui juge d’aprés les Spparences.» Elle attribue le succés ¢ 
liévre au coup de hache qu'il a recu. 
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vile 
Nyagagol kolyabe:. — Supplication des kolyabe, 


So mi ari ko mi kodo, ada salmina mi. Modyu e kam, nyamina 
Si je viens en hdte, tu saluerds moi. Sois bon pour moi, donne a manger 


kim, ha mi hara. Badana kam gole modyo. Mi yedyita ma abada. 
Anoi, jusqu’a je sois tassasié. Fais faire 4 moi un travail bof. Je n’oublierai toi jamais. 


no ma vebani?. Ka modyo, bi modyo. Yalla wada ma barke. 
a semblable n’est pas facile. Tu es bon, fils de bon. Que Dieu rende toi fort. 

P bada min, ko, mi yedyita dum abada. So mi yoba ma, mi yobe. 

_ que tu feras 4 moi, cela, je ne l’oublierai pas jamais. Si je puis te payer, je te payerai. 
{ mi yobani, _bingel am yobe, minyeragel am yobe. 

je ne te paie pas, le fils de moi te payera, ou le petit fils de moi te payera. 


* 


VIIIe 
Fowru e barodi. — La hyéne et la lionne. 
Fowru hotyi wata, ina wadi teuw defado. O vi o nyamata 
La hyéne prit un plat, elle y mit de la viande cuite. Elle dit qu’elle ne mangera pas 


eder dundu. O navi, o yoti e dundu; o vi o nyamata do, de 
ins la forét. Elle l’emporta, elle atteignit la forét; elle dit qu’elle ne mangera pas 1a, car 


nnge meda en. O navi, o yeti ender dundu kadi. O dyodi, omo nyama’. 
isoleil en gofiterait. Elle -lemporta, elle revint dans la forét encore. Elle s’assit, elle mange. 


Barodi non ina wono e sera mako. Barodi e bibe mako ina kodya. 


Une lionne donc était 4 cdté delle. La lionne et les enfants d’elle avaient faim. 
otel ‘ari, o vi: «Kaw Fowru, hokamen.» O vi: «So mi hoki ma, 
1 petit vint, il dit: «Tante hyéne, donne nous de cela. «Elle dit: «Si j’en donne 4 toi, 


la haltana* yumma?» O vi: «Ala.» Goto ‘ari kadi, o vi: «Kaw Fowru, 
‘raconteras-tu 4 ta mére?» Il dit: «Non,» Unautrevint encore, il dit: «Tante hyéne, 


hkamen.» O vi: «So mi hoki ma en, ada haltana yumma?» O 
‘nne nous de cela.» Elle dit: «Si je donne a toi de~cela, le raconteras-tu 4 ta mére?» Il 


s «Ala.» 


1 «Non.» 


Godo ‘ari kadi, o vi: «Kaw Fowru, hokamen.» O vi: «So mi 
| Un autre vint encore, il dit: «Tante hyéne, donne nous de cela.» Elle dit: «Si je 


ki ma en, ada haltana yumma?» O vi: «Sa hoki kam, mi haltana 
inne a toi de cela, le raconteras-tu A ta mére?» Il dit: «Situ en donnes a moi, je le raconterai 


0: sda hokani . kam, mi haltana mo.» 
elle: si tu n’en donnes pas a moi, je le raconterai a elle.» 


' Kolyabe, pl. de kolyadyo, caste inférieure.. Toute caste inférieure a droit de mendier 
caste supérieure; et tous les gens de caste peuvent mendier auprés des hommes de ‘ace. 

* Ono ma vebani. Mot-d-mot: Celui comme toi m’est pas facile. Le sens est: Il est 
ificile de:trouver un homme semblable a toi. 

* Encore un trait de la sottise de la hyéne, elle délibére, et fait le contraire de ce qu’elle 
ait résolu. 

* Haltana. Du verbe primitif halde = dire. —+. Haltande, redire, répéter. 
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O yehi, haltani yammu. Yummako ari, teti wata fowru, ii 

Il alla, il raconta 4 sa mére. Sa mére vint, déroba le plat de la hyéne, ot 
wadi teuw. O nyami, kanko e bibe mako, ha gasi. O vi: «Fow 
avait mis la viande. Elle mangea, elle et les enfants d’elle, jusqu’a la fin. Elle dit: «Hyéne 
bam wata, nawanam e bibam.» 
prends le plat, emporte moi avec mes enfants.» 

Barodi vi: «Dyaha dyogoy diyam. Fowru yehi e bibe barodi, 

La lionne dit: «Va puiser de l'eau. La hyéne alla avec les enfants de la lio 
o meti wata, ha heli. O dyapti bibe barodi, o vedi be ent 
elle lécha le plat, jusqu’éa le casser. Elle saisit les enfants de la lionne, et jeta eux dans 
bundu. O ‘arti, o vi barodi: «Mi ronki dyogde.» Barodi vi mo: 
le puits. Elle revint, elle dit 4 la lionne: «Je ne puis puiser.» La lionne dit a 
«Holto bibam goni?» O vi: «Ebe pidyano e lawol.» Fowru non ina 
«Ou mes enfants sont-ils?» Elle dit: «Ils jouaient sur la route.» La hyéne alors se 
yusa. Barodi vi: «Fowru, Holko goyata?» O vi: «Mido simo s 
a éternuer. La lionne dit: «Hyéne, pourquoi pleures-tu?» Elle dit: «Je prise du tabac 
babam boydo.» Barodi dyagi mo, navi mo to be dyogoyno. 
de mon pére vieux.» La lionne saisit elle, emporta elle au lieu ot ils étaient allé put 
Barodi vi: «Yaltim bibam be ender bundu, dyoni, dyoni.» Fowru yalti 


La lionne dit: «Retire mes enfants qui sont dans le puits, vite, vite.» La hyéne reti 
bibe barodi. O wi: «Fowru, rondo men, bada ender sagit 
les enfants de la lionne. Celle-ci dit: «Hyéne, charge nous sur ta téte, mets nous dans un pai 


nawa to men dyidi kala.» Fowru navi be, e vedi be em 
et emporte-nous ot nous désirerons aller chacun.» La hyéne les emporta, et jeta eux dans 
gaska. Fowru ‘adi lekkon mayikon, o fali e damal gaska. OF 


un trou. La hyéne apporta du petit bois sec, elle le placa sur l’ouverture du trou. Elle 
omo diva gaska ka. O yane ender gaska. Barodi vi mo: «Yaltim n 
qu'elle va sauter sur ce trou. Elle tomba dans le trou. Le lion dit 4 elle: «Sors nous 
fof dyoni, dyoni.» Fowru yaltimi be. parodi tadyi latyi fowru, o da 
tous vite, vite.» La hyéne fit sortir eux. Le lion coupa la queue de la hyéne, il lai: 
mo, o vi yo yah. 
elle, il lui dit de s’en aller. 


Ix° 
Puhingel e dayngel:. — Lignorant et le naif. 
Puhingel e dayngel ebe dyogi beel gotel. Puhingel vi: «Hé, dayng 
L’ignorant et le naif ont une chévre unique. Lignorant dit: «Hé, naif, 
reen beel, mido yaha ladde; to dyoloff dyahammi ladde» O 
garde la chévre, je vais dans la brousse; jusqu’au soir je vais dans la brousse.» Ill alla; 
dayngel wopi beel. Dayngel hebi puhingel. Puhingel vi: «Hé dayngel, 
le naif laissa la chévre. Le naif rejoignit l’ignorant. L’ignorant dit: «Hé naif, 


beel woni?» O vi: «Beel madyi.» 
la chévre est-elle?» Il dit: «La chévre est perdue.» 


* Tout le piquant de cette histoire consiste en ce que chacun des interlocuteurs compr 
tout de travers ce qu’on lui dit. 
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O wi: «Sudo, dyiloyen.» Be dyehi, be gari e gorko, ina 
Il dit: «Marche, allons la chercher.» Ils partirent, 


ils vinrent vers un homme, - qui 
ma. Be bi: «Gorko, a ya’ani beel?» O wi: «Hé dyam! Biddon 
)chait, Ils dirent: «Homme, n’as-tu pas vu Ja chévre?» Celui-ci dit: «Hé bonheur! Vous dites 
ido rema, mido duga kerol, dyahen nyawdoyen.» Be gari 

92 je pioche, et que je déplace les bornes, allons nous faire juger.» Ils allérent chez 
. Tyerno vi: «Kale hala mon.» Be kali. Tyerno vi: 

& matabout. Le marabout dit: «Dites les affaires de vous.» Ils fes dirent. Le marabout dit: 
‘don mido nyawa fenande?» 

fous dites que je juge iniquement ?» 

Tyerno vi debo mun: «Rokam silamam, miden dyaha to dyom-leydi.» 
Le marabout dit 4 sa femme; «Donne moi mon sabre, nous allons chez le chef du pays.» 


lebo tyerno vi: «Bida a seri kam? Sira, rokam dyoraram, ha 
i femme du marabout dit: «Tu dis que tu répudies moi? Sira, 


ti hota gale babam» 
retourne 4 la maison de mon pere.» 


Sira vi: «Hé, nene, bida mido huna, mido muda tyondi? Malal ko 

Sira dit: <«Hé, maman, tu dis que je pile, et que je mange la farine? .Malal est 
sdam.» Malal vi: «Hé dyam, bida yo mi tenoy kadi; mi 
mn témoin.» Malal dit: «Hé bonheur, tu me dis que j’aille couper du bois encore; j’ai été 


moyi anki, mi tenoyi ande, dyambaram wawa. Dyambere 
‘uper|du bois hier, j’ai été couper du bois aujourd’hui, ma hache n’en peut plus.» La hache 


tbiti to les leso, vi: «Pe'det, mornyet, wonti kelon-kelon.» 
orit de dessous une natte, elle dit: «Cassée,  brisée, elle est devenue brindilles.» 


: 


donne moi mon panier, que 


X° 
Alla e bodyel. — Dieu et le petit lidvre. 
Dyamano boydo, Alla ina dyogori rokude bodyel dyohire. Alla ‘iti 


___ Au temps ancien, Dieu résolut de gratifier le liévre de la ruse. Dieu prit 
ndu, roki bodyel, 0 vi: «Waden kosam barodi» Alla ‘iti kadi 
€ calebasse, la donna au liévre, et. dit: «Mets-y du lait de lionne.» Dieu prit encore 
‘SQ. O roki bodyel, 0 vi: «Wado gondi gabu é  sasa, 
€ outre. Il la donna au liévre, il dit: «Mets des larmes d@hippopotame dans cette outte, 
1 heva.» O ‘iti udusuru, o vi: «Waden tyolli, ha heva.» 


squ’d la remplir.» 1 prit un sac, il dit: «Mets-y des oiseaux, jusqu’a le ‘remplir.» 
oki mo gatyugol, o vi: «Bodyel, wadanam e gatyungol nyire nyiwa, 


lui donna un filet, il dit: «Petit liévre, mets-moi dans ce filet une, dent d’éléphant, 
idanam do, dyoni-dyoni. Alla toti mo fof. — Bodyel yehi 
pporte-mo{ (tout) ici, vite, vite. Dieu donna a lui tout cela. — Le livre alla chez 


iyi dundu. Barodi yi'imo, o vi ina wara mo. OO vi: «Wata waram; 
3 bétes de la forét; Une lionne vit lui, elle dit qu’elle va tuer lui. Il dit: «Ne me tue pas; 

do ma garmi»* Barodi vi: «Hal ko garanda?» Bodyel vi: «Hé, 
te de toi je viens.» La lionne dit: «Dis pourquoi tu es venu?» Le liévre dit:  «Hé, 


' Putyi = les bétes. Le sens précis de ce mot est «cheval», ici il désigne les bétes en 
néral, plus bas, il est employé pour désigner le cheval. 

* C’est-a-dire: «C’est comme hdte que je viens chez toi.» 

Anthropops XIV—XV. 1919-1920, 18 
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‘uro go fof vi, siko a dyibini, a wawa urnude bingel ma e kosam 
ce village entier dit, que si tu as enfanté, tu ne peux nourrir l'enfant de toi avec le 


endi ma. Be neli kam, mido ‘ari dyewde so ko goang 
des mamelles de toi. Ils ont envoyé moi, je suis venu examiner si c’est vrai.» 
— Barodi vi: «‘Ar, Bir» O ari, o biri, ha fandu 
— Lalionne dit: «Viens, trais-moi.» Il vint, il se mit 4 traire, au point que la caleb 
hewi. Barodi vi: «Naw, holoy ‘uro.» 
est remplie. La lionne dit: «Emporte, va montrer au village.» 
Bodyel yehi putyi mayo. O he'uni, o nodi gabu. O fur 
Le liévre alla chez les bétes du fleuve. Il héla, il appela l’hippopotame. Il trom 
dum, o vi: «Putyu vi bi mo buri bia; mbaba‘' vi bi 
lui, il dit: «Le cheval dit que son fils est plus grand que ton fils; l’ane dit que son 
buri bia; holam bia, mi ya» Gabu suti bium to 


est plus grand que ton fils; montre-moi ton fils, que je vole.» L’hippopotame retira son fils 
ender mayo, o dyesi do; bodyel yi, o vi: «Hé, gabu, mi fumtit 
V'intérieur du fleuve, il le souleva 1a; le liévre le vit, il dit: «Hé, hippopotame, je me suis trom 
koy, ‘andu bama mayi.» Gabu yenyi dow o yoti 
en vérité, mais je sais que ton pére est mort.» L’hippopotame se hissa sur la berge et vint 
bodyel, ina woya. Bodyel dekini sasa. Gondi gabu 
du liévre, et il se mit a pleurer. Le liévre placa au-dessous le sac. Les larmes de I’hippopote 
ina dyori to e sasa en, ha sasa hewi. Bodyel habi, oO 
coulérent jusque dans l’outre, au point que l’outre fut remplie. Le liévre |’attacha, 
«Mi funtiteno.» 
. «Je me suis trompé.» 
Bodyel yehi kadi, o ‘ari e tyollt. O vi: «Hé mawdo tyol 
Le liévre partit de nouveau, il vint chez les oiseaux. Il dit: «Hé chef des oiseau 
yimbe ‘uro ago fof bi lenyol mom fof kewata udusuru ndu.» B 
les gens de ce village tous disent que la race de vous entiére ne peut remplir ce sac.» If 


nati en kambe fof, ha udusuru ndu hevi. Bodyel habi, o vi: «Mi 
entrérent eux tous, au point que le sac fut rempli. Le liévre Yattacha, il dit: 


funtano.» 
malin.» 
Bodyel yehi putyi mayo kadi, tavi nyiwa ina yara. 
Le liévre alla chez les bétes du fleuve encore, il trouva l’éléphant en train de’ be 
O vi: Hé, nyiwa, yimbe bi a wawa tato*.» O vi: «Ler 
Il dit: «Hé, éléphant, les hommes disent que tu me peux pas glisser.» Il dit: | «Mou 
leydi.» Bodyel lerbini leydi, 0 tati ha yotoyi. Bamti kadi gongol. 
la terre. Le li€vre mouilla ta terre, il glissa et revint. I] traga de nouveau une li 
Nyiwa vi: «Reno min.» Nyiwa dyodi, o vi ina tato. Dyumiti; nyire 
L’éléphant dit: «Regarde moi.» L’éléphant s’assit, il dit qu’il va glisser. Il culbuta; ses défer 


‘ Mbaba ane: ne pas confondre avec baba pére. Dans mbaba ane, le premier b est tou 
nasalisé. : 

* Ii ne s’agit pas de glisser sur la glace. Pour comprendre ce qui suit voici com# 
on glisse sur les bords du Sénégal. On arrose une berge fortement inclinée. Quand la t 
giaise est bien trempée, les enfants, sans habits, bien entendu, s'assoient au sommet, é! 
laissent glisser jusqu’au fletve. 


Recueil de fables et de chants en dialecte Hal Poular. 195 


wm senyi e leydi, soli. Bodyel hepti nyire nyiwa, 
mfoncérent dans la terre, elles furent arrachées, Le liévre saisit la défense de 1’éléphant, 
adi e gatyungal, tiri. 


#la mit dans son filet, il l’attacha. 
| Bodyel rendini fofof, nawti to Alla. O holi dum. On satu, tavi 
_ Le liévre réunit tout cela, l’emporta chez Dieu. Il lui montra cela. Alors, il se trouvait 


idyel ina fotino hubere mawnude. Alla tonki' bodyel, o vi: «Bodyel, 


2 le liévre égale en taille une maison grande. Dieu frappa le liavre, et dit: «Livre, 


ano ka dyondel tan. Hunde fof ko wane ladde, ko a buri dyodye.» 


cs tusé seulement. Chose toute qui est dans la brousse, tu dépasses elles en ruse.» 


Tonkere de non, bodyel famditi, foti no foti dyonini 


Aprés ce coup donc, le liévre devint petit, il devint semblable a ce qu'il est maintenant 


i 
efamdude. 
 petitesse. 
XI° 
Tyerno* e matyudo. — Le marabout et le captif. 

Gorko,  tyerno mawdo, gando bindi, ina dyogi matyudo. O 

Un homme, marabout illustre, connaissant les écritures, avait un captif. Ce 
jatyudo ina viei Aldyuma. Omo golina mo, no fewi, o nyaminta mo, 
otif s’appelait vendredi. Il fait travailler lui, beaucoup, il ne donne pas 4 manger a lui, 
iyaranata mo, 0 rokata mo “ute, o rokata mo hay batte. 


ine donne pas 4 boire 4 lui, il ne donne pas a lui d’habits, il ne donne 4 lui rien du tout. 


Aldyuma habi, dogi, yehi to tyerno godo. O vi: «Tyerno, mido 


Vendredi se facha, il se sauva, il alla chez un marabout autre. I lui dit: «Marabout, je me 


gi to kalifam; mido ‘ari ga ma, ya wadanam hunde?, bela 
s sauvé de chez mon maitre; je viens chez toi, pour que tu me fasses une chose, afin que 
lifam ina datya mi.» 

m maitre libére moi.» 


Tyerno vi mo: «Dyodo, ha mi wade hunde.» Tyerno vindani 
Le marabout dit a lui: «<Assieds-toi, que je te fasse une chose.» Le marabout écrivit pour 


2 haye*, o navi mo ladde, ha be godoy. O vi: «Nda 
‘@écriture, il emmena lui dans la brousse, jusqu’a ce qu’ils fussent loin. Il dit: «Voici l'eau 
ye, oto.» Aldyuma loti, loti, haye ha gayni. O wi: «Tyerno, 


criture, lave toi.» Vendredi.se lava, se lava, jusqu’a ce que l’eau soit finie. Il dit: «Marabout, 


i gayni.» Tyerno vi: «'Ar, ha mi dyewa, so haye dyabi.» — O ‘ari. 
| fini.» Le marabout dit: «Viens, que j’examine, si l’eau consent,» —— Il vint. 


' Tonki de tonkude: Frapper au front avec le doigt. 

* Tyerno, pl. serinbe; nom donné chez les Toukouleurs, a ceux qui enseignent le Coran. 

* Hunde chose. Cette demande adressée a un marabout signifie une amulette, un sort. 

* Haye. Formule du coran, écrite sur une feuille, que l’on fait tremper dans l’eau, jusqu’a 
parition de 1’écriture. 


1K* 
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Tyerno vi: «Aldyuma.» — O vi: «Kuk'!> — O nodi kadi, 
Le marabout dit: «Vendredi.» ~~ Celui-ci dit: «Kouk!» = — Il l’appela de nou 
O vi: «Kuk», ha timi labi tati. O vi: «Ya hot to kalifa ma, 


Celui-ci dit: «Kouk», cela se fit fois trois. Il dit: «Que tt retournes chez maitre de toi, ne 
hal hay batte.» — Aldyuma hoti. 
dis rien du tout.» -- Vendredi rentra 4 la maison. 

O yoti, o nati ‘uro, o tavi tyerno, ina dyodi te dyama 

Ii arriva, il entra dans Je village, il trouva le marabout, qui était assis 4 la mosquée | 
dyangina almube fof. Tyerno bamti dande, o yi Aldyuma, o vi: «La ih 
instruisait les disciples tous. Le marabout leva le cou, il vit Vendredi, il dit: «La ilal 
on dy’i o kudado?» O vi: «Aldyuma.» O vi: «Kuk.» Metelol tyerno 
avez-vous vu ce maudit?» Il dit: «Vendredi.» Celui-ci dit; «Kouk.» Le turban du mara 
sami. Ovi: «Mohammadu!» Matyudo vikadi: «Kuk.» Denedyi bedi. 
en tomba. Il dit: «O Mahomet!» Le captif dit encore: «Kouk.» Les feuillets s‘envolé: 
O vi: «Astakferullay* ha timi labi tali.» O vi: «Kudado, ma yah “u 


Le marabout dit: «Astakferoullay cela se fit fois trois.» Il dit: «Maudit, va te cache 


gale.» 
dans la maison.» 
Almube ugari,  Aldyuma yehi, o nati gale. Yuma tyerno, 
Les disciples vinrent, Vendredi partit, il entra dans la maison. La mére du marab 
ha y’i mo, o vi: «La ilah! dum de, ko Aldyuma.» O vi: «Par 
dés qu'elle vit lui, elle dit: «La ilah! celui-ci certes, c’est Vendredi.» Celui-ci dit: «Pari 
Udere sami. O vi: «He bone, Aldyuma» Ovi: «Parr» Burtun 
Son pagne tomba. Elle dit: «Hé malheur, Vendredi.» Celui-ci dit: «Parr.» Son voil 
sami. O vi: «Tok, kudado, mi halata hala ma.» Aldyuma beni 
tomba. Elle dit: «Va, maudit, je ne dirai pas la parole de toi.» Vendredi passa dans 
ender gale. Debo tyerno, mawdo*, yi mo, o vi: «Dum de, 
térieur du logis. La femme du marabout, la principale, le vit, elle dit: «Celui-ci certes, 
Aldyuma.» O vi: «Parr.» Galol tadyi. O vi: «He bo 
Vendredi.» Il dit: «Parr.» La ceinture de la femme s’en cassa. Elle dit: «Hé mal 
Aldyuma.» O vi: «Kuk.» Tyaka mako tadyi. O vi: «Mi inani ma.» — 
Vendredi.» _‘Il dit: «Kouk.» Son collier s’en cassa. Elle dit: <Je ne nomme plus toi. 
Aldyuma beni, o yehi to lembei tyerno; o vi: «Hi dyam, 
Vendredi passa, il alla chez la deuxiéme femme du marabout; elle dit: «Hé! bonheur, 0 
kudado wono? He Aldyuma.» O vi: «Kuk’» — O vi: «’Umo don, y 
maudit était-il ? Hé Vendredi.» ll dit: xKouk» | — Elle dit: «Léve toi d'ici, \ 


*eboy to.» 
eloigne-toi 1a bas.» 


* Mot grossier-intraduisible. 

? C’est la phrase arabe 41 patel . 

* Parr. Mot intraduisible. 

* Debbo mawdo: \a premiétre femme d'un polygame. 

* Chaque fois que Vendredi prononce ce mot, I’étonnement est si grand, qu’il arriv 
malheur 4 celui qui l’entend. Ce qui arrive 4 la deuxiéme femme est d’un réalisme tel q 
nous ne l’indiquons pas. 
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Tyerno ‘ari, ovi: «He nene, on dyi’i kudado on?» Yuma tyerno 
Le marabout vint, il dit: «Hé, maman, avez-vous vu ce maudit?» La mére du marabout 


»: «Bari o tawani ma dyama?» O wi: «O tavi kam koy to dyama.» 
t: «Mais n’a-t-il pas trouvé toi 4 1a mosquée?» Il dit: «Il a trouvé moi, certes, 4 la mosquée.» 
juma tyerno vi: «Gale fof boni.» 

mére du marabout dit: «La maison entiére est gatée.» 


Tyerno vi matyudo: «‘Umu ha mi sodoy ma.» — Be dyehi, ha 
; Le marabout dit au captif: «Léve toi, que j’aille vendre toi.» — Ils allérent, jusqu’a ce 


} gare e gorko. Gorko vi: «Hal ko mbida1?» — O vi: «Rokam 
c'ils arrivérent chez un homme. L’homme dit: «Dis ce que tu dis?» — Il dit: «Donne m’en 
pltye tati.» O vi: «Mi dyabi.» O roki mo koltye tati; tyerno 


ties de bétail trois.» Il dit: «Je consens.» Il donna a lui tétes de bétail trois; le marabout 

phi, ha wodoy. 

jrtit, il s’éloigna. 

| Aldyuma vi: «Ande a sodi kam, . non, a anda no bietemi.» 
Vendredi dit: «Aujourd’hui tu as acheté moi, en vérité, tu ne sais comment je m’appelle.» 

| vi: «No bi eteda?» — O vi: «Indam? ko e nyalde Allah bi’ 

jdit: «Comment t’appelles-tu?» — Il dit: «Mon nom? c’est un des jours de Dieu que je 

‘emi.» — Gorko hebiti mo, 0 vi: «Ko Asebt bi'eteda?» — O vi: 

yappelle.» — L’homme interrogea lui, il dit: «Est-ce Samedi que tu t’appelles?» — Ill dit: 

Ala.» — O vi: «Alet? — Ovi: «Ala.» — O limdi nyaldi fof. — O vi: 

Non.» — Iidit: «Dimanche?» — Il dit: «Non.» — II compta les jours tous. — Il dit: 

Ala.» O vi: Mate ko aldyuma bi’eteda? — O vi: «Kuk.» — Dawol 

Non.» Il dit: «Est-ce vendredi que tu t’appelles? — Il dit: «Kouk» — La ceinture de 

rdyi. O vi: «He bone, wata barkin®, sudo, nawtumi ma.» 

m pantalon se coupa. Il dit: «Hé malheur, sois sans force, va devant, que je reméne toi.» 


Be ndyehi, 0 heuni tyerno, o vi: «He gorko, dyoni, dar, fad am.» 

Ils allérent, ils héla le marabout, il dit: «Hé l’homme, vite, arréte, attends moi.» 
yerno vi: «Mi wopi e nagge goto.» O vi: «Ala, mi dyabani.» — O 
e marabout dit: «Je t’abandonne vache une.» Il dit: «Non, je ne consens pas.» ~~ Il 


i: «Mi roki ma nay didi, datyu miyah e nagge wote.» -- O vi: «Ala, 
it: «Je te remets vaches deux, laisse moi que j’aille avec vache une.» — I dit: «Non, 


vin koy, mi wawa sodde matyudo mo inde mu haletake, rokam 
iol certes, je ne puis acheter un captif dont le nom de lui ne peut étre dit, rends moi 
ayam.»  Tyerno vi mo: «Naw nay ma.» O sogi, 7) 

1es vaches.» Le marabout dit 4 Iui: «Emméne les vaches de toi.» II s’en retourna, et alla a 
oti. Tyerno nangi Aldyuma, e fi mo womre e genol, Oo vi mo: 
| maison. Le marabout prit Vendredi, et frappa Jui du poing sur la nuque, il dit a lui: 
Yah, mi datyani ma Allah.» -- Aldyuma yehi, 0 vi: «Min koy ko min 


Pars, je abandonne toi a Dieu.» -- Vendredi partit, il dit: «Moi en vérité je suis 


lole horam.» —‘ Tyerno hoti. 
laitre de ma téte.» Le marabout rentra chez ui. 


'[. e. Dis quel prix tu veux de ton captif. 
* Wata barkin: «Ne sois pas béni» maniére de dire: Sois maudit. 
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Xil* 
Lenyol subalbe. — La race des Tyoubalos. 
Be bi ko gorko yehi aynoyde nay mako; omo yara, norwa 
Ils disent qu’un homme alla faire paftre les vaches de lui; il boit, un cal 


dyagi mo, navi mo. Nde norwa navi mo, gabu hepti e dyungu mako 
saisit lui, emporta lui. Quand le caiman emportait lui, un hippopotame saisit le bras de 


Nden debo ’ari. Debo lotodo do,  esiko tavi mo, omo hedi,  §& 
Alors sa femme vint. La femme se lavant la, son beau pére trouva elle, elle se trouvait, co 
me’o. Debo vi:  «Esam tavi ko mi gada me’o, yo 
nu. La femme dit: «Mon beau pére m’a trouvé (alers que) je suis corps nu, que Die 
watam lihugu, dyombayel mayo.» O dyepti nyorgo, o hipi e gada nh 
me change en lamentin, fiancée du fleuve.» Elle prit son van, l'étendit sur son co 


o yane e diyam. Dum woni tyubalo fof mayo go. Dum woni subalbe 
elle se jeta a l'eau. C’est devenu les Tyoubalos tous de ce fleuve. Ceci est devenu les Tyout 
fof; no be, didori, norwa dyagata dum. 


tous; ainsi eux, en totalité, le caiman ne prend pas eux. 


xill* 
Balifol Cheko Omar*. — Louanges de Cheikh Omar. 
1*° Mido yeta Allah, dyomam, 1° Je célébre Dieu, mon maftre, 
O lamdo, dyeydo vindere, Il est roi, maitre de |’écriture, 
Katando kadye, gandudo, Soutenantles montagnes, sachant 
O Lamdo dyeydo bawgal. Il est roi, maitre de la puissance. 
Dyulen e labi meden Prions dans nos voies. 
Kane Sahibabe meden En vérité, nos Sahibs [prophé 
Wonobe e barke en-nabi, Ceux qui étaient avec la force 
Ko modyube, subabe dental. Etaient bons, élus en assemblée. 
2° Bavo dum mi dyanto 2° Aprés cela, je chante 
Ko Allah roki Chekam, Ce que Dieu a accordé 4 mon Cheil 
Sokono mi wawata dum Mais si je ne puis (faire) cela 
Dyantade nyalgu kewal. De chanter au jour d’une assemb 
nombreu 
Yongoy sudu Makka, Eléve les bras vers la maison de 
Mec 
Dyula e gabri en-nabt. Prie (en te tournant) vers le tombe 


* Les Tyouballos (tyubalo, pl. subalbe) caste de pécheurs du Sénégal. Leurs sortilé 
sont redoutés. Tous parlent le Peul, mais ils ont un autre langage spécial. : 

* Cheikho Omar plus connu sous le nom de El Hadj Omar, est le célébre guerrier | 
fois chef politique et religieux qui faillit réunir sous ’hégémonie de la race Toukouleur 
populations des rives du Sénégal et du Niger, celles du Fouta Dyallon et du Kaarta. Né % 
Ja fin du 18* siécle, il mourut en 1863 a la bataille d’Hamdullay. Ses fils qui s’étai parte 
ses Etats et qui régnaient 4 Nyow, a Ségon, 4 Bandurgara et 4 Dinguiray furent successiven 
vaincus par les Francais. - - Ce poéme est consacré aux premiers exploits del Hadj Omar, 
Fouta, dans le Haut Sénégal et dans le Kaarta. L’auteur du poéme s’appelle Lamin 
de Bogé, dans le Fouta Toro. 


Ko Allah nyawi, kala wada. 
yarnodo Dyadye-Lugel, 
la yaroy Biri Dyam-Dyam. 


n darni dyuma ande. 
ingiray ina dyula dental. 
Olare: Allah mawni. 


Gila bibe Futa dendi 


b galda e rugu Futa: 
b galda eyimbe dyawdi; 


jale mo wawi Futa? 
Nlah tan wawi Futa 
theko' tan wawi Futa. 


: O ari, o dari e Meyri. 
wadyi, Dyabaka. 


( hoti Dingiray. 


be ugarda goto goto, 
la o danyi Meyri mobgal. 


| Tavi Fulbe Futa dendi. 
i; Ma dupa sare Dingiray 


in donka nina tamba; 
lingiray ko sare dole. 


| Tay Wakilibe dendi 
ulini Allah, be keli tata; 


@ heli sare Gimba, keli Minya; 


ardini kubedye, 
Ibadi en almube Cheko Amadu 


dyani®, mawna dokal. 
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3° De ce que Dieu décide, chaque 

chose arrive. 

Celui qui fait boire au ruisseau de 

Dyadye-Lougel, 

Conduit pour s’abreuver au puits de 

Zam-Zam. 

Vous étes réunis en assemblée aujourd- 

Dinguiray prie, en réunions. [hui. 
Témoignez: Dieu est grand. 


4* Depuis que les fils du Fouta sont 
réunis 
Ils sont exempts de !’exil du Fouta 
Ils sont exempts (de la puissance) des 
hommes riches. 

Mais qui peut vaincre le Fouta? 
Dieu seulement peut vaincre le Fouta 
Cheyko seulement peut vaincre le 
Fouta. 


5° Il vint, il s’arréta au Meyri. 
Il précha. Il fut refusé (on refusa de 
é écouter). 
Il revint a Dinguiray. 
Les habitants vinrent un a un, 
Jusqu’a ce qu’il ait obtenu le Meyri 
totalement. 


6° Il arriva que les Peuls du Fouta 
se réunirent. 
Ils dirent: Brailons le village de Din- 
guiray 
On ne put le détruire rapidement 
Dinguiray est un village de force. 


7° Alors les Auxiliaires se réunirent 
Ils invoquérent Dieu, ils détruisirent 
les remparts 
Ils détruisirent le village de Guimba, 
ils détruisirent Minya 

Ils élevérent des fortifications, 
Ils y placérent des disciples de Cheikh 
Abmed 

Le Tidyani, grand en bienfaits 


" Cheko, c’est-a-dire: Le Cheikh El Hadj Omar. 


* Cest-a-dire, ils placérent des musulmans de la confrérie des Tidyanya. Tous les Tou- 


leurs sont de cette confrérie. 


‘ 
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8° Nden Cheko keli Bambugu}. 
Nda Kaso® huli, tubi. 


Dabombe giv e lawol. 
Nda ha nore Gheko fenyi, 


Goanga e fenande tyeri. 
9° Mo yedi gyewa Bambugu. 
Suntukum dyabani, hirsa. 


Manda Ke-Ule hirsa. 
Cheko wadi yimbe mum to Gadyaka, 


Yo hirsoy bi Samba Tunka Kongol, 


Tumpila, wada kedyula. 


10° Bogi haba e mudum 
Dasa dondi do, 

Goto halani Kongol, 
Sondo wo kaldo Kongol 
Tumpila wada kedyula, 
Bogi kabe e mudum, 
Lige e gale bamun. 


11° Tay Bambarari mobi, 
Kaso gada mayo mobi, 


Dendi, daki e Kulum, 

Cheko daki e Bunguru. 

Ebe darondira e Bowal 

Ha Allah ‘adi saha. 

Cheko limi yoga e konu mum, 


Lumbiroy Dyaga-Dape. 


12° Don Cheko dowi e dyomum 
Allah tobi, wendu fabi, 


8° Alors Cheko détruisit le Bambou 
Voici que le Khasso a peur, il s 


sou 
Les sentinelles abandonnent la “ol 
Dés que la renommée de Cheko ft 
répan 
La vérité et le mensonge se séparérent 


9° Que celui qui nie regarde de Bam 
bougow 

Sountoukoum a refusé (de se sow 
mettre), il est égorge 

Manda Ké-Oulé est égorgé. ii 
Cheko conduisit ses hommes jusqu’a 
Gadyak: 

Pour égorger le fils de Samba Tounki 
Kongo: 


Il est enchainé, et jeté dans les fer 


10° Des cordes sont attachées sur li 
Il est trainé dans la poussiére. 
Pas un seul ne parle a Kongol, 
Si quelqu’un parle 4 Kongol = 
Il est enchainé et mis aux fers, 
Des cordes sont attachées sur lui, 
Il est pendu dans la maison de sc 


per 


11° Alors le pays Bambara se soul | 
Le Kasso, d’au dela du fleuve, 


soule\ 
Il se réunirent, ils campérent a K 


lo 
Cheko campa a Boungourou. 
Ils s’obervérent dans la plaine 
Jusqu’a ce que Dieu améne rhe 
Cheko compta ses troupes pour ~ 

guern 
Il alla franchir le fleuve a ap 

Da 


12° Alors Cheko invoqua son mait 
Dieu fit pleuvoir, les riviéres se ret 
plire 


' Bambougou, province de la rive gauche du Haut Sénégal. 


* Kasso. —— Le pays des Kassonkés. 


Talibabe dyari, loti, 
Tyaligi, dyuli, tyilmini. 


18° Don Allah roki balol, 
Dyakalel suma ha gasi. 
Worbe gasi, rewbe nanga, 


Sontikoulenabe nanga; 
Bame dyehi ha to Kulum 
Polori yehi bowal. 


14° Ya Allah, ya Rabbi, ya Allah 
Hoynu dyagal Konyakari, 

Koyndi Belal 

Nanobe Cheko ina ara 

Ronki fandade kodomum. 


15° Dupi uro, yan e lawol, 
Ndogi, moloyi to Kadyal 


Gidiuma, leydi Moriba. 
[yedo1 mo tinani basal. 


16° Alfa Omar® ina wadyo, 

O vi: «Talibabe, tine, 

Ndeven gardido meden; 

So yehi Futa, dyehen; 

So yehi Bundu, dyehen; 

50 yehi Maka, dyehen. 

Dyahdo, e lelido 

’ Allah surd um bone dyeygol la- 
kara.» 


17° Nyanden Cheko yani e Yeliman 
Vyanden, mo tawaka ma nan. 
Vorgo®, ¢ Genara’, e Bosoya® 


se ugardi wadde ndyeygol. 
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Les fidéles burent, se lavérent 
Ils firent leurs ablutions, ils priérent, 
ils se prosternérent. 


13° Or Dieu accorda son secours, 
Dyakalel est briilée complétement. 
Les hommes sont tués, les femmes 

enlevées, 
Les gens de Sontikoule sont enlevés; 
Les cavaliers vont jusqu’A Kouloum 
La victoire entra dans la plaine. 


14° O Dieu, o mon Seigneur, o Dieu 
Accorde nous la prise de Konyakari, 
L’écrasement de Belal 

Ceux qui entendent que Cheko vient 
Ne pourront refuser cet hdte. 


15° Il briila le village et poursuivit 
sa route, 
Il courut,alla jusqu’a la grande mon- 
tagne 

de Gidiouma, pays de Moriba. 
Quant au Soninké, il n’éprouva pas 
de mal. 


16° Alfa Omar fit l’exhortation, 

Il dit: «Fidéles écoutez, 

Suivons notre chef; 

S’il va au Fouta, allons-y; 

S’il va au Boundou, allons-y; 

S’il va a la Meque, allons-y. 

Lui marchant, ou reposant 

Que Dieu Je sauve du malheur du 
feu de |’enfer.» 


17° En ce jour, Cheko tomba sur 
Yélimané 
En ce jour, que celui qui n’y était 
pas, écoute. 
Les Worgos, les Genara, et les Bo- 
soya 

Vinrent ensemble mettre le feu. 


’ Tyedo, pl. Sebe. Nom que les Toukouleurs donnent aux Soninkés. 
* Alfa Omar. Marabout, qui accompagnait El Hadj. Omar. 
* Worgo, Genara, Bosoya. Noms de peuplades Toukouleures. 
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Toro! wadi hore wotere. 


Goto rutaki tyagal. 


18* Nde Law, e Irlabe garno 


Ndon Allah roki balal 
Be keli tata, dyanyi damugal 


Be ndartini kubedye, 
Be mbadi en almube Cheko-Amadu 


Tidyani mawna dokal. 


19° Akunde Dyawara e Belal 
Nasru yawani, nyanden, 
Sahit hewi nyanden, 


Kono weyli rewi Bambara 


Ha Nyoro gural Mamadi. 


20° Debo Masalanke* viyata: 


«Tyondi wane nyanden, 
Tyondi hewi, hedi, 
Kure kubi. Kadye pela, 


Nyebe-gerte pela, 
Lambe rewbe mabe pela, 
Lamburadye mabe pela.» 


21° Alfa Omar ina wadyo Kolomina 
O vi: «Talibabe, tine, 

Gope gululu dental. 

Soko yidde dyawdi wono, 


Sa sawdinama ma dan 
Di dyawdi hewndi, pantudi 


Dyawdi di alda e kubal. 


* Toro, province des Toukotileurs. C’est le pays d’origine d’El Hadj Omar. 
* Masalanké. De race Massassi. C’est la plus noble famille des Bambaras. En ce tem 


Jes Massassis étaient maitres de Nyoro. 


Le Toro se leva comme un se 
homm 
Pas un ne retourna en arriére. 


18° Quand les Law et le Irlabe fure 
areal 

Alors Dieu accorda son secours 
Ils détrusirent les remparts, prirent 
les porte 

Ils élevérent des forts, 
Ils vlacérent 1a des disciples de Chei 
Ahm 

(le) Tidyani, grand en bienfaits, 


19° Entre le pays de Dyawara et Bel 
La victoire fut difficile en ce temps-la, 
Les morts furent nombreux en | 
temps 
Mais le malheur poursuivit le Bat 


Jusqu’a Nyoro grand village de M 


20° La femme Massassi n’a-t-elle as 


«ll y avait de la poudre en ces jour 
La poudre abonde, il y en a de rest 
Mais les balles manquent. On charge 

avec des pierr 
On charge avec des pois chiches, 
On charge avec les perles des femme 
On charge avec leurs ornements.» 


21° Alfa Omar précha a Kolomin 
Il dit: «Fidéles, écoutez. 5 
Laissez le butin en commun. 
Si c’est l’amour de richesses qui est 

en to 


En mourant au combat, tu obtiendr 
Des richesses nombreuses, sans m 


Des richesses exemptes d’impdts. 


* Pela de felde, tirer un coup de fusil. Le sens est: A défaut de balles, les Massass 


chargérent leurs fusils de pierres, de pois chiches, et des perles de leurs femmes. 
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N29 Soko yidde rewbe wono, 
3a sawdinama ma dan 
3e rewbe, burbe tedube, 
Rewbe be galda e tyutugu,» 


3° Ko Mamadu Dese wano 


Yyongi-Dyongi kala, 

theko Omar yobi e Kolomina. 
i Galadyo Dese nanga, 
umpila, wada kedyula, 

Dasa verla e durumaru 


4° Alfa Omar ina wadyo. 

) vi: «Cheko Omar, koten leydi 
men 

on liddi, e landam, e kosam e teuw 

. goni. 

lolko Tawdeni e Bambara 


0 wana batta e bata 


’ buti e butol e bonde kewgal ? 


22° Si c’est l’amour des femmes qui 

est en toi, 

En mourant au combat, tu obtiendras 
Des femmes excellentes, illustres, 

Des femmes exemptes du désir de 

retourner chez leur pére.» 


23° Tout ce que Mamadou Désé avait 
fait 

A Dyongi-Dyongi, chaque chose, 

Cheko Omar s’en vengea a Kolomina. 

Le fils de Galadyo Dese fut pris, 

Enchainé, jeté aux fers, 

Trainé et précipité dans une fosse 


24° Alfa Omar prit alors la parole. 
Il dit: «Cheikh Omar, retournons 
dans notre pays 

Ou il y a des poissons, du sel, du 
lait et de la viande. 

Qu’y a-t-il 4 Taoudeni et chez les 
Bambaras 

Si ce n’est des peaux de bouc et des 
tabatiéres 

De l’oseille, de mauvais habits et du 
mal en abondance? 


Pidyowo e fowru. — La danseuse et la hyene. 
Maryama ko pidyowo. Gorko mako vi: «Wata wan»  O vi: «Mi 


Maryama était une danseuse. Son mari lui dit: 


‘adan.» So fidyirde fidyi to wodi, 


rai. Si une danse est dansée n’importe ot, elle va 1a. 


adata mo yahde. 


1 ne peut empécher elle d’y aller. 
Gorko ‘imi, yeti bamun. 


«Ne fais plus cela.» Elle dit: «Je le 


omo yaha ton. Ha so omo gola, 
Méme si elle travaille, 


O vi: «Wato yaha fidyirde, 


__ Son mari se leva, alla chez le pére d’elle, Il dit: «Qu’elle n’aille plus a la danse, 


0 fidyirde fidyi funange, 


0 doga, o yaha; so fidyirde fidyi hirnange, 


une danse est dansée a J’orient, elle court, elle y va; si une danse est dansée a J’occident, 


doga, o yaha.» Ba mako vi mo: 


«Wata wan.» O vi, omo yaha 


lle court, elle y va.» Le pere d’elle dit a elle: «Ne fais plus cela.» Elle dit, qu’elle ira a la 


idyirde.» 


anse.» 


Aprés cela donc, 


owru vi mo: 
a hyéne dit a elle: «Oi vas-tu?» 


«To ndyahata?» O vi: 
Elle dit: «Je vais 4 la danse.» 


Tyagal mudum non, pidyowo yehi fidyirde, o hawri fowru. 
la danseuse alla a la danse, elle se rencontra avec une hyéne. 


«Mido yaha fidyirde» Fowru vi: 
La hyéne dit: 
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«Wata wan, so mi hawri e ma, = mi nyam ma.» Maryama vi: . 
«Ne fais plus cela, si je me rencontre avec toi, je te mangerai.» | Maryama dit: «Nous 1 


kawrata.» O ruti, ha dyango mun yeti. Nde be 
nous rencontrerons pas.» Elle revint, jusqu’a ce que le lendemain fut arrivé. Alors elles s 
kawri, Fowru vi: «Mi nyame.» Maryama vi: «Wata nyam am. 
rencontrérent, la hyéne dit: «Je te mangerai.» Maryama dit: «Ne me mange pas. 

ndyehen nder ‘uro, mi roku ma sudu hewndu bey.» Fowru vi: 

allons dans le village, je donnerai a toi une case pleine de chévres.» La hyéne dit: 
Hu. Ndyehen.» Nde be gari ‘nro, debo ‘uditi bafal, 0 
Hou. Allons.» Quand ils furent arrivés au village, la femme ouvrit la porte, elle dif 
«A yi'i beydi?»  Fowru vi: «Mi yi’i.» Pidyowo vi: «Mi roki ma bey 


«Vois-tu les chévres?» La hyéne dit: «Je vois.» La danseuse dit: «Je donne 4 toi ces chévre 


fof, nyam.» Fowru nati, devi, nangi bewa. Bewa vi: «Meee Meee. 
toutes, nange.» La hyéne entra, sauta, prit une chévre. La chévre dit: «Mééé Mééé.v 
Yimbe ‘uro mbi: «Fowru nati e bey.» Dyogido* 


Les gens du village dirent: «La hyéne est entrée au milieu des chévres.» Le possesset 


debo mun vi: «Hok am silamam.» Dyogido matyudo mun vi: «Hok n 
d’une femme dit: «Donne-moi ma lance,» Le possesseur d’un captif dit: «Donne-me 


fetelam.» Be ugari felude fowru, be mbari fowru. 
mon fusil.» Ils vinient fusiller la hyéne, ils tuérent la hyéne. i| 
Bamde giladen, ha vedade ande, sa vi fowru:  «‘Ar, dyehen “Uro,. 
Depuis lors, jusqu’a ce jour, si tu dis 4 une hyéne: «Viens, allons au villa ge, 


Fowru vi: «Ala, ko warobe pobi.» 
la hyéne dit: «Non, ce sont des tueurs de hyénes.» 


XV° 
Fowru e bodyel. — La hyéne et le liévre. 
Be ndemi ngesa nyebbe, e tyedu. Bodyel ‘anda do ndyam h 


Ils cultivérent un champ de haricots, en été. Le liévre ne sait pas ot de l’eau 


ko be ndyari. Fowru, non ina andi do diyam hedi. So be nyami 
qu'ils puissent boire. La hyéne, au contraire sait ou de l’eau reste. Lorsqu’ils mangeaier 


nyebbe, ha hedima seda, Fowru viya: «Bodyel ‘umu, a ‘anda do | 
les haricots, alors qu’il en restait un peu, la hyéne disait: «Liévre léve-toi, tu me sais pas 0 


diyam hedi*.» Bodyel ina ‘umo. Ebe ngori* zon, ha bodyel fodyi. 


de eau reste.» Le liévre se levait. Ils agissaient ainsi, au point que le liévre malig 


Bodyel yehi to dewel* Dyawando', nde o yahno to, dewel 
Le liévre alla chez une petite femme Dyawando, quand il fut allé 1a, Ja petite 


vi mo: «Hal am ko fodynu* ma?» Bodyel vi: «Nyande fof, min e f 
dit 4 Jui: «Dis-moi ce qui t’a rendu maigre?» Le liévre dit: «Jours tous, moi et la hyér 


' Dyogido. Participe présent de dyogde avoir, posséder. 

* La hyéne donne ce conseil, pour rappeler au liévre que ne pouvant pas boire, il do 
manger trés peu, 

* ‘Orde = vivre, avoir ’habitude de. 

* Dewel: diminutif de debo femme. 

> Dyawando: Caste chez les Peuls; ils passent pour posséder de nombreux secrets. 

® Fodynu (y n’est pas voyelle; elle donne au d le son mouillé). Du verbe fody 
rendre maigre. Le verbe primitif est fodyude étre maigre. 


| 
50 men nyama nyebbe, fowru viya: «‘Umu, a ‘anda do diyam hedi; 
quand nous mangeons des haricots, la hyéne dit: «Léve-toi, tu me sais pas ot de !’eau reste; 
min ne mi ‘umo:» Dewel Dyawando vi mo:  «Dartu batta, badda en dondi, 
moi donc je me léve:» La petite femme Dyawando dit a lui: «Cherche un sac, mets y de la cendre, 
so fowru danima, kaba e latyi mako; so ‘umima, omo ya- 
quand la hyéne sera endormie, attache-le 4 la queue d’elle; quand elle se lévera, pour aller 
roya, dondi ndi rufa tyagal mako, ha o yotoyo to mayo.» Fowrit 
aoire, ces cendres se répandront derri¢re elle, jusqu’a ce qu'elle atteigne au fleuve.» La hyéne 
@ bodyel ngari to gale. Be ‘gadi nyebbe, be nyami. Fowru vi 

at le liévre vinrent 4 la maison. Ils apportérent des haricots, ils mangérent. La hyéne dit au 
bodyel: «‘Umu.» Bodyel vi: «Mi umaki*, ha so mi mayan, mi 
liévre: «Léve toi.» Le livre dit: «Je ne léve pas, quand méme je (devrai) mourir, je 
nyaman, koy.» Bodyel nyami ha gasi. Fowru ‘umi, o vi omo 
mangerai, certes.» Le li¢vre mangea jusqu’a ce que fut fini. La hyéne se !eva, elle dit qu’elle 
ina yaroya,; o yehi, dondi non rufi tyagal mum ha mayo. Bodyel 
va boire; elle alla, les cendres donc se répandirent derriére elle jusqu’au fleuve. Le liévre 
ina ‘umi, o revi e dondi, ha o yetoyi mayo. O yari ha 

se leva, il suivit d’aprés les cendres, jusqu’a ce quil atteignit le fleuve. Il but jusqu’a ce 
0 hari; o muti ender diyam. Fowru ‘ari 0 vi omo yara. Bodyel fi 
qwil fut plein; il ce cacha dans l’eau. _La hyéne vint elle dit qu’elle va boire. Le liévre frappa 


mo bande e hore. Fowru vi: «Allah hudi de baladye’.» O yehi to 


elle d’un baton sur la téte. La hyéne dit: «Que Dieu maudisse ces balas.» Elle alla vers un 
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bange wotere; bodyel fi mo kadi e hore. Fowru dogi, nodoyi* 
endroit autre ; le liévre frappa elle encore sur la téte. La hyéne courut, elle alla appeler 
Samanankobe’, o vi: «Ngare, baladye ina hewi do.» Samanankobe ngari 
des Somonos, elle dit: «Venez, des balas abondent ici.» Les Somonos vinrent 
be nyali awde, ha hiri. Be dyi’ani hay hunde. Be nangi fowru, 
ils passérent le jour a pécher, jusqu’au soir. Ils ne virent rien. Ils prirent la hyéne, 
be pi dum, oO mayi. 


ils frappérent elle, elle mourut. 


XVI° 
Gundo no wadi wadda melgankobe. — Liguane comment il devint totem 
des gens de Mello. 


Mawbe® men ebe dyehi konu. Be peli, ha be tampi. Balde 
| Nos ancétres partirent 4 la guerre. Ils tirérent du fusil, jusqu’a étre fatigués. Jours 
nay be dyarani, be donki diyam. Be dyehi, be dendoyi, ebe 


Quatre ils n’ont pas bu, ils ne purent (trouver) de I’eau. Ils allérent, ils se rassemblérent, ils 


maya dyoni, be ganda do diyam woni. 
vont mourir bientét, ils ne savent pas ot de 1’eau est. 


" Rufa: de rufde, répandre, se répandre, se dit des liquides, des grains, de tout ce qui 
est en poudre. 

* Umaki négatif de umi. Plusieurs verbes dont le présent affirmatif 4 la désinence i, ont 
le négatif en aki: dyogi négatif dyogaki. 
* Baladye des balas sorte de poissons. 
| * Nodoyi de nodoyde: aller appeler. Verbe primitif: nodude, appeler. 
| * Samanankobe, pl. de Samananké. Les Somonos race de pécheurs. 
° Mawbe, pl! de mawdo. Grand; illustre, chef, ancétre. 
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Be ngari, be bari e leki; hudere ina e leki ki. Be tavi 


Ils vinrent, ils s'approchérent d’un arbre; un trou était‘ a cet arbre. Ils trouvére 
gundo. Gundo nangi latyi mun, suvi e diyam, oo irli latyimun, di 


iguane. L’iguane prit sa queue, la trempa dans l'eau, il fit tournoyer sa queue, lea 
sari. 
se répandit. 

Mawdo vi: «Diyam nani; 0 gundo hoki en diyam, wata h 


Un ancétre’ dit: «De l'eau voici; cette iguane a donné a nous’ de l'eau, qu’on ne 


war gundo.» Be bi: «Gundo woni wada men.» 
pas l’iguane.» Ils dirent: «L’iguane est le totem de nous.» 


XVII° 


‘Elo: no wadi wada Dyaldyalbe* hayre. — L'iguane comment elle 
totem des Dyallos de la montagne. 
Mawbe men madyi ender ladde. _Balde tati be dyi’'ani di am, be 
Nos ancétres s’étaient perdus dans la brousse. Jours trois ils ne virent -as d’eau, ils ét 
dari mayde. Be dyi’i Elo, _ be ndevi en. 
prés de mourir. Ils virent un iguane, ils le suivirent. 
Be nyali yahde ha hiri. Elo ‘ari, nati e mayo, 
Ils passérent le jour 4 marcher jusqu’au soir. L’iguane vint, et entra dans un fl 
be dyari; be dowi. 
ils burent; ils priérent. 


Lenyol men fof, memdo elo be kudi dyomum4. 
Race de nous tous, le touchant l’iguane ils maudissent son maitre. 


XVIII° 
Gorko e korel. — L’homme et la petite calebasse. 

Be bi ko gorko, hege wadi. O navi tegere-lepi. 

Ils disent qu'il y avait un homme, la famine était venue. I] emporta un linge a provisie 
O ari e debo. Debo vi ina dyogi korel, korel gel 
Il vint chez une femme. La femme dit qu’elle posséde une petite calebasse, cette calebasse fait 
bulbula. Debo vi: «Sada dyaba, tyoda korel gel.» Gorko wt 
jaillir (de 1a nourriture). La femme dit: «Si tu veux, achéte cette calebasse.» L’homme | 
«Eyo.» Debo toti mo korel, gorko hoti, o yehi gale mako. 


«Oui.» La femme donna 4 Iui la calebasse, l’homme retourna, il vient 4 la maison de 
Bibe mako ina to ha hevi, ina kodya, ina gotya hako, ina nyt 
Les enfants de lui étaient 14 nombreux, ils ont faim, ils machent des. herbes, ils mangent 
Debo mako vi: «Gorkam, to tagere-lepi woni?» O vi:  «Tagere-lepi ‘udyan 
La femme dit: «Mon mari, ott le linge est-il?» Il dit (que): «Le linge a été volé, 


' Be bari ils s’approchérent: du verbe: barude. Ne pas confondre avec bari plu 
prétérit du verbe warde: tuer. 

* Elo variété d’iguane distintte du gundo. 

* Dyaldyalbe, pl. de Dyallo, nom d’une grande famille peule. 

“ Sens: Dans notre tribu, quiconque touche un iguane, on le maudit. 
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mo dyogi korel gel tan.» So yimbe mako davi ngesa, 

wil a obtenu cette calebasse seulement.» Lorsque les gens de lui sont partis au champ, 
zorko nata ender sudu, yaltina korel, viya: «Korel, bulbul’ am» 
homme entre dans la case, _ retire la calebasse, il dit: «Calebasse, fais jaillir pour moi.» 
Corel bula kode, e kosam e sukara. Gorko nyama ha 
1a calebasse fait jaillir du cous-couss, et du lait et du sucre. L’homme mange jusqu’a ce qu'il 


vara; yepta korel wada e sasa. -- Debo ‘adi hako, 
ist plein; il prend la calebasse, et la met dans le sac. — La femme apporta des herbes, 


lefa, ‘ita, hoka gorko. Gorko viya o hari. Nyande fof, 


3s fait cuire, les retire, les donne 4 son mari. L’homme dit (qu’)il est plein. Tous les jours, 
‘be ngada hako, debo ina defa, ina roka en gorko: gorko vi o hari. 
ls apportent des herbes, la femme les fait cuire, donne d’elles 4 son mari: le mari dit qu’il est plein. 

Tavi yimbe davi ngesa; biko, o vi'e Samba vi: «Nene, 

Il arriva que les gens étaient allés au champ; son fils, il s’appelle Samba dit: «Maman, 
nido dye’oya ko baba nyamata nyande fof. Bido ‘ari gale, 0 tavi 
@ vais examiner ce que le papa mange tous les jours. L’enfant vint au logis, il arriva que le 
vaba yehi dyama. Baba ina dyogi sayande*. Bido nati ender sudu, 
yére était allé 4 la mosquée. Le pere avait sa chevelure. L’enfant entra dans la case, 
vowti sasa, yaltini korel. O vi: Korel’, bulbul am» Korel 
lécrocha le sac, en retira la calebasse. Il dit: «Calebasse, fais jaillir pour moi.» La calebasse 
uli kode, Rosam e sukara. 
it jaillir du cous-couss, du lait et du sucre. 

Rondi, davi ugesa, o navi to yummako. Yummako, e maw- 

Il Ja mit sur sa téte, alla au champ, il l’apporta 4 sa mére. Sa mére, et son grand 
1ako e minyerabe mako e kanko, be nyama, O nawti korel gel. Oro 
rérée et ses petits fréres et Iui méme, ils mangérent. II rapporta la petite calebasse. Il (lui) dit: 
«Soybaba ‘ari, so vi ma: »Bulbul am«, korel, bula mo 
‘Quand mon pére viendra, s'il dit 4 toi: »Fais jaillir pour moi«, calebasse, fais jaillir pour lui 
rudi.» Baba ’arti dyama, labi sayande mo. So dyama “ari, 
les excréments.» Le pére revint de la mosquée, il fit raser sa chevelure. Quand la nuit fut venue 
rowti sasa, _—yaltini korel, o vi, «Korel bulbul am.» Korel gel 
| décrocha le sac, il retira la calebasse, il dit: «Calebasse fais jaillir pour moi.» Cette calebasse 
uli kudi. — Nde gel buli kudi, gorko vi: «Korel, 
it jaillir des excréments. —- Quand elle eut fait jaillir des cxcréments, l'homme dit: «Calebasse, 
nate a yedyiti kam? mate a fayti kam? a fayti kam, 
st-ce que tu as oublié moi? est-ce que tu te trompes 4 mon sujet? te trompes-tu sur moi, 
abu wande mi labima?» 
larce que je suis rasé?» 

O vi kadi: «Korel bulbul am.» Korel bali Rudi. 

It dit encore: «CGalebasse fais jaillic pour moi.» La calebasse fit jaillir des excréments. 


jorko vi: «Wana godo, ko min-tigi.» Korel buli kudi 
’homme dit: «Ce n’est pas un autre, c’est moi-méme.» La calebasse fit jaillir des excréments 


' Bulbulde fréquentatif de bulde => soudfe, jaillir d’ot le mot bundu, puits, pl. buli. 

* C’est-a-dire: Le pére en quittant la maison n’avait pas la téte rasée. 

3 Korel diminutif de horde. Au diminutif la consonne A du radical permute en & méme 
Wt singulier. 


t 
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kadi. Gorko heli korel; 


O defi hako, o ‘iti, 


Gorko vi: «Nden mi hodyenaka, 
L’homme dit: «Si alors je n’avais pas faim, maintenant j’ai faim.» Il mangea jusqu’a ce q 
labi. Bido vi: «Babam, to korel ma woni?» O vi: «Korel ‘udyama» 
ce fut propre. L’enfant dit: «Mon pére, ot ta calebasse est-elle ?» Il dit: «La calebasse a été vol 


Bido vi: «Ko bulbul ma wono ‘udyama.» 
L’enfant dit: «Ce qu'elle faisait jaillir pour toi a été volé.» 


Dyimol. — Chanson. 


1° Bandya timi Yame, 
Bandyagara timi Yame, 
Sintyu timi Yame, 

Sintyarma timi Yame. 


2° Bandya buri Kaye velde, 
Bandyagara buri Kaye velde, 


Sintyu buri Kaye velde, 
Sintyarma buri Kaye velde. 


3° Kele-tyugu ina bela kam, 
Dyaléde Dyaygu ina bela kam, 
Dyalede Kadyidata Baba, 
Moso Fatimata Samba. 


4° Fadima Tyamel Allah, 
Putyi bama hewde, 
Gelodi bama hewde, 
Hadani wambi galaso, 


Galaso bingel surga. 


+ Kodyammi. La consonne A a permuté en & méme au singulier. Sous l’influence d 


wadi o hodya. — Debo yehi e ‘arti ngesa. 
encore. L’homme brisa la calebasse; il arriva qu’il a faim. —-- La femme alla et revint du cha 
o hoki gorko; 
Elle fit cuire des herbes, elle les retira, elle les donna a son mari; l'homme mangea. 
Bido vi mo: «He, babam, 
Son fils dit a lui: «Hé, mon pére, aujourd’hui, tu te mets a manger des herbes 


dyoni kodyammi'.» O nyami ha 


gorko nyami. 


a wadi nyamde hako?» 


1° Bandya est sur les bords du Yam 
Bandyagara est sur les bords du Yam 
Sintyu est sur les bords du Yam 
Sintyarma est sur les bords du Yam 


2° Bandya est plus agréable que Kay 
Bandyagara est plus agréable qi 
Kaye 


Sintyu est plus agréable que Kz i } 
Sintyarma est plus agréable que Kay 


3° Le claquement des mains me ple 
Le rire de Dyaygou me plait, 
Le rire de Kadidyata fille de Baba, 
Et aussi le sourire de Fatimata fille 


Le grand nombre des chameaux | 
ton pere,) 

Ne t’ont pas empéché de porter si 
le dos un bata 


conjonction nden la permutation de la premiére radicale a liew 4 la 1** et 2° personne du singu- 


lier A I’affirmatif, et dans ce cas le pronom sujet se place aprés le verbe. Au négatif il . é 
ni permutation, ni inversion du pronom sujet. Ainsi on a mi hodyenaka et kodyammi. 
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XX° 
Dyimol. 
lyaloma e Mayel, tyondi doki, A la journée de Mayel la poudre a 
éclaté, 
landi mi e dirango. Elle m’a semblé comme un bruit de 
tonnerre. 
‘irladyo mayi, ronki gubowo. Le Guirladyo est mort, il est resté 
. sans sépulture, 
Yallahi, odon gandi baboyam, Par Dieu, vous connaissez tous mon 
. pére, 
jabam dyogi rahi funange. Mon pére a pris le drapeau de l’orient. 
ukonyabe, nyame leydi, Sorciers de nuit, mangez de la terre, 
opon dyilingel ha hota. Et laissez le petit étranger rentrer 
chez lui. 
XXI° 
Dyimol®. 
‘kunde Gesene e Nema, Entre Géséné et Néma 
fi foti e tyapan tati sagata. Jai rencontré trente braves. 
fi labi ma, dyom Sileme Je t’ai choisi, toi qui montais Silémé 
ileme woni baragu. Silémé est un cheval blanc. 
ebe bi Sileme, Les Soninkés l’appellent Silémé, 
ulbe bi molubara. Les Peuls l’appellent Moloubara. 
amba Dyalel Dyeri, C’est toi, jeune Dyallo, fils de Dyeri, 
larire bandel Tyillo. Mon ami au teint rouge, petit frére 
de Tyillo. 
XXII° 
Dyimol. Chanson (satirique). 
agata mo wawa remde Jeune homme qui ne peut travailler 
la terre 
Jungu toba, dirana Kaye. L’hivernage est arrivé, il tempéte a 
| Kayes. 
wa dege, su fatata, yara moni, Un sou de patates, un sou de bouillie, 
bois de la sauce, 
elo mayo. Et descends au fleuve. 
farbatiga woni goro ma, Des arachides pilées seront ta noix 
de kola, 
iu disi nyala e dyeyba. Et tout le jour tu garderas dans ta 


| poche pour un sou de manioc. 


" Chant élégiaque sur une défaite infligée aux Toukouleurs par les Frangais. 
? Chant de jeunes filles. 
Anthropos XIV—-XV. 1919—1920, 14 
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A andi, so mi lemi ma, 
Mi yitani ma: 
Giton am badi beli soynade, 


Koykon am badi irlo-irlode, 


Mido foyo Samba Dyalel 
Keloram habe. Allah dyinga. 


Holko wari wandu? 
Rawandu wari wandu, 
Imi, nyami gawri. 
Holko wari rawandu? 
Fowru wari rawandu, 
Rawandu wari wandu 
Imi, nyami gawri. 
Holko wari fowru? 
Tyewgu wari fowru etc. 
Holko wari tyewgu? 
Barodi wari tyewgu etc. 
Holko wari barodi? 
Nyiwa wari barodi etc. 
Holko wari nyiwa? 
Banyo wari nyiwa etc. 
Holko wari banyo? 
Bolle bari banyo etc. 
Holko wari bolle? 
Bede bari bolle etc. 
Holko wari bede? 
Modyu bari bede etc. 
Holko wari modyu? 
Dyawle bari modyu etc. 
Holko wari dyawle ? 
Piti bari dyawle etc. 
Holko wari piti? 
Tyumu wari piti etc. 


* On continue: La hyéne.a tué le chien, le chien a tué le singe, qui s’est levé | 
manger le mil. Ainsi aprés chaque interrogation, on reprend toute la série qui précéde, et 
derniére interrogation, on a la finale écrite a Ja fin. Celui qui répond, doit tout énumérer 


se tromper et sans respirer. 
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XxXIll° 
Dyimol. Chanson (de jeunes filles). 


XXIV? 
Fantaisie. 


Tu le sais, lorsque je te guette, 
Et que je ne te vois pas: 

Mes petits yeux deviennent un |] 

a force de regar 

Mes petits pieds se mettent a 

pign 

Je veux voir Samba, le jeune Dya 

Mon ami au teint rouge est a 

guerre. Que Dieu le gar 


Qui a tué le singe? 

Le chien a tué le singe, 
Qui s’est levé pour manger le 1 
Qui a tué le chien? 

La hyéne a tué le chien, 
Le chien a tué le singe 

Qui s’est levé pour manger le 1 
Qui a tué la hyéne? 
La panthére a tué la hyéne ete. 
Qui a tué la panthére? 

Le lion a tué la panthére etc. 
Qui a tué le lion? 

L’éléphant a tué le lion ete. 

Qui a tué |’éléphant? 

Le chasseur a tué |’éléphant ete. 
Qui a tué le chasseur? 
Les serpents ont tué le chasseur 
Qui a tué les serpents? 
Les batons ont tué les serpents 
Qui a tué les batons? 

Les termites ont tué les batons 
Qui a tué les termites? 
Les pintades ont tué les termites 
Qui a tué les pintades? 
Les piéges ont tué les pintades 
Qui a tué les piéges? 

Le feu a tué les piéges etc. 


| 
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Holko wari tyumu? Qui a tué le feu? 
lam wari tyumu etc. L’inondation a tué le feu etc. 
Aolko wari ilam? Qui a tué linondation? 
Tyene bari ilam etc. Le sable a tué l’inondation etc. 
Tolko wari tyene? Qui a tué le sable? 
Oyale bari tyene etc. Les pioches ont tué le sable etc. 
dolko wari dyale? Qui a tué les pioches? 
3aylo wari dyale etc. Le forgeron a tué les pioches etc. 
dolko wari baylo? Qui a tué le forgeron? 
Allah wari baylo; baylo wari dyale; dyale wari tyene; 
Dieu a tué le forgeron; le forgeron a tué les pioches; les pioches ont tué le sable; 
yene bari ilam; ilam wari tyumu; tyumu wari piti; piti 
> sable a tué l'inondation; V'inondation a tué le feu; le feu a tué les piéges; les piéges 
ari dyawle; dyawle bari modyu; modyu bari bede; bede 
int tué les pintades; les pintades ont tué les termites; les termites ont tué les batons; les batons 
ari bolle; bolle bari banyo,; banyo wari nyiwa; nyiwa 


nt tué les serpents; les serpents ont tué le chasseur; le chasseur a tué I’éléphant; 1’éléphant 
vari barodi,; barodi wari tyewgu; tyewgu wari fowru; fowru wari rawandu; 
tué le lion; le lion a tué la panthére; 1a panthére a tué la hyéne; la hyéne a tué le chien; 


awandu wari wandu, imi nyami gawri. 
: chien a tué le singe, qui s’est levé pour manger le mil. 


XXV° 
Norwa e tyukalel. — Le caiman et |’enfant. 


Norwa‘ dyibini dow dyeri. So ba ruta e mayo, ba non mady. 
Un caiman avait enfanté dans la brousse. Quand il retourna au fleuve, il se perdit. 
'@ foti e tyukalel; ba vi: «Tyukalel, nawtam e diyam, mi yenma; ko 
| fencontra un enfant; il dit: «Enfant, reporte moi dans l’eau, je te payerai; tout ce 
amma e bama fof meda hebde, mi yen ma;  nunde fof ko dyida e 
ue ta mére et ton pére désirent obtenir, je te le donnerai; tout ce que tu désireras en ce 
ddunia, mi hoku ma temedere mu.» 
ionde, je donnerai 4 toi son centuple.» 
_ Tyukalel vi: «He wa’, ‘ar.» Tyukalel boloyi badyi, ari habi 
L’enfant dit: «Eh bien! viens.» L’enfant arracha des liens d’écorce, il vint et attacha 


a ha tidi, rondi, hutyi mayo. Ovi. «He wa, en dyetima.» 
‘caiman solidement, il le chargea, et arriva au fleuve. Il dit: «Hé bien, nous sommes arrivés.» 


‘a vi: «Naw am ender diyam.» O yehi ha diyam hebi mo e 
& caiman dit: «Emporte moi dans 1’eau.» Il avanga jusqu’a ce que l'eau atteignit lui aux 
opi, o dari. Ba vi: «Nawam yeso.» O yehi ha diyam hebi 
_ =noux, il s'arréta. Le caiman dit: «Emporte moi plus avant.» Il alla jusqu’a ce que I’eau atteignit 
| " Remarquer que dans cette fable, toutes les fois que le pronom personnel s’applique aut 
-‘iman, il prend la forme ba; norwa en effet appartient a la classe ba. 
14* 
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mo e redu. O dari. Ba vi mo yahde kadi. O yehi ha diyam 


lui au ventre. Il s’arréta. Le cafman lui dit d’avancer encore. Il alla jusqu’a ce que l’eau I 
hebi mo e dande, o dari. Ba vi: «He wa, roto mi do.» Tyukalel rot 
atteint au cou, il s’arréta. Le caiman dit: «C’est bien, dépose moi ici.» L’enfant le dép 

Norwa vi mo: «Dyoni non mido nyamma.» O vi: «He norwa, ko 

Le cafman lui dit: «Maintenant certes je vais te manger.» Il dit: «Hé caiman, avec quo! 
modyere yobete?» Norwa vi: «Modyere yobete ko bonde.» Den fowru “ 
le bien est-il payé?» Le caiman dit: «Le bien est payé avec le mal.» Alors la hyéne vint 


Tyukalel vi: «He, fowru ko modyere yobete?» Fowru vi: «Modyere 
L’enfant dit: <Hé, hyéne avec quoi le bien est-il payé?» La hyéne dit: «Le bien est 


bete ko bonde.» Fowru yehi; nagge ina ari. Tyukalel vi: «He, 
payé avec le mal.» La hyéne s’en alla; le boeuf vint. L’enfant dit: «Hé, 
ko modyere yobete ?» Nagge vi: «Modyere yobete ko bonde.» 
avec quoi le bien est-il payé?» Le boeuf dit: «Le bien est payé avec le mal.» 
Mbaba ari, ina yara. Tyukalel vi: «Mbaba, ko modyere yobete?» 


L’ane vint, pour boire. L’enfant dit: «Ane, avec quoi le bien est-il p yé 


M bab vi: «Modyere yobete ko bonde, indo wana dum, key mi dawata 
L’ane dit: «Le bien est payé avec le mal, s'il n’en était ainsi, certes je ne serais pas 
mi remdoya gawri. Mi nyala fiyéde; so mi arti, gawri di bam 
le matin a porter du mil. Je passe le jour a étre battu; lorsque je reviens, le mil est pris, 
hoke putyu, mi non mi hoke sanyo.» Mbaba yehi, bodyel aris 
il est donné au cheval, pour moi je suis gratifié de son.» L’ane s’en alla, le liévre vin 


Tyukalel vi: «Bodyel, nyaw minen.» Bodyel vi: «He, babam, min kay,! 


L’enfant dit: «Liévre, juge nous.» Le liévre dit: «Hé, mon pére, moi certes, jen 


wawa nyawde wombe ender ndiyam.» Be ugari ha be kebi popokolam. 
puis juger ceux qui sont dans l'eau.» Ils vinrent jusqu’a ce qu’ils eussent atteint le bony 
Bodyel vi: «Hehe, kebe ga do ga. Sowana dum, ko mi dabbel, 
Le liévre dit: «<Héhé, arrivez jusqu’ici. | Sinon, comme je suis petit, je m 


yowlo.» Be kebi do. Bodyel vi: «He, wa kale.» 
noierais.» Ils vinrent 1a. Le liévre dit: «Hé, bien parlez.» 


Tyukalel vi: «Min de mi fotuno e maba to dow dyeri; ba vie 

L’eniant dit: | «Moi donc j’ai rencontré celui-ci 1a bas dans la brousse; il m’a dit qu 
mi nawtu ba ender diyam.» Gadumi ba, ba vi: «Dyoni non mido nyamn 
l’emporte dans l'eau.» Je l’ai apporté, il a dit: «Maintenant je te mange.» 
Bodyel vi: «He bone, an gel tyukalel tokosel, ada wawi rondade gal 
Le livre dit: «Hé malheur, toi cet enfant tout petit, tu as pu porter ce cafman 
mangal'!» Norwa vi: «Hihi, omo wawi.» Bodyel vi: «Batte, mi ye.» 
immense!» Le caiman dit: «Hihi, il le peut.» Le liévre dit: «Faites, que je le v 
Tyukalel rondi norwa, yehi ha wodoy. Bodyel vi: «He, tyukalel, 


L’enfant chargea le caiman, il alla au loin. Le liévre dit: «Hé, enfant, est-ce qui 


yumma nyamata norwa?» ~— Tyukalel vi: «Omo nyama, kay.» Ngel vi: 
ta mére ne mange pas du caiman?» L’enfant dit: «Elle en mange, certes.» Le lié 


Nodal mangal. Nodal augmentatif de norwa. Le qualificatif grand de norwa sett 
mawba, mais a l’augmentatif mawba devient mangal. 
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_|Mate bama nyamata norwa?» Tyukalel vi: «Ina nyama, kay.» Ngel 
‘ IEst-ce que ton pére ne mange pas du caiman?» L’enfant dit: «Il en mange, certes.» Le liévre 


ni: «Hewa naw tyudi mon.» Tyukalel navi, be bari ba, be nyami. 
lit: «Eh bien, emporte le dans vos cases.» L’enfant l’emporta, ils le tuérent, ils le mangérent. 


XXVI® 

Baylo, nyiwa e ugeloba. — Le forgeron, l’éléphant et le chameau. 

Nyiwa ari, vi baylo: «Tafanam dyalo.» Nyiwa yehi, ngeloba 

Un éléphant vint, il dit au forgeron: «Répare ma pioche.» L’éléphant s’en alla, un chameau 
iri, vi: «Baylo, ko tafatia?» Baylo vi: «Mido tafa dyalo nyiwa.» 
int, il dit: «Forgeron, que répares-tu?» Le forgeron dit: «Je répare la pioche de 1’éléphant.» 
Vgeloba vi mo: «Wopu dyalo nyiwa, taf dyalam.»» Negeloba hoti, 
echameau dit a lui: «Laisse la pioche de I’éléphant, répare ma pioche.» Le chameau rentra chez lui, 
wiwa ari, o vi: «Ko tafatta?» Baylo vi: «Mido tafa dyalo ngeloba.» 
(éléphant vint, il dit: «Que répares-tu?» Le, forgeron dit: «Je répare la pioche du chameau.» 
Vyiwa vi: «Wopu, taf dyalam.» Nyiwa hoti, ageloba ari, vi mo: 
/éléphant dit: «Laisse, répare ma pioche.» L’éléphant rentra chez lui, le chameau vint, il lui dit: 
‘Ko tafatta?» O vi: «Mido tafa dyalo nyiwa» O vi: «Nyiwa, ko 
‘Que répares-iu?» Il dit: «Je répare la pioche de l’éléphant.» Il dit: «L’éléphant, c’est un 
rakala sane, wopu dyalo nyiwa, taf dyalam.» Nde ugeloba yino 
ffronté en vérité, laisse la pioche de |’éléphant, répare ma pioche.» Comme le chameau voyait 
ryiwa ina ara, o vi: «Worroro'! baylo, ko arata to ko?» Baylo vi: 
‘éléphant qui arrive, il dit: «Worroro! forgeron, qui arrive par 1a?» Le forgeron dit: 
Dum de o nyiwa arata» — Baylo vi ugeloba: «Hepo don, muba 
‘Cela certes c’est l’éléphant qui vient.» — Le forgeron dit au chameau: «Etends-toi ici, ferme 
xite.» Nyiwa ari, vi: «Baylo, ko tafatta?» O vi: «Mido tafa dyalo 
es yeux.» L’éléphant vint, il dit: «Forgeron, que répares-tu?» Il dit: «Je répare la pioche 
igeloba.» Nyiwa vi: «Holto ugeloba woni?» Baylo vi:  «Ngeloba so- 
lu chameau.» L’éléphant dit: «Oi le chameau est-il?» Le forgeron dit: «Le chameau est all¢ 
foyi, hodu mum ina don leli.» Nyiwa vi: «No hodu hodirte ?» 
iriner, sa guittare est ici étendue a terre.» L’éléphant dit: «Comment joue-t-on de cette guittare ?» 
Baylo Mis Memdo dyutido.» Nyiwa memi dande ngeloba. 
-€ forgeron dit: En touchant ce qui est allongé.» L’éléphant toucha le cou du chameau. 
Ngeloba vi: «Nyaaa-nyaaa*.» Nyiwa vi: «Min, mi hoti, SO 
-e chameau dit: «Nyaaa-nyaaa.» L’éléphant dit: «Moi, je rentre 4 la maison, lorsque 
ygeloba ari, dyalamedyalomu, yo bam fof.» Nyiwa dogi, hoi. 


 chameau viendra, ma piochc et sa pioche, qu’il prenne tout.» L’éléphant courut, et rentra chez lui. 


* Worroro est une simple interjection. 
* Imitation du cri du chameau. 
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XXVII° 
Fowru e ndodo. — La hyéne et le petit veau. 


Fowru ina yahano, foti e ndodo, vi: «Dut ko gitam ne 

La hyéne était partie, elle rencontra un petit veau, et dit: «Ce qui est devant mes yeu 
ko gite ndodo?» Ndodo vi: «Eyo.» Fowru vi: «To ndyahata? 
ce sont les yeux d’un petit veau?» Le veau dit: «Oui.» La hyéne dit: «Ou vas-tu?» 
Ndodo vi: «Mido hota.» Fowru wadi mo e bakere, o vi; «Fad am doy 
Le veau dit: «Je rentre 4 la maison.» La hyéne le jeta dans la boue, elle dit: «Attends-me 
mido adoya dyeygol, ko dyudirma mi.» Fowru dogi, yehi. Barodi ‘ari e- 
je vais chercher du feu, je te ferai rdétir.» La hyéne courut, partit. Un lion vint p 
ndodo, o vi: «Dum ko gitam ne ko gite ndodo ?» Ndodo ¢ 
du veau, il dit: «Ce qui est devant mes yeux ce sont les yeux d’un veau?» Le veau dit: } 
«Eyo.» Barodi vi: «Ko batta do?» Ndodo vi: «Fowru wadi mi do.» Baro 
«Oui.» Le lion dit: «Que fais-tu ici?» Le veau dit: «La hyéne m’a jeté ici.» Le lie 
‘ti mo, vi mo yo hot. Barodi non wadi e bakere. Fowru ‘a 
le retira, il lui dit de retourner a la maison. Or le lion se mit dans la boue. La hyéne arri 
tavi barodi omo dari. Vi: «Alla bonni ndodo!» Ndake so 
elle trouva le lion il est couché. Elle dit: «Que Dieu abime le petit veau!» Elle pensait que sy 
ndodo wadama e bakere beydoto fayde. O vi bibe mako: «Kale no 
un petit veau est jeté dans la boue il se met a engraisser. Elle dit a ses fils: «Dites commen 
batten.» En goto vi: «Nyama ha kara, doka men ko hedikon 
nous ferons.» L’un d’eux dit: «Mange jusqu’a ce que tu sois rassasié, donne nous le peu qui resteré 
En goto vi: «Nyam yede fof, doka men tevo.» Fowru vi: «Onon, ti 
Un autre dit: «Mange les os tous, donne nous la viande.» La hyéne dit: «Vous, je 
dyibinani on.» Tokosel vi: «Baba, ada ‘andi no batten, hipo en 
vous ai pas enfantés.» Le plus petit dit: «Papa, tu sais comment nous ferons, étends le : 
tyengelal, men bama dum, men pawa e dow ma.» Du vi: «O, 0, an we 
une corbeille, nous le prendrons, nous le poserons sur ton dos.» Elle dit: «O, 0, toi tu | 
bi am.» Be kipe mako e tyengelal, be dyodi e dow en. Barodi nar 
mon fils.» Ils étendirent le lion sur la corbeille, ils s’assirent sur son dos. Le lion saisit 
moton fowru, du luki, bibe be nyodyi, barodi dedi moton fowru, 
le cou de la hyéne, elle cria, ses enfants se dispersérent, le lion serra le cou de la hyé 


nde wopuno mo, o dogi o hoti. 
lorsqu’il l'eut laissé, elle courut et retourna 4 la maison. 


Nyande wende, fowru foti e ndodo kadi, o vi: «Dum ko git 
Un jour autre, la hyéne rencontra le veau de nouveau, elle dit: «Ce qui est dev. 
ne, ko gite ndodo1?» Ndodo vi mo: «Eyo.» Fowru vi: 
mes yeux, ce sont les yeux d’un veau?» Le veau lui dit: «Oui.» La hyéne dit: 


goanga, ya, goto kala so vi ko ndodo, ina darta nyamde kam.» 


en vérité, certes, quiconque dit qu’il est un veau, _celui-la cherche a me dévorer.» 


——_ 22 


* Peut étre cette phrase déja répétée plus haut pourrait se traduire: «Le qui me regar 
ainsi, ce sont les yeux d’un veau?» Cette derniére fable contient plusieurs mots spéciaux 4 
Foulbés pasteurs de la région de Nyoro. 


Bornu und Sumer. 215 


| Bornu und Sumer’. 

. (Nebst allgemeineren linguistisehen Randglossen.) 
Zugleich eine Einfiihrung in mein Handbuch der sumerischen Sprache. 

yn Von ALBERT DREXEL, 
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hitter Abschnitt: Wortbildung, Formworter, Satzbildung und Rede. 
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g) Aus den Partikeln: Der Prekativ. — Negationslautungen. — Kopula. 
| § 3. Konjunktionen und Satzbildung. 
‘Shlu8bemerkung. 


Vorbemerkung. 


Wenn wir uns im folgenden an eine Problemkombination gewagt haben, 
cren zwei Hauptglieder an sich schon fiir die afrikanische bzw. asiatische 
‘Srachforschung von inhaltschwerer Bedeutung sind, so konnten wir das nicht 
tit der Absicht und dem BewuStsein tun, in jeglicher Hinsicht etwas Fertiges 
4 liefern, einen Abschlu8 zu gewinnen. Unser Bestreben war lediglich darauf 
gerichtet, sowohl fiir die sumerische wie ftir die bornuisché Sprachfrage eine 
iste Basis zu sichern; da8 wir diese Basis freilich von der Thesis der gene- 


_ * Bereits vor Jahresfrist hatte ich ein Manuskript iiber die afrikanische Verwandtschafts- 

htung des Sumeridioms fertiggestellt und an die ,Anthropos*-Redaktion eingesendet. Auf den 
i zugleich auch durch die Ermunterung von P. W. ScHmipTt unternahm ich eine griind- 
The Umarbeitung des Beweismaterials, wobei mir die von SCHMIDT nahegelegten Orientierungs- 
fnkte mafgebend blieben. Es besteht so fiir mich die billige Pflicht, den bezeichneten Umstand 
mit voller Dankbarkeit zu erwahnen. 
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tischen Zusammengehdrigkeit beider Sprachen aus finden durften, zeitigt 
die linguistische und ethnologische Forschung Lésungen und zeigt Wege wi 
noch unabsehbarer Ferne und noch unberechenbarer Wichtigkeit. 

Zum Verstandnis unserer Erérterungen bemerken wir, Ma8 wir die 
wandtschaft vom Sumerischen aus entdeckt, dagegen vom Bornu aus verfol 
haben; da wir durch beinahe zehn Jahre die grammatischen Elemente ¢ 
Sudannegersprachen zugleich neben und im laufenden Zusammenhang 
den Bantustudien nach ihrer geschichtlichen und vergleichenden Verwertung 
moglichkeit untersucht haben, war fiir uns die Frage brennend, inwieweit s 
sprachliche Erscheinungen (Elemente) der bezeichneten afrikanischen Idiot 
und Typen aus sumerischem Sprachgut ableiten bzw. in ihm sich erklare 
eventuell bis auf das sprachpsychologische Radikale verfolgen liefen. [ 
konnten wir tun, nachdem mehrere charakteristische, ja markante Paralleb 
zwischen Bornu und Sumer unbestreitlich erkannt waren; das Drangende und 
Einschneidende des sumerischen Doppelproblems von Sprache und Volk mu 
uns naturgem48 ein nimmerruhender Antrieb auf dem einmal betretenen Weg se 

Die Methode, die wir in der Durchfiihrung des Themas eingehalten haben, ~ 
wird sich selber zu rechtfertigen haben, und glauben wir diesbeziiglich die 
Uberzeugung hegen zu diirfen, da® wir allen wissenschaftlich berechtigten Am 
forderungen ungefahr nachgekommen sind. Ubrigens haben wir fortwahrend 
die zweifache Riicksicht fiir die extensive und intensive Behandlung des Stoffes 
vor Augen gehabt: da8 diese Arbeit eine Einfiihrung in unser ,Handbuch dery 
sumerischen Sprache‘ werden soll, und daB aus diesem umfassenden uw 1 | 
systematischen Werk hinwiederum einzelne Partien von ,Bornu und Sumer 
ihre letzte Soliditat des Zusammenhanges und der Durchsichtigkeit empfangen) 
wiirden. 

Ein Punkt verdient indessen den besonderen Hinweis: Wir sind 
unseren sudanischen Forschungen auf einen ausgedehnten deutlichen Sprach- 
typ gestoBen. Es ware nun verlockend gewesen, diese verwandten grofen Sprac 
komplexe in einer eigenen Abhandlung nach ihrem gemeinsamen Gesan 
charakter vorzuzeichnen; so namlich hatten wir ein ausgiebigeres Material fiir ¢ 
Erweisung der sumerischen Abkémmlinge in Afrika, also fiir die Aufdecku 
der engeren morphologischen bzw. genealogischen Zusammenhange des Sum 
idioms, ergattert. Vornehmlich zwei Griinde haben uns jedoch davon Abstal 
nehmen lassen: die Kraft des Beweises aus einem einzigen Idiom erhéht si 
schon darum wesentlich, weil wir es so mit einem indiskutablen Terminus 
tun haben und uns keineswegs etwa das Bedenken in den Weg gelegt werd 
kann, da8 wir unseren Nachweis von am Ende doch nur teilweise zusamme 
gehdérigen Sprachen hergeholt hatten; dann hatten wir zweitens uns dur 
aus von der Ansicht bestimmen lassen, da8 eine Klarung des sumerisch 
Problems ungleich wichtiger sei als sogar systematische Anfange innerhalb d 
grofen und vielversprechenden afrikanischen Sprachenfrage. Das sumerisct 
Problem schien uns mit einem Wort lebenswichtiger; und so war es fiir u 
zugkraftiger. 
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Erster Abschnitt: 
Die Lautbestinde und Lautverdinderungen. 


Folgend méchten wir lediglich diejenigen Lautwerte und Lautwandlungen 
mtersuchen, die unserer These gegeniiber Bedenken erwecken kénnten, oder 
ann auch solche, die unsere selbe Thesis zu empfehlen geeignet sind. Ein- 
2itend mu8 etwas iiber den Stand der phonetischen Erkennung allen sumeri- 
chen Sprachmaterials gesagt werden. Darnach werden wir die unter diesen 
ibschnitt fallenden Fragen in drei Paragraphen beantworten: An erster Stelle 
ollen die Grenzen angegeben werden, innerhalb derer sich iiberhaupt aus 
umerischem Sprachgut bestimmte Schliisse nach der Richtung von Verwandt- 
-chaftserscheinungen ziehen und verwerten lassen. Zweitens miissen wir die 
eiderseitigen Lauteinheiten, Lautvariierungen und Lautwechslungen festzu- 
tellen suchen. Endlich sollen die konstanten und haufigeren Lautwandlungen, 
rie sie zwischen beiden Sprachen beobachtet sind, zum Verhaltnis ihres Wertes 
nd ihrer Gewifheit angegeben werden. 


§ 1. Von der phonetischen Erkennung des Sumerischen. 


Daf wir das Sumerische nicht nach allen seinen Bestandheiten und jedes- 
al phonetisch festzulegen vermégen, ist unschwer einzusehen; namentlich 
verden wir von vornherein in manchen Fallen auf eine ganze Sicherheit und 
ikribie beziiglich der sumerischen Phonetik (Lautmorphologie) nur mit mehr 
_ weniger Wahrscheinlichkeit rechnen diirfen. Gerade hier ist von den Verwandten 
les Sumeridioms aus nicht geringe Aufhellung zu erwarten. Ein paar beziig- 
che Notizen sollen im vergleichenden Vokabular eingestreut werden. 


Welches sind denn die Griinde der bezeichneten ungentigenden Erkenntnis? 
Jor allem ist die Art der sumerischen Schreibung (Ideographik; Silbenalphabet) 
laran schuld; phonetische Genauigkeit la8t sich im mdglichsten Sinne blo8 
lurch die Verwendung eines literalen Alphabets erreichen. Besonders ist dabei 
och zu beachten, da8 ein schon sehr friih zu beobachtendes Reduktions- 
vestreben in der silbischen Wortschreibung die Vernachlassigung der lautlichen 
reue und Distinktion notwendig zur Folge hatte. In der Tat , blieb die sumerische 
 chreibweise dem urspriinglichen Grundsatz, homonyme Worter moglichst durch 
2 ein besonderes Schriftzeichen auszudriicken, im Lauf der Jahrhunderte nicht 
reu, sondern vertauschte in weitem Umfange die verschiedenen Schriftzeichen, 
. B. fiir die Wérter du, ja verwechselte sogar die Schriftzeichen fiir ahnlich 
autende Worter wie ‘ug und dug, was begreiflicherweise dem Verstandnis der 
umerischen Texte stellenweise erhebliche Hindernisse bereitet“ (DELITZSCH, 
(leine sumerische Sprachlehre, S. 2). 

War das Sumerische eine Tonsprache? Die betrachtliche Anzahl der bereits 
ekannten Homonyma wiirde eine derartige Annahme nicht unbegriindet er- 
cheinen lassen. Ubrigens werden wir weiter unten in Besprechung der sumeri- 
chen Dialektfrage noch einmal auf dieses Thema stoBen. Aus dem Bornu 
villein in dieser Richtung etwas zu erschlieSen, kénnte nur nach einer voraus- 
‘segangenen beziiglichen Sonderuntersuchung, die auch die afrikanischen Ver- 
‘vandten des Bornu zu beriicksichtigen hatte, mit einiger Berechtigung-geschehen. 
| 
| 
| 
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Indes miissen wir gleich hier bemerken, da8 sich im Bornu kaum noch prt 
blematische Spuren eines Toncharakters der Sprache auffinden lassen. 

Man méchte nun meinen, da vielleicht die phonetische Wiedergal 
sumerischer Worter und Texte durch andere und spatere Sprachschriften fal 
kadische, babylonische, assyrische Lesungen) fiir die genaue Eruierung 
jeweils und jedesmal giiltigen Aussprache besseren Aufschlu8 gabe; indess 
mag dies mehrere Male zutreffen, allgemein ist auch von dieser Seite die B 
hebung der phonetischen Unsicherheiten nicht ermdglicht. Dies wird auch leic 
ersichtlich. Einmal ist zu erwagen, da® jene phonetische Wiedergabe nur 
beschranktem Mafe vorliegt; was aber mehr ins Gewicht fallt: die Sprac 
schriften, in denen sumerische Bruchstiicke phonetisch beschrieben worden si 
leiden selber an wesentlich der namlichen Unvollkommenheit wie die sumeris¢ 
Schreibung (bzw. Schriftkunst); es handelt sich eben auch da im giinstigst 
Falle um eine Silbenschreibung. Dazu gesellt sich ein anderer Umstand, ¢ 
nicht minder tibersehen werden darf: die Umschreiber haben sich nur um ¢ 
ungefahre, sagen wir fiir das textlogische Verstandnis hinlangliche Genauigk 
ihrer phonetischen Arbeit bemiiht. SchlieBlich miissen wir wohl auch mit dialek 
schen Ingerenzien hiiben und driiben, d. i. auf seiten der phonetischen Uberset 
und von seiten des zu iibersetzenden sumerischen Materials, selber rechne 

Diese so bezeichneten mangelhaften Vorbedingungen ftir eine akkuré 
phonetische Lesung des Sumerischen werden namentlich im folgenden Pa 
graphen reichlich noch illustriert werden. Hier mu8 uns das zuletzt anged 
tete dialektische Moment, soweit es eben innerhalb des Sumerischen in Betrat 
kommt, besonders interessieren. DELITzSCH Aufert sich diesbeziiglich kurz. ,| 
Vokabular der Vorderasiatischen Abteilung der Kénigl. Berliner Museen nen 
fiir das Sumerische fiinf verschiedene eme oder ,Sprachen‘: eine ,groBe (feit 
liche?) Sprache‘, eine ,hohe Sprache‘, eine ,rechte, gerade Sprache‘ usw. 
scheint es an sich schon ausgeschlossen, da8 innerhalb der auf ziemli 
enge geographische Grenzen beschrankten sumerischen Sprache fiinf ,Dialel 
gesprochen und von den Akkadern beobachtet worden seien, so ftihren die 
fiinf Bezeichnungsweisen unzweifelhaft tiberhaupt nicht auf Dialekte, sonde 
auf Sprechweisen (prosaische oder poetische, gewahlte oder vulgare z. B), | 
fiir gewisse W6rter usw. besondere Vorliebe zeigen. Schon hiernach. wird au 
Emesal eine bestimmte Redeweise oder Schriftgattung bezeichnen. U 
dies bestatigt sich, indem das diesem Emesal entlehnte akkadische umn i 
sKlagelied‘ oder ahnliches bedeutet‘ (a. a. O., S. 12). ; 

Darnach ware eigentlich irgendeine eigentliche Dialektbildung fiir | 
Sumerische zu leugnen oder besser: wir hatten fiir eine beztigliche Annalt 
keinerlei Handhabe, da alle phonetischen Varianten wie tiberhaupt alles hie 
etwa erwagbare Material lediglich aus einer verschiedenen ,Redeweise* 0 
»Schriftgattung* zu erklaren ware. Allein mit einem solchen Bescheide diir 
wir uns um so weniger begniigen, als eine undialektische Sprache a priori kat 
begriffen werden mag. So vielfach und auch konstant namlich sind die E 
fltisse, welche sich beim Sprachindividuum und Sprachvolk in psychologiscl 
und physiologischer Hinsicht geltend machen, da®f die Dialektbildung ¢ 
Sprache ebenso unmittelbar und nattirlich folgt wie das Reden dem Mensch 
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_ Es kann an dieser Stelle ein Hinweis auf das Chinesische mit seiren so- 
nannten ,,Stilarten“ und Dialekten nicht unberechtigt und auch nicht unniitz 
‘sin. Stilarten des Chinesischen treffen wir vornehmlich zwei, den klassischen 
md den vulgaren; von den grofen Perioden der Stilentwicklung z. B. der 
wrklassischen und sp&tklassischen sehen wir ab. Nicht in einem wesentlichen 
“sammenhang damit steht die chinesische Dialektbildung; die Art, in der 
s z. B. durch v. p. GABELENTZ (Chinesische Grammatik, Leipzig 1881, S. 13f.) 
bschrieben worden ist, kann fiir uns hier nur lehrreich sein. ,Die chinesische 
‘rache zerfallt in eine noch nicht ganz iibersebbare Anzahl von Dialekten 
ud Mundarten ... Sie weichen manchmal sehr erheblich von einander ab; 
«t geschieht es, daB Leute, die kaum eine Tagreise weit auseinander wohnen, 
&h nicht miindlich miteinander verstandigen kénnén. Und die Verschieden- 
hiten betreffen nicht nur die Aussprache der Worter, sondern auch die Wahl 
teser, die Bildung der Ausdrticke, ja grammatische Formmittel selbst. Worter, 
telche in der allgemeinen Schriftsprache keine Vertreter haben, sind in den 
alekten nicht selten, in manchen sehr zahlreich vorhanden.“ Wir brauchen 
{nur noch hinzufiigen, da8 Wérter verschiedener Dialekte von Anfang an die 
Shriftsprache zusammensetzten und auch spater wieder und wieder in dieselbe 
tndrangen ; da8 die Schriftsprache von verschiedenen Dialektmenschen verwendet 
wurde; endlich da8 Inhalt und Stimmung eines literarischen Textes eine unter- 
Shiedliche Beziehung auf das dialektische Sprachmaterial bedingen -konnten; 
Cnn haben wir wohl auch fiir die sumerische Dialektfrage einen haltbaren 
Hden gewonnen; diese Richtlinien dtirften uns jedenfalls auch hier auf die 
fobabelste Lésung weisen. Damit erledigt sich einigermafen das vielum- 
Gittene Emesal-Problem; es scheint namilich die Annahme durchaus nahe- 
€riickt, daB im Es: dialektische Besonderheiten einer praponderativen Volks- 
Hasse, eines vielleicht geistig distinguierten Volksteiles vorliegen. Dies sagen 
Yr darum, weil die Schriftsprache und ihre Stilarten unter wesentlicher Mit- 
tstimmung durch: dialektische Momente entstanden sind; es verlief also die 
Shriftsprachliche Entwicklung zumal in ihren Anfangen nicht entsprechend 
tiabhangig von dem dialektischen Charakter der Sprache, wie umgekehrt die 
en erw4hnte Unabhangigkeit der Mundart von. sehriftsprachlichen Tendenzen 
td Schépfungen behauptet werden mu8. Eine schlechthinnige Loslésung der 
£-Frage von der dialektsprachlichen Riicksicht lehnen wir darum ab. 

' Ein Umstand, der sich aus den vorigen Ausfiihrungen ergibt, ist fir die 
Ponetische Seite unserer Verwandtschaftsfrage von ganz besonderer Bedeutung, 
td mit seiner Urgierung leiten wir zum zweiten Paragraphen iiber; eigentlich 
fchten wir damit ebensowohl zum dritten Paragraphen iiberleiten, so da8 
80 die folgende Bemerkung nicht minder bei unseren Ausftihrungen fiber 
t lautgesetzlichen Verhaltnisse: und ‘Wandlungen zur Beachtung kommt. 

| Bei der phonetischen Durchnahme des sumerischen -Sprachmaterials mu&8 
#1 meisten eine gewisse Willktir auffallen, in der wir Vokale wie Konsonanzen 
$ und So oft wechseln sehen; es-wechseln z. B. a und i, a und e, e und i, 


| _ * Mit Es soll jedesmal die Zugehorigkeit einer Lautung zum Emesal angezeigt werden. 
+LITZSCH hat daftir das Zeichen > gewahlt. 


| 
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e und uw usw.; innerhalb der Konsonanzen finden wir beim selben Wor 
bald 6, bald p; oder wieder bald d, bald ¢; bald g, bald k; bald /, bald 
oder ferner noch die Vertauschung von s und Ss, des einen und des ande 
Lautes mit z usf. Dabei la8t sich keineswegs irgendwelche eindeutige I 
stimmtheit solcher Wechslungen konstatieren, woraus dann etwa eine Art La 
gesetz bzw. Lautwandlungsgesetz abgenommen werden kénnte. Ganz ¢ 
Namliche, wenn auch nicht mehr im selben Umfange, gewahren wir innerhi 
des Bornu; auch innerhalb engerer Bornueinheiten, z. B. des Mangadialekt 
vielleicht noch mehr innerhalb einzelner Kanuridialekte. Was besagt uns di 
Tatsache? Einfach nur, da®B es in vielen Fallen im Sumer und Bornu 
einer normativen Aussprache (bzw. Schreibung) mangelt. Es ist eben mi 
immer ein Dialekt durchgedrungen, bzw. es hat sich sogar innerhalb ei 
begrenzten Dialektes die Freiheit des Sprachindividuums und des Sprachleb 
entfaltet und erhalten. Die lautliche Mechanisierung und die Schablonisiert 
der Lautsetzung und Lautwandlung sind keine urspriinglichen Prozesse in 
Sprachgestaltung; davon zeigen sich die Spuren auch noch in den folge ne 
Stadien der Sprachentwicklung. Mit anderen Worten: Die Hypothesen w 
Resultate unserer Lautberechnungen stimmen nur ein Stiick weit und 1 
Unterbrechungen mit dem faktischen Wesen der Lautbestande und Lautun 
verhaltnisse zusammen. Davon macht auch das Sumerische gar keine Al 
nahme. 
§ 2. Die Lauteinheiten und Lautverbindungen. 

Was zundchst den Bestand an Lauteinfachheiten in den beiden Sprach 
anlangt, so sind lediglich ein paar Differenzen als bloB scheinbar aufzuweis 
Diese Differenzen bilden einige Laute des Bornu, die im Sumer nicht an 
geben werden; und zwar sind es der Vokal 9, die Zwittervokale d, 6, u; 
Halbkonsonanz w; endlich der Konsonant f. Es obliegt uns daher zu 
suchen, inwieweit diese Lautungen dem Sumeridiom fremd waren. An zwe 
Stelle mu nacheinander iiber vokalische und konsonantische Verbindung 
konstanten etwas gesagt werden. Damit erledigt sich dieser Paragraph. 

Uber den Laut o 148t sich nur vermuten, da8 er mit w vermengt wor 
ist, d. h., da® a und o in der sumerischen Schreibung nicht unterschie 
wurden. Da8 ein o im Sumerischen nicht existiert hatte, ist nahezu undenkbai 
weshalb denn auch allgemein zugegeben wird, daf es sich nur um indistin 
Schreibung handle. Aufer jeden Zweifel stellen uns jedoch phonetische Gloss 
(UObertragungen) wie mulu-babar: MoiofsBap oder aus dem Tontafelfragmi 
iiber die Palme gisimmar-dumu-dumu = ta-a-lu: y:oap dop = Bai. 

In Betreff der Zwittervokale gibt auch DexitzscH zu, da8 a und 6 sich 
ii wahrscheinlich im Sumerischen vorhanden waren. Fiir das Vorkommen 
ist das 6ftere Schwanken zwischen a@ und e ausschlaggebend. Was DELITZS 


‘ Wir glauben darin nicht zu viel zu behaupten; denn da®f der Sumerer ent 
immer entweder ein nacktes und genaues a oder ein eindeutiges u, nirgends und nie dage 
ein ungefahres oder deutliches 0 gesprochen habe, das anzunehmen, wiirde uns einzig 
der Gedanke an dialektische Nuancen verbieten. Das Fehlen des o ware ein sprachphysiold 
sches Ratsel, welches eigentlich blo® durch die Hereinbeziehung einer technischen Beeinflu 
der sprachmenschlichen Natur etwa noch gedeutet werden mochte. 
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on dem Hinneigen dieses Zwittervokals zu i andeutet, kann doch wohl nichts 
“aderes besagen, als daB entweder dialektische Variierung bestand oder der 
/e-Laut bisweilen bis zu einem undeutlichen i hin verfliichtigt worden war; 
aB dies letztere manchmal statthatte, ist iibrigens von vornherein anzunehmen. 
lir den Laut 6 spricht analog das mehrfach zu beobachtende Schwanken Zwi- 
then w und e; eigentlich miiSte man eher sagen, daf in solchen Fallen der 
sit w notierte o-Laut abwechselnd als e auftritt. Der Wechsel von wirklichem 
uund e wie namentlich auch von uw und i weisen uns auf ein sumerisches i. 
un alledem vermag kein Zweifel aufzukommen; da8 aber in jedem einzelnen 
jalle, in dem die bezeichneten Doppelschreibungen belegt sind, auch ein @ 
Itw. 6 oder é als urspriingliche, alleinige oder auch nur tatsdchliche Lautung 
a setzen, d. h. zu behaupten ware, halten wir geradezu fiir absurd; denn so 
‘bnnte man zur Konsequenz vorwarts gehen, da8 bei Lautduplizen stets eine 
vitte einfache Resultante gestanden habe. Auch halten wir ein haufigeres Vor- 
dmmen von 4, 6, a schon fiir die allgemeine Sprache nicht fiir wahrscheinlich. 
Auch hinsichtlich der Halbkonsonanz w diirfte nur eine scheinbare Dif- 
drenz vorliegen. Dafiir haben wir hinreichende Griinde. Einmal finden wir 
vi Sumerischen die beiden Grenzlaute gegen w, namlich 6 und u, haufig 
wr; die Abdichtung von 6 aber wie anderseits die Verdichtung des uw ergeben 
urchaus den w-Laut; da8 nun keiner dieser beiden Vorgange im Sumerischéen 
j Stattgehabt hatte, vermégen wir nicht anzunehmen. Ubrigens geht aus 
futungen bzw. Schreibungen wie ni-du-du -t-u-a, in-gul’-u-a, in-lr-ur-ra’-ti-a 
1 da. m. unabweislich hervor, da der sumerischen Lesung uw, schon je nach 
‘er Lokation, mitunter eine w-artige Lautung entsprach. Wir kénnen uns aber 
audem noch auf eine klare Tatsache berufen: Wenn wir s.1 ur (eins) zu b. bur- 
» (Aniang) halten und gar naherhin n. wer (eins [KDMF.]) bzw. 5ér (Gebel- 
Jair-Dialekt) damit vergleichen, dann kann es nicht mehr langer zweifelhaft 
‘in, da8 wir es blo8 mit einet mangelhaften phonetischen Schreibung, nicht 
eer mit dem Fehlen des w im Sumerischen zu tun haben. Der Lautabfall 
it im Sumerischen Gfters zu beobachten, was DeLitzscH z. B. sogar fiir m 
thauptet. Dem Nubischen und (in beschrankterem Mafe) auch dem Haussa 
. derselbe Vorgang besonders eigen; da® er sich im Bornu gleichfalls findet, 
“ffir brauchen wir nur etwa an wufétu:ufétu (keuchen), wu:u (ich), wura: 
ta (adjekt. Plur.: groBe) u. a. m. zu denken. Es bildet daher s. uru (Wohnung, 
Uttschaft, Stadt): h. wiri (Ort, Stelle, Platz) nur ein erganzendes und be- 
Sitigendes Beispiel zu unserer Auffassung. 
_ Ahnliches ist tiber die Konsonanz f zu sagen. Auch hier haben wir es 
Zletzt mit einer ungenauen Lautschreibung zu tun. Denn vor allem sind dem 
merischen die sogenannten Grenzlautungen von f, namlich 6 und p, eigen; 
a8 diese nicht dann und dort nach f bin variiert worden waren, ist auch 
tim Sumerischen nicht anzunehmen. Uberhaupt moéchten wir den Laut aa 
on darum ffir die allgemeine Sprache statuieren, weil er zur elementaren 
ortschopfung z. B. der Lautnachahmung in Fallen geradezu gefordert wird. 


“Als stindige Abkiirzungen gebrauchen wir: s. = sumerisch, b. = bornuisch, k. = kanu- 
‘ch, h. = haussanisch, n. = nubisch. 
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Als an sich entscheidend fallt jedoch auch hier ein anderer Grund ins Gewicht: © 
die Vergleichung mit Bornuwortern, mit Beispielen aus dem Nuba und Haussa 
la8t uns ein sumerisches f erkennen. Das wiirde eigentlich durch Wortgleichungen 
wie s. bit, pit=b. fato, pato (Haus) oder s. pi = b. pantu, fantu (hédren) 
deutlich genug. Allein wir kénnen uns noch auf deutlichere Beispiele berufen: 
s. bal (anders sein) = b. fal-fal (der eine, der andere). SchlieBlich mag man 
noch an n. fab = bab (Vater), fadaririe = bedare (beiwohnen) oder gar an das 
Afformativ fa = be, bi, bu (Futursignum), das zu dem bedeutungsverwandten 
s. bi, ba gestellt werden mag, denken. Interessant bleiben hierbeztiglich aber 
auch Gleichungen wie n. dab =h. tafi (fortgehen); h. fare (anblasen), busa 
(blasen):s. pes (aufatmen); h. fduta (schlachten): b. de-bdtu (schlachten) : n. 
fatise (umkommen); n. farassi (Hohlma8, Scheffel):s. bur (Hohlgefas). 

Anhangweise mége noch etwas zu den beiden wider unsere Thesis dif- 
ferenzierenden Lauten s. # und b. A angemerkt werden. Ersteren Laut, den 
DELITzscH mit g, MEISSNER mit / darstellt, glauben wir mit dem # des ,An- 
thropos“-Alphabets am richtigsten zu bezeichnen. Wir sehen darin genau den 
ftir die afrikanischen Sprachen so charakteristischen Mittellaut von g und /, 
_den MEINHOF z. B. zumal ffir den bantuischen Kreis mit griechischem 7 wieder- 
gab. Es ist derselbe Laut, den neuerlich JUNKER-CZERMAK fiir den kordofan- 
nubischen Dialekt von Gebel-Dair als palatisiertes d (d) angegeben haben, der 
im KDMF. dem palatalen g (g) entsprechen soll, wofiir indes z. B. REINISCH 
kein von /, y (oder g) distinktes Zeichen setzt. Im Haussa hat MISCHICH das 
arabische ¢ mit dj bzw. auch j umschrieben. 

Fehlt dieser Laut im Bornu? Keineswegs. Das lehren die Varianten deji, 
bedji, besi (es gibt) z. B. hinlanglich; das arabische Zeichen c finden wir 
bisweilen durch j, nj gekennzeichnet (DuisBuRG); die Variierungsextreme etwa 
von dem Logikum ,trinken“ (nja-nsa) deuten nach der bestimmten Richtung 
eines sumerischen @ hin. Hieher sind ferner Lautungsextreme wie jejéski = 
Jeséski (ich t6te), jaséma = nasdma (retten), djdlli = dsolli (verriickt) zu be- 
ziehen; auch (zidda = txidda (Tat) z. B. la8t sich als physiologische IIlu- 
stration dazu besehen. Wir halten es nicht fiir zufallig, da8 im Sumerischen 
die beiden Formen gé und dé als ,schiitten, gieSen“ nebeneinanderstehen; 
es handelt sich eben um einen Lauf, der zwischen (palatisiertem) g und 
(palatisiertem) d liegt, also mit g wie mit d verwandt ist. Im Bornu treffen 
wir auch die Lautangabe g/; gerade hier la8t sich eine lehrreiche Gleichungs- 
reihe nennen: s. jar (Kette)=b. gjero (binden); jinjirr (Kette) =n. di-gir 
(binden) = h. gara (Mauer, Wall, Einfriedung); zare (Bindfaden). Am meisten 
scheint sich im Sumerischen die Verwandtschaft mit g geltend gemacht zu 
haben. Eben das legt uns die Vermutung nahe, da8 dem Sumerischen der im 
Bornu etliche Male auftretende Laut x angehdrt hat. Von hier werden wir zu 
der anderen obgenannten Lautung (hf) gefiihrt, die als letztes scheinbares 
Differentiale von Sumer und Borhu zu beriicksichtigen. ist. 

Es kann da zunachst wohl die Frage aufgeworfen werden, ob A# im 
Bornu selber heimisch sei. Man méchte namlich geneigt sein, das seltene 4 
des Bornu arabischem Ursprung bzw. Einflu8 zuzuweisen; indessen lassen 
sich mehrere Indizien dagegen anfiihren. Vor allem lehrt uns die Reihe kal, 
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gal, hal, al (= Art, Wesen; adj. -artig) A als Ubergangslautung im Bornuischen; 
das namliche zeigt die Formaquivalenz hamsu : amsu (kalt*), welches Beispiel 
nun zugleich ein anderes Beweismoment involviert, das in s. a (Kalte) mit- 
gegeben ist; es scheint die ungefahre Lautung A eben auch im Sumerischen 
bestanden zu haben. Hieher ware z. B. auch n. hana, ana (Esel):s. ansu 
(Esel) oder nicht minder h. Adna (Hand, Arm); hagun (links) :s. é@ (Arm); 
d-gtibu (linke Seite), zu beziehen. Endlich kennt das Sumerische den soge- 
nannten Spiritus auch als lautliche Ubergangsstufe; das meint jedenfalls auch 
DELITzscH, wenn er gelegentlich suffikales a tiber a’ aus dm erklart. Ubrigens 
mag durchaus zugegeben werden, daf der h-Laut gegen Sumer und Bornu 
dem Semitischen (Arabischen) als eindeutiger und konstanter Wert besonders 
eigen und insofern fiir das Semito-Arabische eigentlich distinktiv ist. 

Wir kommen noch kurz auf die kombinativen Lauterscheinungen der 
beiden Sprachen zu sprechen, nachdem sich den bisherigen Untersuchungen 
zufolge ein fiir Sumer und Bornu identisches bzw. einheitliches Alphabet er- 
geben hat. Weniger kommen da vokalische Verbindungskonstanten (Diphthonge, 
Triphthonge) in Betracht; dennoch ist eine beztigliche Bemerkung ndtig. 

Das Bornu besitzt an vokalischen Kombinationslautungen be- 
sonders zwei Arten: die i-Reihe und die u-Reihe (ai, 0i, Wi; au, ou, ne i) 
die ersteren sind zumal aus Vokalisierungen der nachvokalischen Konsonanten 
n, r, 1, t (s) zu verstehen, wahrend bei letzteren wohl vor allem an eine analoge 
Degenerierung von w, 6, m, dann aber auch der vorher genannten Konso- 
nantenreihe zu denken ware. Inwieweit im Sumerischen derlei Prozesse schon 
wirksam waren, lat sich auch darum nicht hinreichend feststellen, weil eine 
Silbe noch konsonantisch geschrieben werden konnte, wenn sie in der Aus- 
sprache vielleicht lange bereits zur Bivokale geworden war. Immerhin mag 
es guten Grund haben, wenn wir fiir den Sumerer auch im phonetischen 
Belang eine ziemliche Unentwickeltheit der diphthongalen Einheiten annehmen, 
es wiirde uns jedenfalls z. B. schwer fallen, in s. bur (lésen) die im Bornu 
abgeschlossene Verderbung des r zu é (wuitu [ldsen]) anzusetzen; nicht weniger 
zweifeln méchten wir in anderen Beispielen, wie s. Sdr (sehr gro8, viel): b. sau 
(sehr, heftig) oder s. kur: b. kau (Berg), wahrscheinlicher bliebe eine beziig- 
liche Annahme in der Gleichung s. mai (erhaben) = b. mai (Konig). 

An konsonantischen Verbindungen sind die nasalischen im Bornu 
ausgepragt; wir finden ng, nd, nb; mb, mg. Alle diese Lautungen kennt auch 
das Sumerische gleicherweise. Die Lautung ns ist gewohnlich fiir das Bornu 
als qualifizierte Lauteinfachheit anzusehen; sie findet sich tibrigens als Laut- 
kombination im Sumer wie im Bornu. Andere konsonantische Verbindungen 
miissen wohl mehr aus dem Zusammentreffen von Silben bzw. Wortern, oft 
lediglich als Folge einer vernachlassigten SchluBvokale begriffen werden; so 
treffen wir z. B. im Sumerischen dupsar, girgir, jarda, jarsag, gabgab, damiar, 
nunki, namtar, eSbar u. a. 4. Diese Kombinationen, die alle auch dem Bornu 


' Auch s. ag (machtig):b. hogu-ma (heftig) von hogum (Macht) ist hier bezeichnend 
und verdient deswegen noch besondere Beachtung, weil die bornuische Variante wogum deutlich 
die phonetische Ungenauigkeit im Sumerischen — ob nur in der Schreibung? — dartut, 
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gelaufig sind, stellen somit eine neue, wenn auch weniger belangreiche Kon- 
gruenz von Bornu und Sumer dar; der Unterschied besteht einzig darin, daB 
solche zusammengesetzte Konsonanzen im Bornu 6fter angetroffen werden. 
Dies ist namentlich zu beriicksichtigen, wo die ¢u-Formen der zwei- bzw. mehr- 
silbigen Verba in grofer Anzahl als Erzeuger bzw. Trager von Zusammen- 
setzungskonsonanzen auffallen; man vergleiche diesbeziiglich z. B. Verba in 
der Art von préstu, girtu, rattaltu, frimtu, baktu, sériptu u. 4. m. Andere 
Zweikonsonanzen kénnen auch durch Lautausfall erklart werden, so z. B. kr 
in Rritu (statt kéritu), ki in kRlitu (statt kélitu), tr in kutrém (statt kutordm). 
Diese Beispiele aus dem Bornu haben iibrigens ihr Analogon auf vokalischem 
Gebiet und solchermafen entstandene Bivokale bilden eine lehrreiche Erganzung 
zu dem, was wir oben iiber vokalische Verbindungen gesagt haben; man ver- 
gleiche nur etwa njia (statt njiwa) oder tsidiatu (statt tsidigatu). 


§ 3. Lautwandlungen und Lautgesetze. 


Nachdem das gesamte Lautwesen in den beiden Sprachen sich als schlecht- 
hin dibereinstimmend ergeben hat, kénnen wir abschlieBend die Lautwandlungs- 
verhaltnisse zwischen Bornu und Sumer untersuchen. Eigentlich kommen hier 
zwei Fragen zu beantworten; die doppelte: welche Lautwechsel innerhalb jeder 
der beiden Sprachen statthaben; und die andere: welche lautgesetzlichen Wand- 
lungen von Bornu zu Sumer oder allgemein von der einen Sprache zur anderen 
wahrgenommen werden. 

Zuerst mégen einige allgemeine Alterationsverhdltnisse im Lautwesen, 
die im Bornu und Sumer gleichartig auftreten, angezeigt werden. Es sind dies 
vornehmlich drei Erscheinungen: die Kontraktion, die Assimilation und die 
Trunkation. Die erstgenannte Alteration besteht in der Lautvereinigung, sofern 
sie sich nach der Qualitét oder Quantitat in der Lautungsresultante aufert; 
z. B. b. tsasangin (sie sind am Aufrichten) aus tsasangéin zum Unterschied 
von tsésangin (er ist am Aufrichten); s. zime (du bist) aus za-e-me. Die 
Assimilation (lautlich Angleichung) liegt z. B. in b. gaboro (riickwarts) statt 
gaburo oder in s. sa-a (voll) aus und neben si-a. Trunkation kann eine drei- 
fache beobachtet werden: Entweder namlich haben wir einen Lautausfall (inner- 
halb eines Lautwortes oder zwischen zwei zusammentretenden Lautkérpern 
[Ekkope, Synekkope]) oder wir haben einen Wegfall des Anlautes (Apokope, 
Praekope) oder endlich es handelt sich um einen abfallenden Schluflaut (Epi- 
kope). Alle drei Vorgange finden sich im Bornu und Sumer. Ekkope liegt in 
b. gonoo (er sagt) aus gonogo, in s. /digna anstatt /digina (Tigris); Apokope 
findet sich in b. im (Zeit, Tag) anstatt yim, jim oder in s. usum, zu vergleichen 
mit dem identischen akkadischen basmu (eine Schlangenart); Epikope haben 
wir in b. tusgat (vermischen):¢uskdtu, in s. u (Tag, Sonne, Zeit) anstatt ud 
vor uns. Eine andere lautliche Operation, die Metathesis, findet sich nicht 
vor; man miifte denn etwa an das arabisierende b. sdbér = sdbré (Handel) 
denken, obwohl wir auch in diesem Beispiel keine typische Metathesis ersehen. 


‘In betreff des Lautwertes ¢s 1a8t sich vielleicht noch bemerken, da8, wo er im Bornu 
nicht als Resultante einer Wortkiirzung oder einer Wortfiigung erscheint, lediglich eine wohl 
auch im Sumer originadre s-Nuance vorliegt; vgl. b. tsillim/(dio) =s. si. 
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Ubrigens kénnte man da fiiglich an s. irri (gehen) u. dgl. m. sich erinnern. 
Eine besondere Art von Metathesis hat PrietzE (Bornulieder, MSOS. XVII, 
S. 188) vermerkt, wo er iiber die Form gidégi (Strauf) sagt: ,strauB bei 
b. kergéko, k. kergége, das vielleicht mittels des mehrfach nachweisbaren 
Prafixes ke aus gideégu, unter Umstellung von g und d, entstanden ist.“ Indes 
scheint uns in dieser etwas vagen Kalkulation nicht viel Wahrscheinliches zu 
liegen; eher méchten wir hier eine simple Lautverderbung aus der nachlassigen 
bzw. flichtigen Aussprache annehmen. Wir werden auf das Wort iibrigens bald 
von einer anderen Seite zuriickkommen. Daf wir im Sumerischen die Meta- 
thesis eigentlich nicht vorfinden, hangt zumal mit der Schrift zusammen, deren 
syllabischer Charakter ein Vertauschen von Lautelementen verschiedener Silben 
hintanhielt. Inwieweit allerdings auch da Schrift und Aussprache zu trennen 
sind, bzw. inwieweit auch hier die schriftliche Phonetik hinter der lebendigen 
des Alltags zuriickgeblieben ist, entgeht selbstredend unserem Ermessen. 


An Lautwandlungen bzw. Lautungsvarianten beobachten wir innerhalb 
des Bornu sowohl wie des Sumer reichliche und vielfaltige Exempel, sowohl 
konsonantischen wie insbesondere auch vokalischen Charakters. Indessen laft 
uns die offensichtliche Willktir nirgendwo auf eine Konstanz oder Gesetzlichkeit 
solcher Wandlungen schlieSen. Eine zweite Bemerkung betrifft das Sumerische 
allein; zufolge der unsicheren bzw. ungenauen phonetischen Schreibung ent- 
ziehen sich etliche Wandlungsreihen a limine unserer Beobachtung. Um nur 
ein Beispiel dafiir namhaft zu machen: Der im Bornu sehr haufig belegte 
Wechsel von w und o wird im Sumer durch die indistinkte Schreibung w ver- 
wischt2. An anderen vokalischen Wandlungen sind fiir beide Sprachen am 
meisten a:u, i:e, a:i und a:e hervorzuheben. Hier treffen wir oft genug 
beide Lautungen regellos im Gebrauch. Wenn DELITZSCH (Kleine sumerische 
Sprachlehre, S. 6) meint: ,Als eng zusammengehérig geben sich auch dab, 
dib, diib (,fassen, umfassen‘)“, so kOnnen wir dazu bemerken, daf diese Formen 
bzw. Lautwérter schlechterdings identisch sind; es laBt sich da ganz auf die 
bornuische Formenreihe dab-du, debdo, debdo, dibdu, dubdo (Rast) hinweisen. 


Nicht minder schwankend ist der Gebrauch mancher Konsonanten, wie 
im Bornu so auch im Sumer. So wechseln in bunter Folge & und p, d und 
t, gund k, / und n, mundaz, r und J, endlich die zusammengehdrigen 
Lautungen z, s, s, S, ts. Andere Wandlungen werden auch hier aus dem mehr- 
erwahnten Grund im Sumerischen gar nicht ersichtlich, so namentlich die 
Doppelgleichung 6 = f= p. 

Besondere Aufmerksamkeit beanspruchen ein paar andere konsonantische 
Gleichungen deswegen gerade, weil sie dem Sumerischen ein durchaus eigen- 
tiimliches Geprage zu verleihen scheinen. Es sind vornehmlich die folgenden: 
b und d, 6 und g, d und g, g und m, n und s bzw. auch z. Wir wollen 
zunachst die einzelnen Wandlungen durchnehmen, um alsdann durch ein ab- 
schlieBendes Allgemeinurteil das beziigliche Gleichgewicht mit dem Bornu 


‘ Beispiele aus dem Bornu, wie ngurdeji = ngordeji (lam), kasiimu — kasimo (Kleidung), 
sunuri = sunori (in mala s. *bé [Schlachter]), nungu = nongu (Schamgefiihl) u. a. m., zeigen 
zugleich, mit wieviel Recht wir auf ein s. o geschlossen haben. 
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herzustellen bzw. aufzuzeigen. Damit ebnen wir in einem auch den Weg fiir 
unsere letzte Frage auf phonetischem Boden: Welche gesetzlichen Lautent- 
sprechungen vom Sumer zum Bornu obwalten. 

Die Gleichung 6:d dtirfte auch im Sumerischen nur eine scheinbare 
sein, so da8 also Worter wie ab und ad (Vater) Synonyma sind. Eher diirfte 
indes bei 6: g die Wahrscheinlichkeit fiir einen dialektischen Lautwandel ge- 
geben sein; man vgl. z. B. sag—=Es Sd-ab (Herz); Sag—Es zé-eb (gut; 
Knie); a-ga = Es a-ba (Riickseite, Zukunft). Dasselbe gilt von der weiteren 
Gleichung d:g; man vgl. igi = Es i-dé (Auge); agar = Es adar (Flut); ug 
= ud (Tag). Aufer allem Zweifel steht die Gleichung g:m; auch hier finden 
wir die g-Lautung als gegensatzlich zum Es galu = Es mulu (Mensch); gir 
= Es me-ri (Fu8); dingir, digir = Es dimer (Gott). 

Wir beginnen mit der letztgenannten Lautwandlung, die Devitzscn fiir 
,das Hauptcharakteristikum der Emesal-Texte“ halt. Mit der DELITZSCH’schen 
Deutung des Es-m, wonach m und g durch die Ubergangsstufe ng zu erklaren 
ist, konnen wir uns einverstanden geben; doch scheint uns der nahere Weg, 
auf dem DeELitzscH diesen Zusammenhang zu rechtfertigen sucht, nicht ebenso 
anzunehmen. DELITzSCH schreibt: ,Wie das m da und dort nasalierte Aussprache 
aufzuweisen scheint — vgl. z. B. ennun-gd-ni (,seine Haft‘), d. i. wohl ennu- 
nani, *En-ki-gd (Herr der Erde‘) (ki, kin), d. i. wohl En-kinga, Enk/gina — 
so eignete auch dem labialen Nasal, dem in- sowohl als auslautendem m, 
die Neigung zur Nasalierung, so da8 man in gewissen Wo6rtern und Wort- 
formen neben m auch ng sprach, woraus dann einfaches g hervorging... 
Das Gleiche gilt von dem Wechsel der beiden Konsonanten m und g im 
Anlaut der Wérter, einem Lautwechsel, der doch wohl analog jenem im In- 
und Auslaut zu fassen ist, jedoch gerade fiir den Anlaut noch der Erklarung 
bedarf* (a. a. O. S. 10f.). 

Nach De.itzscH ware m anzusetzen, aus welcher Lautung sich dann mg 
bzw. ng und weiter noch g entwickelt hatten. Wir glauben dagegen die 
Lautungen mm (mg) und # (mg) an den Ursprung des dem Sumer zugrunde 
liegenden Alphabets setzen zu mitissen; als deren phonetische Ausmiindung 
hatten dann m bzw. g zu gelten. Diese doppelte Ausmiindung ist zugleich 
als dialektische Differenzierung aufzufassen. Nur so wird die fiir DELITZScH 
noch ausstandige Deutung des anlautenden Wechsels von m und g erméglicht. So 
kénnen wir das verheiSungsvolle Wort DELitzscn’schens fiir unsere Auffassung 
umpragen und umverstehen: ,Wichtiger aber als diese Wandlungen des Nasals“ 
— DELiTzscH hatte von n:/ und n: m gehandelt — , ist eine andere Wandlung 
der Aussprache der Nasale, die, wenn sich meine Darlegung bewdhrt, von 
grundlegender Bedeutung ist fiir die Frage nach dem Wesen des sogenannten 
Emesal, des vermeintlichen ,Dialektes‘ der sumerischen Sprache“ (a. a. O. 
S. 10). Damit kénnen wir auch auf die von De.itzscH angerufenen Falle 
eines zwischenlautlichen ng (fi) verzichten, was insofern nicht ohne Wichtig- 
keit ist, als jene Berufung wohl nicht ganz korrekt sein diirfte; denn dort 
miissen doch wohl Resultanten aus lautlichem Zusammentritt (Zusammen- 
schlu8), nicht aber Qualifizierungen von wesentlichen Lauteinfachheiten be- 
achtet werden. 
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Ohne an der Stelle weitere Schliisse aus der eben gekennzeichneten Auf- 
fassung zu ziehen — aus dem m-Typus und dem g-Typus, wie sie im Sumeri- 
schen als jedenfalls friiher differenzierend aufscheinen, lassen sich entscheidende 
Spuren fiir die umfassendste Frage einer systematischen Gliederung der afrika- 
nischen Sprachen herausverfolgen — miissen wir lediglich die fiir unsere engere 
Thesis bedeutsame Tatsache hervorkehren, da8 im Bornu die Lautung mg (m) bzw. 
ng (n) geradezu eine charakteristische Geltung hat; mg bzw. ng (n) erscheint 
im Bornu als einfache Bestandheit des Uralphabets. Im Mangadialekt 
hat sich die Auswirkung dieser Lautung zu g bereits durchwegs vollzogen; 
diese Tatsache gewinnt an Bedeutung durch einen Hinblick auf Haussa, wo die 
doppelte Auswirkung (zu m und zu ge namlich) noch vereinzelt beobachtet 
wird; man vergleiche die Formen fiir das Logikum ,der bzw. die Lahme; 
die Lahmen* gurmu, gurmiinya: girgu, glirguwa;girami, gtragi. Sonst 
scheint im Bornu die Endstufe m gegen g unterlegen zu sein; doch sind hier 
die beiden Formen mdgo (Weide), ndgo (weiden) interessant; hier hat sich 
die urspriingliche Nasalierungsgutturale zur Differenzierung phonetisch gespalten, 
ein Vorgang, der als gesetzliches Verhaltnis von phonetischer und logischer 
Distinguierung von fundamentaler Wesentlichkeit fiir die letzten sprachphilo- 
sophischen Fragen werden mu. Man vergleiche ferner zu unserer Frage 
mogésko-gugosko (ich ehelichte) sowie iiberhaupt die doppelte Gleichungsreihe: 
mogésko-nigango-gongo (ich ehelichte); kimogésko-nigagosko-gogosko (ich habe 
geehelicht). Es mag nicht iiberfliissig erscheinen, wenn wir auf die doppelte 
Auswirkung der Nasalierungslabiale (mb, nb) zu m bzw. n und 6 hinzeigen; 
vgl. PRiETZE (Bornusprichworter, MSOS. XVIII, S. 106), wo er die Form mezi 
neben dem bei KOELLE gebrauchlichen mbetsi rechtfertigt: ,... fiir mezi hat 
er mbetsi, dessen mb sich also im Mangadialekt ausnahmsweise zu m statt 
zu 6 vereinfacht hat...“ 

Beispiele wie b. kal: Es mal (-artig), b. kis-ke:Es mu (Baum, Holz), 
b. ko-a: Es mu (Mann) wu. a. m. lassen erkennen, da8 wir im Bornu zumal 
dem sumerischen g-Typus verwirklicht haben. Indessen lehrt z. B. das Manga- 
wort mali (bzw. das damit identische Haussa-mayi [Fufeisen]):Es me-ri (fiir 
gir), da® sich der m-Typus auch im Bornuischen bzw. erhalten oder, genau 
dem Vorgang innerhalb des Sumerischen entsprechend, mit dem g-Typus 
vermengt hat. Das m:g-Problem involviert sonach fiir unsere Thesis nicht 
nur keinen dunklen Punkt, sondern, im Verhdltnis zu seiner phonetischen 
Wichtigkeit, geradehin ein qualifiziertes Argument. 

Wir gehen zur sumerischen Lautwandlung d:g iiber, die wir ebenfalls 
fiir zweifellos anschauen. Dazu werden wir nicht zuletzt durch den Umstand 
bewogen, da8 auch im Bornu dieser Wechsel gelegentlich bemerkt wird. 
Hierher rechnen wir die frither erwahnten Formen kergeko, kergege: gidegu 
(Hals). Wir setzen namlich das Wort wohl richtiger als PRIETZE aus der 
Wurzel ker (kar-, kur-) = lang (gro8) + dem Dingwort degu (Hals, Nacken) 
zusammen, so da8 wir in gidegu das unter dem Einflu8 von ker-, kir- durch 
Assimilation verdorbene d@ wieder zum Vorschein kommen sehen; die Ver- 
nachlassigung des ersten Zusammensetzungswortes bedingt somit eine laut- 
liche Restitution der zweiten verdorbenen Komponente, ein Faktum, das 
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psychologisch und physiologisch sehr verstandlich ist und aus anderen Sprachen 
analog bestatigt wird. Das Wort degu (-geko, -gege) fiihrt uns auf die letzte 
der oben exemplifizierten sumerischen Lautwandlung, namlich auf 6: g. Zwar 
wagen wir nicht zu behaupten, da® in jedem Fall, in dem zwei Worter nur 
durch 6 bzw. g differieren, eine bloBe Lautungsvariante vorliege; so méchten 
wir z. B. in Betreff der Formen sa(g) und Es sa-ab einigen Zweifel hegen. 
Nichtdestoweniger glauben wir, an dem tatsdchlichen Bestand des Lautwandels 
b:g nicht vorbeizukommen. Die bornuische Gleichung degu = dabu (Hals, 
Nacken) laft auch ihrerseits keine Unsicherheit dariiber aufkommen. 


Als letzte Gleichung bleibt n:Es-§ zu besprechen. Fiir DeLitzscH liegt 
die Frage klar. Auch fiir besondere Wérter, wie ”munga (,Schatz, Besitz‘), 
*umun (,Herr‘) (sonst en), "ge (,klein‘) (sonst, auch im Emesal, tur) hatte 
das Emesal von alter Zeit her Vorliebe. Ebenso beruht der Wechsel z. B. von 
*Se-ir mit dem sonst gebrauchlichen nir:”a-Se-ir (,Wehklage‘), sonst ”a-nir; 
Se-ir-ma-al (,Grofer, Fiirst‘), sonst nir-ga/, gewif nicht auf dialektischem 
Lautwandel von n und §, vielmehr werden nir und Ser als alte Synonyma 
anzuerkennen sein, wie denn beide Wérter in Emesal-Texten nebeneinander 
vorkommen* (a. a. O. S. 13). 

Wir vermégen dieser apodiktischen Absage an die Gleichung nicht bei- 
zustimmen. Zundchst lehren uns die nubischen Gleichungen sew (FM.) = 
new (KD.) (atmen); sew (FM.) = new (KD.) (erbe); wingi (M.), wini (mittel- 
nubisch), wissi (K.) = Stern; ter ni-kos-un (KD.) = tar ni-kon-on (FM.), (er 
hatte getrunken): die Formen fiir ,Zunge“: djaldo (kordofannubischer Dialekt 
nach MuNZINGER), gjaldo (kordofannubischer Dialekt nach RUsSEGGER), sado 
(kordofannubischer Dialekt nach RUpPPELL), ned (KD.) — nit (M.) — nar (FM.), 
da8 die Gleichung n:S§ (s, z) nicht als phonetisch zu kiihn von vornherein 
verworfen werden darf. Wir berufen uns aber fernerhin noch auf eine Er- 
scheinung im Haussa: hier namlich treffen wir den von MISCHLICH mit sh 
bezeichneten Laut z. B. in shura, shushuniya, der in den althaussanischen 
Dialekten als shi zu verdeutlichen ist — ein Beweis fiir die genetische Ver- 
wandtschaft dieses sh mit dem palatisierten m (n), das wir gerade zuvor als 
Ubergang von n zu s im Nubischen konstatieren konnten. Diese Vermutung 
wird endlich genau durch das Bornu bestatigt, indem wir hier z. B. das mit 
h. sha (trinken) identische nsa-ja treffen, dem im Nuba ni, ni, nie, im 
kordofannubischen Dialekt von Gebel-Dair aber di entsprechen. Die bornu- 
ischen Wandlungen j:s:n gruppieren sich eben um den auch da wichtigen 
Laut #. Hierher gehdren auch die Doppelgleichungen h. shi-na (wissen) 
= b. no-tu =n. uaur, unire, d. i. uni-re; h. shiu (Ruhe) = b. nep-tu (ruhen), 
d. i. wohl nebtu, newtu =n. ner (schlafen)1. Vgl. als Analogon assyr. / = Ss. 

Wir erkennen aus den Ausfiihrungen, da®8 Es-§ im Sumerischen gegen 
gewohnliches n als dialektische Variante zu deuten ist; ob daraus weitere 
Schliisse z. B. auf die ZusammengehGérigkeit von Wértern wie na, za (Stein) 
gerechtfertigt werden kénnen, wagen wir insofern weniger zu entscheiden, als 


' Die erweiternden Verbalformantien sind in den drei Sprachen verschieden, logisch jedoch 
schlechthin aquivalent. Vgl. zu h. shi-na das Kausativum shéda (Wissen machen, zeugen). 
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die gesamte Reihe der sumerischen s-Lautungen bzw. zugleich auch der damit 
verwandten Laute bis zum / hin zufolge der phonetisch unvollkommenen 
Schreibweise nur ungefahr von den beziiglich bekannten Literaturdenkmalern 
abgelesen werden kann. Daf unsere Feststellung auch fiir die umfangreichere 
lexikalische Vergleichung zunachst von Sumer und Bornu (-Hatissa-Nuba) 
fruchtbar wird, zeigt z. B. schon s. na-ri (na..ri) =h. Yara (reinigen). 

Damit sind die sogenannten Es-Divergenzen innerhalb der sumerischen 
Lautworter restlos erschopft und bereits auch in ihren bornuischen Parallel- 
erscheinungen verstandigt. Wir kénnten nun unter systematischer Heranziehung 
von haussanischem bzw. nubischem Sprachgut eine grofziigige Bestatigung der 
gewonnenen Einsichten inszenieren und betrachten, wie wir z. B. fiir das 
Wortlogikum ,folgen* bald den b-Stamm, bald den g-Stamm in den naheren 
sumerischen Afrikaverwandten antreffen (h. bib. ga) oder wie innerhalb des 
Nubischen selbst m mit g wechselt (mir, mire, mirre [= laufen] : gir; marra 
[= Mal], wozu s. gir [gehen] zu vergleichen kommt; mule [M.]: kulu [KD.] 
[Berg], auch kur, wozu s. kur [Berg, Gebirge] gehalten werden mag); wie 
wir neben n. gede (MKD.) (Kugel) im Bornu die Wurzel mud (= rund) finden; 
wie ferner neben n. gew (KD.) im Bornu bu (Blut) steht, wozu s. mud bzw. Su 
(ug) zu vergleichen kommt, letzteres Wort parallel mit n. dis (M.). Allein unsere 
thematische Beschrankung mag an der Stelle um so weniger durchbrochen 
werden, als die weiter hergeholten Belege aus Haussa und Nuba fiir die 
Gleichungsfrage von Bornu und Sumer nicht eigentlich mehr vonndten sind; 
weniger wiirde uns davon abhalten, da man unsere Zusammenstellung Bornu- 
Haussa-Nuba ftir nur problematisch hinnahme, denn diese Einheit steht fiir 
uns fest und vermégen beziigliche Untersuchungen nur eine Bestatigung hiefiir 
abzugeben — abgesehen davon, daf® Beispiele von der oben gewahiten Art 
aus Haussa und Nuba selber in einem auch fiir den Zusammenhang dieser 
Sprachen unter sich und mit Bornu und Sumer bestatigend sind. 

Noch bleibt uns die letzte Frage der phonetischen Vergleichung von Bornu 
und Sumer zu beantworten: Angaben tiber eventuelle gesetzliche Wandlungs- 
verhaltnisse zwischen bornuischem und sumerischem Lautwortmaterial. Was 
wir frither iiber die phonetische Mangelhaftigkeit der sumerischen Schreibung 
gesagt haben, fallt vor allem hier in die Wagschale: Die Auffindung bzw. Fest- 
stellung von Lautwandlungsgesetzen haben die sichere Erkenntnis der genauen 
Lautbestande zur unerlaBlichen Voraussetzung. Immerhin werden wir einige ganz 
wertvolle Einblicke in die Art und den Grad der lautgesetzlichen Wandlungs- 
verhaltnisse zwischen Bornu und Sumer tun konnen. Umfangreicheres Material 
wird ja im lexikographischen Abschnitt unserer Vergleichung geboten werden. 

Vokalisch entsprechen sich oft s. i und b. a und wiederum s. e und 
b. w; hierbei darf nicht unerwahnt bleiben, da8 diese Wandlungsverhaltnisse 
(Lautvariierungen) innerhalb des Sumerischen selber schon angetroffen werden’. 


1 Wir verstehen darunter einen konstanten Wechsel im Gegensatz zur bunten Durch- 
einanderwerfung der vokalischen Bestande beim selben Stammwort; man besehe z. B. nur s. ri, 
rd (gehen), til, tal (Wehklage), pilim, yalam (vernichten); erim, urum (Kriegsmann), eme, umu 
(schwangere Frau), eb7, ub (Seite, Himmelsgegend). 
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s. ib Leibesmitte, Mitte b. dabu Mitte 
id FluB gada Flu8 
ir gehen arré gehen 
inim Wort mana Wort 
ti nehmen ta ergreifen 
e reden, sprechen bu sagen 
pes aufatmen futu blasen 
egir Riickseite kadugu Kehrseite, Riicken 
gém(e) Weib gumsu Hauptweib 
edin Blachfeld wudjir Bereich 


Indessen sind bereits innerhalb jeder der beiden Sprachen die vokalischen 
Wechsel derart mannigfach und haufig, da8 es wertlos ist, weiter tiber voka- 
lische Transformationen von Bornu und Sumer zu untersuchen. In der Willkir 
bei der Anwendung bzw. Abanderung der vokalischen Stammlautung stellen 
sich Bornu und Sumer gleich. So finden wir, um blo8 ein Beispiel zu berihren, 
neben s. dab, dib, dub (umschlieBen), b. daptu, deptu, diptu, duptu (hindern). 

Hinsichtlich des konsonantischen Bestandes erschwert die phonetische 
Unzulanglichkeit der sumerischen Schreibung die Eruierung von lautgesetz- 
lichen Wandlungen zwischen den beiden Sprachen noch mehr; dennoch ver- 
mégen wir auch da ein paar konstante Entsprechungen anzugeben, die an 
sich schon zu einer umfangreichen BlofSlegung sumero-bornuischer Wort- 
parallelen hinreichen. Vor allem treffen wir b. b (w):s. m bzw. a konsonan- 
tischem Wortanfang: 


s. mud (us) Blut b. bu Blut 
me tufen, mu nennen bobdtu (aus)rufen 
mel Lohe, Brand war-tu brennen 
mud, ma wachsen wur-ratu wachsen 
mu ich wu ich’ 
a Schlaf botu ausruhen 
@ schauen wutu sehen 
u nahren bu essen 
a. steigen ba steigen 
ari (eri) Tochter féro Tochter 
Eine andere Gleichung bewegt sich innerhalb der s-Lautung: s. S =b. $ (s). 
Ss. Sér sehr gro8, viel b. séro, séro sehr 
Su bedecken sak-tu zudecken 
$um schlachten kam sunori °bé Schlachter 
Sub Huldigung, Anbetung su Name 
Ser binden saj-ga FuBfessel (fiir Menschen) 
Oft entspricht dem s. § im Bornu ein 4Laut: 
s. $4m Kaufpreis b. tama Kaufpreis 
Sar griin térik, spez. Verstarkungsadverbium bei Ali (= griin) 
Sur tegnen duro regnen 
Sab zerrei®en, zerraufen tip-tu zerstiickeln, zerhacken 
sig, siki haariges Tierfell (ka-) tigi Haut 


" Zwei andere sehr bemerkenswerte Beispiele haben wir in s. mulla (Teufel) : b. boli 
(béser Geist) und s. mut, ul (glainzen, funkeln) : b. bu// (weif, glanzend wei8) vorliegen. Ubrigens 
ist im Bornu selber der Wechsel von 6 und m iiber w z. B. gerade bei der grammatisch wichtigen 
Funktionale ba (wa, ma) = und, mit unzweideutig belegt. Ob nicht Beispiele wie h. dwa:s. um(a) 
(Mutter) oder n. barer (mitten, zwischen): s. muru (Mitte) hierher bezogen werden diirfen? 
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Das letzte der eben genannten Beispiele zeigt uns wiederum, daB gerade 
fiir eine differenzierte Sicherstellung des sumerischen Lautwesens aus den 
afrikanischen Tochtersprachen und Auslaufern des Sumerischen noch manche 
wichtige Aufhellung kommen kann, dabei ware vor allem auf die auch fiir 
das Sumerische so bedeutsamen und umfangreichen (machtigen) s-Lautungen zu 
achten. Da® z. B. dem s. § (s) bald ein b. ¢ und dann wieder eine s-Lautung 
entspricht, diirfte doch irgendwie aus normativen Momenten zu verstandigen 
sein; sollen wir in diesem speziellen Falle etwa die i-Vokale als ausschlag- 
gebend zu beriicksichtigen haben? So ware jedenfalls die Beibehaltung des 
s z.B. in b. salam (Friedensgru8) aus s. silim (Wohlergehen) ring zu erklaren, 
wie denn iiberhaupt einer von i erfolgten sumerischen s-Lautung gewOhnlich 
auch im Bornu eine s- (z-)Lautung entspricht: vgl. s. si= zak (gerade): 
s. sig (schlagen) = b. suktu (stechen) ; s. sig (niedrig) = b. tsidigan (unten) u.a.m. 
Da8 wir aber solcherlei Verhaltniskonstanten nicht immer urgieren diirfen, 
zeigt das oben an letzter Stelle genannte s. siki:b. tigi (Fell, Haut); das- 
selbe wird auch nebenher z. B. aus dem Nuba illustriert, wo wir zu s. Sir 
(Herr) das MK.-Wort éir-ti (Besitzer, Herr) finden. 

Als letzte Wandlungskonstante von Bornu und Sumer sei s. #:bD. g 
genannt: 


s. yar donnern b. V.gir (donnern) 
yuluy erschrecken, schrecklich Rangulei Furcht 
yal teilen gir-tu (ver)teilen 
yé Fiille, Masse ngasu (in) Menge 
yul freudig ngela gut 


Da wir selbst im Sumerischen ftir den Laut 7 mehrere Entsprechungen 
antreffen — am haufigsten finden sich allerdings die g-Varianten — darf es nicht 
wundern, wenn wir als bornuische Entsprechung von s. g bisweilen auch 
Laute aus der Reihe j-s beobachten; daf hier wiederum / besonders in Betracht 
kommt, ergibt sich schon aus der engen Zusammengehdrigkeit von und j. 
Aus demselben Grund kann es noch weniger auffallen, wenn inlautendes bzw. 
schlieBendes s. # im Bornu vokalisch erscheint: mai (erhaben) : b. mai (Konig, 
Furst); gului:kangulei; lay (hin und her treten): /aia (Zaubermittel, bei 
dessen Anwendung man hin und her geht). 

Angaben iiber konstante Lautentsprechungen zwischen den beiden Sprachen, 
wie z. B. b wp, dat, gzuk u.a.m., unterlassen wir schon darum, weil 
sie alle bereits innerhalb des Sumer selber mit Konstanz aufscheinen. Ver- 
mutungen tiber Entsprechungen wie n(#):s (z) wollen wir an der Stelle aus 
dem Grund nicht eigentlich behandeln, weil das beziigliche Material noch 
keine riicksichtslose Anerkennung verbiirgt; zudem wird diesbeziiglich geniigen, 
was wir in Besprechung der innersumerischen Gleichung n:§ an sicherem 
Erfolg gewonnen haben. 

Wichtiger erscheint fiir uns hier eine grundsatzliche Bemerkung; sie be- 
langt die Vergleichung von sumerischem und bornuischem Lautmaterial all- 
gemein. Wie im Sumer so haben wir es auch im Bornu mit einer Anzahl 
von Dialekten zu tun, die anscheinend hier und dort eine nicht mehr ganz 
kontrollierbare Vermengung eingegangen sind; das hat nun aber zur not- 
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wendigen Folge, daf dialektische Formen innerhalb der grofen Sprache zur 
allmahlichen Geltung kommen, die mit den Lautverhaltnissen der meisten 
beziiglich in Riicksicht kommenden Worter nicht gesetzmaBig iibereinstimmen; 
man k6énnte alsdann gewissermafen von phonetisch fremden Formen reden. 
Dieser Proze8, der jedesmal dort statthat, wo mehrere Dialekte sich zu einer 
Gesamtsprache durchringen, ware vielleicht am pragnantesten aus dem Nu- 
bischen zu veranschaulichen. So finden wir im Kenzi das Wort sarki (Feigheit, 
Furcht), das im Mahas gaki lautet; dagegen hat auch das Mahas die Kenzi- 
Dongola-Form sarkire (Schaden bringen), nicht etwa die Form des palatali- 
schen g (g). Da liegt zweifellos auch der Schliissel dafiir, da& z. B. die 
Gleichungen s. i: b. a, s.e:b. uw auch in ihrer Umkehrung angetroffen werden; 
dasselbe ist hinsichtlich der konsonantischen Gleichungen zu bemerken: Man 
vergleiche nur s. fag: b. sagetu (schmiicken) oder s. tag: b. suktu (schlagen). 
Die Doppelgleichung s. sig: b. suktu:s. tag ist geeignet, fiir das Sumer allein 
schon in unserem Sinne zu beweisen. 

Lautgesetze und damit auch Lautwandlungsgesetze sind das Ziel mechani- 
sierender Spracherkennung; dagegen ist das tatsachliche Lautwesen einer Sprache 
die lebendige Schépfungsresultante aus dem Menschen, seinen naturhaften Be- 
einflussungsmotiven und seiner geschichtlichen Wiirfelung. Die Nichtbeachtung 
dieser Wahrheit ware fiir die Lésung des sumerischen Sprachproblems ebenso 
hemmend, vielleicht verhangnisvoll, wie das Konstruktive aus der phonetischen 
Vergleichung sie nur férdern kann. In Anwendung dieses Gedankens auf unsere 
thematische Frage kénnen wir sagen: Die Verhaltnisfrage von Bornu und Sumer 
braucht das phonetische Experiment nicht zu scheuen, wird durch dasselbe 
mit gelést, wenn anders sie sich der Schranken aus dem phonetischen Wesen 
bewuft bleibt. 


Zweiter Abschnitt: 
Das Wort und der Worterschatz. 


Der Wert der lexikalischen Vergleichsseite in sprachverwandtschaftlichen 
Belangen und Hypothesen ist sehr verschieden angeschlagen worden; bekannt- 
lich zum Teil auch zufolge einer weitgehenden Verkennung des Charakters allen 
grammatikalischen Formenmaterials. Es ist jedenfalls ein Verdienst SCHUCHARDT’S, 
auf die Bedeutung der Wortvergleichung behufs Feststellung sprachverwandt- 
schaftlicher Beziehungen wieder nachdriicklichst aufmerksam gemacht zu haben}. 
Und es ist dies um so bemerkenswerter, als gerade dieser Gelehrte den Be- 
griff der elementaren Wortverwandtheit so eigentlich gepragt, dessen Geltungs- 
bereich sehr betont hat. Ob freilich ScuucHarpt dabei noch bei einer richtigen 
Einschatzung der grammatischen Faktoren stehen geblieben ist, bleibt eine 
andere Frage, die wir an der Stelle iibergehen. Fiir uns ist es genug, zu 
wissen, daf verhaltnismafig viele Formworter als (wenigstens friihere) logische 
Selbstaéndigkeiten zu begreifen sind; da8 demnach bei der Entscheidung in 


' Vgl. z. B. ,Sprachverwandtschaft* (Sitz.-Ber. d. preu®. Akad. d. Wissensch. Bd. XXXVII, 
1917, S.525f.): ,So liegt denn schlieBlich doch beim Worterbuch die Entscheidung; daB die 
einen Bestandteile fester sitzen als die anderen, begriindet keinen wesentlichen Unterschied.* 
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einer sprachlichen Verwandtschaftsirage dem lexikalischen Befund durchaus 
eine wesentliche Bedeutung beikommt. 

Indessen werden wir hier lediglich — wie es nach dem Thema des Ab- 
schnittes wohl selbstverstandlich ist — solche Worteinheiten und Wortganzen 
berticksichtigen, die in der historischen Periode der Sprache, in der wir diese 
fassen (wenigstens auch) selbstandig gestanden haben. 

Drei Momente fallen uns nun in diesem Abschnitt zu erledigen: Erstens 
soll die phonetische Figur des Wortes in beiden Sprachen verglichen werden; 
zweitens sollen wirkliche Ubereinstimmungen aus dem beiderseitigen Vokabular 
vorgefiihrt werden; endlich muf die Frage erortert oder doch beriicksichtigt 
werden, inwieweit die tatsachlichen vokabularischen Ubereinstimmungen aus 
einer anderen Quelle als der unmittelbaren Zusammengehdrigkeit beider 
Sprachen erklart werden kénnten. Da indessen zugleich in der Darbietung 
des lexikographischen Vergleichungsmaterials auch die Frage nach einer Gleich- 
heit in der Morphologie des Wortes gelést erscheint, konnen wir gleich zur 
Vorlegung einiger Wortparallelen tibergehen. 


§ 1. Wortgleichungen. 

Es kann nicht der Zweck unserer Abhandlung sein, iiber samtliches ver- 
fiigbare lexikalische Material des Sumerischen nach seinen evertuellen Paral- 
lelen im Bornuidiom zu untersuchen; das ware schon deswegen unniitz, weil 
vermutlich auch etliche zufallige Ubereinstimmungen in dem Wortschatz beider 
Sprachen sich finden; besonders ist hiebei an jene Falle elementarer Ver- 
wandtschaft zu denken, die einer spezifischen geographischen und historischen 
Bedingtheit und Farbung weniger unterworfen gewesen sein mochten. Uns 
waren dagegen vornehmlich zwei Riicksichten mafgebend: In erster Linie 
und zumeist das dem urspriinglichen Sprachmenschen eigentiimliche Gedanken- 
material bzw. dessen Wortwiedergabe zum Vergleiche heranzuziehen,; dann 
aber auch solche Worter zu versuchen, die dem religidsen, sittlichen und Kultur- 
menschen (im eminenten Sinn des Wortes) angehoren und die zugleich, zum 
Teil wenigstens, evident dem bereits stark ausgepragten Sprachtypus angeh6ren, 
also relativ spat bzw. neu zu nennen sind. Entweder ndmlich sind solche 
Worter nur vermittelt oder sie sind entlehnt oder endlich sie sind Blut vom 
gleichen Blut, miissen aus der engeren genetischen Verwandtschaft heraus 
verstandigt werden. Dariiber werden wir im zweiten Paragraphen dieses Ab- 
schnittes etwas sagen. Hinsichtlich der formellen Behandlung des Stoffes sei 
noch bemerkt, da8 wir, um allzuviele Noten unter dem Text zu vermeiden, 
Erklarungen, Vergleichungen sekundarer Natur und Verdeutlichungen Ofters 
beim Vergleichswort selber unmittelbar anfiigen. 


Sumer: Bornu: 
ab(a) Vater aba Vater 
ag tun agotu tun 
ag, aka lieben (mit dem im Sumerischen rago lieben; raguma Liebhaber 
haufigen Wegfall des Anfangskonsonanten) 
agan weibliche Brust ganji Brust; tigam weibliche Brust 
a Kalte; ruhen, sich beruhigen hamtu sich beruhigen; hamsu, dmsu kalt ; 


hamtu erkalten. Vgl. dazu noch kagu Kalte; 
gamtu, hartu trocknen 
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a Samentropfen; zeugen 

amaru Zyklon 

an, anna Himmel, Himmelsgott 

a§ geradrichten; ka-d$ Entscheidung 

ab Wohnung; barag wohnen; Wohnraum 


ag messen (beordern) 
ba geben, schenken' 


bad fern sein, sich entfernen; weichen 

ba, be, bi zerstiickeln ; pad zerstiickeln; Bissen, 
Brocken 

bi sagen, sprechen, kundtun; vgl. z, B. sag- 
bi schworen, beschworen; sag-ba Schwur, 
Bann 

bal Beil 

bal anders sein, verandern 


bal graben; bar Offnen, das Erdreich durch- 
brechen 


bal ein Hindernis durchbrechen 


bi(l) verbrennen, anbrennen 


banda klein, schwach 


banda Stiitze 
banda Besonnenheit 


bdr hingebreitet sein 

bar freies Feld, Wiiste (im Gegensatz zu 
menschlichen Wohnungen) 

bir (auf)lésen; vgl. im selben Sinne bur 


bur Tiefe, Loch 


buru Frucht 

bu zerraufen, zerreifen; vgl. ibrigens pad 
Bissen, Brocken 

da weit, ausgedehnt; dag schweifen, umher- 
schweifen 


ja Mutter; jambo gebaren 

karfa Wind 

Sannia, sanna, sénna Himmel 

yasé ordnen; jasdskin ich ordne 

nabtéram Wohnsitz; neptu bleiben, sich auf- 
halten (6rtlich) 

ager Vertrag 

delbi Ehrengeschenk, Gabe (bédji es gibt, 
ist da) 

fadtugu sich verlaufen; verirren 

debdtuma Méirder; Schlachter 


betu unterweisen, sagen; kémbdfi Verstand. 
Vgl. al koran bu schworen 


balimi Wafie* 

fal-fal der eine, der andere; woni, wota 
(urspriinglich wani, wata) der, die andere. 
Vgl. ferner woltu (sich) verwandeln; im 
selben Sinn (furtafurta, ferta, ferta =) 
furfurta, férférta 


béldgga Loch; besonders Getreidegrube 
(andere Schreibweisen: bgldka, belaga, 
buldka)* 
(wultu) wurtu umbrechen, umstiirzen, nieder- 
brechen. Vgl. noch tumbaltu umstofen 
wartu brennen; vgl. das dialektisch naher- 
kommende tsubin in kanu tsubin es brennt 

wada klein, winzig; vgl. vielleicht aus dem 
Mangadialekt bdnno Not 

banatu helfen 

pantu, fantu verstehen; vgl. dieses Wort im 
Sinne von héren, womit dann s. pi (Ohr) 
zu vergleichen kame 

na fardk Ebene 

bori verlassen (Haus, Dorf); burtu verlassen 
sein, verddet, dde 

firtu trennen; vgl. wujtu lésen; wuiturdm 
Ding zur Auflésung, Lésung, Befreiung ‘ 

béram Brunnen (Ziehbrunnen = Erdwasser- 
loch) 

wurratu wachsen 

bu essen 


tertu (Manga: tar-) ausbreiten; vgl. dati lang 


’ Hier mag noch verglichen werden s. Su-bar-zi (frei hingeben, schenken) und k. wara- 


tatu (erben). 


* Vgl. auch aus dem Mangadialekt wawilo (ein Schwert, ,das alles zerschneidet, also 
etwa ein Balmung, Durandarte u. a. in der deutschen Heldensage*). 

* Vgi. tiberdies sobbal nji b’é (Graben [mit Wasser]). 

* Das After-i als Verderbung der r:/-Konsonanz hat z. B. im deutschen dialektischen 


hojchen (= horchen) eine Parallele. 
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dan- (Ortsaffix bei Verben); z. B. dan-gub 
abseits treten, hinzutreten; dan-gen zur 
Seite gehen, begleiten; dan-ga anlegen ; 
dan-bur ablésen, loslésen 

dar Steinbock; dar-mas Hirsch 

di Gericht 

dig bedrangen; Drangsa) 

diri(g), dir einfallen, einstirzen; sinken 

diri(g), dir tiberschreiten, dahinfahren 

dim machen, werken, bauen'; du bauen, 
machen 

dur, dé Vereinigung, Gesamtheit 

du Kind; dumu Sohn; tu(d) zeugen, gebaren; 
geboren. Auch z. B. ume-da (schwangere 
Frau) gehdért hierher 

dub zersprengen, zerreifen 


dul Tiefe, Senkung, Loch 

dub rings umschlieBen (dubbin Kralle) 

dim (si) genug sein; si fiillen 

dili ein(s) 

du gehen; da-du begleiten. Vgl. auch zag- 
du Schwelle 

dag hinzufiigen, vermehren 

dug befehlen; Befehl 


dega anhalten 


engur Wassertiefe 

ensi Orakelpriester(in) 
er, ir Trine; weinen 
ga Milch 

ga Haus 

ga folgen; a-ga Zukunit 


ga-gdé den Fuf setzen in 

gal sein, werden; sein lassen, machen lassen; 
tun 

gab freilassen 

gab Brust 


gagan Herrin 

gar machen 

gar einfassen; ingar Umfassung; gar Fessel. 
Vgl. unter par 

gud Nest 

gi Rohr (Halm; Gras) 

geme Weib 

gen, ge klein 


1 Mit s. dim (Gott) meinen wir k. dim ( 
du-ri glauben wir, das Kanuriwort nicht stellen 
sprache; allerdings wiirde darin s. a:b. ¢ vers 


Manga: dandal Platz 


dal Ziegenbock 

djire wahr, recht (gerecht) 

tikéri, tegéri es ist zu schwer, widersteht 
déri mager 

diritu umhergehen; vgl. derkuba Wagen 
timtu (Manga: dim-) .tun; dio machen, tun 


duto zusammenhaufen 
tatta Kind; Sohn; dur Herstammung 


tiptu, fitiptu zerhacken (= auseinandergehen 
machen) 

tolo Sumpf 

tutu mit Schlingen fangen 

tio geniigen, genug sein 

djili Streifen 

dutu folgen (nachgehen = verfolgen) 


déka alle, ganz 

madiku (als Eigenname eee? in der Be- 
deutung Karawanenfiihrer ; identisch mit 
dem im Haussa noch in dieser Bedeutung 
éfters angewendeten Wort madiugu 

ddtu halten, stehen; datu stehen; detu warten, 
halten 

inki Wasser 

azir geheim 

juro, jiro weinen 

keam, txam, xam Milch 

kafia Haus (mit Lehmmauer = bongo) 

ga (Manga ga) folgen; gama Folger. Vgl. 
fugun kiinftig 

gogo hineingehen 

koltu lassen; behalten; sein lassen 


kambétu freilassen 

fugu Vorderseite (mit Metathesis der Elemente; 
dagegen vgl. gdwa, gdva Schild, Brustwehr) 

gumsgu Hauptweib 

gertu bauen, machen 

garu Mauer (Wand): sdsaji Kette 


ugudo Vogel 
kajim Gras(halm) 
kamu Weib 

gdna klein, gering 


ewig) zusammenbringen zu diirfen. Zu s. da-ri, 
zu kénnen, obwohl dies in der Bedeutung ent- 
tindlich: sein. Vgl: eher n. dare (sein, bestehen). 
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gibil neu 

gim gleichwie 

gir blitzen 

gi§ Holz 

gin, gen, gu feststehen; feststellen 
girim Frucht 

gir Fuf; laufen 

gu sagen; gu-dé reden 


gu Gesamtheit 


gum, jum zermalmen, zerschlagen 

gun Pachtzins; ku, ku-gd fiir Lohn (= Geld) 
mieten 

gur dick; GréBe; ob hier engur (Wasscr-) 
Tiefe’ zu vergleichen kommt? 

gu Nacken; gam sich neigen; (sich) beugen; 
gu..gar (gam) sich beugen 

gur zuriickkehren; zuriickgeben; sich wenden 
(= sich wieder zuwenden) 


gud stark, mutig 


gur tragen 

ga erheben, tragen 
gé-gé (er)schlagen; téten 
gub hell, rein, heiter 
gud Stier, Rind; Held 


ge Kohlenbecken 

gala-dag entweichen 

ib Mitte 

id, t Flu8 

igt (ide) Auge 

im(i) Regen, Wind; Himmel 
irsim Geruch, Duft 

itt, itu (id) Mond; Monat 
izi Feuer; Hitze 

kar, karra Fessel 

ki Erde; Ort; Seite. Vgl. kin Erde, Boden 


kid einschliefen, einsperren 
ki(d) machen, tun 

kin Versammlung 

kin senden; Botschaft 

kia essen 


* KOELLE hat kértrigin (drehe). 


kli neu (= frisch, roh); billin 

(kal gleich =) Manga: gei 

Jirgiratu glanzen 

kiska Holz 

génatu stellen 

argum Frucht (mit Metathesis der Elemente) 

xi, ji, pi FuB, Bein 

gultu sagen, reden; gonoo (=gonogo) er 
sagt (in direkter Rede) 

ngaso alle, ganz, gesamt; ndagu (ndduu) 
wieviel; ngubbu viel 

kumtu zusammenpressen 

kunkuna Geld (aligemein und kollektiv) 


kurra groB; némkurra Grofge; Hohe; Tiefe 
dumgotu biegen; gurumgurum Knie 


(Manga) koro wieder; vgl. dazu keritu (das) 
Einpacken (nach PrieTZE, MSOS. XVIII, 
S. 170') 

kotu iibertreffen; vgl. im Mangadialekt den 
Stamm &oft- im selben Sinn 

karre Traglast; karremd Trager 

goétu nehmen 

Jeso, jeso, jéso téten? 

kdfu Tag; auch kdbu, kawu (kauu) 

furdi (ferde) der zehnjahrige Stier; ein Symbol 
der Kraft 

kilgimi Kohle 

kangulema Filiichtling * 

dabu Mitte 

gada Flu8; komadigu Fluflauf 

izim, jim, yim, xim Auge 

im Tag 

birsimtu ehren 

kéntagu Mond; Monat 

Sau hei®; simsim warm (lauwarm) 

kertu binden; gartu Umhegung* 

kati Erde; kabé harter Lehmboden; késsa 
Sand; firki schwarzer Moorboden. Vgl. 
Manga: gdéngala ErdnuB 

kiltu umringer 

kida Arbeit 

gam- vereinigen 

kingaijam Sendbote 

kero, gero fressen; vgl. kumbo (das) Essen, 
welches Wort indessen auch als bantuisie- 


* Die gewohnliche Lautgleichung  =j 148t uns eine irrtiimliche Schreibung von gé- 
gé (anstatt ~é-yé) durch DELITZSCH u. a. vermuten. 
* Dieses Wort weist uns zugleich auf die Gleichung s. Ja=k. le (gehen). Vgl. s. lay 


(gehen, hin und her gehen, treten). 


* yero in derselben Bedeutung: binden. 


Bornu und Sumer. 230 


kur feindlich (fremd) 
kur Pterd, RoB 


kur backen; Brot 
Ral stark, fest; Mann 


kirrud Loch, Schlucht 


kal kostbar, herrlich, angesehen (in auszeich- 
nender Weise von Personen gebraucht) 


kili(b) Gesamtheit ; Ganzheit 
kis entscheiden; kus géttliches Gebot 


ka izi brennen 

it Schlaf; a..Rku-ku sich schlafen legen, 
schlafen 

kur gro8, machtvoll, schwer 


lay) gehen, treten 


lay, lu) waschen 

lal, ld ausgestreckt halten, ausstrecken, richten; 
schweben, hangen 

lamma Schutzgottheit; a lamma Amulett 
(? DELITZSCH) 

li-li Nachkommenschait 

lugal Konig; Herr 

li Fett 

lam, lum iippig spriefen ; strotzend 

Ii: Mensch; liru Frauenleib. Vgl. in lautlicher 
Metathesis ki-el Magd; Frau; &i-el-tur 
Jungfrau 

may erhaben 

mag hell, rein (= schén); erst- 


’ Doch wohl eine Tautologie und darum 
2 Hierher gehért jedenfalls noch k. gila 


rende Infinitivform zu bu (essen) verstanden 
werden kénnte* 

dogunma Feind; vgl. Russoto fremd 

furr, purr Pierd; ngurtu (Flufpferd) glauben 
wir eher und naher auf s. ur (Flu) be- 
ziehen 2u miissen (scl. ng + ur + tu) 

guda Brot (kajetu backen) ; vgl. s. v.s. lugal: 
b. galadima. Vgl. vielleicht ferner noch 
galta Schirfe 

kartu entzweirei®en, zerreifen; vgl. iibrigens 
kid aus dem Sumerischen im Sinn von 
schleifen (Holz); aufschlitzen ; abkneifen 
(z. B. ein Tonstiick). Ob s. kud (schneiden, 
scheiden) hierher gehort und insoweit etwa 
auch mit k. kamtu (schneiden) zusammen- 
hingt, laft sich nicht bestimmt mehr sagen 

gulzina, gulzi (Manga) schmeichelnde Anrede 
des Jiinglings bzw. der Jungfrau beim 
Liebeswerben * 

kiltu vereinigen, mengen (mischen); vgl. Man- 


ga: Rul- satt 
kasangin ich willige ein, kasattéin (3. Pers. 
Sing.) 


kanu Feuer 
kunum dio désen 


(Manga:) kuru Morser. Oder sollen wir an 
das s. gum (zermalmen) denken? 

letu gehen; letuma Wanderer; /ugo heraus- 
kommen; hinausgehen (z. B, auch aufgehen 
von der Sonne *) 

lamtu waschen 

lestu aufhingen, aufstecken (mit kausativi- — 
schem s; also schweben, hangen machen’) 

ldia Amulett 


jili Famille 

galadima Thronfolger 

fulla Butter 

lemanwa reich 

Kelli (Kellima) weiblicher Bornuname 


mai Konig; Majestat (als Person) 
massa schin, stattlich (hervorragend 3) 


als Parallele giiltig. 
(schon). Vgl. weiter unten s. v. jul. 


* Zur Bestitigung des Lautverhiltnisses vgl. noch s. /aj (schlagen) : b. /etu (anriihiren). 


S. lay) wohl verwandt mit ray (ein-, abdriicken von Sigel). 
« Denselben Stamm finden wir auch z. B. in Jeptu (aufladen) und &litu (aufkrempeln, 
hochstreifen). Als Parallele von logischer Verwandtschaft ist s. ru (aufstellen , aufrichten) : k. ro- 


tugu (aufhangen) zu beachten. 


> Hierher beziehen wir auch b. gasaltu (waschen [als mas + zalj) mit dem bekannten 
Wechsel m? g; zal (hell werden, erglinzen) oder noch besser e/ (rein, hell [sein], reinigen). 
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mu, me Mann 

mu, me nennen, rufen: Name 
muy Scheitel; iiber 

mas Erzeugnis, Produkt 


mer Giirtel 

mer Zorn 

mus Schlange 

mud Blut; vgl. us als Synonym 
munu Brand; Salz (Lauge) 
me-ri (Es) Fuf 

na Stein 

nd, n& hinlegen, sich hinlegen 


na, numun Same 

na kundtun; me Name, Geheif, Tempel- 
satzung; kundtun 

né, ni Macht 

nig Ding 

nin Herr(in) 


nun gro8, viel 

nag, na trinken 

ninda Speise; speziell Brot; Essen 

nisag Opier; auch niki, nisakku, nisaggu 
geschrieben (DELITZSCH) 

na kundtun; vgl. nam (na-am) Schicksal, 
Bestimmung (was in Gottes Geist und 
Willen gleichsam voraus kund ist) 

pa Keim, Spro8; vgl. bur Sohn; buru Frucht 

pa(d) ersehen, erwahlen 

pa(d) kundtun; nennen (pag-dii wissend) 

palil Vorangehender, Erster 

pirig glinzend, hell 

pit, bit Haus 

pab mannlich 

pisan ,ein bestimmter Wasserbehalter aus 
Holz oder Ton". (In pi erkennen wir einen 
durch das ganze afrikanische Sprachgebiet 
auftretenden Wortstamm fiir ,Wasser*; 
z. B. Schilluk: pi) 

pes sich weiten (aufatmen) 


suffikales ma (mannlich), persona agens 

bobotu rufen, nennen; vgl. mana Wort 

gum Stirne (mit Metathesis des Elemente) 

massr, mdssérmi Mais; vgl. wohl auch s. $e 
(Korn, Getreide) 

labiryé Girtel (identisch mit n. merge) 

girgawa zornig 

kadi Schlange* 

bu Blut; vgl. h. Zu-da blau farben 

manda Salz 

maji Fubeifen 

netu mahlen, zerreiben 

neptu sich hinlegen; géndtu niederstellen; 
nantu sitzen 

nato aussden 

neme Erzahlung; vgl. s. v. mu (me) sowie 
besond.: inim Wort; eme Sprache 

niatu es versuchen 

ago Ding, Sache 

nanin ich habe, ,an meinem Platz‘; verb. 
defect. (petrefakte Form) 

kéna nuna satt 

nsa, ja trinken 

nando beifen 

nésku, ndsku Seele* 


notu wissen; natuma Wahrsager (ndbi Pro- 
phet) 


-bu Kind (z. B. in ngri-bu Hurenkind*) 

wutu umherblicken 

betu unterweisen 

baditu anfangen (burgo, bergo Anfang *) 

férdk schin 

pato, fato Haus, Gehdit 

-bi mannlich; wohl zu vgl. mit n. bab Vater 

samsamia (kleiner) Wassersack; Wasserbe- 
haltnis 


fuiu anblasen; anschwellen; futé Anschwel- 
lung; Geschwulst 


* Man vergleiche zum bekannten Lautwechsel noch s. Jus (Furcht einjagend, schrecklich; 


zornig, grimmig); die beiden Worter mus und Jus scheinen uns in einem engsten genetischen 
Zusammenhang begriffen werden zu miissen. 

* Vgl. DELtrzscH’ Worterbuch S. 205, wo er meint, da8 ,Opfer“ wohl nicht die urspriing- 
iche Bedeutung des beziiglichen Ideogramms sei. Wir vergleichen hier insbesondere auch s. ru 
(weihen) und k. ro (Seele). 

* Zu ngri- kann wohl s. nu-gig (Hure) verglichen werden. Das k. -r ist entweder als 
dialektische Eigenart des g oder als Uberhastungsresultante in der Kiirzung (Vernachlassigung) 
des ganzen Lautkdrpers zu betrachten; dies letztere scheint uns wahrscheinlicher. 

* Doch miissen wir bei k. burgo wohl eher an s. ur (griinden; Fundament) oder nebenher 
auch an n. ur (or) (Kopf) denken; suffigiertes -go entfallt als Afformativ fiir den Stamm. 


a 
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ra, ri gehen 


ray, ra niederwettern (iiberschwemmen) 


ri wehen, stiirmen 


ri niederwerfen 

sd Spruch 

sa anlangen, erreichen, treffen 
sd nennen 


sa Geflecht 


sal weit, ausgedehnt sein 

sar entfernen; austreiben, verjagen; teilweise 
identisch damit ist wohl suy (entfernen, 
austilgen) 


sar hindern, zuriickhalten; gefangen setzen 
sar schreiben 


sa kundtun, nennen 

sa erreichen, treffen; vgl. oben 

sa Seil, Tau, Band 

si gerade sein 

sib, sub Hirt; -b ist mdgl. sign. masc. 

sig niedrig, unten befindlich 

sig (sigga) schlagen, niederschlagen. Ob sig 
(,niederschlagen*) mit dem vorigen Wort 
nicht naher zusammenhingen mag ? 

sig, siki (wohl besser mit § zu schreiben) 
wolliges haariges Tierfell 

silim Friede 

sir lang sein; verlangern 

sir schreien, singen (= sur); vgl. s. v. er (ir) 

su Fleisch (Leib) 

sir Licht (Helle); Leuchte, Fackel 

sig, $a(g) hell, rein, freundlich, gnadig 

su-ub einsammeln, einscheuern (DELITZSCH: 
die Feldfriichte ?) 

si umschlieBen 


aré geh’ her! Vgl. PRITZE, Bornusprichworter 
(MSOS. XVIII, S. 117), wo aré infinitivisch 
steht 

kégera, kégera Unwetier, Gewitter (mit Meta- 
thesis der Elemente) 

karrua Sturm; zu kassdm Wind, Luft vgl. 
s. im-ri Sturmwind ; ka(s) als eigener Wort- 
bestandteil macht keine Schwierigkeit 

jirtu werfen 

zance Rede 

isso kommen; vgl. Manga: kino Ankunft 

su Name; vgl. noch besonders sat-tu Gebet 
ausrufen (indem man namlich die Gottheit 
benennt) 

is sén; je sanéma bé (Wildfang-) Netz; saga 
Weberhandwerk 

tulugo entfernen * 

sajo fortbringen. Mit diesem Wort kommt 
jedenfalls auch zu vergleichen zay (fliehen) ; 
auch zig (sich entfernen; entfernen, aus- 
rotten) 

sar Halfter 

alo Schreibtafel; vgl. besonders auch sautu 
(einkerben, einschnitzen [mit Vokalisierung 
der Konsonanz r: u)) 

suni Beruf 

se natu etreichen 

tsé (Zié, pé) Strick 

sdk gerade (sein) 

suni Hirt 

sago herunterstellen 

suktu stechen 


tigi Fell, Haut (lebend *); vgl. nandizku (Leder- 
arbeit), dikuma (Lederarbeiter) 

salam Friede 

serrserr diinn® 

jiro schreien (zumal von Tieren); seufzen 

surro Leib 

nur Licht, Helle‘ 

sdge prachtig 

saptu sammeln, auflesen, zusammentun 


sdktugu schlieBen. Doch vielleicht mehr noch 
s. zag (Grenze [Seite]) hier zu vermerken 


1 Oder soll sobbal, Zebel (Strafe [im Gegensatz zum Weg und Pfad]) hier zum Vergleich 
herangezogen werden? Ubrigens wiirde ‘u/ugo die sumerische Schreibung Sal wahrscheinlicher 


machen. 


2? Vgl. ferner sig (siki) (Wolle, Wollstoff) mit b. tag (Gewand, Kleid); Manga tuge (Haut); 
auch als tigi, tige berichtet. Vgl. auch Manga -tuge (Leib) = Haussa 2iki (Leib). 


> Vgl. k. Zérté (Mufe, Zeit). 


“ Betreffs des Wechsels s:n vgl. aus dem Sumerischen selber nir (,,Herr“) == Es Se-ir 
tnd a-nir (,Wehklage“) = Es a-Se-/r. Ferner na (, Stein“) = za, zé, 
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si-il vertilgen, vernichten, zerschmettern 
si; dim genug sein. Vgl. si (fiillen) 

si, 2i, s@ dunkelfarbig 

sun, sumun alt 


sag-gu Stirn; gi Vorderseite, Front 
Su-bar-zi frei hingeben, schenken 
§a-ki-mija Uberlegung, Einsicht 
Sum schlachten 

Su Menge, Masse; Gesamtheit 

$u (Susu) zudecken 

Sur regnen, ergieBen 

Sam Kaufpreis 


Se-ir (Es) sehr gro8 

Se(s) wehklagen, jammern; vgl. etwa auch 
si, sa, su beschwert, voll Leides sein 

Sar sehr groB, viel sein 

Si Auge 

Se§ Bruder 

Sid, Siti mustern, beaufsichtigen, bewahren ; 
Sid, Siti herzahlen; hersagen 


Su..il (=die Hande erheben] beten; Gebet 
Sub Huldigung; Anbetung 


$a(g) (sig, si) freundlich, gnidig 


tag schmiicken 


te-ga sich nahen 
tu§ wohnen; wohnen lassen 
tag schlagen; treffen 


éel abhauen (z. B. von der Hand‘) 

tio geniigen, genug sein 

Siilliim, tsillim schwarz; dunkel 

kumursu, kumirs0, kemérsd, kumuréo alte 
Frau? 

gum Stirn 

waratatu erben 

saxér klug; vgl. s. Saman-la (Lehrling) 

kam sunori bé Schlachter 

son alle, ganz; deka jeder, alle, ganz. 

Saktu decken, zumachen 

duro regnen* 

tama Kaufpreis; vgl. im Manga: Zazi (Kauf- 
herr) 

soro sehr, iiberaus; vgl. | dir ([ver]mehren) 

so Klage; yayd (0) weh*! 


Sau teuer 

Sim, dzim Auge 

jaja Bruder 

sidi Herr. Wir glauben hier nicht an s. si... di 
(,recht leiten, regieren*) denken zu miissen 

Saida, Zeda Zeugnis (Mangadialekt) 

salitu (das Ritualgebet) beten; sala Gebet 

tiptu ergeben sein; vgl. wohl auch moduatu 
(mo + du + wa + tu) (anbeten) 

(Manga) nanzégza Geschenk, Gnadengabe; 
wozu KOELLE’s tsdgitsa (Wohltater) ge- 
halten werden kann 

sage prachtig; sage Schmuck, sagetu 
schmiicken 

botogu nahe (sein) 

tustu ruhen 

suktu stechen; sutu stoRen. Damit ist viel- 
leicht noch mehr s. du (stoBen) : Manga 
V Za (treffen, schlagen) zu vergleichen 


* Ob der (besonders im Manga gebrauchte) Name Wésilz hierher gehért? Wir wiirden 
die Gleichung mit s. za/ (hell werden) schon deswegen vorziehen, weil er von den Einwohnern 
fiir die Nichtneger, d. i. die Weifen, angewendet wird. 

* Falls hier J~Sa nicht als Genuswort zu fassen ist. Vgl. eli-uwdr3i im Bergnuba von 
Delen; das Wort bedeutet ,Greisin‘ und steht gegen kortunor (Greis). D. KAuczor, Die berg- 


nubische Sprache, S. 40. Wien 1920. 


* Hier begegnen wir dem im ersten Abschnitt erwahnten Lautwechsel s: ¢ (d). Vielleicht 


bieten gerade auch ein paar Wortverwandte aus dem Sumerischen illustratives Material fiir unsere 
Vermutung, daf der bezeichnete Lautwandel bereits dem sumerischen Dialektkreis selber an- 
gehort: sud, su; se si (besprengen); tb, diib’ (aufschiitten; ausgiefen). Auch dé (ausgieBen) 
gehort hierher, wozu seg (regnen; Regen) verglichen werden kann. Daraus erklart sich eine 
gewisse (scheinbare) Willkiir in den Alterationen und Mutationen der s:¢-Laute nicht nur des 
Sumerischen gegen die afrikanischen Verwandten, sondern eben innerhalb des Sumerischen 
selbst. Ein mehr von unserem engsten Betrachtungsstoff abgehendes, aber sehr lehrreiches Bei- 
spiel treffen wir in Sum. sag (,Kopf*) = Ewe ¢dgbé; iibrigens vergleiche schon n. dégor oben. 

“ Der Wechsel s:/ findet sich auch in s. se(g):h. -ji (horen); h. saurara (= horchen) 
diirfte dasselbe Wort mit reduplizierter Wurzelerweiterung sein. 
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til beendigen 


tab (dab) vertiegeln 

ten, te kalt (sein); en-te-na Kalte 

ti nehmen; vgl. tum bringen (fort)fiihren, 
(weg)nehmen 

til, tal Wehklage 

tin leben; vgl. ulutin (Zeit) 


tug anlegen (von Kleidern z. B.) 

tuy, du spalten 

ub, ebi Seite (Ort, Gegend; Himmelsgegend). 
Vgl. ab-ta-zay (ausriicken [scl. aus dem 
Wohnsitze]) 

u Schlaf 

ug, ug Tag (Licht; Sonnengott) 

ug, un Volk; unkin (Volksversammlung) Ver- 
sammlung 

u-li-Li 

ur Lowe 

ur FluB 

uru Stadt 


yar Zinsen, die man zu zahlen hat 


pé Menge, Fiille, Masse 

gal teilen; vgl. mdglich auch noch yalam, 
Jilim (vernichten, verderben) 

pus schrecklich, zornig, grimmig 

yenzer klein, schwach, gebeugt 


~uluy erschrecken; schrecklich. Vgl. auch 
ni-gal (Schrecken) 
Yar donner 


ar einengen; einschranken ; einfassen; Kette, 
wozu k. sdsaji (Kette) 

pil, pul vernichten ; pul Unheil stiftend, bése, 
schlecht, feind; auch jul-gdl 

yum (gum) zermalmen 


daji (dadji, dai) fertig; vgl. méglich tomota 
(Ende), besonders aber din (verbraucht) 

daptu (\ dab, \ dam) hindern 

tantani sich erkalten; tsétain erkalten ' 

ta ergreifen. Dasselbe Wort finden wir in 
tulugo (= tu [nehmen] + lugo [fortgehen]) 

jiltu klagen 

jim Zeit. Oder sollen wir unmittelbar an 
s. izkim (Zeit) denken? 

yakiu anlegen (z. B. Ketten) 

dakari Teilung 

afatu ablassen; weggehen 


botu schlafen 

kit heute 

am Leute, wozu noch mehr der Manga-Plural 
un(n), unnu/a zu halten ist 

kaldla Geschrei 

kurguli (redupliziert) Lowe 

ngurtu FluBpferd 

gurro Ort; Stelle; Stadt. Vgl. ¢xoro, toro 
(Gebaude*). Die Worte sind identisch mit 
Haussa: wuri (Ort, Ortschaft) 

gurus, gursu Geld, Taler. Wohl sicher diirfte 
auch gun (Pachtzins) hierher gehdren; 
wahrscheinlich auch wuli (Geld) damit zu- 
sammenhangend 

ngaso (in) Menge 

girto (ver)teilen; vgl. kartu (zerreifen) 


gazazd scheuflich 

nsuro Buckel, Hécker; betreffs des ersten 
Wortelements vgl. k. génatu (niederstellen), 
dungotu (biegen) 

jaga Schreck(en); jagatu erschrecken; vel. 
kangulei (Furcht) 

némgirgirtu-dinia *bé Donner; dinia girgir- 
sin es donnert 

yero (gjero) binden; vgl. das identische 
digir aus dem Nuba® 

jiltu (ver)schimpfen, schelten; vgl. kulgata 
(haBerfiillt *) 

samtu reiben; oder sollen wir eher an das 
s. za, zé (Stein) denken? 


' Dieses Wort 1a8t sich mit s. sid (,Kalte, Frost, Schauer“) vergleichen. 

2 Die Vernachlassigung der Anfangskonsonanz ist eine verhaltnismaBig haufige Erscheinung 
des Sumerischén; wie im Katuri so wird dieser Vorgang namentlich auch im Haussa und am 
meisten im Nuba beobachtet. Beispiele vom Wegfall der Anfangskonsonanz im Sumerischen 
sind u. a. ur (umschliefen, verschliefien) = mur; §a-ur, §u-ur; ferner e§ (Menge, Dichtigkeit) 


= mes. 


3 Vgl. besonders auch k. jinjirr (Kette). 


4 Als sumerische Dialektizismen sind hier wohl auch gul (zugrunde gehen; zugrunde 
richten) sowie das gal in galla (= mulla) (Teufel) anzumerken. Vgl. s. v. puluy. 
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yal \aufen; pal-pal flieBen 


Jul sich freuen; freudig; Freude. Ob zum 
zweiten Wortelement etwa Jay (luy) (hell, 
heiter) yerglichen werden kénnte? 

zal hell werden,. erglanzen. Vermutlich als 
dialektische Variation zu fassen sind pad, 
Jud (hell; {er]glanzen) 

zal-zal iberfiillt, voll sein oder werden; auch: 
genesen, vollkraftig werden; heranwachsen 

zag Seite, Grenze 


zig (sich) erheben 

zé-eb (Es) gut, schén 

zib Schicksal, Bestimmung 

ka-zal Helligkeit des Antlitzes; Lust,-Wonne 
Vgl. s. zal 


Zaré, Zari FluB; gada (Flu8) haben wir zu- 
ndchst wohl mit Recht mit s. id (Flu8) in 
Zusammenhang gebracht 

agela gut (agatu heilen) ; betreffs des zweiten 
Elements vgl. /aro (sich freuen) 


Jaljyltu glanzen 


jal Kinderschar 


yaga, yega Seite (Richtung ; Gegend). Hieher 
diirfte auch jardugo (begleiten): s. zagda-i 
(jemanden zur Seite gehen) bezogen werden 

saktu recken 

fawo, ¢awo, txdya schén (von Menschen) 

subato schicken 

Zili (soll den Inbegriff weiblicher Volikom- 
menheit bezeichnen; vgl. Haussa: Zandi, 


jandi). Wir glauben hier den Zusammen- 
hang besser mit s. sal (Scham, BléBe des 
Weibes) angeben zu miissen, wenn immer- 
hin das Haussawort naher auf zal bzw. 
auch jad (pud) weisen mag 


AnschlieBend an diese Auswahl von Wortparallelen mége noch eine 
niitzliche Bemerkung fiber homophone und synonyme Worter folgen. Sowohl 
das Sumer wie auch das Bornu weisen Ofters fiir ein und dasselbe ungefahre 
Logikum mehrere Worter auf, die zufolge ihrer morphologischen Ahnlichkeit 
geradezu zur Identifizierung im Sinn der Homonymie verlocken; ein deutliches 
Beispiel geben die beiden Formen sig und fag (schlagen), wobei namentlich 
zu bedenken ist, daB einerseits ¢ mehrere Male mit einer s-Lautung wechselt 
und anderseits das folgende i in sig das s als dialektische Variierung ring 
verstandigen wiirde. Wenn wir dazu Gleichungen wie tu (anlegen, scl. Kleider): 
Su (bedecken), wozu iibrigens noch dul (bedecken) gehalten werden mag; 
oder gar ti = $i (zi) (Leben, leben) betrachten, dann diirfte es wenigstens 
nicht ganz unbegriindet erscheinen, da8 in dem obgenannten sig: tag dialektische 
Formen desselben Wortes behauptet werden. Es mag fiir die so gegebene 
Frage nicht ohne Belang sein, wenn wir uns etwa aus dem Nubischen die 
zwischen s. sig und s. tag stehende gleichbedeutende Wortform jag vergegen- 
wartigen. Dieses Beispiel aus dem Nuba, das itibrigens aus den sogenannten 
hamitischen Sprachen reichlich illustriert werden kénnte — man vergleiche 
lediglich n. jug (brennen, heif sein): bil. Sag#; quar. Sagi; chamir. sagii; 
kun. fgki; bed. tukiii — wicse uns zugleich auf den Weg der palatalen Laut- 
vermittlungen bzw. deren Statuierung auch fiir das Sumerische; so feine Nuancen 
allerdings vermag uns das sumerische Schriftmaterial nicht zu demonstrieren, 
weil sich eben die sumerische Schreibung bzw. auch deren babylono-assyrische 
Fortfiihrung fiir phonetische Feinheiten nicht hergegeben hat. Immerhin glauben 
wir in solchen Andeutungen unseren Zweck erreicht zu haben: Bei der Kon- 
statierung sumerischer Synonyma diirfte mehr Zuriickhaltung wissenschaftlich. 
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tum so mehr niitzen, als die Dialektfrage innerhalb des sumersprachlichen 
Bannkreises nicht so unverwickelt ist und nicht so lapidar gelést wird, wie 
sich. mafigebliche Erforscher des Sumeridioms bislang vorgestellt haben; daB 
gerade tief in die afiikanische Sprachhistorie reichende und greifende Typen, 
wie das Bornu, hiefiir eine nicht zu umgehende Parallele liefert, bleibt aller- 
dings im Sinn unserer Aufgabe tiber den Rahmen des engeren sumerischen 
Problems hinaus von wesentlicher Bedeutsamkeit. 


§ 2. Semitische und sumerische Wérter im Bornu, 

Lepsius gibt die Stellung der Bornusprache, wo er von den mit lybischen 
bzw. arabischen Fermenten durchsetzten Ausldufern des Negersprachtypus 
redet, folgendermafen an: ,Ahnlich verhalt es sich mit den iibrigen dstlich 
angrenzenden, den ndrdlichen Saum des Negerlandes bildenden Sprachen; zu- 
nachst mit dem Kanuri, das hauptsdchlich in Bornu gesprochen wird. Auch 
dieser Staat wurde im 17. Jahrhundert von einem weifen Sultan gegriindet. 
Es hat von den Siidsprachen die Stellung des Genitivs, desgleichen den vo- 
kalischen (oder nasalen) Silbenauslaut und die Nasalition der Anlaute bei- 
behalten. Im iibrigen ist es in allen Stiicken der Einwirkung der Sprache 
seiner Beherrscher unterlegen.“ (Nubische Grammatik, Berlin 1880, S. XLVII.) 


Was Lepsius richtig gesehen hat, ist das irgend verwandtschaftliche Ver- 
haltnis des Bornu zum sogenannten Negersprachtyp; wo aber seine indifferen- 
zierte Annahme eines solchen Typus beginnt, wird sein Weg unsicher, werden 
seine Ergebnisse problematisch, zweifelhaft, unhaltbar. Soll dieser Negertyp 
mit dem Bantu identisch sein? Allein nicht damit haben wir uns hier zu be- 
schaftigen; uns geniigt die Annahme einer wesentlichen Beziehung des Bornu 
zum grofen Komplex der zumal siidlich angrenzenden afrikanischen Stamm- 
sprachen. Damit entheben wir uns auch der Frage, inwieweit grammatische 
Elemente und Funktionen des Bornu in eben jenen Sprachen ihr genetisches 
Illustrativ haben. Die Ansicht, da8 die bornuische Grammatik genealogisches 
Splitterwerk sei, zuriickzuweisen, schlagt in den Nachweis und die Aufweisung 
jenes einheitlichen Gesamttypus, in den die Bornusprache afrikanisch enger 
einzugliedern ist; diese Arbeit, die bisher in ihren Voraussetzungen eher ver- 
dunkelt als irgendwie auch nur andeutungsweise gelést worden ist, muf fiir sich 
erledigt werden. Worauf wir hier hinweisen kénnen, ist der Weg, auf dem die 
nachste Forschung beziiglich voranzugehen hat: Es sind die Zusammenhange 
des Bornu mit dem Nuba und Haussa einerseits und deren Angrenzung an 
die beiden grofen Nachbartypen, das Bantu und die Bantoiden und das 
Fulba und die Fulboiden. Das Prinzip der so gegebenen Dreispaltung — wir 
meinen den methodischen Ausgangspunkt in der Festlegung dieser Gliederung 
— bilden die nominalen Klassifikative; wir finden namlich in dieser Richtung 
einen ausgepragten Prafigaltypus (Bantu und Bantoide), einen ebenso deutlichen 
Suffigaltypus (Fulbe und Fulboide), endlich einen analog autochthonen Misch- 
typus (Haussanischer Sprachast). 

Naherhin mu8 uns jetzt die Frage beanspruchen: Inwiefern hat das Bornu 
semitisches Sprachgut angenommen? Diese Frage ist hier aber im Zusammen- 
hang mit der im Verhaltnis zu unserem Thema unmittelbar folgenden zu lésen: 

14* 
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Inwiefern ist. die Verwandtschaft von Bornu und Sumer iiber das Semitische 
zu verstehen? Eigentlich hatten wir diese Fragen unter Miteinbeziehung auch 
des phonetischen und des grammatischen Moments beantworten kénnen, um 
so zugleich einer grofziigigen Aufgreifung des sumero-semitischen Verhaltnis- 
problems den Weg zu bahnen. Indessen stehen sich Bornu und Sumer in 
ihrem Lautwesen wie in ihrem sprachlichen Aufbau so nahe, da8 wir bei der 
Annahme einer semitischen Verwandtschaftsvermittlung zur Absurditat gelangten, 
daB die vermittelte (sekundare) Verwandtschaft wesentlich grdBer ist als die 
vermittelnde (primare). Sohin durften wir uns mit Recht fiir die Mitbehandlung 
des semitischen Faktors auf das lexikographische Element einschranken. Und 
auch hier liegen die Beziehungen derart eindeutig vor, da® wir es bei ein 
paar Bemerkungen bewenden lassen. 

Die erste Bemerkung betrifft jene Worter, die sich auf den nachsten Blick 
als semitische bzw. arabische Entlehnungen geben. Wir nennen da drei Bei- 
spiele: s. Sam = b. tama = arab o» (Kaufpreis); s. silim (Wohlergehen) = 
b. salam (Friedensgru8) — arab. .YL (Gru); s. Sid, Siti (hersagen) = b. Zéda 
(Zeugnis) = arab. s2¢ (Sahid, sahd [bezeugen], wozu Sahada [Zeugnis] das 
Nomen ist). Sind diese Wérter als semitische (arabische) Eindringlinge zu 
betrachten? Und wenn dies, wann sind sie in die Bornusprache eingedrungen? 
Lautlich kénnen die Bornuworter anstandslos in einen unmittelbaren Zusammen- 
hang mit den sumerischen Entsprechungen genommen werden; was trennt von 
der Behauptung, da8 dieser Zusammenhang genuin sei? Wenn wir z. B. die 
drittgenannte Parallele etwas naher einsehen, so finden wir im Haussa das 
Wort 2éda (zeugen, bezeugen), wozu das Intransitivum Zina (wissen) zu stellen 
ist; da letzteres Wort sicher dem alten Haussa angehGrt, da anderseits da von 
2éda verbale Erweiterung von kausativem Grundsinn ist, erscheint der hier in 
Frage kommende Wortstamm der eindringenden Forschung weder als semi- 
tisches Lehnwort noch als arabisches Fremdwort. Zicht man daneben noch 
in Erwagung, da8 das erste i von s. Siti unter dem Einflu8 seiner urspriinglich 
jedenfalls sehr starken Geltung und zufolge der Beibehaltung der palatalen 
s-Lautung auf dem Wandlungswege zum a hin stehen geblieben ist — ein 
folgendes m z. B. hatte wohl den a-Proze8 mehr gefordert als das ¢t (d) von 
S. Siti bzw. b. Zda — so wird das bornuische Wort geradezu besser aus dem 
Sumer als aus arab. Sahdda verstanden. Dawider hilft auch die Bemanglung 
des dem Bornuabstraktum sonst eigenen Prafixwortes ném bzw. kén nicht; 
denn gerade der Umstand, da8 im Bornu ein eindringendes Wort mit abstrak- 
tiver Bedeutung im genannten Sinn prafigiert zu werden pflegt, lieSe erkennen, 
da8 b. zéda von alters her und aus dem Bornu heraus selber seinen abstrak- 
tiven Bedeutungscharakter besa, mit einem ganzen und genauen Abstraktum 
haben wir es iiberhaupt nicht zu tun, indem das Wort wenigstens auch das 
konkrete Zeugnis besagte und zumal etwa nicht im Sinn von » Zeugnisschaft“ 
aufgefa8t werden darf. Mit Wértern cer angefiihrten Art hat es sonach wohl 
seine heikle Bewandtnis, wenn sie via semitica fiir das Bornu erklart, in dicser 
Sprache als fremdes oder Lehngut angesehen werden sollten. 

Eine zweite Klasse von Wértern von verhaltnismagig bemessener Zahl 
miissen mit mehr weniger Wahrscheinlichkeit als spezifische Arabismen im 
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Bornu angesehen werden; hieher gehéren Bezeichnungen aus dem religidsen, 
gewerblichen und Handelsbereich. Doch ist zu betonen, daB diese sprachlichen 
Fremdlinge in ihrer Begriffssphare nicht jedesmal und nicht alles heimische 
und urstandige Wortmaterial verdrangt haben. An beziiglichen Ausdriicken 
_ hennen wir Allah (Gott), hadi (Pilger, der Mekka erreicht hat), mazidi (Moschee, 

Bethaus), swra (Kapitel im Koran), Aadis (Prophezeiung) aus dem religidsen 
Gebiet; wuli, nossub (= 8 wuli), sizi (= 4 nossub), rattal und guntar (Ge- 
wichtmafe) aus dem Handel, Verkehr und Geldwesen; endlich Wérter wie 
dengalis (Dachgestell, Dachgerippe), gasds (Flasche) als gewerbliche Be- 
zeichnungen. Da wir aber auch in betreff dieser sparlichen Beispiele nicht 
ausnahmslose Gewi8heit besitzen, mégen z. B. sumerische Vergleichungen mit 
hadis und gasds zeigen: Zu hadis, das zudem aut semitischem Boden gegen 
die Wurzel n-b- zuriicktritt, ist gad..é (glanzend hervorgehen machen), zu 
gasds s. kus (Haut, Leder, Fell) zu stellen; namentlich bei letzterem Ausdruck 
wird man sich daran erinnern diirfen, daB dem Nomaden besonders das Tier- 
fell ein Wasserbehdltnis abgeben mute; man wird sich fiiglich etwa auch an 
Worter wie h. kdsk6 (Teller), kato (Léffel), kdko (Becher) oder an n. gas, 
kas (Wasser schopfen) kehren; oder sollen wir die Vergleichungsreihe b. ga- 
sds:s. gig (Holzding):h. kasko (Teller, Pfanne):n. gos (Schiissel) eher be- 
riicksichtigen? Nahezu europaisierend sieht bzw. hort sich n. gesaz (Glas, 
eventuell auch Glasgefa8) an; dieses Wort ist jedenfalls dem b. gasds am 
nachsten stehend und erkennen wir darin ein mit den obigen Gleichungs- 
gliedern verwandtes und insofern einheimisches Wort. Ubrigens mag der Voll- 
standigkeit halber noch angemerkt werden, da8 sich ganz vereinzelnt Euro- 
pdismen unter dem bornuischen Worterschatz finden; man vergleiche vielleicht 
diesbeziiglich krigé, krigu (Krieg), kriguma (Krieger) und soljer (fremder Soldat). 
Derlei Aufpfropfungen und Einnistungen ist selbstredend jede Sprache aus- 
gesetzt und zugdnglich, deren Volk langer oder heftiger durch Fremdsprachige 
heimgesucht wird; daf wir darum an Fremdwortern im Bornu hauptsachlich 
solche arabischer Marke und Datierung vorfinden, ist einleuchtend; da8 es 
ihrer nicht allzuviele sind, ist sehr bezeichnend fir die auch im Bornuidiom 
sieghaft gebliebene konservative Tendenz der Selbsterhaltung und Selbstent- 
wicklung. 

Wir kommen zu einer letzten Gruppe von Wértern; sie ist die grdfte 
und zu ihr gehdren jene sumerischen Wortstamme, die sich in individuellen 
Formen sowohl im Semitischen wie im Bornu wiederfinden; die hierbeziig- 
lichen: Beispiele verdeutlichen bzw. vermehren sich auch, wenn wir uns auf 
die semito-hamitische Gemeinschaft beziehen. Es mogen zunachst mehrere 
der hier einfallenden Gleichungen vorgeftihrt werden, worauf wir die fiir diesen 
Paragraphen wichtigste SchluSfolgerung ziehen werden. 


s. d-ag-gd (Befehl, Order, Weisung) arab. oO L. (Gouverneur), womit n. kakum 
b. dger (Vertrag) identisch ist 

s. kid (einschlieBen) arab. Jor» (Mauer), als het im Nuba_ vor- 
b. Ailtu (umringen), wozu das h. kata (Kreis) liegend 


verglichen werden kann 
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s. yul, Jil (vernichten) arab. J 4a (Schreck), als hala im Nuba vor- 
b. jilta (verschimpfen  schelten), fulgata kommend 
(haBerfiilit) 
s. gir, Es me-ri (Gang, Weg) arab. 3 yl. (StraBe, Gasse), als Aara im Nuba 
b. fartu (springen); mdri (FuBeisen), wozu aufgenommen 
im Nuba mdrra (Gang) zu vergleichen 
kommt 
s. gt (Rohr, Halm, Gras) arab. «ux (Gras) = som. gédo, sah. gida 
b. kajim (Gras, plur. bzw. kollektiv) 
s. munu (Salz) arab. jas»; (OO (bitter sein); Bed. mos 


b. manda (Salz), wozu n. (M.) immut (Salz) 


(Salz); 4g. Amyt, kopt. amos 
zu stellen ist 


s. lal, [4 hangen, schweben) Ge’ez: sail. Vgl. n. oll (FM.) bzw. soll (KD.) 
b. latu (lustu) = hangen (anfhangen) 

s. sir, sur (schreien, rufen) arab. 51; som. dr (Geschrei), drt (schreien) 
b. jiro (schreien) 

S. siki (haariges oder wolliges Tierfell, Wolle) arab aie Tw, ‘Af. fegir, som, dagur, bil. 
b. tigi (lebendes Fell mit Haaren) Sugur (Haar) 

8. Jus (schrecklich) arab. _~ £5 (miseria) ; kopt. osi (detrimentum), 
b. gaZaza (scheuBlich) wozu n. az (bése, schlech‘) gehért 


Diese Beispiele, die sich ziemlich mehren lieBen, bilden ein wichtiges 
Seitenstiick zu jenen Bornuwortern, die wohl ihre klare Parallele bzw. Ent- 
stehung im Sumer haben, die aber im Semitischen eine Entsprechung nicht 
finden oder wenigstens eben keine ganze. Solcher Beispiele mag sich der 
Semitologe aus dem voranstehenden vergleichenden Vokabular von Sumer und 
Bornu leicht zurechtlegen. Unsere Aufgabe kann es hier nicht sein, klare 
Wortparallelen von Sumer und Bornu nach ihrem Nichtvorkommen oder nach 
ihren nur teilweisen und anders gearteten Entsprechungen im Semitischen 
(bzw. auch Hamitischen) zu verfolgen und zu untersuchen. 

Eine wertvolle Erkenntnis miissen wir dagegen an der Stelle definieren: 
Das Semitische und mehr noch das Hamitische sind in einem gewissen Zu- 
sammenhang mit dem Sumeridiom zu begreifen; in welcher Distanz dieser 
Zusammenhang zu nehmen ist, mag einer anderen und besonderen Erérterung 
vorbehalten bleiben; was uns hier anlag, der skeptischen oder gar radikalen 
Abkehr vom sumero-semitischen Verhaltnisproblem zu begegnen, haben wir 
besorgt. Wir meinen auch nicht zu viel zu sagen, wenn in diesen Ausfiihrungen 
und durch diese ganze thematische Arbeit wesentliche Winke fiir eine bessere 
und fruchtbare Aufgreifung der semito-sumerischen Sprachfrage und insomit 
der grofen semitischen Sprachvergleichung iiberhaupt gegeben worden sind. 
Auf diesem Weg kann auch das ungleich, und zwar wesentlich engere Ver- 
haltnis, welches durch das Bornu zum Sumerischen grundgezeichnet ist, selber 
hinwieder geklart, vertieft und herausgearbeitet werden, 


a 
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Dritter Abschnitt: 
Wortbildung, Formworter, Satzbildung und Rede. 


Fir die Beurteilung sprachlicher Zusammengehirigkeit sind uns die 
Form- und Satzwoérter von der allergréften Bedeutung. Das hat wohl auch 
MEINHOF im Auge, wenn er in seinem Aufsatz tiber ,,Die afrikanischen Sprachen 
und ihre Erforschung“ (in ,Die Geisteswissenschaften“ I, 1914, S. 374) schreibt: 
»Da8 WESTERMANN nicht Formenlehre, sondern Stamme verglichen hat, hat 
man als Beweis angefiihrt, daB eben die Vergleichung der Wortstamme die 
Hauptsache sei. Das ist ein volliger Irrtum. WESTERMANN hatte sehr gern mit 
Vergleichung der Formenlehre begonnen, wenn nur eine eigentliche Formen- 
lehre vorhanden gewesen ware. Der Mangel einer solchen bzw. ihre Diirftig- 
keit ist ja aber gerade das Charakteristikum dieser Sprachen.“ Der innere 
Bau der Sprachen bleibt auch fiir uns in aller vergleichenden Forschung die 
letzte und héchste Instanz, also zugleich aber nicht die einzige. Demnach 
werden wir in diesem Abschnitt wie iiberhaupt im Rahmen der ganzen Ab- 
handlung die grammatischen Formantien am meisten berticksichtigen. 

‘Da nun aber der von uns zu behandelnde bzw. mitzubehandelnde afri- 
kanische Sprachkomplex in den von MEINHOF bzw. WESTERMANN angezogenen 
Betrachtungskreis fallt, scheinen wir gerade an diesem kritischen Punkt unserer 
Vergleichsfrage auf die absolute Schwierigkeit eines Mangels der grammatischen 
Form zu stoBen; in der Tat wiirden und miiBten wir in diesem Fall an unserer 
These um so mehr verzweifeln, als dem Sumeridiom eine eigentliche Formen- 
lehre zukommt. Indessen befinden sich eben alle jene Afrikanisten in einem 
ganzen Irrtum, die namentlich z. B. in den sogenannten Sudansprachen eine 
eigentliche grammatische Form (Formenlehre) vermissen. Das wird sich uns 
am schlagendsten gerade aus der grofen sudanischen Dialektgruppe des Bornu 
an etlichen Beispielen klar zeigen. Den Begriff der grammatischen Form aller- 
dings mtissen wir hier voraussetzen, aber man wird zugestehen diirfen, daf 
jene paar Erscheinungen, die wir unter der ,Formenlehre“ begreifen und be- 
handeln, wesentlich mit dem aus der indogermanischen oder semitischen 
Grammatik gelaufigen Terminus und Gedanken des grammatischen Bauwortes 
schlechterdings und wenigstens eben sub eodem genere zusammentreffen. 

Nur kurz beriihren méchten wir das Kapitel der Wortbildung, lediglich 
um einer gewissen Vollstandigkeit des Gesamtbeweises willen. Es ware keines- 
falls schwierig, auch diese Seite des Beweises ausgiebig zu urgieren; indessen 
kénnen wir hier darauf verzichten. Die paar zu beriihrenden Falle werden 
iibrigens in diese Richtung des Beweisganges geniigend Licht fiir eine be- 
ziigliche solide Einschatzung werfen. An zweiter Stelle sollen einige gramma- 
tische Bildungen und Bestande, mehr markante, aus der Fiille des Beweis- 
materials herausgegriffen werden. Endlich werden wir abschlieBend noch die 
eine und andere syntaktische Erscheinung und Partikel in harmonischer Er- 
ganzung des Beweises zu bieten versuchen. 


§ 1. Wortbildungen. 
Im allgemeinen kénnen wir wohl behaupten, da® die Ausbildung jener 
Art von nominalen Klassenwortern, wie sie im Bantu und Ful als Prafixe bzw. 
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Suffixe typisch geworden sind, im Bornu weiter vorgeschritten ist als im 
Sumerischen, in welchem Sinne jedoch ein beziiglicher Unterschied zwischen 
Bornu einerseits und Bantu und Ful anderseits dennoch statthat, wird anderswo 
festgestellt. In jener letzteren Sprache, dem Sumer, beobachten wir infolge- 
dessen noch mehrfach die Formen der ersten Stufe im nominalen Bildungs- 
prozeB, namlich die vokalischen Substantivierungen. Diese werden wir darum 
zuerst vergleichen. Als eine zweite Kategorie werden wir die nomina abstracta, 
als eine dritte die nomina actionis (agentis) in Vergleich bringen. 


a) Vokalische Substantivbildungen, 

I. s. babara Sonnenaufgang : babar hell werden; anbrechen (vom Tag); aufgehen (von der 
Sonne — im-ri-a Morast : im(i) Lehm; ri sich befinden (gehen, DELITZSCH : flieBen ?) 
— $ub-bi Anbetung : $46 huldigen; Huldigung — zi-du (zid-u) das Rechte, Fromme: 
zi(d) recht, wahr —- mulu Stern: mul glanzen; Stern — nfé-ri-a Familie: ri zeugen. 

Il. k. sdka Schale : ZeZektu schalen — amartia Erlaubnis: amartu erlauben — tagard Ruder 
— magard Boot — modd-a Gebet — férta Tanz: fértu tanzen. Ferner sage Schmuck, 
wozu s. tag schmiicken gehalten werden mag. 

I. s. ugur Schwert: gur zerhauen — eri Knecht: ri unterstiitzen, helfen — aba; aga Riick- 
seite; Zukunft: ba; ga folgen (nach) — aku Nahrung : kd essen — anag Getraink; Trink- 
gefa8 : nag trinken. 

II. k. angal Verstand: nga gesund — ampa Nutzen, wozu némfdida Nutzen gestellt werden 
kann — azem Fasten: sumtu (sémtu) fasten — ada Haumesser, Fleischmesser : da Fleisch 
— alam Fahne, Flagge:V//a, lutu hangen (wimpeln). Vgl. s. /é schweben — ususa 
Igel: suktu stechen. 

6) Nomina abstracta. 

I. s. nam-lugal Konigtum; Majestat : /ugal Konig — nam-may Erhabenheit, GroBe : may er- 
haben — nam-dd Kindschaft: da Kind — nam-tila Leben: til leben — nam-nir Herr- 
schaft : nir Herr. 

Il. k. némgana Kleinheit : gdéna klein — némdivi Bosheit : dibi bése — ném-aba Vaterschaft: 
aba Vater — némja Mutterschaft : ja Mutter — némletu Abmarsch : /étu gehen — ném- 
kamtu Schnitt: kédmtu schneiden. 

I. s. nig-ba Schenkung, Geschenk : ba schenken — nig-ag Tun, Treiben, Ergehen: ag tun — 
ni-sidi Gerechtigkeit : zid recht, wahr, gerecht — ni-ga(r) Schatz, Eigentum: gar, gd nieder- 
legen — gibil Verbrennung : bil verbrennen — ka-a§ Entscheidung : a$ richten, gerad- 
richten — ki-kida Machung, Tun, Machenschaft : kid machen, tun ?, 

Il. k. kéndio Tat: dio tun — kéngago Fintritt: gagé eintreten — kéllado Verkauf: lado ver- 
kaufen — kérru Anblick: ru sehen — (kumbu Nahrung : (m)bu essen; fressen). 


Wir zweifeln nicht, da8 es sich in s. nig:k. kén um das namliche 
Bildungselement handelt; denn beide Wortchen lassen sich als eine Zusammen- 
setzung erkennen: s. nig =n (i) + g-, k. kén=k(€)+n-. Man vergleiche 
iibrigens z. B. aus dem Sumerischen (Eannatum, Galet V, 23. VI, 5) ki-an-na- 
ag-ga-da (= in, mit dem Lieben, durch das Lieben). Mit Recht macht HommEL 
(bei BRUMMER, Die sumerischen Verbalafformative S. 47, Anm. 1) zu dieser 
Form die Bemerkung: ,ké-an-na ist hier eine vollere Form des Abstrakt- 
prafixes ki, wozu man auch die bekannte Glosse kan-kal zu ki-kal (Macht, 
Hoheit, Exzellenz) vergleiche...“ Zur Erhartung einer solchen Ausdeutung 


‘In nam-tila haben wir eigentlich auch die substantivierende Vokalisation, ganz analog 
dem k. nemwiitd (wiiitd) (Befreiung) : wiitu (Ilésen); oder vgl. kéntambo (Geburt) : tambo 
(geboren werden). 

* Ygi. die obige Anmerkung zu nam-tila; nam-til-a wie ki-kid-q, 
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der Form lieBe sich noch besonders das kane der nomina abstracta im Nu- 
bischen anfiihren, nur daB dieses nicht wie im Sumer und Bornu prafigiert, 
sondern nachgesetzt, an das Stammwort angefiigt wird. 

Es ist nicht tiberfliissig, noch eigens darauf hinzuweisen, da® jenes i- 
an-na einem verhaltnismafig friihen bzw. alten Sumerisch angehdrt. Es kann 
ferner nicht befremden, daB jedes der beiden Zusammensetzungselemente mit 
der Vollfunktion (Vollbedeutung) des zusammengesetzten Formativs bisweilen 
erscheinen kann; denn es ist keine seltene Erscheinung im Leben der Sprachen, 
da8 zwei formell verschiedene, logisch verwandte selbstkraftige Formantien 
zur Akzentuierung ihres Sinnes (und damit zur auferen Markierung dieser Be- 
deutungsintensivation) zusammentreten. Ob s. ni gegen nig als Kiirzung oder 
als urspriingliche und insoweit selbstandige Form zu betrachten ist, bleibt 
ffir uns weiterhin belanglos. Auf die ki-Nomina werden wir bei der Formen- 
lehre (Infinitivsubstantiva) noch einmal naher zu sprechen kommen}. 


c) Nomina actionis (et agentis). 

Im Bornu treffen wir ein weitgreifendes Bildungselement ma, das gleicher- 
weise zum Ausdruck von Handlungen wie von handelnden Personen und 
Wesen verwendet wird. Dieses Affix treffen wir im Bornu in einer doppelten 
Form: Voll, d. i. als ma und in der sogenannten Mimation -m; in beiden 
Formen finden wir das Affix im Sumerischen. 


1. s.: imma Durst: im Wind (Himmel), Regen. Vermutlich hatte imma noch eine andere ver- 
wandte Bedeutung — Jamma Schutzgottheit : Jal, [dé ausgestreckt halten, schweben. Oder 
vgl. k. laia Fetisch — ni-pilima, ni-jalama Vernichtung : il vernichten*. Legen wir das 
Verb pilim (yalam) zugrunde, so bleibt das ma der nomina actionis doch wahr, indem 
dieses eben zuerst verbale Kraft zu eigen hat; man kénnte dann an Beispiele wie &. bil- 
lima cacare denken. 

k. fulétuma Fiihrer — wdrtama Erbe — dindima Teufel — alama Schonheit — kardma 
Wachs — laima Zelt (Schirm) — marma Regenbogen. 

U. s. gaSam Magier, Meister — Silam Wildkuh — melam Glanz — kalam Land — alam 
Bildnis — erim Feind; Kriegsmann — eneim (Es:) Wort; Beschworung, Klage — silim 
Wohlergehen, wozu sil Gelingen geben zu vergleichen kame. 

k. lidjam Ziigel, Gebi8 — tilam Zunge — kdssam Atem — kassém Wind — wansdm 
Barbierhandwerk * — kénbaram Leiter, wozu ba steigen zu vergleichen ist — sugurndm 


1 Wir kénnen aber schon hier bemerken, da® infinitivisches ké(n) im Bornu und sume- 
tisches Ai (der Verbalnomina) eins sind; én ist gegen Ai lediglich die vollere Form. Hier 
kénnte uns nebenbei die sumerische Form Aida interessieren; wir finden namlich im Kanuri 
die Form ¢Zidda (auch txidda) (= Werk, Tat) und stellen sie mit s. Aikida zusammen. Es fragt 
sich nun, ob in ¢2idda (txidda) eine vokalische Substantivierung vorliegt oder ob da mit di-o 

= tun) identisch ist, wonach dann ¢2i (txi) als Entsprechung von sumerisch infinitivischem kz 

zu gelten hatte. Wir nehmen das erstere an und bekommen somit s. ki(d) =k. t2i(d) (tun, 
machen, handeln). Mit sumerisch infinitivischem Az ist wohl das mit k. Ré(n) identische h. -(n)tzi 
der Verbalnomina zusammenzubringen; z. B. tstrdntZi (Rettung) : ¢stra (retten). 

? Vgl. Haussa mdfautét (Schlachter) : fawa (schlachten), wo wir auch das Affix der nomina 
abstracta mit dem Affix der nomina actionis beisammenfinden; nur daB hier ma das erst an 
zweiter Stelle affigierte und darum letztdeterminierende Element ist, wahrend in sumerischem 
ni-vilima ni das zuletzt determinierende Affix bleibt. 

3 Vgl. wansdma (Barbier); ebenso sugurndma (Leprakranker). Im Bornu finden wir die 
nomina agentis durchwegs in der ma-Form. Wo nomen actionis und agentis vorhanden sind, 
ist die ma-Form geradezu fiir letzteres distinktiv geworden. 
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Lepra — kingajjam Sendbote (tlgam /tégam] Euter) — sanam Fetisch — gordjama, 
gordjam Eidechse — assum Streit — birsim Strafe'. 


Ob sich im Sumerischen bereits Ansatze bzw. Parallelen zu anderen 
nominalen Bildnern der Bornusprachen nachweisen lassen, fibergehen wir; 
jedenfalls sind diese Ansatze mangelhaft und tragen noch nicht so sehr den 
Charakter einer nominalen Klassifizierung, wie wir sie einigermafen im Bornu, 
ganz und im weitesten Umfang im Ful und Bantu antreffen. Da wir tibrigens 
zweifeln, ob nicht in s. Jam eine Parallele zu b. ram (rém) anzunehmen ist; 
da anderseits dieses bornuische Affix ram (rOm) auBer den oben in Vergleich 
gebrachten Nominalbildnern das einzige bedeutendere Klassenwort bleibt, 
kénnen wir um so mehr auf beziigliche eingehendere Untersuchungen ver- 
zichten. Die Wortbildung im Sumerischen und im Bornu ist dieselbe; das 
geniigt, auch wenn das fortlebende Bornu das eine oder andere Bildungswort 
zu einem extensiven substantivischen Klassifikator ausgepragt haben sollte. 


§ 2. Formwérter und Grammatikalbestande. 


Auch in diesem ftir unsere These entscheidenden Paragraphen der Ab- 
handlung streben wir keineswegs Vollstandigkeit an; die etlichen zu be- 
sprechenden Parallelen lassen indéssen nach unserem Dafiirhalten nicht nur 
eine eigentliche, sondern auch die engere Verwandtschaft von Sumer und 
Bornu hinlanglich erkennen. Wir greifen darum aus den verschiedenen Rede- 
teilen (grammatischen Wortarten) die charakteristischesten Tatsachen heraus; 
so werden wir nacheinander Bezug nehmen: auf die Kasuslehre, auf das 
Verbum (Infinitivbildungen, partizipiales Tempus), auf das Pronomen und das 
Numerale (Zahlworter und Zahlwortformen), auf das Adjektiv und Adverb, 
endlich auf einige wichtigere Partikeln, soweit sie nicht unter den folgenden 
Paragraphen (Satzpartikeln) zur Behandlung fallen. 


a) Die Kasus!ehre des Substantivums. 


Wir kénnten wohl keine entscheidendere Partie aus der Lehre vom nomen 
substantivum zum Vergleich heranziehen; in der Bildung und Anwendung des 
Kasus zeigt sich zuletzt die Psychologie der Bewirtschaftung des Nomens 
innerhalb eines Sprachganzen. Denn Genus und Zahl lehnen sich vermutlich 
so oder so an einen anderen grammatischen Redeteil (Pronomen, Verbum; 
Numerale) an, bzw. stehen mit solchen Redeteilen in urspriinglichem und 
genetischem Zusammenhang. Uberdies kommt beiden genannten Funktionen 
und Erscheinungen lange nicht jene Bedeutung innerhalb des Formencharakters, 
innerhalb der einfachen und fundamentalen Grammatik bei, die in betreff der 
Kasusfunktion behauptet werden mu8. SchlieBlich fallt aber in unserem Fall 
die Frage nach dem grammatischen Geschlecht weg, indem wir ein sofches 
(wenigstens ausgebildet) weder im Sumerischen noch im Bornu antreffen oder 
irgendwie zu konstatieren vermdgen. Hinsichtlich der Zahl diirfen wir bemerken, 


* Sollte namentlich in den Beispielen sub II nicht. ein eigentliches ma-Affix vorliegen, 
so wiirde es sich um den im Sumer und Bornu eigentiimlich haufigen Nasalschlu8 des Lautungs- 
wortes handeln. 
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da® die beziiglichen Fragen wesentlich werden beriihrt werden, wo wir von 
dem partizipialen Tempus handeln. 

Die Kasusse kénnen wir fiir jede Sprache in direkte und indirekte unter- 
scheiden; erstere umfassen Nominativ, Akkusativ, Vokativ; zu den letzteren 
gehéren Genitiv und Dativ. Auf den Vokativ werden wir uns in den folgenden 
Ausftthrungen nicht besonders beziehen, weil dieser Kasus als blofe Nennung 
bzw. als nackter Anruf in der einen wie in der anderen Sprache das blofe 
Nomen zu sein pflegt; es wird dieser Kasus ja deswegen von den wissen- 
schaftlichen Grammatikern gewohnlich nicht eingehender beachtet. 


a) Die direkten Kasusse. 

Nominativ. — Als eine Auffalligkeit des Kanuri hal, seit dessen Gram- 
matik bekannt geworden ist, das nominativische jé gegolten; auch im Haussa 
und Nuba, die. in vielen Belangen eine sehr bemerkenswerte Ubereinstimmung 
aufweisen, ist ein solches Nominativelement bisher nicht bekannt geworden. 
Vielleicht ist dieses Formwort in diesen Sprachen, falls es sich wirklich nicht 
finden sollte, zufolge seines geringen Wertes und seiner leichten Entbehrlich- 
keit (zumal fiir die Umgangssprache) verhaltnistnaBig schon bald verschwunden. 
Dagegen finden wir im Sumerischen ein vorwiegend! nominativisches ge (#e?). 
Wir fiihren hier einige Beispiele zunachst aus dem Sumerischen, dann auch 
aus dem Kaitizi an. 


I. Gud., Cyl. A. 229: pa-te-si-ge é mu-dit (und) der Patesi erbaute den Tempel, er erbaute ihn. 

Ibid. 2110: ud sd-du(g)-ga YI-LL il-ém er ist der Opfertag voller Pracht. 

Ibid. 2024. git-de-a gala é-di-a-ge Gudea, der Erbauer des Tempels (wértlich: er, der 
GroBe = der Kénig, der Tempel Erbauende, erbaut Habende). 

Mit dem erstgenannten Beispiel kann Gud. Statue B lisff. verglichen werden: patesi 
ka-ne-ib-gi-gi-a me ¢nin-gir-su-ka ba-ni-ib-lal-a ein Patesi, der sie niederwerfen oder 
die Beschliisse Ningirsu’s binden (hemmen) sollte (wiirde). 

Urbau, Tonnagel B. I7f.: du-mu-tu(d)-da dingir nin-d-gal-ka-ge Kind Ninagals (= das 
von Ninagal ’). 

Urukagina, k. (Tontafel) Riickseite 210 — 43: galu-g/is]-Y[U] ™ -ge eg/ir] SIR-LA+ [BUR] [ki] 
ba-yiil-a-ta nam-ddg dingir nin-gir-su-da e-da-ak-ka-an $u i[n]-Si-gin-a-an e-ta-kud- 
kud-nam-dag uru-ka-gi-na lugal gir-su-ka nu-gal lugal-zag-gi-si pa-te-st gis-YU * 
rka-dingir-ra-ni dingir nidaba-ge nam-ddg-bi gu-na je-il-il die Leute von Gi8-YU, 
dadurch da® sie Laga’ verheerten, haben (sie) eine Siinde gegen Ningursu begangen; 
die Macht, die ihnen (zuteil) gekommen, wird ihnen entzogen werden. Fine Siinde 
(seitens) Urukaginas, Konigs von Girsu, besteht nicht; (aber) Lugal-zag-gi-si, Patesi 
‘von Gi8-YU: seine Géttin Nisaba (rage diese Stinde auf ihrem Haupte. 

Il. Dilajé gulsi: ngaran atu kagenum ni mai jé; ngri atu kaske terguna, 

‘Schakal-der sprach: Biiffel dieser du (der) (eigen-dein), Konig; Gazelle (mein-) diese eigen, 
atu kéneri 6é. Mai bundi girgasi; xim rikkono. Kurru 
Hase dieser des Erd-Hornchens. Konig Lowe wurde wiitend; Augen er-hat-gerollt. Darauf 
dilayé gulsi:. nene jaga mainde, ngri atu jé kagenum 
(der) Schakal sagte: verzeih’ Bruder K6nig-unser, Gazelle diese auch Eigentum-dein, 
terguna bé reta je kagenum, reta gaptsin atu °ndi be. 

vom Hasen Hialfte auch eigen-dein, Hilfte ist ibrigbleibend die uns beiden (= unser beider). 


‘ Vorwiegend sagen wir, weil wit immer noch zweifeln, ob s. ge (Ye) bzw. k. jé im 
strengsten Sinn und exklusiv als Nominativpartikel aufzufassen ist, 
* Zu genitivischem kage vergleiche weiter unten, 
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Xegu Kiari txisi. Bella Gazérgerrlan kela foktsei kérigéro. Bunetu Xegu 

Chegu Kiari brach-auf. Stadt Gaschegerr-bei sie trafen Krieg zu. Des Nachts Chegu 
Kiarijé Rabehga tsubi. Wagedja Rabeh Xegu Kiariga tsubi. 
Kiari (die) den Rabeh fra8 (= besiegte). Nachher Rabeh (die) Chegu Kiari besiegte. 
Xegu Kiarije tsétai tsesi kam samma tsélori laga tsakassu, 
Chegu Kiari (ihn) ergriff (und) tétete Menschen alle sammelte-auf einzelne sie liefen fort, 
tertei. 
sie liefen auseinander. 

Xegujé galasina wuga saga tulur. 

Chegu hat-erhoben mich (vor) Jahren sieben. 

Bultu txisi txigonia kénerijé bulturo gulsi (angallan 

Hydne stand-auf nachdem-(sie-)aufgestanden (das) Erdhérnchen Hydne-zu sagte (Vor- 


gulsi): wote issumin, issémia, niga 
sicht-mit [es] sagte): daB-nicht du-bist, wenn du kommst (= wiederkommend), dich 
tségérin. 
er friBt. 


Wir méchten die Partikel als nominativische Ankniipfung (Fortsetzung) 
charakterisieren; es liegt in der Partikel insofern nicht reine Artikelkraft, 
sondern vielmehr etwa das sprachliche Logikum ,und der (die, das)“; der 
(die, das) nun, auch“. Betreffend die phonetische Frage der Identitat von 
Ss. ge (He) und k. jé verweisen wir auf die beziiglichen Auseinandersetzungen 
im ersten Abschnitt der Abhandlung. 

Akkusativ. — In den obigen Beispielen aus Kanuritexten haben wir 
eine Akkusativpartikel ga angetroffen; eine solche Akkusativpartikel scheint 
schon im Sumerischen bisweilen gesetzt worden zu sein. Wir werden zuerst 
ein paar beziigliche Beispiele anfiihren, um daran eine Bemerkung hinsichtlich 
der Form und des Geltungswertes der Partikel zu kniipfen. 

Gud., Statue B. 31s—44: 9 Ka + U-ga ni-gal 9«™ si-gi-a US-UD ™! kin-dii(g)-ga uru-ta 


im-ta-é die schrecklichen Zauberer, die..., die..., die Weiber, welche..., vertrieb er 
aus der Stadt. 

Gud., Cyl. A. 711 ff.: di(g) dinir nina mu-na-du(g)-ga sag-sig ba-si-gar (in Hinsicht, in 
Bezug auf) die Worte, welche ihm Nina gesagt, neigte er das Haupt. 

Urukagina h. (Kegel B. C.) 69ff.: / mas-sag-ga I gi§ na(d) YU-NINN-e ba-tim ein 
Béckchen, ein Bett nahm der... (fiir sich). 

Gud., Statue B. 5asff.: gis erim-bi ig-gal-$i mu-dun dit-azag-ga mi-ni-dar é-ninni-a 
mu-na-tim-tim, die Zedernhdlzer zu grofen Tiirfliigeln verarbeitete er; strahlende 
Zieraten malte er (auf) sie und brachte sie in das é-ninnd.. 

Konige des Landes, Unbekannt, Vase C: -..[mju-[KU] lu[gal] UYU*"-ka-ge lu[gal] 
RiS* ge uru-na ga-pul [gis] nig-ga...NE..., ...hat er niedergeworfen; des Kénigs 
von Opis, des Konigs von Ki8 Stadt hat er verheert, die Schatze ...[weggenommen ?] 


Daf in den vorgebrachten Beispielen eine Zusatzlautung vorhanden ist, 
kann nicht weiter zweifelhaft sein; wohl aber diirften die Meinungen iiber 
deren Deutung auseinander gehen. Wir beziehen uns hier nur auf DELITZSCH; 
er erkennt einen Vokalzusatz beim Nomen an und la8t denselben urspriinglich 
einen artikelhaften Charakter haben: lugal-e (,der, den Kénig“); das g von 
(ge und) ga erklart er als Wiederholung des vorgehenden Wortauslautes; dabei 
kann er sich auf eine haufige analoge Tatsache aus dem Sumerischen berufen; 
in dieser Weise erklart DeLitzscH Beispiele wie an-Sa-ge (,die Mitte des 
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Himmels“) oder sag-gd (,das Haupt‘). Ohne da wir den Bestand einer 
vokalischen Zusatzlautung verkennen und ohne den Deitzscn’schen Er- 
kldarungsgedanken zu verwerfen; glauben wir doch mit Grund auch folgendes 
erwagen zu diirfen: Die erwahnte Zusatzlautung hatte wohl einen gewissen 
hervorhebenden Sinn; er sollte das Nomen irgend akzentuieren, d. h. er sollte 
den absolutiven, prekativen oder demonstrativen Charakter des Nomen jeweils 
zum Ausdruck bringen, versinnbilden. Eine solche Akzentuierung entspricht 
nun aber gerade dem Nominativ und Akkusativ, weshalb wir den auch wirklich 
jene Zusatzlautung zumal beim Nomen dieser zwei Kasusse finden. Ja es 
kommt dieselbe gerade in diesem beiden Kasus exklusive vor; so zwar, da8 
es nicht anginge, das Nomen mit dem Zusatzelement, wo es von einem 
Genitiv- bzw. Dativsignum gefolgt wird, nicht pragnant zu fassen. Dazu ist nun 
noch ein anderer Umstand von Einflu8 geworden: Die Zusatzlautung, die 
von einer (anderen) Kasuspartikel gefolgt war, kam so nicht wie in einem 
exponierten Kasus (Nominativ, Akkusativ) zur Geltung, was seinerseits wiederum 
eine lautliche Verstarkung der Zusatzlautung zur natiirlichen Folge haben 
mute, wo immer sie eben nominativisch bzw. akkusativisch stand?. Zu dieser 
Verstarkung eignete sich die Gutturalis besonders; der so bedingte ProzeB 
wurde geférdert durch die zahlreichen ga-Formen der Zusatzlautung, die auch 
dort blieben, wo das Schluf-g des Wortstammes angst schon entfallen bzw. 
vernachlassigt, vielleicht in einigen Fallen gar nicht vorhanden gewesen war. 
Damit stimmt die oben festgestellte Nominativform auf ge (fe) iiberein; 
damit stimmt ferner genitivisches ka bzw. ge (We) iiberein, welche Partikel wir 
als Zugehdrigkeitsdemonstrativa verstehen; damit stimmt endlich das Vor- 
kommen der bioBen Vokalzusatzlautung in genitivischer Funktion iiberein ; 
man vergleiche z. B. di abzu-a (,der Sohn der Wassertiefe“). Daf zuletzt 
ein nominativisches ge und cin akkusativisches ga unterschieden werden 
konnten, ist psychologisch wohl selbstverstandlich und entspricht gleichmafig 
dem allen Sprachmenschen von Anfang eigenen Differenzierungsvermogen 
und Verdeutlichungsbestreben ®. 

Eine solche Erklarung allein kann uns vorderhand befriedigen; ob sich 
im Sumerischen Texte noch finden werden, die unzweideutig fiir die gekenn- 
zeichnete Auffassung beweisen, miissen wir abwarten; moéglich ware es ja, 
da8 der Proze8 von der vokalischen Akkusativbezeichnung zur akkusativischen 
ga-Form innerhalb des Sumerischen selber nicht zum Abschlu8 gelangt ist; 
dann bliebe allerdings neben ge (ie) auch e bzw. a als Nominativzeichen 
bzw. Akkusativzeichen mit dem nominativischen jé bzw. dem akkusativischen 
ga des Bornu zu beachten’. 


1 Jct die Wiederholung der Konsonanz g schlechthin und allgemein nur phonetischer 
Provenienz; die Schrift verlangt diese Annahme nicht. 

2 Fine solche Differenzierung bzw. Verdeutlichung hat das Bornu tatsdchlich z. B. mit 
den Pronominalen men und gen des Sumerischen vollzogen, indem namlich sumerisches men 
noch unterschiedlos fiir die erste und zweite Person gebraucht wird (,bin ich", , bist du“), finden 
wir im Bornu gin fiir ,bin ich* und min fiir ,bist du“. 

3 Hier 1a8t sich wohl vorteilhaft auf n. ki, ka (gi, ga) verweisen, von dem REINISCH 
(Grammatik der Nubasprache, S. 20) bemerkt: ,Irrtiimlich betrachtete man bisher das den Nenn- 
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8) Die indirekten Kasuage. 


Genitiv. — Bereits vorhin haben wir eine sumerische Genitivbildung 
bertihrt; es war die reine Vokallautung a in da abzu-a. Diese Art von Genitiv- 
bildung ist indes wohl sehr selten und jedenfalls verhaltnismaBig frith durch 
die beiden hauptsdchlichsten Genitivelemente ka; gé (ie), ge und bi verdrangt 
bzw. ersetzt worden. Wir werden zuerst die letztere Genitivbildung vergleichen, 
weil sie in genauer Entsprechung auch im Bornu erscheint und hier geradezu 
alleinherrschend geworden ist. 


S. umun §a-ba-na in des Herrn Herz b. pero rabani *bé (die) Tochter meines Onkels 
an-na umun-bi der Herr des Himmels askur Rabeh °bé (die) Soldaten des Rabeh 
é-ninnii ni-bi Eninnu’s Ehrfurcht furr mai *béro fiir des Kénigs Pferd 


Bei naherer Anschauung dieser genitivischen Ausdriicke scheint sich eine 
wichtige Differenz zu ergeben, indem namlich s. 6i vom Genitivwort getrennt 
steht, wahrend b. %é unmittelbar an das Genitivwort angeftigt ist. Zwar diirfte 
daraus allein kein wesentlicher Unterschied in der psychologischen und logischen 
Farbe des beiderseitigen Genitivwortes von vornherein gefolgert werden; das 
ergibt sich aus folgender Analyse zweier obiger Ausdriicke: 


Herr Herz er = Tochter Onkel (d)er = 
(das) Herz, welches in Bezug auf den Herrn er ist der Onkel scl. in Bezug auf die Tochter 
ist = des Herrn, was glcichbedeutend ist (= der Tochter), was dasselbe ist mit ,sie ist 
mit ,er (ist) der Herr des Herzens* = (des) die Tochter des Onkels* = ,Onkels Tochter* = 
Herzens Herr (ist) er (des) Onkels Tochter (ist) sie 


Wir haben es in beiden Fallen mit einer pronominalen Beziehung zu 
tun; schon allein damit ware die wesentliche Identitat der beiden Genitiv- 
formen gegeben. Indessen diirfte es unschwer sein, ftir die geringe Abweichung 
den Schliissel zu finden; wir halten namlich s. bi ftir die 3. Pers. Sing. des 
Personalpronomens — (,Herr Herz er“) — dagegen b. ‘dé fiir die 3. Pers. Sing. 
des Demonstrativ-Relativums (,Tochter Onkel der = er, der“). Diese Annahme 
findet ihre exakte Rechtfertigung aus dem tatsachlichen Formenbestande der 
beiden Sprachen. In b. %é liegt namlich die verktirzte Form von dbi vor; 
dieses dbi findet sich selbstandig noch als Interrogativpronomen; auch hier 
findet sich unter dem Einflu8 des schlieBenden a eine Verkiirzung: da *bi 
statt da abi (= welches Fleisch); iibrigens vergleiche man sogar furr ’bi statt 
furr abi (= welches Pferd?). Dieser Lautwegfall findet sich auch sonst im 
Bornu; man vergleiche folgendes Satzbeispiel: 

sai jdsku atu furr *tu ndaso bé 
sie drei diese Pferd das wessen (= welche sie, die) 
wem von diesen drei (Leuten) gehirt das Pferd? 


Hier finden wir tw statt atw (dtu). Im Sumerischen finden wir dasselbe 
Interrogativpronomen, allerdings nur fiir das genus masculinum bzw. ftir Per- 
sonen in Gebrauch: a-ba (wer?), Dieses s. ba nun ist identisch mit dem ba 


wortern nachgesetzte ki (KD.), ka (FM.) als Artikel; es wird dieses Wortchen jedoch nur ge- 
braucht zur Bestimmung des (naheren oder ferneren) Objekts... Es ist iibrigens sehr leicht 
begreiflich, wie jene irrige Ansicht entstehen konnte. Fragt man einen Nubier, wie heift dieses, 
jenes Ding auf nubisch? so erhalt man zur An‘wort: degir-ki (Sattel), gamma-ka (Axt usw.).“ 
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(bi) der 3. Pers. Sing. des Personalpronomens, das nach DELITZSCH (a. a. O. 
S. 17) geradezu eine urspriinglich ausschlieBliche sachliche Bedeutung besessen 
haben soll. Demnach beschrankt sich der Unterschied in der Genitivform der 
beiden Sprachen lediglich und letztlich darauf, daf das Sumerische den blo8 
demonstrativischen, das Bornu den demonstrativ-relativischen Charakter des- 
selben Pronominalwortes zum Ausdruck benutzte; dieser Unterschied reduziert 
sich noch einmal, wenn man die zurtickweisende Kraft von s. ba (bi) kennt?. 

Noch eriibrigt uns eine Frage zu beantworten, die zwar nicht streng 
oder doch nicht allein hier zur Behandlung fallt, die wir aber niitzlich an 
der Stelle abtun. Wir meinen die adverbial-adjektivischen Bildungen s. di, 
b. wa. DELITzscH. behauptet fiir das Sumerische die Identitat des genitivischen 
bi mit dem bi der adverbial-adjektivischen Bildungen; da nun im Bornu die 
entsprechenden adverbial-adjektivischen Bildungen auf wa lauten, wahrend 
im Genitiv %é steht, konnte unserer vorigen Beweisfiihrung von hier aus ein 
schweres Bedenken erwachsen. Nun ldst sich aber auch dieses Bedenken ring 
und harmonisch. Im Mangadialekt lautet die Genitivform auf bé; dieses bé 
erscheint vereinzelt in enger Verbindung (Anlehnung) mit dem Nomen als 
wa; vgl. z. B. Prietze (Bornusprichworter, MSOS. XVIII, S. 106): agé kRamma 

=: kamwa, kam-bé) (Sache des Menschen). Ubrigens scheint hier auch der 
Hinweis nicht wertlos, da fiir sumerisches genitivisches bi vereinzelt auch 
ba angetroffen wird. Was jedoch in der Frage zumeist ins Gewicht fallt, bleibt 
selbstredend die psychologische Differenz von Genitiv und Adjektiv; wo ndmlich 
unsere fragliche Partikel mit ihrem Grundwort adjektivisch (adverbial, adverbial- 
adjektivisch) verwachsen ist, mufte sich auch der engere phonetische (morpho- 
logische) Anschluf von selber ergeben; in der noch blo8 genitivischen Funktion 
mu8ten Anlelnungsstamm und Formwort ihren selbstischen (freien) Charakter 
eher bewahren. Wie leicht indessen aus der genitivischen Redeweise ein 
adverbial-adjektivischer Bestand sich herausentwickeln mochte, ergibt sich 
gerade aus dem Bornu mit aller Deutlichkeit; man nehme z. B. Ausdriicke 
wie kulum libéla ‘b& (Ring von Silber); dabu miisko ‘bé (Unterarm); némsau 
timbi *bé (Leibschmerz); agunufuwa (unheilvoll): agunufunum *bé (deines Un- 
heils?). 

SchlieBlich sei noch eine Ubereinstimmung in den beiden Sprachen an- 
gemerkt, die auch in den oben angefiihrten Beispielen zum Ausdruck kommt; 
wird namlich der Genitivbestand von einer Apposition, z. B. vom Dativwort 
sekundiert, so tritt dieses zur Genitivpartikel; in obigen Exempeln s. na (in), 
b. ro (zu). Hinsichtlich des Zusammentreffens mit pronominalen anderen 


' Vgl. DELirzscu S. 100. Es ist in unserem Zusammenhang von Wert, noch des sume- 
rischen genitivischen mi (na) Erwahnung zu tun: Gudea i é-di-a-ka nam-tila-ni (,Gudea’s, 
des Tempelbauers, Leben‘). Diese Form ist eben deswegen besonders wertvoll, weil sie uns 
einerseits den beschriebenen pronominalen Charakter von s. bi (bzw. b. 7bé) bestatigt und weil 
sie zugleich anderseits ein genauer Beleg fiir den Zusammenhang dieser Formen mit dem pro- 
nomen interrogativum ist; denn im Sumerischen finden wir neben oberwdhntem interrogati- 
vischem a-ba ein ebensolches a-na (sichlich), entsprechend den Formen 2a (ni) der 3. Pers. 
Sing. des Personalpronomens. 

? Vgl. iibrigens auch aus dem Sumerischen Beispiele wie: mus sag min-bi (zweikopfige 
Schlange) oder mus eme umun-bi (siebenziingige Schlange). 
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Affixen la8t sich nur sagen, da8f diese vor der Genitivpartikel stehen und 
da8 bei den Possessivaffixen des Bornu ein erstes Substantiv naturgemaB 
nicht gesetzt zu werden pflegt: kabernum *be surron (innerhalb deines Grabes). 
Im Sumerischen, wo der 5i-Genitiv nicht sehr oft belegt ist, finden wir in 
derartigen Fallen den anderen Genitiv mit ka (gé, fe), zu dessen Besprechung 
wir nunmehr iibergehen kénnen’. 

Dieser zweite im Sumerischen sehr ausgedehnte Genitiv ist hier insofern 
sehr bald erledigt, weil er sich im Bornu nicht findet; es kann sich fiir uns 
also nur darum handeln, ob das Bornu gar keine Parallele zu den sumerischen 
gutturalen Genitivformen aufweist. Eine solche Parallele liegt nun ganz offen 
vor; wir haben sohin nur die Parallele anzugeben bzw. ihre Geltung darzutt.n. 


DevitzscH schreibt: ,Um die Angehérigkeit, die Zugehorigkeit 
zu etwas zu bezeichnen, diente ...gé, das auch in za-a-gé (,dein‘...) vor- 
liegt und auSerdem Lokative und Genitive bildet. Es wechselt, wie in za-a- 
gé und wie in der Lokativendung mit gé... Gleichbedeutend mit gé wurde 
...ka gebraucht, z. B. uru-nam-en-na-ka-na (,in seiner Herrschaftswohnung‘ 
[eigentlich herrschaftlichen, nam-ena-ka, Wohnung?]).“ Betreffend die Form 
ka-gé bemerkt DELiTzscH (a. a. O. S. 105): ,Besteht der ...Gottesname aus 
Nom.+Gen., so bekommt dieser letztere, um das Zusammentreffen zweier gé 
zu vermeiden, die Genitivpartikel ka...: da tu-da “Nin-d-gal-ka-gé, d-si-ma 
“Nin-gir-su-ka-gé (,mit Kraft begabt von N.‘), ki-ag “Dizi-abzu-ka-gé (,geliebt 
von Dazi-abzu‘). An vereinzelten Stellen, die ka-gé statt des zu erwartenden 
einfachen gé bieten, scheint die Annahme eines Versehens des Schreibers nicht 
unbegriindet. “ 

Eine dreifache Funktion wiirde demnach der Partikel gé (#é; ka) zu- 
kommen, eine adjektivische, eine genitivische und eine lokativische; das scheint 
auch durchaus méglich und wird durch das beziiglich in Betracht kommende 
sumerische Textmaterial wahrscheinlich gemacht. Das Eigentiimliche (Adjektiv), 
das Darinnensein (Lokativ) und die Abhangigkeit (Genitiv) lassen sich ja sehr 
wohl in einem sprachlichen Konkretum beisammen denken, weil wir in allen 
drei Funktionen auf ein letztes logisches Gemeinsame hinauskommen. Wir 
haben darum um so weniger Grund, an der Richtigkeit der erwahnten Auf- 
fassung zu zweifeln. Es fragt sich fiir uns nur, inwiefern die Partikeln gé (#é; 
ka) sich auch im Bornu nach der bezeichneten dreifachen Funktionsrichtung 
finden. Da wir die Adjektivbildungen an anderer Stelle behandeln und da 
auch der Lokativ noch gelegentlich der Partikelfrage beriihrt werden soll, 
gilt es fiir uns hier nur festzustellen, ob sich ein dem sumerischen Genitiv- 
wort gé (ijé; ka; kagé) entsprechendes Wort bzw. Wortelement im Bornu 
finde; dieses Element nun liegt tatsachlich in kage (= gehéren zu; Eigentum; 


‘In Fallen, in denen es sich um ein Possessivaffix der 3. Pers. handeln wiirde, entfallt 
dieses Affix naturgema8, zumal schon wegen des bestimmt pronominalen Eigencharakters von 
bi: aS-e-e§ mu dingir-bi in-pdde§ (gegenseitig schwuren sie beim Namen ihres Gottes). Einen 
analogen Fall haben wir ja in unseren Sprachen auch; so ware es im Deutschen ganz iiber- 
fliissig zu sagen: die Tochter ihres Onkels; es geniigt und ist darum besser, einfach zu sagen: 
die Tochter des Onkels; schon gar nicht also diirfte man sagen: die Tochter des ihrigen Onkels. 

nana a. O..S942. 
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eigen) vor; andere Schreibweisen sind kaké und kaské. Da in phonetischer 
Hinsicht keinerlei Schwierigkeit fiir die Annahme einer Identitat mit den frag- 
lichen sumerischen Partikeln obwaltet — das s der letztgenannten Form ist 
die als dialektische Eigentiimlichkeit bemerkenswerte sigmatische Stamm- 
erweiterung im Bornu, wie sie am eklatantesten das Verbum zeigt — so 
miissen wir eine weitere bedeutsame Parallele zwischen Bornu und Sumer 
konstatieren. 


Da8 die Form im Bornu nicht als genitivische Partikel aufscheint, wird 
ohne weiteres aus dem Uberhandnehmen der ’be-Genitive bzw. aus ihrem 
eventuell alleinigen Aufkommen verstandlich. 


Von hier aus nun werden wir aber auf die oben aus DELITZSCH zitierte 
Ansicht betreffs kagé im kritischen Sinne zuriickkommen miissen. Schon an 
sich betrachtet, mag die beziigliche DELITzscH’sche Sentenz kaum befriedigen. 
Denn erstens nimmt DELITzscH sogenannte gé-Gottesnamen an, was er im 
Rahmen der hier aufgeworfenen Beweismomente doch nicht ohne Zirkelschlu8 
tun kénnte; dann lat er das so dem Gottesnamen selber zugewiesene gé sich 
ohne jedweden Begriindungsgedanken bei Hinzutritt von gé — warum nicht 
ka? — in ka verwandeln; endlich beruft er sich fiir Falle, die mit seiner so 
zurechtgelegten Auffassung nicht im Einklang stehen, auf mdgliche Versehen 
der Schreiber bzw. Abschreiber. Auch MeissNER (Die Keilschrift, S. 24) be- 
hauptet einfach: ,Bei zwei abhangigen Genitiven kénnen dann beide Genitiv- 
bezeichnungen stehen: é-nin-girsu-ka-ge (,das Haus des Herrn von der Stadt 
Girsu‘), indem das ka sich auf den Genitiv nin, das ge sich auf den Nominativ 
é bezieht.“ 


Die bornuische Frage kage rechtfertigt unsere Bedenken gegen die Auf- 
fassung von DELitzscH und anderen vollends. Und es 1a8t sich in der Tat ge- 
rade z. B. an dem von MEISSNER angefiihrten Beispiel die Gleichung ka-gé = b. 
kage deutlich abnehmen: (das) Haus Ningirsu Eigentum = das (dem Cotte) 
Ningirsu eigene (= gehorende) Haus = das Haus Ningirsu’s. Auch die von 
DELITzscH beigebrachten Beispiele erklaren sich ring nach unserem Vorgange: 
da tu-da *Nin-d-gal-ka-gé: Kind gebaren (geboren) Ninagal Eigentum = (das) 
Kind gebaren (geboren) (dem Gotte) Ninagal gehérend (oder gehdrt) = ist 
Ninagals Sache. Oder wieder: d-si-ma “Nin-gir-su-ka-gé: Macht Gabe (ge- 
geben) Ningirsu Eigentum = (die) Macht gegeben (dem Gotte) Ningirsu ist 
zu eigen = ist Ningirsu’s = ist von Ningirsu. Ahnlich: ki-dg Duzi-abzu- 
ka-ge: Liebling Duzi-abzu Eigentum (gehdrig, eigen) = Liebling von Dazi- 
abzu = geliebt von Dazi-abzu (vom Gotte Duzi?). 


* Vgl. FRIETZE, Bornulieder (MSOS. XVII, S. 193), wo kdgé als selbstindiges Possessiv 
klassifiziert wird; es handelt sich also auch hier schlieBlich um eine psychologisch und funda- 
mental genitivhafte Verstandigung der Partikel — ein afrikasprachlich singularer Fall. 

2 An der Stelle méchten wir einen Zweifel an der logischen Korrektheit der von DELITZSCH 
gegebenen Ubersetzung der ka-gé-Texte anbringen; es scheint uns z. B. namentlich beim erst- 
etwahnten Ausdruck die Ubersetzung nicht von der Hand zu weisen zu sein: Kind des Ninagal 
im Sinne von Kindsgeschépf, das (dem Gott) Ninagal gehért (ohne dafi Ninagal dabei notwendig 
als der ,Zeuger* gefaSt werden mu8). Allerdings ergibt sich éfters in beider Deutung derselbe 
Endsinn, wie es z. B. namentlich hinsichtlich des drittgenannten Ausdrucks zutrifft. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 17 
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Es bleibt uns somit nur zu erklaren, wie sich die beiden einfachen 
sumerischen Genitivpartikeln gé (#é) und ka (ga) zu dem Worte ka-gé bzw. 
b. kage verhalten. Es 1a8t sich hier nur ein Zweifaches denken: entweder 
sind die fraglichen Partikeln die genauen Teile (Elemente) von der Zusammen- 
setzungsform oder sie sind Verktirzungsaquivalente des ganzen Wortes; beide 
Falle sind von vornherein denkbar, letzterer schon insoweit, als die Sprachen- 
geschichte Beispiele genug dafiir aufweist, daS ein Wortelement sich (nach 
und nach) in der Funktion des ganzen bzw. zusammengesetzten Wortes ein- 
geblirgert hat. Indessen glauben wir die Sache in der ersteren Ansicht einfacher 
erklaren zu kénnen, wonach also den beiden Elementen von ka-gé eine ur- 
spriingliche und auch spatere Eigenfunktion sehr wohl zugekommen sein mag. 
In ka diirfte namlich das Logikum ,darinnen*, ,in“ gesehen werden, wahrend 
in gé eine Existenzialpartikel im Sinne von ,er, sie, es ist“ vorliegen mag. 
Damit wiirde jedenfalls die Doppeltatsache restlos verstanden, da8 ka zumal 
in lokativisch erklarbaren Genitiven vorkommt, wahrend gé mit Vorliebe ftir 
passivisch beinhaltete Genitive gesetzt worden ist. Man kann dabei aber 
zugleich auch ohne Schwierigkeit zum Verstandnis des lokativischen Ge- 
brauches von gé vordringen; man erinnere sich nur etwa an die deutsche 
Wendung ,’s ist Nacht, da gehen sie = in der Nacht gehen sie“. DaB sich die 
Deutung von gé als einer einsamen Existenzialpartikel auch anderweitig 
empfichlt, werden wir bei Besprechung des partizipialen Tempus z. B. be- 
statigt finden. DaB tibrigens die Form gé eine possessivische Farbung besagt 
haben mag, wird schon aus ihrem demonstrativen Grundcharakter (,da ist“ 
»das ist“) nahegelegt. Da8 zuletzt die beiden Elemente im Bornu ihre Eigen- 
funktion nicht oder wenigstens nicht in dem AusmaS wie im Sumerischen 
aufweisen, kann schon allein deswegen nicht befremden, weil wir im Bornu 
eine relativ spatere Sprachform des beiden Idiomen zugrunde liegenden Typus? 
vor uns haben diirften und weil anderseits ka-gé eben als sekundar zu 
fassen ist. 


Dativ. — Da wir auf die hier in Betracht kommende Partikel (s. ra, 
b. ro) noch zweimal zu sprechen kommen werden — beim Adverb und beim 
Multiplikativzahlwort — so geben wir lediglich ein paar Beispiele zur Illu- 
Strierung dieser Parallele. 


s. en 4Nin-gir-su-ra dem Herrn Ningirsu 
adda-na-ra zu seinem Vater (scl. sprechen) 
nd-a-ra zum Schlafer (z. B. herantreten) 
Gudé-a-ar dem Gudea 
md-ra mir 


b. Dikoaro nach Dikoa (scl. kommen) 
bararo lesei zur Jagd gingen sie 
mairo gulsi dem Konig sagte er 
ngurdéjiro korro dem lahmen Esel (z. B. helfen) 
wuro mir 


* Wir nennen ihn den bornu-sumerischen und werden an spdterer und anderer Stelle auf 
Seine prinzipiel'e und systematische Klarstellung eingehen. Ihm entspricht tibrigens als dstliches 
Doppelglied das Dravido-Elamitische. Vgl. namentlich das Brahui, 
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Im Sumerischen tritt ra bisweilen auch in der bekannten Lautmetathese 
bzw. verkiirzt auf (ar, ir, r). In diesem Formativum steckt wohl der Wortstamm 
fiir ,gehen“. Vgl. s. ara (Gang; Mal). Da8 an der Identitat der zwei Formen 
s. ra, b. ro keinerlei Zweifel bestehen kann, erhellt schon daraus unzwei- 
deutig, daB jede derselben genau als Formans der Multiplikativzahl gilt. 
Phonetisch ist noch zu bemerken, da8 im Bornu die Lautung ra nicht aus- 
nahmslos als ro erscheint; vgl. ndd-ra (wo?) und nda-rdra (wohin?). 


y) Der Lokativ. 

Eine wichtige Rolle spielt im Bornu der Lokativ; seine Formen sind /an, 
in, an, n. Im Sumerischen haben wir als Parallele dazu lokativisches an (in), 
am (im). Da sich die Bedeutungen beiderseits gleichen (an, zu, bei, in, nach, 
mit, von), 1a8t sich der Schlu8 auf eine Parallele nicht von der Hand weisen; 
namentlich, wenn man bedenkt, da® sich im Bornu (z. B. Mangadialekt) auch 
die zu m tiberleitende bzw. auf m verweisende Form x (ug) findet; vgl. caba-n 
(in Ahnlichkeit mit) oder dania-n (in der Welt). Ob die /an-Form im Bornu 
im Sumerischen ihre eigene Parallele hat, scheint uns fragwiirdig; wichtig ist 
indessen, da8 /an als Zusammensetzung von /a mit n (in, an) verstanden 
werden mu und eventuell als Verstarkung dieser Lokativformantien in Ver- 
wendung gekommen sein mag. Vergleichen liefSe sich auch die bemerkenswerte 
phonetische Differenz in der Gleichung s. as =b. las (ku) (eins). Zu bemerken 
ist auch, da8 das Lokativformans in beiden Sprachen nach dem eventuellen 
Pronominalaffix zu stehen kommt; vgl. s. Sd-bi-a (in seinem Herzen) a vertritt 
hier am, ein neuer Beleg fiir die relativ starke phonetische Verbrauchung 
des Sumerischen!. Diese Lokativpartikel diirfte auch ninal in einigen verbalen 
Wurzelerweiterungen, mimal z. B. in dam, tam des Sumer vermutet werden. 


6) Infinitivbildungen. 

DELITzscH nennt einen zweifachen Infinitiv, den nackten (,die einfache 
oder réduplizierte Verbalwurzel ohne oder mit Vokalzusatz“) und die dé-Form. 
Dabei fa8t er den Vokalzusatz als substantivierend. Ohne uns nun ganz von 
der De.itzscu’schen Anschauung zu entfernen, glauben wir im Anschlu8 an 
die Bornugrammatik zu folgender systematischer Darstellung bzw. Klassifi- 
zierung der sumerischen Infinitivformen berechtigt und gendtigt zu sein. 

Wenn wir von der reinen Form etlicher einsilbiger Verba absehen — 
man vgl. s. ga—b. ga (folgen) — so finden sich wie im Sumer so im Bornu 
drei infinitivische Bildungen: eine vokalische, die dé- bzw. tg-Form, und die 
prafigalen Bildungen mit Ri bzw. ki, ké. Die letztgenannten Formen mochten 
wir unter dem Begriff des substantivischen Infinitivs fassen; wir behandeln 
sie an erster Stelle, weil sie am klarsten liegen; es geniigen etliche Beispiele: 

s. ag lieben: ki-dg (das) Lieben, Liebe — sur abgrenzen:ki-sur (das) Abgrenzen; Ab- 
grenzung. Die DELITZSCH’sche Deutung, ,die Seiten begrenzen; eine Abgrenzung vor- 


nehmen“, miissen wir fiir falsch ansehen — Dil brennen, verbrennen: gibil Verbrennung 
(= ki-bil das Verbrennen) — i(d) tun, machen: ki-kida (das) Machen; Tun (Machung) ’: 


1 Zur lokativischen Vokale e ware entsprechend s. im (in) zu stellen. Jedenfalls liegt 
darin ein starkes Indiz fiir die Altere jotische Variante unserer Lokativpartikel. 
2 Ob Worter wie indir (Erdsenkung) : dir (einstiirzen, einsinken) oder ki-mu (Verstand) : 
mu (nennen) hierher gehéren, bleibt wenigstens zweifelhaft. Ware indessen z. B. letzteres Wort 
17* 
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b. giro, ngéro beifen: kingiro (das) Beifen; BiB (als Zustand) — dato, ndutd nahen: 
kendiito (das) Nihen; Naharbeit — yendé verschlucken : ¢endo, ntstindo (das) Verschlucken, 

Wir haben es hier wohl zweifellos mit Bildungen zu tun, die wir zum 
Teil nach der volleren Form bereits im § 1 dieses Abschnittes als Abstraktiv- 
bildungen kennen gelernt haben; man vergleiche z. B. nur die sicher hierher 
gehérende Bornuform kéndio, kendo (Tat): dio (tun). 

An zweiter Stelle kommt der vokalische Infinitiv zur Besprechung. Da 
vermégen wir nun DeLitzscu nicht restlos zu folgen; zwar geben auch wir 
zu, da8 Verba durch vokalisches Affix substantiviert werden konnten und, wie 
wir im § 1 dieses Abschnitts gezeigt haben, bisweilen tatsachlich substantiviert 
worden sind. Allein die vokalischen Infinitivformen etwa anfangliche Deter- 
minierungen zum Substantiv hin sein zu lassen, schlechthin eben und ll- 
gemein, vermégen wir nicht einzusehen und darum auch nicht zuzugeben. 
Wenn wir z. B. die beiden Formen s. ag-ga-dé=b. agofg (tun) vergleichen, 
so glauben wir nur durch die Annahme eines eigentlichen verbalischen In- 
finitivs zu Recht zu kommen. Wenn wir ferner die sumerische Doppelform 
etwa von bad: bad-da und bad-du ({sich] entfernen) vor Augen halten und 
daneben wissen, daf es im Bornu spezifische sogenannte o-Verba gibt, so 
befinden wir uns schlieflich auch hier einer genauen Parallele gegeniiber. 
Wenn wir neben verbalem /ogo im Bornu /ogotu (bitten) antreffen, wozu 
gotu (nehmen) zu halten ist, dann kann es nicht mehr lJanger unklar sein, 
daf in dem suffikalen dé bzw. t@ (tu) eine infinitivische Erweiterung liegt, 
wahrend darum die vokalische (einfache) Form nicht weniger als Infinitiv 
besteht. Wenn wir zu s. gar (einfassen) die beiden Bornuvarianten ero und 
kertu (= binden) halten kénnen, so ist das an sich schon ein unausweich- 
licher Entscheid fiir unsere Auffassung. Daf sich im Bornu zwei Arten von 
verbaler Abwandlung ergeben konnten, in (wenigstens scheinbarer) Anlehnung 
namlich an die zwei Infinitivformen, hat keine nennenswerte Schwierigkeit. 
Die zwei verbalen Bildungswo6rter age (ge) und ské haben sich eben auf die 
beiden Infinitivformen o und tu (fé) verteilt. Wichtiger ist, da8 in der Kon- 
jugation selber beide Infinitivelemente gleicherweise entfallen; vgl. /e-n-ge 
(ich gehe): /etu und di-s-ke (ich tue): dio. Alle Klassifizierung, so auch die 
verbale, ist in der Sprache ein spaterer Proze8; die Klassifizierung der Bornu- 
verba fallt jedenfalls in die Zeit nach der Absonderung vom Sumerischen, 
bzw. in die Zeit der Selbstentwicklung des Bornu. 

Aber wir haben auch Beweise dafiir, da® beide Infinitivformen bei- 
einander sein konnten, wie im Sumerischen so im Bornu; fiir das Sumerische 
versteht es sich leicht, da ja hier eine formale Scheidung der Infinitivverba 
mit systematischem Charakter nicht zur Ausbildung gelangte. Daher kénnen 
wir uns auf ein paar Beispiele aus dem Bornu beschranken: 

Ril-le-tu runden — kirre-é-tu wahlen — da-o-tu (=ddtu) stehen — le-e-tu (= letu) 
anriihren -— kas-sa-tu etlauben — wos-su-tu heilen; auch wostu. 

Wir glauben nun auch zu einer allgemeinen Erklarung des Verhdltnisses 
beider Infinitiviormen unschwer vordringen zu kénnen. Die meisten Verba 


durch Av (,,Ort*) zu interpretieren, so kimen damit Bornuwoérter wie karaga (Busch): n. ollég, 
in Betracht, wo k(a) ebenfalls als ganz lokativisch gefarbtes Prafix gefaft werden kann, 
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sowohl des Sumerischen als auch des Bornu ergeben sich als zweisilbig; in 
beiden Sprachen wurde wohl verhaltnismasig frith schon der Vokal der 
zweiten Verbhalfte vernachlassigt. Zumal beim Hinzutreten der infinitivischen 
Erweiterung dé bzw. ¢é konnten die Schlufvokale der Zusammensetzungsverba 
leicht entfallen; nicht so leicht.entfiel sie im Sumerischen, wo die silbische 
Schreibung der Verba — man denke iibrigens auch an die sumerische 
Schreibung der phonetischen Komplemente — den beziiglichen sprachlichen 
ProzeB eher verzogern mufite. 

Demgema8 hatten wir in vielen o-Verben des Bornu z. B. lediglich die 
nackte Verbalform; im Sumerischen hatten wir analog nicht Verbalwurzeln 
mit Vokalzusatz, sondern einfach wurzelhafte Zusammensetzungsverba. In der 
Tat finden sich im Bornu Verba, die offenbar in einer Vernachlassigung einer 
urspriinglichen Schlu8vokale zu begreifen sind; man vergleiche etwa koltugu 
(zuschlieBen [wozu tibrigens die Form kolotugu noch lebendig ist]); nemtu 
(zerbrechen) und Jamtu (waschen) konnen mit omotu (vollenden) in Vergleich 
gebracht werden; drisékiltu (umgeben [,umrunden*]) ist mit dem oben ge- 
nannten Rilletu (runden) zusammenzuhalten; ferner sind Verba wie mud-tu 
(runden), /ed-tu (schlafen), rad-tu ([zusammen] driicken) wohl nicht ohne ur- 
spriingliche Schlu8vokale zu verstandigen. Handelte es sich aber, was wit 
immer wieder vermuten, um einen urspriinglich konsonantischen Schlu8, dann 
ware die Ubereinstimmung eigentlich noch bemerkenswerter ; wir hatten es dann 
mit einer infinitivischen oder (spateren) Zusatzvokale zu tun. Das Bornu wie 
das Sumer hat ja nasalen und Liquidaschlu8 nieht ungern. 

Es kann nun blo8 noch die Frage entstehen, inwieweit die Annahme 
einer eigentlichen Infinitivvokale schlieBlich iiberhaupt Geltung behalt. Das 
Bornu hat drei Verba, die namentlich zu einer Statuierung der fraglichen In- 
finitivvokale drangen: did (machen); lid (lernen); tid (geniigen). Um diese 
Frage zu entscheiden, miifte man eben zuerst einmal dariiber Gewifheit 
haben, da8 in solchen Formen nicht eine zweite logische Komponente ent- 
halten ist; man vergleiche dazu io statt isso (= kommen). Fiir die Annahme 
einer eigenen und eigentlichen Infinitivendung wiirde der leichte und klare 
Wegfall des o bei den Abwandlungsformen sprechen. Dafiir wiirden auch 
manche andere Bornuverba sprechen, die eine sonst kaum zu begriindende 
spezifische Akzentuierung der Schlu8vokale aufweisen; man vergleiche jassa 
(abwischen) ; kargd (sich befinden); jéké (einwickeln). 

Fiir die Wahrheit unserer Parallele (aus der sogenannten vokalischen 
Infinitiviorm) geniigt die Tatsache, daf sowohl im Sumerischen als auch im 
Bornu die verbale Schlu8vokale éfters in infinitivischer Eigenschaft gestanden 
hat, ja iberhaupt und schlechthin den stabilen Charakter eines Infinitiv gewann. 

Wir kommen zur dritten Infinitivbildung; sie ist von allen wohl die 
wichtigste; sie liegt als Parallele in den beiden Sprachen ganz klar vor. 
Wir werden zuerst einige Beispiele anfiihren, um anschlieBend daran die 
Parallele phonetisch und logisch etwas zu erértern. 


‘ Ob andere Verba, wie z. B. jio (schenken, geben), hierher zu rechnen sind, haben wir 
hier gegen einige Bornugrammatiker nicht zu untersuchen. 
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s. ku-e-dé zu setzen — du-du-da zu wandeln — il-la-da leben zu lassen — Su-bar-re-da 
freizulassen — du-da, di-dé zu bauen — ag-dé (= ag-ga-dé) tun, auszuiiben. 


b, dibdo-tu zu verweilen' — jes-tu vergessen, zu vergessen — tap-tu sich verbeugen — 
fi-tu auszustreuen — gonup-ta, gonup-tu sich bemithen — Jambito zu bellen — jar- 
du-go zu begleiten — fri-tu-gu hineinzubohren — fsid-dd-tu zu arbeiten — pan-do 


zu finden — furfur-ta sich herumzuwalzen — Jégad-té zu kauen. 


Was zunachst die phonetische Seite der Frage anbelangt, ist in betreff 
der Bornuform die Willkiir in der Lautung zu bemerken; wir finden drei 
deutlich unterschiedene Varianten: té, to, ta; dazu waren die seltener auf- 
tretenden dé- (do-, da-) Lautungen zu fiigen. Fiir die Identitat aller dieser 
Lautformen des Infinitivaffixes sprechen manche noch lebendige Gleichungen; 
man vergleiche beispielsweise noto-notu (wissen, kennen); pando-pantu (finden, 
verstehen); ¢antu-tanta (sich recken). Von dieser Seite bietet also die Parallele 
keinerlei Schwierigkeit. Aber auch die Tatsache, da8 im Sumerischen 6fters 
eine Vorvokale mit dé (da) erscheint, kann nicht befremden; denn einmal 
treffen wir eine solche Vorvokale vereinzelnt auch im Bornu an, woftir neben 
schon erwahnten Beispielen u. a. noch réétu (= rétu) (in die Halfte zu 
teilen) oder /ddtu (= /dtu) (zu graben) zu nennen waren. Allein davon 
abzusehen, halten wir daftir, daB es sich in vielen Fallen gar nicht um eine 
blo8 phonetisch wagende Bestandheit handelt; zu einem Teil namlich werden 
wir es mit verbal zustandigen Elementen bzw. mit lautlichen Resten. solcher 
Elemente zu tun haben; zu einem anderen Teil liegt vielleicht ein modales 
Verbalrektiv vor. Diese letztere MOglichkeit miissen wir an der Stelle noch 
besonders beriicksichtigen. 

DELITzscH schreibt (Kleine sumerische Sprachlehre, S. 59): ,Zum Aus- 
druck des finalen ,zu‘, ,zu dem Zweck, da8‘ (damit, ut...) tritt an den ein- 
fachen Infinitiv ein da oder dé zumeist mit vorausgehendem a-, e- oder u- 
Vokal. Die klar erkennbare Absonderung der ,Endung‘ ede von der tibrigen 
Wortform in Bildungen wie: Ssag-gis-ra-ra-e-dé (,zu morden‘), azag-ge/a-e-dé 
bzw. el-la-e-dé (,zu reinigen‘) u. a. m., legt die Annahme nahe, daf als Grund- 
form dieser oft genug einfach da, dé lautenden Endung ada, ede zu gelten 
hat und da8... in diesem ada, ade, ede ein urspriingliches Substantiv mit der 
Bedeutung etwa des lateinischen causa vorliegt.“ In mehreren Beispielen, die 
DELITZscH dazu bringt, wird das so konstruierte Element ade mit »daB* (= lat. 
ut finale) iibersetzt: z. B. ka-Sié-gdl-la-da (,da8B er sich anbetend niederwerte“), 
si-di-e-dé (,zu regieren* [= daB... regiere]), u-tum-da (,da8 nicht wegfiihre*). 

Wir vermégen diesem Gedanken jedoch ebensowenig beizupflichten wie 
seiner Identifizierung gewisser (u)de- bzw. (u)da-Formen mit ude (Tag, Zeit). 


* Bornuisches Infinitiv-tu lautet fast wie t@ und wiirden wir dasselbe phonetisch wohl 
am besten mit 1é wiedergeben; wir haben uns indessen zum Teil an die bei den bisherigen 
Bornugrammatikern meist tibliche Schreibung tu gehalten. 

* Wenn iiberhaupt hier von irgendwelcher Identitat die Rede sein kann, so miiBten wir sie 
wohl anders fassen und das Substantiv posterioristisch (sekundar) fassen, ahnlich etwa wie das 
friiher beriihrte Possessivnomen ka-gé (b. kage): ka+gé. Aus der temporalen Farbung einiger 
dé-Intinitive hatte sich darnach ein Substantiv abgebildet, gewissermafen in einem 
kristallischen Sonderproze8 konkretisiert. Doch sind wir weit davon entfernt, etwa diese Még- 
lichkeit fiir tatséchlich (verwirklicht) anzusehen. 
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Vielmehr scheint uns lediglich das infinitivische Element mit phonetischer 
Verdeutlichung vorzuliegen; wir méchten diese Erscheinung etwa fiiglich als 
den absoluten Kasus des Verbums bezeichnen. Darunter verstehen wir 
nun gar nichts anderes als die distinktive Form des dé-Infinitiv. Die Zwischen- 
vokale ware alsdann nicht von vornherein zu dé gehorig, sondern zugleich 
mit dem Hinzutreten zum Verbum geworden. Das scheint uns aus Beispielen 
wie ki-bi-si gé-gé-(e-)dé (= gegéde) (,da8 wiederhergestellt werde“) klar zu 
werden; dasselbe beweisen namentlich auch Formen wie da-a-da (,nieder- 
werfen“), tum-tum-mu-dé (,,2u leiten“) u. a. Es ist eine solche Interpretation 
der Stellen aber auch logisch ganz begriindet; man denke etwa an folgenden 
Satz: Die Leute kommen, ihn um Hilfe zu bitten = kommen und bitten ihn, 
da8 er helfe = kommen helfen-er das; oder: wir beten (zu dir), da® du (uns) 
helfest = wir beten helfen-du das. Dagegen: es ist ihm (dir) leicht zu helfen 
= (ihm, dir)-leicht-ist helfen-das. 

Aber auch fiir das temporale, von DELITZSCH angerufene ude (uda) lait 
sich in unserer Auffassung ein ganz natiirliches Sprachfaktum feststellen; sud- 
sud-da-mu-de (,bei meinem Besprengen“, ,wann, wenn ich besprenge* = 
besprengen-ich da[s] [er sich freuen] = er freut sich bei meinem Besprengen 
oder: iiber mein Besprengen. Dagegen: er sah mich besprengen = er gesehen- 
haben mich besprengen-das). 

Wenn wir also die fragliche Zwischen- (Vor-) Vokale als modales Verbal- 
rektiv bezeichnet haben, kann das nur in dem soeben gezeichneten Sinn ver- 
standen und zugelassen werden. Das hatte tibrigens auch der einfache Hin- 
blick auf die partizipiale Funktion mancher dé-Formen gleicherweise lehren 
kénnen. Denn was wir als infinitivische und partizipiale Konstruktion unter- 
scheiden, geht doch dem mehr urspriinglichen Sprachmenschen auf eine und 
dieselbe Grundheit zuriick, wenigstens eben gemeinhin. 

Zur Erlauterung und Bestatigung des Gesagten greifen wir nunmehr 
noch auf zwei sprachliche Besonderheiten des Bornu zurtick; die erste betrifft 
die finale Partikel wote, die andere das suffikale ¢w bei verbalen Abwandlungs- 
formen. Wote (daB nicht [= das gewohnliche lateinische ne finale]) diirfte 
sich aus der phonetisch distinguierten Form des (auch infinitivisch bekannten) 
Wortchens fw und der mit ba identischen Negation wo bzw. wa (vgl. wasi 
[= es gibt nicht]) zusammensetzen. Man denke etwa an das Satzbeispie!: sie 
betteln ; nicht-das-verhungern = damit sie nicht verhungern = um nicht zu 
verhungern. Was das suffikale ‘wu (sprich té) bei verbalen Abwandlungsformen 
angeht, mégen hier nur zwei Beispiele genannt werden: ni lenémintu (du 
bist gehend); adinématu (du hast beschimpft). Diese Formen bezeugen uns, 
da8 wir analog den sumerischen dé-Formen ‘mit infigiertem Pronominalelement 
auch im Bornu suffikales tu (fé) nach solchen Pronominalinfixen antreffen. 
Der Unterschied diirfte sich einzig darauf beschrinken, da8 im Bornu eine 
starkere Verschmelzung des Pronomens mit dem Verbalstamm eingetreten ist. 
Wenn derlei Formen im Bornu nur verhaltnismaBig wenige zu finden sind, 
so wird dadurch doch nichts anderes bewiesen, als daf sie aus einem friiheren 
beziiglichen Entwicklungsstadium hertibergerettet worden sind. Die beiden 
erwahnten Formen liefen sich genau in Entsprechung sumerischer dé-Stellen 
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pronominaler Infigierung nebensatzlich (,indem* — ,wenn* — ,da8“) ver- 
standigen. 

Damit haben wir eigentlich auch die logische Seite dieser dritten In- 
finitivparallele erledigt; denn nach den vorigen Ausfiihrungen ergibt sich als 
Sinn der dé- bzw. ¢é-Partikel eine Art von verbalem Artikel; es liegt eine 
determinative und konkrete Fassung des Verbalbegriffes darinnen, wobei eben 
der verbale Sinn des Ausdruckes bzw. des Wortes einfachhin gewahrt bleiben 
soll. Wenn im Bornu tu (té) bisweilen einem Worte den Sinn ,sein“ oder 
»werden* verleiht, so haben wir doch auch hierin letztlich wieder nichts 
anderes als ein verbalisches Determinativ im Sinne von ,das... sein‘, 
»das ... werden“. Ubrigens ist ein solchermafen qualifizierter Gebrauch wieder 
nur in Anlehnung des allgemeinen und gewohnlichen Infinitivelementes ent- 
standen. 

c) Vom partizipialen Tempus. 

Wohl eine der merkwiirdigsten Erscheinungen innerhalb der sumerischen 
Grammatik ist die verschiedene Pluralbildung in der 3. Pers. Pras. und Prat. 
Wir geben den beziiglichen Befund am besten in der Detitzscu’schen Zu- 
sammenfassung wieder. ,Beide Zeiten unterscheiden sich auch durch ihre 
Pluralendung: die 3. Pers. Plur. des Prateritums endet auf es, die auch 
in mes (,sie sind...‘) wiederkehrt, wohl eins mit dem Substantiv eg (,Menge, 
Fille‘), die des Prasens auf ene. Die letztere ist nattirlich die gleiche wie 
die des Nomens ...und lehrt besonders klar, da8 der Vokalzusatz des Prasens 
e (a) nominalen Ursprungs, da8 der Prasensstamm mit dem Partizipium iden- 
tisch ist. Im iibrigen sei schon hier auf ein Doppeltes aufmerksam gemacht: 
einmal, da8 die Sprache den Plural des Prasens sehr gern durch Partizipium 
und mes (,sie sind‘) umschreibt...; sodann, da8 infolge des Ubergangs 
dieses letzteren mes in eS... die Pluralformer des Prasens oft mit denen 
des Prateritums auBerlich zusammengefallen sind?.« 

DELiTzscH hat eine Erklarung dieser Tatsache nirgends versucht ; seine 
Berufung auf den nominalen Charakter des prasentischen Vokalzusatzes vermag 
nicht einmal Wahrscheinlichkeit zu erwecken; geschweige denn, daf® sie auch 
nur einigermafen befriedigen kénnte. Irgendwelche Deutung des beziiglichen 
Urnomens hat Detitzscu, wie es selbstverstandlich ist, nicht geben k6énnen. 
Wir glauben nun auf einem ganz anderen Wege zu einer durchaus be- 
friedigenden Erklarung nicht blo8 der oben bezeichneten verschiedenen Plurale, 
sondern auch in weiterem Umfang der sumerischen verbalen Konjugations- 
bestande iiberhaupt zu gelangen. Dieser Weg fiihrt iiber das von uns so 
genannte partizipiale Tempus. Dieses Tempus ist nichts anderes als eine Er- 
weiterung der einfachen Abwandlungsformen, die aus Verbalstamm + pro- 
nominaler Partikel entstanden sind. Wir setzen hier zundchst als Beispiel die 
einfachen und die partizipialen Personalaffixe des bornuischen Prasens her: 


ngé (mge) — nijé (njé) agin — nijén (njén) 
ném — nu némin — niin 
sé — sa sin — séin 


* Kleine sumerische Sprachlehre, S. 67. 
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Damit bringen wir nun zunachst das sumerische Hilfsverbum en (oder 
in) in Verbindung; da dasselbe dem Verbum einen momentanen, intensiven, 
partizipialen Sinn gibt, kann die Vermutung, da8 wir es mit einer Parallele 
zu bornuischem partizipialen in (oder en) zu tun haben, nicht von der Hand 
gewiesen werden. Dazu kommt der weitere Umstand, da8 wir im Sumerischen 
zwei andere Hilfswortchen, men und gen, haben; diese sind zumal fiir die 
beiden ersten Personen des Singular in Verwertung: also men bzw. gen (= ich 
bin, du bist; bin ich, bist du). Wenn wir damit b. agin (mgin), némin ver- 
gleichen, so wird der Schluf nahegelegt, da wir es hier lediglich mit den 
Zusammensetzungsformen aus dem Hilfsverbum ge bzw. me und dem par- 
tizipialen en (in) zu tun haben; also: ich bin bzw. du bist seiend; ich bin 
bin, du bist bist. Ubrigens handelt es sich in ge, me um das namliche Wort, 
nur da® die ge-Form innerhalb des Bornu von dem pronominalen m (u)-Affix 
der 1. Pers. bedingt erscheint und so im selben Bornu gegen das men der 
9. Pers. in dauernden Gebrauch kam. Daf im Sumerischen diese Scheidung 
noch nicht vollzogen wurde, hat eben darin seinen Grund, da® dieses Hilfs- 
verb-anfanglich auch die Person mit zum Ausdruck bringen konnte; d.h. es 
wurden diese Formen (men, me; gen, ge) zum nackten Stammverbum gefiigt, 
was seinerseits wieder darin mitbegriindet war, daB men bzw. gen als an- 
fanglich wohl selbstkraftige Bedeutungspartikeln sogar zum Substantivum 
treten konnten; man vgl. gasan-gen (,eine Herrin bin ich“) und umun dim- 
meréne-gen (,der Herr der Gétter bist du“). 

Nachdem nun so bereits eine doppelte Parallele in den verbalen Bildungen 
der beiden Sprachen blofgelegt ist, konnen wir zur Erklarung der eingangs 
erwahnten sumerischen Sondererscheinung eines zweifachen Plurals tibergehen. 
Zunachst ist es notwendig, der Behauptung vom nominalen Charakter des 
(partizipialen?) Vokalzusatzes zu begegnen, einmal aus der (nominalen, pro- 
nominalen und) verbalen Pluralform ene (éne) \aBt sich jene Behauptung 
nicht erweisen; denn entweder ware in diesem Falle ene (ne) als pluralische 
Umbildung (Erweiterung) des fraglichen Vokalzusatzes anzusehen oder ene 
ist als Pluralwort von dem Vokalzusatz unabhangig und insofern einfachhin an 
Stelle des Vokalzusatzes eintretend. Im letzteren Falle ist fiir den nominalen 
Charakter des Vokalzusatzes nichts erwiesen; in ersterem Falle aber bliebe die 
Frage nach dem nominalen Charakter des Vokalzusatzes bestehen, da ein 
solcher Charakter durch die phonetische Mitverwertung im Pluralsuffix doch 
nicht irgend feststeht. Zudem zeigt schon der blofe Vergleich mit den Plural- 
formen des Personalpronoms, da es sich in ene (éne) um eine selbstandige 
Pluralpartikel handelt, deren eventueller nominaler Charakter selber erst unter- 
sucht werden miifte. 

Allein es wird die Annahme eines nominalen Charakters jenes Zusatz- 
vokales auch durch die Besehung der beziiglichen partizipialen Formen hin- 
fallig. Man vergleiche Beispiele wie: a-dé-a (,ein WasserausgieBer“), a rii-a 
(, aufgerichteter Stein, Stele“), nd-a-ra (,dem Schlafenden“); hier wird es wohl 
offenkundig, da8 wir ein logisch indistinktes Element vor uns haben, das 
einen determinativen, substantivierenden, individuativen Sinn hat; ob es mehr 
den einen oder wieder den anderen Sinn im einzelnen Fall hat, ist jeweils 
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aus dem Ganzen der Rede bzw. des Ausdrucks zu entnehmen. Es ist eben 
ganz der ndmliche Vokalzusatz, der Art nach der namliche, den DELITZsCH 
andernorts als nominalen Artikel gefa8t haben will. Wie wollte man auch in 
dem Ausdruck z. B. gi-izi-/ld gur-ru (,Fackeltrager*) fiir das schlieBende ru 
ein Substantiv herauskonstruieren ? 

Es bleibt somit die Frage nach dem nominalen Charakter von ene (éne) 
von der Seite offen. Darum miissen wir von einer anderen Seite her die 
Lésung der Frage versuchen. Ein Fingerzeig scheint darin zu liegen, daB 
ene in verbaler Verwendung prdsentisch gerichtet ist. Ist es exklusive pra- 
sentisch gerichtet? DeLitzscH driickt sich in diesem Sinn aus; wir verneinen 
es schlechtweg. Wenn DELiTzscu (a. a. O. S. 93) das auch in prasentischen, 
zumal prekativen Formen vorkommende e§ als anfangliches mes faBt, so 
mangelt ihm auch hieffir der erforderliche Grund. Da e§ Substantivum ist, 
ware es auch gar nicht einzusehen, warum seine pluralische Funktion auf 
das Prateritum beschrankt sein sollte. Dagegen ist es fiir uns nicht weiter 
unklar, weshalb mes nur pradsentisch fungiert: wir haben darin genau die Zu- 
sammensetzung von (dem oben schon kennen gelernten Hilfsverbum) me und 
dem substantivischen e§ (= es [sind] Menge). So freilich wird es dann auch 
sehr verstandlich, daB gerade beim Prekativ die es-Form konstant erscheint, 
nicht, wie man etwa erwarten kénnte, abwechselnd mit mes steht; denn die 
Prekativpartikel fe (6) diirfte selber prasentisches Hilfsverb sein, identisch mit 
ge bzw. me, so daB me bei es als sinnlose Wiederholung gelten miBte und also 
ausbleibt. Da e§ in Formen wie mun-ldj-laij-gi-e§ (,umherziehend sind sie“) 
oder ni-nin-ger-re-es (,ihn machend sind sie“) als urspriingliches mes gedeutet 
werden soll, ist nicht wohl einzusehen. Da8B e§ mit Vorliebe im Prateritum 
vorkommt, wird schon daraus verstandlich, da® es beim Prasens meistens 
die hilfsverbale Form me zu sich nimmt; ein anderer Grund liegt in dem 
Oberwiegen des ene-Plural beim Prasens; dessen endgiiltige Bestimmung mdge 
nunmehr versucht werden, nachdem wir so iiber es, me zur vollen Klarheit 
gelangt sind. Gelingt die Bestimmung von ene, wenigstens annaherungsweise, 
dann kénnen wir die ganze Parallele aus dem partizipialen Tempus ver- 
abschieden. Uber das vokalische Prasens des Sumerischen werden wir aufer- 
halb des Rahmens unserer strengen Parallele noch eine Bemerkung anfiigen. 

Fiir eine richtige Bestimmung von ene sind uns drei Tatsachen ma8- 
gebend, die, namentlich zufolge ihrer eigenen gegenseitigen Harmonie, tiber 
die ganze Frage bzw. auch den damit zusammenhangenden weiteren Fragen- 
komplex Licht verbreiten. An erster Stelle ist die petrefakte bornuische Einzel- 
form ani (= diese, Plur.) zu erwahnen; zweitens ist ene Zusatz beim Personal- 
pronomen; drittens ist seine pluralische Funktion beim Verbum auf das Prasens 
beschrankt, in diesem Sinne also exklusive prasentisch — nicht im Sinne 
eines AusschlieBens anderer Prasensplurale. Die Beschrankung auf das Prasens 
kann nur in dem Zusammenhangen mit dem partizipialen Tempus begriindet 
sein; denn nur im partizipialen Prasens finden wir ein Formativ, das einerseits 
ein anderes Tempus auch nicht mitbilden kann, das zugleich anderseits formell 
mit dem pluralischen ene zusammenklingt. Ferner ist gerade beim Personal- 
pronomen eine solche (Zusatz-) Partikel verstandlich, die. mit dem hiffiverb- 
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artigen Formans des partizipialen Prasens auf das engste zusammenhangt; 
zumal dtirfte dies dann der Fall sein, wenn dasselbe Formans wesentlich 
demonstrativ beinhaltet ist; diese demonstrative Beinhaltung aber ergibt sich 
am klarsten aus dem Vergleiche mit dem bornuischen ani. Nach alledem 
kénnien wir das fragliche ene ungefahr wiedergeben mit ,die (da sind)‘. 
Der Unterschied der beiden Hilfsverba me (ge) und en diirfte eben darin 
liegen, da® ersteres mehr verbalen, letzteres hingegen mehr pronominalen 
Charakter tragt. Hier nun treffen wir mit DELITZscH in etwa zusammen, in- 
sofern er eben dem ene-Plural gleichfalls einen demonstrativen Grundsinn 
zuweist. Der Zusamtmenhang des temporalen und lokalen Prasenssinnes 148t 
uns allerdings dariiber hinaus auf die Verwandtschaft mit dem partizipial 
gefarbten en (in) schlieBen. Auch wer diese Verwandtschaft leugnet, wird zu- 
geben diirfen, da® der aufere Gleichklang von en und ene die blof prdsen- 
tische Pluralfunktion von ene mitbedingen konnte. 

Ob ene wirklich, wie DELitzscH es tut, als e (= er)+ ne (= der) zu 
erklaren ist, das pluralische ene namlich, nicht die 3. Pers. Sing. des Pergonal- 
pronomens, ist eine andere Frage; wir werden sie in Verbindung mit der 
Schlu8bemerkung iiber das vokalische Prasens zu beantworten suchen. 

Vor allem mu8 bemerkt werden, da8 der Vokalzusatz, sofern er als pra- 
sentische Funktionale steht, eindeutig lautet; er ist durch die Lautreihe e, d, 
a gegeben und diirfte sich daher ungefahr einem @ nahern. Wenn also DE- 
LITZSCH bei der prasentischen Vokallautung schlechtweg auf seinen sogenannten 
partizipialen Vokalzusatz (verschiedenster Lautung) zuriickgreift, konnen wit 
dem nicht beistimmen und eben dagegen haben wir oben Stellung genommen, 
wo wir uns zur Meinung von dem nominalen Charakter des verbalen Vokal- 
zusatzes geduBert haben. 

Fiirs zweite ist mit DeLitzscH daran festzuhalten, soweit wenigstens das 
bisher deutlich gewonnene beziigliche Material es uns verstehen 1aft, daB die 
prasentische d-Vokale ausschlieflich eine solche ist, d. h. in einem anderen 
Tempus nicht auftritt. Inwiefern diese Behauptung in dem grammatisch-logi- 
schen Charakter der Lautung bestatigt wird, werden wir gleich sehen. 

An dritter Stelle ist zu bemerken, da8 neben dem vokalischen Prdsens 
auch schon die reine Verbalform prasentisch gesetzt und verstanden werden 
konnte. Wenn wir von der Berufung auf das von DeLitzscH sonderbarerweise 
immer wieder hergeholte partizipiale Moment absehen, mag es in gewissem 
Sinn richtig sein, was er a. a. O., S. 67 sagt. ,Da...schon mit der nackten 
Verbalwurzel Partizipialbedeutung sich verbinden kann, darf es nicht wunder- 
nehmen, wenn da und dort auch die Prasensform des Vokalzusatzes ermangelt. 
Aber das andert nichts an der Tatsache, da die Sprache die Doppelformen 
ohne oder mit Vokalzusatz in der angegebenen Weise fiir Differenzierung der 
beiden Tempora verwertet hat.“ 

Darnach diirften wir etwa sagen d (e, a) ist ein (lokal und temporal) 
prasentisehes Deute-Element, das namentlich von der Lebhaftigkeit und der 
Nachdriicklichkeitstendenz des Sprechenden oder des Darstellers bedingt er- 
scheint. Wir wiirden diese Lautung fiir die sprachpsychologische Verstandigung 
etwa am ehesten mit einem deutschen nachgesetzten verbalen dd (dda), viel- 
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leicht auch mit der bisweilen angewendeten auffalligen Dehnung einer Innen- 
vokale des Verbalausdruckes selber, vergleichen; man denke z. B. an den 
verwundernd-tadelnden Satz ,0dmmen sie erst“! Es liegt insoweit weder 
ein blo8 nominales noch ein blo® verbales Charakteristikum darinnen; seine 
Funktion bedarf eben beiden Sinnes; nach der nominalen Seite wirkt sich 
i (e, a) konkretisierend aus, nach der verbalen allseits prasentisch. 

Eine Variante von dieser prasentischen Vokallautung, und zugleich eine 
Verwandte, ist en (in); die nasale Farbung dieser anderen Lautung stimmt 
mit ihrer vornehmlich der 1. und 2. Pers. des Personalpronomens anstehenden 
Verwendung durchaus zusammen; es liegt in der Nasale etwas Annaherndes?. 
Da8 der lokal und temporal prasentische Charakter von en sich zu einer 
standigen Funktionale des partizipialen Tempus eignete, kann nicht weiter 
undeutlich sein *. 

Wie ist nun pluralisches ene zu deuten? Drei Deutungsméglichkeiten 
ergeben sich: entweder ist ene als e (= er) + ne (= der) = sie zu fassen; 
oder wir haben darin eine Verkiirzung der im personlichen Fiirwort noch 
iiblichen Reduplikativiorm von ene (er) = er + er= sie; oder es liegt in dem 
ene des Plural eine Art reduplikativer bzw. fortifikativer Form von prasen- 
tischem e (a, a) bzw. auch von en. Da wir ene fiir eine Erweiterung der 
prdsentischen Verbalpartikel halten; da andernteils ne als schwachere Form 
des Demonstrativums né gefaft werden kann, kénnen wir mit De.itzscn bei 
der ersten Annahme bleiben. Insofern wir jedoch das ne als demonstrativische 
Reduplizierung von e verstehen, behaupten wir zugleich auch die drifte An- 
nahme; bzw. wir legen die erste Annahme naherhin im Sinn der drittgenannten 
aus; damit bescheiden wir uns; denn nur so wird die Tatsache des prasen- 
tischen Charakters des verbalen ene-Plurals ganz verstandlich. So haben wir 
dann mit die Parallele mit bornuischem ani gewahrt. 


d) Aus den pronominalen Bestanden. 

Das Sumerische verrat nirgendswo gleich stark das Urspriingliche seiner 
Entwicklung wie gerade beim Pronomen. Die zahlreichen Varianten z. B. 
lediglich im Personalpronomen beweisen das erst Entwicklungshafte der 
sumerischen Grammatik. Im Bornu liegen feste pronominale Werte vor; be- 
stimmte Pronominalworter haben alleinige (ausschlieBliche) Geltung erlangt. 
Schon insoweit werden sich hier Abweichungen der beiden Sprachen ergeben. 
Immerhin bleiben daneben noch so tiefdringende Parallelen auch innerhalb 
der beiderseitigen pronominalen Erscheinungen bestehen, da8 wir fiir das 
Ganze unseres Beweises daraus ein wichtiges Glied konstatieren kénnen. Ein 
paar solcher Parallelen genannt zu haben, geniigt; mit dem Versuche einer 
allseitigen Vergleichung aller Pronomina werden wir uns also nicht befassen. 

An erster Stelle kommen ein paar Parallelerscheinungen aus dem Be- 
reiche des Personalpronomens zu betrachten; zundchst die 1. Pers.: 


' Vgl. hiermit besonders das sumerische Demonstrativ ne, das zum Unterschied von bi, 
ba fiir Naherliegendes als Bezeichnung besonders gerne gebraucht wird. 

* Man beriicksichtige, daf pras. e innerhalb des Personalpronomens auch als Zusatzlautung 
bei ma (ich) und za (du) auftritt und insoweit mit en noch mehr iibereinstimmt. 
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s. mu (als Subj.-Praf.) b. wu, u = ich 
mé (me scl. + ene) a(ndi) = wir 

Der Ubergang von m zu w, bzw. dann auch der Wegfall dieses w ist 
innerhalb des Bornu eine 6ftere Erscheinung; in der 1. Pers. Plur. wird dieser 
Wegfall durch den Hinzutritt von ndi noch um so mehr verstandlich. Ob 
b. ndi mit s. ene irgendwie auf eine genetische Einheit zuriickgeht, wagen 
wir vorlaufig nicht zu bejahen; eine verfliichtigende Aussprache von ene, nene, 
enene allerdings konnte gerade die Lautung mdi am ehesten zur Folge haben. 

Eine ganze Differenz scheint hinsichtlich der 2. Pers. Sing. und Plur. 
zu bestehen; denn hier treffen wir s. za:b. ni. Wir wollen nicht versuchen, 
mit Heranziehung bornuischer Lautvarianten (etwa des Uberganges ja: nsa, 
[trinken] — mit dem identischen n. nie, h. Za, s. nag) die Gleichung s. za= 
b. ni zu versuchen. Dieses Versuches enthebt uns eine ganz andere Erwagung. 
Wir finden nimlich im Sumerischen eine doppelte Form der 3. Pers. Sing. 
des Personalpronomens: na, ni und ba, bi (= er [sie, es]). Diese beiden 
Formen verhalten sich so, da8 erstere urspriinglich gegen letztere zur Be- 
zeichnung von Persénlichem diente; und wiederum: da erstere urspriinglich 
gegen letztere das Naherliegende zum Ausdruck brachte. Dazu kommt noch 
eine neue, nicht minder beachtenswerte Tatsache: das Sumerische scheint 
selbst in den lebhaftesten, ja feierlichsten Texten nicht, wie schon nach dem 
Zeugnis z. B. der ersten akkadischen Ubersetzer zu erwarten ist, die Form 
za (zu), sondern ni (na) — nicht bi (ba)! — im Sinne der zweiten 
Person gesetzt zu haben’. Dadurch nun war aber die Entwicklung zur 
9. Pers. innerlich (psychologisch) und duferlich (praktisch) gegeben. Nur so 
finden wir auch die reinliche Erklarung einer weiter unten zu beriihrenden 
pronominalen Parallele, daf namlich in beiden Sprachen ein mi-Element als 
lebhaftes Demonstrativum angetroffen wird; gerade die zweite Person 1aft 
sich klar solchermaBen deuten, sprachpsychologisch begriinden. In betreff der 
9. Pers. Plur. la8t sich erganzend bemerken, da in der 3. Pers. Plur. die 
bi-haltigen Formen im Sumerischen schon friih zur Herrschaft gelangt sein 
diirften. 

Bei der 3. Pers. des Personalpronomens kénnen wir in dreifacher Hin- 
sicht eine Parallelerscheinung konstatieren. Die erste Parallelerscheinung be- 
trifft s. bi, das wir b. wa gleichsetzen. Es scheint sich namlich s. bi (nach 
Vernachlassigung des pronominalen Pluralaugmentes ene bzw. nene) auch 
allein in pluralischer Funktion eingebiirgert zu haben; wenigstens finden wir 
bisweilen in den Texten pluralisches 5i ohne jenes Pluralaugment; umun-bi 
(wechselnd mit umun-bi-e-ne) (,sie, die Sieben“), mu-bi (,ihr [der Leute] 
Namen“), as-e-e§ mu lugal-bi in-pades (,gegenseitig schwuren sie beim 
Namen ihres Kénigs“), 6 bdd gal-gal-la-bi (,jene sechs grofen Mauern‘), 
a-bi (,jene Wasser‘), ennuna es-dm-bi-ta (,in den Nachtwachen, den drei“). 
Mit diesem bi diirfte wohl das bornuische Pluralsuffix identisch sein; denn 


1 Darnach ist auch zu beurteilen, was DELITZSCH (a. a. O. S. 82f.) iiber ,Ein Subjekts- 
prafix der 2. Pers. Sing.“ sagt. Seine Vermutung hinsichtlich des Sprichwortes kénnen wir nicht 
teilen; noch weniger seine Ansicht iiber ein Ofters in analogen Texten angewendete Partizipal- 
konstruktion. 
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lautlich ist die Parallele s. 6i:b. wa gesichert; in logischer und psycho- 
logischer Riicksicht fallt entscheidend ins Gewicht, da8 in den grofen mit 
dem Bornusprachtyp zusammenhangenden afrikanischen Sprachkomplexen des 
Ewe, Ful und Bantu die Identitat des namlichen 6-Elements als der nominalen 
Pluralform und der 3. Pers. Plur. vom Personalpronomen offen liegt. DaB 
es auch im Haussa und Nuba nicht an beztiglich erhartenden Tatsachen fehlt, 
sei lediglich erwahnt; ein Nachweis im einzelnen wiirde uns zu weit fihren 
und kann bei anderer Gelegenheit besser geschehen. 


Die zweite Parallele bezieht sich auf die bornuische Form sa (ndi), sai 
der 3. Pers. Plur. des Personalpronomens. Diese Form halten wir mit sume- 
rischem e§ zusammen, das wir in seiner pluralischen Funktion bereits beim 
Verbum gefunden und naher besprochen haben. Wir halten diese Parallele 
schon deswegen fiir zweifellos, weil einerseits die Lautparallele s. §:b. 
feststeht und weil anderseits statt sumerischem e§ als Variante auch das mit 
Haussa-sw identische su bekannt ist. Die Parallele kann auch daraus entnommen 
bzw. bekraftigt werden, da8 s. es in pronominaler Farbung gerade beim Verbum 
sich pluralisierend findet. Wer dagegen sagen wollte, daB b. sa- nicht plura- 
lischen Grundsinn habe, sondern lediglich die durch Zusatzelemente plurali- 
sierte Form der 3. Pers. Sing. (2) sei, der hatte die Identitat von b. Ze: $a 
erst nachzuweisen; zudem ist zu bedenken, da8 der Mangel einer beztiglichen 
lautlichen Schwierigkeit nicht auch schon fiir alle Falle die ganze und tat- 
sachliche Identitat besagte. DaB wir es aber nur mit einer blo8 auBeren Laut- 
ahnlichkeit (nicht mit einer eigentlichen inneren Verwandtschaft) zu tun haben, 
lehrt ganz klar Haussa-su, zu welchem sich die Singulare Zi und ya (= er) 
finden. 

Die dritte Parallele innerhalb des persénlichen Farworts nehmen wir in 
S. ene (nene, enene):b. ani bzw. una wahr. Im Zusammenhang damit kénnte 
die Frage nach der beziiglichen Stellung des bornuischen Plural ndi etwas 
erértert werden. Da® zunachst b. wna (das besonders im Mangadialekt neben 
wa gebraucht wird) mit s. ene eins ist, hat keinerlei Bedenken?; lautlich ist 
s.é:b. uw Ofters belegt. Auf ene-ani haben wir oben hingewiesen; beim haufigen 
Wechsel von a: bzw. auch i:a im Bornuischen macht ani-una keine 
Schwierigkeit. Verwickelter wird damit allerdings die Frage um die eventuelle 
Gleichung ene: ndi; in diesem b. (i) ndi haben wir offenbar das Zahlwort 
zwei. Im Sumerischen haben wir fiir ,zwei* die Formen min, man belegt; 
nimmt man im Zahlwort eine Parallele an, so scheint auch die Gleichung 
s. ene: b. ndi durchaus in den Bereich des Wahrscheinlichen gertickt. S. man, 
min deuten wir pronomisch als ma bzw. mit+ne (na, ni) = ich (er?) und der 
(er?); dieselben Elemente lassen sich in b. i (ndi) erkennen, indem die Nasale 
als urspriinglich syllabisches m genommen wird, wahrend dann in di das 
Aquivalent zu s. ne (ni, na) bestinde. Wir bekimen darnach ftir das b. ndi 
die Entwicklungsreihe m- + n-:n-+ n-:n-+d- = ndi ; nehmen wir das an- 
lautende i fiir identisch mit h. bi (u)=2, so ergibt sich die Zusammen- 


‘ Vorbehaltlich der im vergleichenden Vokabular vermutungsweise zitierten Zugehdrigkeit 
zu s, un (Volk). 
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setzung é (zwei) + m- (er) -+n- (der) = (sie oder die) zwei. Gilt diese Gleichung, 
dann liegt eine teilweise Identitat von s. ene und b. ndi vor; logisch ware 
die Identitat insofern ganz, als das erste Element in beiden Zusammen- 
setzungen (e-ne, n-di) als logisches Aquivalent betrachtet wiirde. DaB ndi 
numeraler Zusatz sein kann, ohne selber als Zahl zu gelten, beweist uns 
n. (i) nde, (i) nd, welches im Dong. und Kenus. als Erweiterungspartikel 
von dime (r) vorkommt. 

Indessen wagen wir nicht, in der gezeichneten Richtung bestimmte 
Schliisse zu ziehen; vielmehr begniigen wir uns mit der reellen Gleichung 
s. ene =b. ani (una), in welchem Wort den friiheren Ausfiihrungen zufolge 
eine verbal nuancierte Demonstrativplurale festliegt. 

In der 3. Pers. Sing. haben wir s. e: b. Ze; da wir fiir eine halbvokalische 
(etwa j-) Anlautung des s. e keinen Beleg haben, miissen wir hier bei einer 
wenigstens scheinbaren Differenz stehen bleiben. 

Hinsichtlich der sumerischen Formen za (zu) wagen wir gleichfalls nicht, 
sie mit b. Ze zusammenzubringen, wiewohl eine analoge Personenvertauschung 
selbst innerhalb von sehr engen und geschlossenen Dialektgruppen — wit 
erinnern an das pluralische tu der Bantusprachen — keine fremde Erscheinung 
ist. Mehr Bedenken wiirde uns das phonetische Moment machen; indessen 
kénnte auch hierin keine untiberwindliche Gegeninstanz gesehen werden, in- 
dein eben bei den so haufig gebrauchten Pronominalformen eine lautliche 
Verflichtigung bzw. Abschwachung blo8 natiirlich ist. 

Im Anschlu8 an die Behandlung des Personalpronomens kame das 
Possessivpronomen zu besprechen; hier laft sich nur sagen, da8 wir 
im allgemeinen bei beiden Sprachen denselben Vorgang beobachten k6énnen: 
es werden die Formen des persdnlichen Fiirworts nachgesetzt (angehangt) ; 
der Unterschied besteht lediglich in der bornuischen Verwendung der Bindungs- 
nasale (die wir 4hnlich auch im Haussa und Nuba finden). Sehr bemerkens- 
wert ist die Vertauschung der 1. und 2. Pers. Sing. im Bornu: -ni, -num 
(gegen die Personalpronomen uw, wu, mu; ni). 

Ehe wir noch aus dem tibrigen Pronomen etliche Parallelen angeben, 
sei ein pronominales Charakteristikum der beiden Sprachen hervorgehoben; 
wir meinen die pronominale Verstarkungspartikel s. mi (me, ma) bzw. b. ma. 
Die Partikel ist zumal dem Personalpronomen eigen, kann aber in beiden 
Sprachen gleicherweise auch in demonstrativischer Verwendung auftreten; 
man vergleiche diesbeztiglich auch die sumerische Demonstrativprekative z. B. 
in dem deutlich demonstrativen ganam-me oder wieder in na-am-ma/e). Die 
sumerischen Varianten mi, me, ma sind wohl dialektisch zu deuten; vergleiche 
tibrigens hiezu die allgemeinen Bemerkungen in der Einleitung. 

_ Eine Parallele aus dem Demonstrativpronomen haben wir schon 
mehrfach beriihrt: es ist das bornuische pretrefakte ani (= diese pl.). Gleich 
durch dieses Beispiel werden wir auf eine in beiden Sprachen vorkommende 
demonstrativische Grundlautung n gewiesen; im Bornu hat indessen eine 
andere demonstrativische Grundlautung Platz gegriffen: es ist die t-Lautung, 
wie sie im 7#, dtu, tuttu vorliegt. Kennt das Sumerische diese Demonstrative 
nicht? Zwar haben wir als herrschendes .Hinweisepronomen im Sumerischen 
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ne; allein es findet sich auch die tLautung als demonstrativisch nachweisbaf. 
Dafiir nennen wir folgende Momente: Erstens findet sich das demonstrativische 
b. tu (té) als Formans im reflexiven Verb, wozu s. ni-te (-a) (= selbst, sich 
selbst) zu vergleichen ist; z. B. ni-te-a-ne-ne-a (,,durch sich selbst“). Zweitens 
finden wir im Sumerischen fiir den Ausdruck ,alles Existierende“ neben a- 
na (-a) me-a auch Es a-ta me-a (-bi); na ergibt sich z. B. aus s. /u-na-me, 
na-me (= irgendein) als allgemeinstes Demonstrativ und fungiert als solches 
auch in a-na (= was? [im Deutschen etwa mit akzentuiertem was da? wieder- 
zugeben])'. Wenn iibrigens das infinitivische (und partizipiale) dé, da des 
Sumerischen als Konkretisierungselement gefaft wird, so wird sein Grundsinn 
nur demonstrativisch gedeutet werden kénnen; damit wiirde freilich tiber- 
einstimmen, da8 im Bornu das infinitivische (und partizipiale) tz bzw. ¢é, 
wie wir friiher wohl mit Recht schon vermutet und angedeutet haben, demon- 
Strativisch zu verstehen ist. Dieses Moment ware dann wohl auch das starkste 
in Erweisung der Parallele aus dem demonsirativischen Element. 


Wir kommen zum Relativpronomen. Als solches nennt DELITZSCH 
fiir das Sumerische /i bzw. Es mu-lu (,urspriinglich Mensch, einer“). Bevor 
wir dieses Wort nach seinen eventuellen Parallelerscheinungen im Bornu 
untersuchen, miissen wir eine allgemeine Bemerkung iiber den relativen Aus- 
druck in den beiden Sprachen vorausschicken. DevitzscH bemerkt in betreff 
des relativen mu-/u: ,Doch findet es sich als Exponent des Relativverhaltnisses 
nur sehr selten, da einesteils der Relativsatz in weitem Umfang durch Partizipial- 
konstruktionen ersetzt wird..., andernteils der Relativsatz zumeist auf jede 
Relativpartikel verzichtet...“ (a.a.O. S. 23f.). Zunachst kénnen wir im Bornu 
insofern eine Parallele hierzu konstatieren, als auch in dieser Sprache das 
Relativverhaltnis Sfters ohne ein eigenes Formativum ausgedriickt wird. Eine 
zweite Parallele haben wir hier besonders zu betonen, weil auf die beztigliche 
sumerische Erscheinung bislang von keinem Sumeriologen aufmerksam ge- 
macht worden ist. Dasselbe demonstrativische ti (té) namlich, das wir im 
Bornu als infinitivisch kennen gelernt haben, fungiert auch als relative Kon- 
struktionspartikel. Wir nennen vorerst ein paar Bornubeispiele (und zwar des 
Mangadialekts): 

Dara kela-nt yakéskin? gidi wuli tild-ga ¢e-fandina ti = Wo Kopf mein ich setze? 


Armer Geld ein er gefunden der (Was fang ich nur an mit mir? sagt der Arme, der einen 
Heller fand). 


Fané ritiyé, tata béltu-bé kilgu kdisu-ga éakina ti = Wir fihlen, wir sehen, Kind der 
Hyane Tobe Fett die es legte an da (Probieren wir's an, sprach die junge Hydne, als sie ein 
Kleid von Fett anzog, das sie nachher aufzufressen wiinschte). 

Ago keld-ga kamii ti, gulando-ga kamzia, ago lagé geni = Ding Kopf hat abgeschnitten 
das, Finger wenn abschneidet, Ding ein ist nicht (Wenn das, was den Kopf abgehauen hat, auch 
den Finger wegschneidet, so ist das ohne Bedetitung). 


Mit diesem “i, te (ti, té) ist s. dé (da) nach dem Verbum identisch ; 
DEl.1TzscH hat es partizipial genannt. 


‘Es ist hier nicht uninteressant, auf bornuisches fi im Sinné von »was... betrifft, nit 
Bezug auf", hinzuweisen; auch darf in diesem Zusammenhang nicht unerwahnt bleiben, da8 
dasselbe f7 im Bornu bisweilen relativ steht. 
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hi-nu-te-gd-da ,der (die, das) nicht Scheu hat‘ — bal-e-dé ,das (der, die) ausgegossen 
ist’ — Sub-bu-da ,einer, der geworfen (worden) ist* — uw-nu-diug-dig-da ,welche den Schlaf 
nicht gut sein la8t, nicht gut schlafen la8t* — nu-kur-ru-da ,was nicht geandert wird, ge- 
andert werden kann“. 


Der Unterschied besteht einzig in der konjugativen Vollentwicklung des 
bornuischen Verbums; im Sumerischen haben wir die demonstrativ-relative 
Partikel noch hinter dem nackten Verbalstamm. 

Nun handelt es sich an dritter Stelle um die Frage, ob das Bornu eine 
Parallele zu s. /a bzw. mu-lu autweise. Man, kénnte zundchst an b. daga 
(jemand im Sinne von einer, ein gewisser) denken, das dann unter Metathesis 
der Elemente mit s. galu (,Mensch, einer“) gleichzustellen ware. In der Tat 
hatte es ja keine Schwierigkeit, wenn statt ,er (der) Mensch“ ,Mensch-er“ ge- 
dacht und gesprochen worden ware. Allein wir halten zunachst noch eine andere 
Parallele fiir wahrscheinlich: das b. ndu (wer?) diirfte als Kompositum aus 
n (m) + du (lu) zu erklaren sein, so daf wir in b. ndu eine phonetische Finale 
im VerschleifungsprozeB aus mu-lu erkennen. Man wird sich gerade hier auch 
die sumerische Variante nu (= Mensch) vor Augen halten miissen; der Wechsel 
von 7 und / ist dem Sumerischen besonders eigen. Damit gelangten wir zu 
einer ahnlichen Beobachtung, wie wir sie bei ndi:s. e- (ne-) ne als méglich 
gewannen. Gilte die Gleichung b. ndu = s. mu-lu, dann wiirde b. aga (= einer) 
beweisen, da8 im Bornu tatsdchlich ein lamdisches Wort fiir das Logikum 
»Mensch“ vorhanden war; dasselbe hatte dann eben unter dem Einflusse von 
prazedierendem x (m) in d umgeschlagen, 

Diese Frage nach der dritten Parallele innerhalb des relativen Ausdrucks 
kann sich uns bei Vergleichung des Interrogativpronomens noch mehr 
aufklaren. Zunachst ware hier als Parallelerscheinung s. a-ba (wer?) = 
b. dbi (was?) anzumerken; wir erkennen darin genau das beiden Sprachen 
gemeinsame interrogativische a mehr dem Personalpronomen 3. Pers. Sing; 
daB® sich in der einen Sprache der personale Sinn, in der anderen der Sach- 
sinn erhalten bzw. ausgebildet hat, ist nebensachlich. Ubrigens wiederholen 
wir, worauf frither schon hingewiesen worden ist, da8 ba (bi) im Sumerischen 
urspriinglich sachlich oder doch vorwiegend sdchlich geartet war. 

Als zweite Parallele mu8 s. ta, te:b. nddso angesehen werden. Wenn 
wir von den spdteren bornuischen Zusatzelement so abstrahieren, bleibt s. ta 
(te), (was? [= nda, welch-?]) bestehen; zu s. ta (te) haben wir als logisches 
Aquivalent a-na (was?). Da wir ftir ,alles was ist“ im Sumerischen die beiden 
Formen a-na und a-ta (me-a) antreffen; da wir zudem zu s. a-na (,S0 viele 
als“) b. nddgu haben, liegt der Schlu8 auf s. (a-) na=b. nda sehr nahe; 
wir hatten so abermals den phonetischen Umschlag n: nd (bzw. n:d, wenn 
n von nd =a von a-na bzw. a-ta gesetzt wird). Sind s. ta (te) und -na 
letztlich identisch, dann ergibt sich die vollere Parallele b. nda=s. -na, ta 
(te). Eine interessante Erganzung zu dieser Parallele bildet s. me-a-ta (wo?) 
= b. nda (wo?). Wenn wir hier fa — im Gegensatz zu DELITZSCH — prono- 
misch interpretieren, wird zugleich aus der Parallele des Frageadverbiums 
noch dargetan, da8 das interrogative ta analog dem (a-) na urspriinglich die 
interrogativische Vokale (a) vor sich hatte. Zur Parallele (a-) na=b. nda 
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vergleiche noch s. anaSam (wozu?) mit b. nddran (woher?) Hiefiir beachte 
man, daB ra (r) und Su (§) im Sumerischen auch aus dem Bornu beleg- 
bare Aquivalente sind. Noch bedarf die Vorlautnasale in b. mda einer 
befriedigenden Bestimmung; obwohl es nicht schlechthin unwahrscheinlich 
ist, da8 zu den sumerischen Varianten na, fa eine einheitliche Grundlautung 
existierte1, als deren Aquivalent nun b. nda anzusehen ware, so glauben wir 
doch in dem m von nda die sumerische Vorlautvokale a des Interrogativums 
behaupten zu miissen; n-da ware demnach die phonetische Verfliichtigung 
von a-ta bzw. a-na; n+ na gibt ebenso nda wie n+ fa; in letzterem Fall 
wirkt die Nasale mildernd, in ersterem tritt zufolge ihrer verdichtenden Wirkung 
die Auslésung nach d hin ein. Tatsachlich wird ja der Bornulautung nda 
bloB eine Variante im Sumerischen (na oder fa) zugrunde liegen; was wir 
sagen wollten, war lediglich, da8 in jeder Annahme das Endprodukt fir Bornu 
das namliche war, daB die Parallele in beider Annahme aufrecht bleibt. 

Hinsichtlich des Indefinitivpronomens untersuchen wir fiber s. na- 
me:b. kam (= man) oder tiber s. nig-nam:b. jini (= jemand) nicht weiter. 
Die Gleichung s. galu = b. laga (= einer) haben wir oben bereits beriihrt. 
Da wir nam des Sumerischen mit ném des Bornu gleichsetzen — da8 im 
Bornu ném als solches nicht (mehr) pronomisch aufscheint, schméalert die 
Parallele nicht — da wir auch in nig des Sumerischen eine Aquivalente zu 
b. kén erblicken, das sich vielleicht zudem mit nig aus denselben Elementen 
zusammensetzt®, so erleidet der Beweis aus dem Pronomen hier jedenfalls 
keine Beeintrchatigung. 

Noch eriibrigt das Reflexivpronomen. Schon weiter oben haben wir 
ein beziigliches ¢-Element in beiden Sprachen feststellen kénnen; ob b. jita 
der riickbeziiglich-veranlassenden Konjugation mit ni-te-a (,,selbst; er [sie, es] 
selbst, sich selbst“) ganz identisch ist, bleibt unsicher; s. ni = b. ji machte 
keine Schwierigkeit, wie z. B. aus der Gleichung s. ni-ri-a = b. ji-li (Familie) 
oder aus der friiher erwahnten Gleichung s. na (g) =b. ja (trinken) erhellt; 
immerhin bleiben Zweifel an der Gleichung méglich, die auch durch Gleichungen 
wie s. ene: b. jim nicht hinreichend behoben werden. 

Fir b. kéla, (selbst [eigentlich = Kopf]) haben wir im Sumerischen 
keine Parallele, es ware denn, da8 namentlich der zweite Wortbestandteil (/a) 
als identisch mit dem da z, B. des Indefinitivpronomen /aga mit s. /u in galu 
(mulu) zusammengebracht werden miiBte. 


“Wenn wir hier von einer einheitlichen Grundlautung reden, wollen wir damit nicht 
auch schon behauptet wissen, da8 innerhalb des Sumerischen tatsachlich eine solche bestanden 
hatte, als deren sekundare Nuancierung etwa na und fa gefaBt werden miften; wir wollen nur 
sagen, daf als eine dritte gleichwertige Variante auch bornuisches nda angenommen werden kénnte, 
bzw. daB na oder ta (oder beide) eine nda- mehr weniger gleichkommende Lautung besafen. 

* Eine genaue Gleichsetzung von s. nig mit b. kén scheint uns indessen schon darum 
zweifelhaft, weil in dem Schlu8-g von nig die Partikel ge (,ist*) vermutet werden diirfte; ist 
ndmlich das der Fall, dann stimmt das demonstrativ geartete &-Element von b. kén nicht damit 
zusammen. Dieser Zweifel bestatigt sich einigermafen aus der numeralischen Formpartikel kan 
(gan), von der eigens die Rede sein wird. — Immerhin bleibt die radikale Nahe der demon- 
strativischen und pradikativischen Allgemeinkopula (es, da-s ist) bestehen; d. h. was friher 
liber die Verwandtschaft von s. nig und b. kén gesagt werden konnte, gilt unvermindert, 
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Zusammenfassend kénnen wir riicksichtlich des Pronomens sagen, daf 
die pronominalen Elemente geradezu durchgangig in beiden Sprachen iiberein- 
stimmen; da8 aber auch in dem formellen und fertigen Pronominalmaterial 
eine fiberwiegende Zusammenstimmung wahrgenommen wird. 


e) Zahlworter und Zahlwortformen, 

Die hier zur Behandlung kommenden Parallelerscheinungen lassen sich 
insoweit sehr gering erledigen, als es beim Numerale zumeist auf die gegen- 
stellige (bloBe) Auffithrung der beziiglichen Einheiten ankommt. Wir werden 
an erster Stelle die im Sumerischen bislang bekannt gewordenen bzw. ge- 
sicherten Grundzahlen mit Gegeniiberstellung der zugehdrigen bornuischen 
Zahlenwerte nennen. 


Sumer Zahl Bornu 
as \ las(ku) 
ges : (las)ku 
dis ddja 
dili tild 
pal(il) pal(fal') 
min, man 2 indi, °ndi 
eg 3 Jdsku, jasgu 
limmu, limma 4 degu 
ia (i) 5 ugu 
as 6 ardsku (a + lasku) 
umun, imin’ 7 tulur 
ussu 8 wus-Rku 
ilimmu 9 légar, Pgar* 
yu, u; ya, a 10 mégun 
niles 20 findi, pindi 
usu 30 fi-(jJasku 
ni-min 40 fi-dégu 
nin(n)u 50 fi-ugu 
ges 60 fi-rasku 


In betreff der Formen fiir die Zahl 2 haben wir friiher schon etwas er- 
wahnt. Zu den Formen der Zahl 10 lat die Parallele s. fu: b. (mé) gun keinen 
Zweifel, zumal wir darin den Stamm fiir das Wortlogikum ,beugen“ erkennen; 
man vergleiche das Schriftzeichen ffir 10:4, worin wir die zueinandergebogenen 
Hande (Finger) beobachten; zweimal fiinf aneinandergelegte Finger ergibt die 
Zahl 10 (Finger). Ob in s. (w) u bzw. (w) a eine Parallele zu b. fi, pi (bi) 
vorliegt, 148t sich nur vermuten; daf dem Sumerischen die Zusammensetzung 


‘In dem suffikalen ku (gu) etlicher Bornuzahlen liegt s. gé (Zahleinheit) vor; da s. dis 
lautgesetzlich als Bornu-ddja erscheinen muf — die Wandlungen s. i:b. a und s. §:b. / sind 
haufig belegt — so ergtbt sich allein bei der Zahl 1 eine fiinffache Parallele; eine derartige 
Ubereinstimmung ist fiir sich ein Beweis, wie er kaum in einer sprachvergleichenden These je 
erbracht worden ist. 

2 Wenn s. u (5) + min (2) mit b. a (5) +/asku (3) verglichen wird, ergibt sich auch fiir 
die Zahl 5 die Gleichung s. (ia) i=b. (u) a; iiber suffikales b. gu (bei u-gu [5]) vgl. Anm. 1. 

> Der Vergleich der Zahlen fiir 4 und 9 legt den Schlu8 auf eine Gleichung s. limmu 
=b, degu nahe. Der Wechsel d:/ ist im Bornu selber nicht befremdend; vgl. dilalma = la- 
doma (Verkdufer). Vgl. auch s. lam (lippig wachsen) : b. dama (Besserung). Oder sollen wir 
aus dem verwandten Haussa noch bial und biat (= 5) als illustrativen Beleg herholen ? 

19" 
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mit d (10) ahnlich gelaufig war wie im Bornu die fi-Komponente, ersehen 
wir aus den Zahlen usu (3.10) und ninnu (20+20+ 10). Dagegen treffen wir 
in ges (60) die andere Form fiir 10 (fu, #a; g-): ges =g-t aS (10.6); es hat 
sonach hier zwar nicht eine auBere Vollgleichung in der Bildung der Zahl 60 
statt, wohl aber besteht in beiden Sprachen fiir den Ausdruck dieselbe Zahl- 
psychologik. Eine Differenz in den kardinalen Zahlausdriicken wird nach alledem 
nur in s. umun:b. tulur (7) und hinsichtlich des s. ni ($) = 20 deutlich. 
Allgemein mag hier noch die Ansicht vertreten werden, da8 wir im Sumerischen 
wohl mehrere Male Kiirzungsformen der Zahlwérter bzw. stenographische 
Schreibung derselben vor uns haben diirften. 

Wichtiger noch als diese (innerhalb des Numerale) an sich schon ent- 
scheidenden Parallelerscheinungen sind nun aber drei andere Kongruenzen; 
wir meinen die erganzenden (modifikalen) Formworter der Cardinalia, Ordi- 
nalia und der Multiplicativa (bzw. der Umfangszahlwérter). 

Im Sumer wie im Bornu findet sich als zunachst bemerkenswert eine 
nasale Erweiterung des Grundzahlwortes. Doch sind im Bornu die Reste dieses 
Augmentes verhaltnisma8ig nur sehr sparlich. 

s. -dm 10 b. -n, -in; -nin 
z. B. pa-dm 17 mégu-n 
megu(n), tulurin (oder tulurnin) 


Ob dieses Formans partizipial bzw. verbal oder lokativisch oder endlich 
pronominal (bzw. auch nominal) zu erklaren ist, daftir verbiirgt uns das be- 
ziiglich erreichbare Material noch keine abschlieBliche Lésung. Da8 die Form- 
verschiedenhcit nicht beirren darf, ist schon aus dem zu entnehmen, was wir 
riicksichtlich der entsprechenden Lokativiormen gesagt haben; zumal doch 
z. B. im Nuba das Grundzahlsuffix -num einerseits mit s. am und b. in (nin) 
identisch sein diirfte, anderseits selber wieder mit n. min, mu des Quantitats- 
fragewortes minkotire bzw. mukotire zu vergleichen kommt. 

Hinsichtlich des logischen Charakters bzw. der grammatischen Qualitat 
des Formans bemerken wir: es scheint uns der lokative Sinn nicht unwahr- 
scheinlich; im anderen Fall wiirde wohl eine lokativ und temporal prdsen- 
tische Verbalpartikel anzunehmen sein. Jedenfalls vermégen wir auch bei 
dieser letzteren Annahme nicht mit DELITZscH zusammenzugehen, der (Kleine 
sumerische Sprachlehre, S. 94 ff.) -dm als Partizip des Hilfszeitwortes sein“ 
in den verschiedensten Funktionen, in welchen wir das Wortchen finden, ver- 
standigen will. Zumal hier beim Kardinalzahlwort kénnen wir an sich schon 
nicht und viel weniger noch mit Riicksicht auf die analoge Erscheinung des 
Bornu das dm als das logisch verbogene und beinahe abstrakte _,,seiend“ 
erklaren. 

Eine zweite weitere Ahnlichkeit, die noch deutlicher und vielleicht noch 
bedeutsamer ist, liegt in der Bildung des Ordinale vor. Sie geschieht im 
Sumer durch kam, kan (gan), im Bornu durch kén. Ein Unterschied besteht 
hier nur in der Stellung des beiderscitigen Formwortes; wahrend namlich 
b. kén dem Zahlwort vorangeht, wird s. kam suffikal verwendet. Da8 wir es 
bei diesen numeralischen Partikeln mit derselben grammatischen Ejinheit zu 
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tun haben, wird allein aus dem Vergleich mit dem Nominalbildner s. kan (ka- 
an-na; ki), b. kén (kél, kér; ke) klar. 

Auch von der hier wichtigen dritten Parallele ist weiter oben bereits 
Erwahnung geschehen; sie betrifft die Bildung der Vervielfaltigungszahl. Das 
beziigliche Formwort ist im Sumer (a-) ra, im Bornu (0-) ra. Beide Wértchen 
sind beim Numerale aus dem mit ,gehen“ zusammenhangenden Grundsinn 
»Mal* zu verstandigen. 

Auf andere Gleichheiten, wie s. ner (600 [?]): jaru (100 [bzw. hundert*]) 
oder das Bruchzahlformativ s. Sana:b. sanna oder die Parallele s. sag (Ge- 
schenk) = b. zakdt (Almosenabgabe, d. i. der Zehnte) oder vielleicht noch 
s. ba-r:b. ré-ta (Halfte), gehen wir nicht weiter ein. 


f) Adjektivische und adverbiale Bildner. 

Da8 wir hier zwei Wortkategorien zusammenfassen, liegt darin begriindet, 
da® ihre Grenzen in beiden Sprachen nicht immer eindeutig gegeneinander 
verlaufen; tibrigens ist dies eine Erscheinung der allgemeinen Grammatik. 
Nicht. zur Behandlung kommen hier stereotype Adverbien, die auch ur- 
spriingliche Adverbien genannt werden kénnen; sie fallen unter die Kategorie 
der Partikeln und werden von uns nicht weiter berticksichtigt oder doch nur 
das eine und andere Mal im vergleichenden Vokabular und vielleicht noch 
beim sogenannten Prekativ. 

Es kommen hier auch nicht urspriingliche Adjektive zum Vergleich; 
das eine und andere beziigliche Beispiel ist ebenfalls im ersten Abschnitt 
(Wortervergleichung) beigebracht worden. Ubrigens zeigen Parallele wie s. el 
(hell, rein) = b. bill (wei8); s. mul (schon) = b. agella (gut); s. kur = b. kurra 
(gro8); s. #ab (schlecht) = b. dibi (bése)2; s. Lab (gewaltig, stark) = b. lafia 
(gesund, kraftig) u. a. m. zur Geniige die genetische Nahe beider Sprachen. 

Worauf es uns hier besonders ankommt, ist der Nachweis, da8 die 
hauptsdchlichsten adjektiv-adverbialen Formantien, also die gewissermafen 
klassifikativen Ableitungssilben der sekundaren Adjektiva bzw. Adverbia, im 
Sumer und Bornu ausnahmslos dieselben sind. Da sdmtliche hier beztigliche 
Parallelen offensichtlich sind, la8t sich dieser weitere schwerwiegende Beweis 
ziemlich knapp erledigen. Wir ftihren die beiderseitigen Bildner nacheinander auf: 


L s. bi=b. wa. — Die lautlichen Gleichungsvarianten s. 6 = b. w 
und s. i=b. a sind konstante Mutationserscheinungen des Bornu gegen 
Sumer. Zunachst seien ein paar solcher Ableitungsworter genannt: 

s. gig-bi schmerzvoll — $ér-bi zornig — pul-lu-bi feindlich — tur-tur-bi leise — gal- 
gal-bi laut. 
b. dawa haBerfiillt — aldmawa hiibsch — kagua kalt — dua schnell — daguwa durch- 


geschwitzt — szrroa schwanger — sungua schwitzend —- simba schwach — kirma jetzt. 


DELITZSCH halt daftir, da i verbalbeztiglich zu erklaren bzw. als Pro- 
nominalsuffix aufzufassen sei; so tibersetzt er in dem Beispiel: gibil-bi é-diu 


1 Oder sollen wir an s. sdr denken, das DELITZSCH als Zahlenwert 3600 anfiihrt, das 
wir jedoch fiir zufallig mit jenem Wert identisch halten, wahrend gemeiniglich der Allgemein- 
begriff einer grofen Zahl darin lag. 

2 Vgl. im Bornu z. B. beji = bedji (es gibt). 
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(,der [es, namlich das Bauen] neu ein Haus baut*) (a. a. O. S. 43). Vergleicht 
man damit, da8 nach DuisBurc (Grundri8 der Kanurisprache in Bornu, S, 18) 
das angehangte wa ,ungefahr den Sinn von ,versehen mit‘, ,ausgeriistet mit‘ 
usw....“ hat, so erscheint die Parallele wenigstens als sehr zweifelhaft. In- 
dessen wird dieses Bedenken durch zwei Erwagungen hinfallig: Fiirs erste 
ware auch damit die urspriingliche Identitat der Bildungen insofern nicht er- 
wiesen, als s. 6i eben possessivisch besaitet ist und anderseits b. wa nur 
als hilfsverbale Zugehdrigkeitspartikel von allgemeiner Kraft verstanden werden 
kénnte — also etwa im Sinn eines ,das oder es mit ist“. Fiirs zweite diirfte 
weder DeLitzscH sein 6i noch DuisBurG sein wa ganz befriedigend ausgelegt 
haben. Was vorerst das von De.itzscH beigebrachte Beispiel anlangt, so ist 
seine Erklarung denn doch sehr gewunden; wenigstens kénnte so wohl nur 
die Méglichkeit einer Vermutung gemeint sein. Viel leichter, korrekter und 
Sicherer sagen wir: das adverbial-adjektivische bi des Sumer bedeutet soviel 
als ,es ist*, wobei wir das pronominale ,es“ als Zugeh6rigkeitsdemonstrativ 
aufzufassen haben; 6i ist also eine jener Partikeln, die ebensowohl pronominalen 
wie hilfsverbalen Charakter in sich vereinigen. In dem DeE.itzscn’schen Bei- 
spiel iibersetzen wir demnach ,neu-es ist Haus-bauen*, Das namliche logische 
Element treffen wir in b. wa, welches wir mit »da(s) ist* wiedergeben: ko- 
tunum 'b€ surronin rituwa rituwa) (Hiniibergehen-deinem in Furcht-da ist =) 
beim Hiniibergehen sei furchtsam; oder: gam kamwa sabun (Katze Mensch- 
das ist ahnlich =) die Katze ahnelt dem Menschen, scl. in der oder jener 
bestimmten Beziehung. 

Da man dieses adverbial-adjektivische Element in der Ubersetzung als 
»mit* wiedergeben kann, hat natiirlich weder im Sumer bei bi noch im Bornu 
bei wa irgendwelche Schwierigkeit: s. gig-bi (schmerz, d. i. krank-es ist =) 
mit Schmerz(en) = schmerzvoll. Analog b.: koa atuwa sabun (Mann-dieser-da 
ist ahnlich =) ahnlich mit diesem Mann; oder: kénawa (Hunger-es ist =) 
mit Hunger = hungrig. 

Wir treffen in b. wa nichts anderes als das zumal aus dem Haussa 
bekannte, aber durch das grofe afrikanische Sprachgebiet gehende mediale, 
passivische (oder Zustands-) Formativ u-a (u), wa (a); aus dem Sumerischen 
kennen wir bi (6a) als medialen, Stativen, passivischen Bildner ®. 

Il. s. gal (Es mal) = b. kal, hal, al. — S. gal (Es ma-al) wird von 
DELITZSCH mit ,sein“ iibersetzt und betreffs der adjektivischen Funktion schreibt 
er (a. a. O., S. 42): ,Adjektiva, die eine Eigenschaft, wie z. B. ,bdse‘, be- 
zeichnen, kénnen das Partizipium von gal, »ma-al (,sein‘) sich anfiigen.“ Wir 
iibersetzen: (es; er, sie) ist das; im zweiten Zusammensetzungselement er- 


" Hier mége auf die geringe Verschiedenheit im adverbialen Ausdruck des Bornu und 
des Sumer aufmerksam gemacht werden: Im Bornu heift rituwa-rituwa (furchtsam), im Sumer 
z. B. tur-tur-bi (laut); doch finden wir auch im Bornu Ausdriicke wie kalkal(wa) gleich. 

* Nur beilaufig hingewiesen sei hier auf das partizipiale Za des Sumerischen, wie es in 
nidudiia (,umhergehend*), ib-dul’-i-a (,iiberwaltigend*), igi-na-an-gab-ru’-u-a (,unsichtbar*), 
ab-Su-§u’-ti-(t-)a (,niederwerfend, niederschmetternd*) u. a. m. aufscheint. Da durch aa ein 
Zustand zum Ausdruck kommt, liegt der Schlu8 nahe, da8 wir es mit der spezifisch situierten 
und darum phonetisch qualifizierten Partikel s. bi (ba), b. wa (ua) zu tun haben; zu bemerken 
ist, da® hier wohl die Lautung w fiir das Sumerische bestatigt wird. 
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blicken wir jenes selbe al, welches DetitzscH im Anhang zu pronominalen 
Subjektsprafixreihen erwahnt; das erste Zusammensetzungselement hat wolil 
einen vorztiglich hilfsverbialen Charakter: ,(es; er, sie) ist“; doch wird man 
al zugleich hilfsverbial, -g zugleich demonstrativisch bzw. naherhin lokativisch 
fassen diirfen. Damit stimmt b. ka/ im Sinn von ,dasselbe“ (oder dann ,gleich“) 
zusammen; damit stimmt naherhin b. al (= Art, Wesen) itiberein: ,das was 
es ist“; Ral: ,(es) ist was das ist“. Ob Bornu-Adjektiva wie karal (unfrucht- 
bar) oder alal (gesetzlich) aus einer Verschleifung bzw. Kiirzung von kal oder 
aus dem blofen al zu verstindigen sind, 148t sich nicht mehr entscheiden, 
die Mittelform fal wiirde die erstere Annahme durchaus rechtfertigen konnen. 
Aus dem Sumerischen vgl. erim-gadl (feindlich); nir-gdl ([herrisch] Herr); Gul- 
gal (bds[artig]); dagal (damal) ([das, was die Art des weit-sein hat], weit; 
Weite). Im iibrigen finden sich verhaltnismaBig wenige Anwendungen der be- 
ziiglichen Bildung in den beiden Sprachen. 

Ill. s. dim (gim) = b. gddi (gei, ge). — Auch diese W6rtchen erscheinen 
nur selten; im Sumer treffen wir ganz wenige Beispiele; im Bornu lassen sich 
eigentliche Adjektivbildungen der hier beztiglichen Art nicht angeben. Die 
sumerischen Elemente dim, gim finden sich bei Nomina und besagen soviel als 
ygleich, gleichartig, -artig’: babar-dim (,sonnengleich*); musen-gim (,,gleich- 
wie ein Vogel“). B. gadi (= gleichwie, wie) und gei (ge) in derselben Be- 
deutung werden ganz analog s. dim bzw. gim gesetzt: fer-gei (pferdeartig); 
karaua agdi-nin (wie im Sturmwind [agaj wohl fiir gadi im 6fteren Gebrauch; 
ob nin in der angegebenen Weise zu trennen ist oder nicht vielmehr: agdin- 
in = gadim-in, ist am besten mit der phonetischen Notwendigkeit des mitt- 
leren, bindenden 2 zu beantworten])}. 

Die Erérterung der engeren Streitfrage tiber die Lesungen dim und gim 
fiihrt uns auf die Vertiefung unserer Parallele. DevitzscH schreibt (Grund- 
ziige der Sumerischen Grammatik, S. 56): ,An dieser Lesung dim miéchte 
ich festhalten, obschon in K. 3927 Obv. 4 a-dim (,wie Wasser‘) die ratselhafte 
Glosse hat: e-ki-me bzw. e-kin-me.“ MEISSNER liest gim, bzw. er nimmt diese 
Lesung an. Wir glauben, entscheidende Griinde ftir beide Lesungen zu haben 
und nehmen also ein doppeltes hierbeziigliches Formans an. 

Als erstes Beweismoment gilt uns die fiir DeLitzscH ratselhafte Glosse, 
die eben nur durch die Annahme einer entsprechenden Lautung (Lesung) be- 
friedigend verstanden werden kann. Firs zweite finden sich im selben Sinn 
wie dim bzw. gim (kim) einem Nomen nachgesetzt kam und dam (nach 
DeuitzscH ka-dm und da-dm), welche Worter durch unsere weiteren Gedanken 
verstandlicher werden. Drittens finden sich im Sumer zwei haufige Wurzeln 
vom namlichen Grundsinn ,machen, tun‘; deren Stammkonsonanzen sind d 
und g (&); dabei fallt nun ins Gewicht, da® durch das ganze mit dem Bornu 
enger zusammenhangende Sprachgebiet dieselbe doppelte Spracheinheit an- 
getroffen wird; man vergleiche b. di-o und a-g-otu oder die zwei nubischen 


1 Das oftere Vorkommen der Postposition nin (im namlichen Sinn mit Jan) ist immerhin 
zu beachten; dagegen denken wir jedenfalls nicht an die Zusammensetzung ngdima + in, wovon 
jedoch gleich noch die Rede sein wird. 
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Verbalbildner zi-re und ti-re (= machen, tun). Uns nun auf die so gewonnenen 
Einsichten stiitzend, kénnen wir weiterkin die ganze Frage aufklaren: In dim 
bzw. gim (kim) liegen mit ma erweiterte Verba vor, deren Grundsinn der 
vorhin bezeichnete ist. Dem entsprechen im Bornu gddi und gei, ge. Die 
Frage ist nur, wie ga-di des Bornu zu erklaren ist; denn es scheint, da8B wir 
in diesem Wort die beiden fraglichen Elemente in ihrer Verdichtung haben. 
Obwohl wir nun durchaus an der Moglichkeit einer derartigen Verdichtung 
festhalten (— wir treffen sie genau in dem unten zu erdérternden b. surro 
[= in):s. sa [= in]+ ro [= an, in] —), so diirfte der wirkliche Sachverhalt 
doch anderswoher aufgehellt werden. In gai, mgdi oder einfachem gd (, wie, 
sowie“) nehmen wir den mit s. ag (= b. ag-) bzw. ga (r) —b. gd (i) iden- 
tischen Stamm fiir ,tun, machen“ wahr; die Nasalierung des Vokals haben 
wir auch vor dem d pronominaler Worter gefunden. In b. gadi (,wie gleich- 
wie“) kénnten wir zunachst an s. kid (a) (machen, tun) denken; dabei ware 
b. é von -di als lautliche Verfliichtigung von a (in s. -da) zu fassen. Indessen 
méchten wir eine andere Deutung vorziehen: gadi besteht aus zwei deutlichen 
Komponenten, deren erste (ga) mit dem gleichnamigen a (go) der bornuischen 
Perfekt- bzw. Passivbildungen eins ist, deren letztere mit b. di (-o) bzw. 
s. di (m) identifiziert werden mu8. Ob in ga zugleich eine Verwandte bzw, 
Identifikande mit s. Ya des (von DELitTzscH als Prekativpartikel charakterisierten) 
verbalen Elements besteht, ist immerhin eine Wahrscheinlichkeit; doch ver- 
mégen wir uns mit der beziiglichen Annahme nicht zu befreunden, was weiter 
unten aus der Besprechung des ,Prekativ“ besonders noch klar werden soll. 
Naher liegt fir uns der Vergleich mit sumerisch demonstrativischem bzw. 
demonstrativverbalem gé, das seinerseits mit dem bisweilen artikelhaft auf- 
tretenden ga des Bornu sicherlich identifiziert werden kann (vgl. z. B. bei 
PRIETZE, Bornusprichworter, MSOS, XVIII, S. 110, 111). 

Noch eriibrigt das bei (a)gdi mitunter auftretende suffikale ma mit der 
mimalen Endung von gim bzw. dim zu vergleichen. Da8 b. ma als Voll- 
endungspartikel aufzufassen ist, liegt insofern klar, als die anderen Funktionen 
von ma, die im Bornu gelaufig sind (Substantivbildner und Konditionalpartikel), 
hier nicht in Rticksicht kommen und als zudem ma im Sinn des Seins oder 
wieder der Vollendung dem Bornu keineswegs fremd ist. Damit treffen wir 
genau auch den Sinn von s. m (me; ma) in dim bzw. gim und zumal in 
der Glosse e-ki(n)-me. In dem m finale von dim bzw. gim steht sonach das 
einfache s. me (,sein“) bzw. das ma perfectivum als ein Qualifikativ von me 
fest. So ist es fiir b. ma denn verstandlich, da8 es bei gddi nicht hinzutritt, 
indem eben hier ga als logisches Aquivalent von ma fungiert. Betrachtet man 
endlich die Formen dam und gam aus ‘ihrer Bedeutungsgleichheit mit dim 
und kim (gim), so hat vor allem das von DELitzscH supponierte dm als 
Variante von me keine Unklarheit an sich; dadurch ist aber auch fiir die erste 
Komponente von dam und gam (kam) die Wahrscheinlichkeit nahegeriickt, 
da8 es sich um das mit di(m) bzw. gi(m) identische Element handle, wenn 
zwar beide Male phonetische Varianten vorliegen mogen. In der Tat miissen 
wir uns DELiTzscH gegeniiber durchaus skeptisch verhalten, der dieses dam 
mit da (,Seite“) und dieses kam mit dem lokativischen bzw. genitivischen 
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ka (,in, von“) zusammenbringt?. Da8 in Stellen wie igi-zi bar-ra “Nind-kam 
(,der mit treuem Blick Angesehene Nind’s“) genitivisch gebildetes kam vor- 
liegt, bezweifeln auch wir nicht; wir halten es aber fiir fraglich, ob z. B. 
Cyl. A. XIII, 22 in sd-nir lugal-la-na-kam (,gleich dem Embleme seines Herrn“) 
ganz das namliche kam vorliegt; denn das genitivische Verhdltnis kann man 
sehr wohl schon in dem possessiven na gegeben sein lassen. Dies ist auch zu 
bedenken, wenn etwa eine Berufung auf Stellen wie uru-nam-en-na-ka-na (,in 
seiner Herrschaftswohnung“) geschahe. Die in diesem letzten Beispiel auf- 
scheinende adjektivische Kraft von ka (Herrschaftswohnung oder [seine] herr- 
schaftliche Wohnung) leitet uns zu einer weiteren Parallele zwischen sume- 
rischer und bornuischer Adjektivbildung tiber. 

IV. 8. ka; ge (ve) = b. ku (gu); ge (ji, jé). — Der Identitatsnachweis 
hinsichtlich des ersterwahnten ka bzw. ku beschrankt sich eigentlich auf die 
beiderseitige Erweisung des lokativischen Grundcharakters der Formen. Dieses 
Lokativische wird fiir s. ka aus Beispielen wie kus-li-ka (,im Leibe des 
Menschen“) oder igi-Su-ga-lam-ma-ka (,vor dem Tor Sugalama“) sowie aus 
den zusammengesetzten lokativischen Verhdltniswortern klar. Fir b. gu gilt 
diesbeziiglich der einfache Hinweis auf die verbale Erweiterungsform -gu (im 
Sinn von auf, in zu): fulétugu (daraufzeigen) : fulétu (zeigen), géndtugu 
(dareinlegen): géndtu (legen); mandtugu (dazu sprechen): manatu (sprechen). 
Auch hier 148t sich z. B. ein zusammengesetztes lokativisches Verhaltniswort 
nennen: tsidiga...n (unter [inmitten, zwischen])?. Da8f wir in diesem ga des 
Verhiltniswortes die mit s. ka identische Partikel vor uns haben, ist zweifellos; 
dagegen diirfte mit b. (ujgu der Erweiterungsverba zunachst s. ugu (, auf, 
fiber“) zusammenstimmen. Die Frage nach dem Zusammenhang von s. ka 
und s. agu lassen wir hier unerdrtert; nur beilaufig sei z. B. auf beziigliche 
Erscheinungen im Deutschen wie vor: fir, ob: fiber, in:an hingewiesen, womit 
wir lediglich sagen wollen, da8 eine letztlich wenigstens teilweise Identitat 
von ka und (u)gu schlechterdings im Bereich der Wahrscheinlichkeit liegt. 
Fir uns geniigt, da8 ka im Sumerischen seine formelle Parallele im Bornu 
hat. Fir den lokativischen bzw. auch temporalen Charakter von s. gé (ie) 
bzw. b. ge liegt der Beweis weniger offen; wir verweisen fibrigens auf unsere 
beziiglichen Bemerkungen, die wir bei Behandlung des Genitivs angefiigt haben. 
Darnach darf gé nicht im strengen Sinn lokativisch bzw. temporal aufgefaBt 
werden. 


Ehe wir zu den Beispielen tibergehen, ist noch eine phonetische Notiz 
fiber die Bornuformen von ge notwendig; im Bornu werden g und & haufiger 
sogar als im Sumer promiscue gebraucht; was den Vokal betrifft, so stehen die 


* Wenn wir auch zugeben kinnen, daB manche Ausdriicke von der Bildung dm mit dem 
adjektivischen gleich passend wiedergegeben werden, so ist doch streng darauf zu achten, daB 
dm als solches jenes Logikum nicht besagt; ebensowenig wie z. B. in mul-an-dig-ga (,schén 
wie ein Stern des Himmels“) oder in mul-dig-ga (,schén, gleich einem Stern“) die Logika 
,wie“ und ,gleich“ in der Zusatzvokale als solcher bereits enthalten sind. Das ist fiir die 
Deutung von da bzw. ka nicht indifferem. 

* Vgl. noch: wuga (bei mir), bellatuga (bei der Stadt), naaga (weil, wegen). Nanga ist 
als dies (ist) da (ein)“ zu erklaren 
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Lautungen ga, go, gu, gé, ge, gé nebeneinander und es ist bei der Ofteren 
logischen Gleichung von s. ka (b. ku, ga) =s. gé (b. ge) schier unméglich, die 
Grenze jetzt genau und eben in jedem Fall zu ziehen. Dies ist namentlich 
zu beachten, wenn wir bald einige Beispiele zur Beleuchtung der beiden 
Formantien bringen. 


Im Sumer ist die Adjektivbildung noch im anfanglichen Stadium; darum 
finden wir hier jedesmal noch die Komposition mit dem Nomen bzw. auch 
mit dem Verbum ohne weiteres ersichtlich vor. Das Bornu hat fertige Adjektiv- 
(Adverbial-) Bildungen mit ga (ka) bzw. ge (jé); hier wird also die nominale 
(bzw. verbale) Stammkomponente nicht mehr als solche empfunden. Wir werden 
eben darum die Beispiele fiir den resultativ-faktischen logischen Sinn des s. ge- 
(bzw. b. ge-) Elements im Zusammenhang der tibrigen Beispiele anfiihren. 

I. s. sib-an$u-ka-ni ,seinen Eselshirten*; 2 ki-ku-Sa-ul-la-ka-ne-ne ,das Haus, ihre herz- 
erfreuende Wohnung; 2 Gir-su-ki-na-na sein in Girsu bef.ndliches Haus, seinen gir- 
sudischen Tempel*. 

b. fud-ku nackt; tala-ka (talaga) arm; kurgégu schwer; kurru-gu tief; bégi leer; ka- 
réngu nahe. 

ll. s. kus-bi-a-gé ,das in seinem Leibe Befindliche, sein Leibinneres*; Es nig-ud-zal-la-gé 
»alles Lichte, Helle*; dingir-gal-gal Lagas-a-gé-ne ,die grofen Gdtter von LagaS, die 
groBen lagaSdischen Gdtter; za-a-gé dein, deinig*; ka-Ser mu-dis-yé ,,Pachtzins von 
einem Jahre, jahrlicher Pachtzins“. 

b. der-gé zuletzt; wané-gé vielleicht; bur-g6 zuerst (6rtlich und zeitlich); bé-ge breit; kiské 
leicht; maské faul; kémumiugé stammelnd, stotternd; kélmuské finster; ugérdeji lahm; 
kambé-ji Freigelassener; kaléngé Grenze (wozu b. karuntu {sich nahern] und n. kel 
[Grenze] zu vergleichen sind‘); borbi-je Gras zum Binden (in welchem Worte der Be- 
griff Gras eigentlich nicht ausgedriickt ist; indem namlich bor oder bar mit dem gleich- 
lautenden s. bar [binden] eins ist und in bu der Begriff ,fressen* gegeben ist, haben 
wir das Wort mit Erginzung eines Ausdruckes fiir Gras als »Gras binden-und-fressen, 


das ist = Gras des Bindens-und-Fressens — Gras, das man zum Fressengeben zu- 
sammenbindet = Bindegras* zu erklaren’). 


V. s. Su; (a-) rd = b. su (so); ro. — Mit diesem Gleichungspaare 
kommen wir zur letzten adjektiv-adverbialen Bildung; hier besteht eigentlich 
nur der Unterschied, daB s. gu als Adverbialbildung vorherrschend geworden 
ist, wahrend umgekehrt im Bornu ro (gegen su, so) nahezu allein adverbialisch 
fungiert. 


An der Identitat beider Partikeln kann nicht gezweifelt werden; fiir s. ra 
(a-raé):b. ro kann namentlich aus dem, was wir betreffs der Multiplikativ- 
zahl ausgefiihrt haben, hinreichend gelten. Die Tatsache, da8 im Sumer neben 
einfachem ra das mehr substantivische a-rd bei den Multiplikativbildungen 
in Anwendung steht, vermag am Ende eben nur darzutun, da8 es sich beim 


* Der Umstand, daB s. gé (yé) ebenso wie b. ge (ji, j€) zugleich als Substantivbildner 
aufscheint, kann nur als eine exakte Bestatigung ihrer behaupteten Identitat gelten. Vergleiche 
aus dem Sumerischen besonders noch bar-bar-gé-e-ne (,,die Thronsaalbewohner*); hier kann 
gé geradezu als Singularaffix fiir die pluralische Weiterbildung durch e-ne angesehen werden. 

* Nehmen wir dagegen an, daf in borbuje das Wort buds (Gras) enthalten ist, so ergibt 
sich: binden-Gras das-ist; je griffe hier das bor wieder auf und erganzte es im Sinne eines 
substantivischen Bestimmungswortes. 
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Vervielfaltigungszahlwort um eine logische Spezies handelt, die phonetisch bzw. 
morphologisch markiert werden, aber wegen ihrer nachsten Verwandtschaft 
mit der Spezies der allgemeinen Adverbialbildung mit dieser zur formellen 
Einheit ausarten kann oder fiberhaupt von Anfang schon dialektisch als eins 
auftreten konnte. Im Bornu nehmen wir diese (originale oder wenigstens 
evolutionale) Verschmelzung wahr; das ein paarmal belegte ra (fiir gew6hn- 
liches ro) ist evident eine blo8e phonetische Variante, die eigentlich nur die 
von uns im ersten Abschnitt vertretene Ansicht illustriert, daf namlich eine 
phonetische Pedanterie in unserer thetischen Vergleichungsfrage geradezu ein 
wissenschaftlicher Versto8 ware. 


Nunmehr kénnen wir naher auf das Verhaltnis der beiden Formantien 
eingehen; da sich ftir b. sz (so, su) noch deutlicher die Parallele mit s. su 
(es, §) aufzeigen 1a8t, erledigen wir sie an erster Stelle. In diesem Formans 
liegt der ungefahre Sinn ,in, bei, zu“; damit stimmt vor allem die dativische 
Funktion des Wortes im Sumer fiberein. Im Bornu stimmt damit die Bedeutung 
des zusammengesetzten Verhaltniswortes surro (= in) iiberein. Dies fiihrt uns 
auf den logischen Urspriinglichkeitsgehalt von Su bzw. su; im Sumer treffen 
wir su (Fleisch, Leib)?; im Bornu haben wir surro (Leib). Demnach diirfen 
wir annehmen, da8 wir es hier mit einem in verhaltniswOrtliche Funktion 
getretenen Substantiv zu tun haben. Die bornuische Zusammensetzung ist 
verstandlich, wenn wir fiir sz den Grundsinn_ Fleisch“ supponieren, der 
dann durch ro (,gehen“)? nach der Bedeutung ,Leib“ hin prazisiert erscheint. 
Der Leib ist eben das, was darinnen ist, bei oder an dem das andere liegt. 
Da8 wir es mit der logischen Aquivalente von ra (ara) zu tun haben, ergibt 
sich auch daraus, daB es analog dem jedenfalls spater gew6hnlichen ara zahl- 
adverbial stehen konnte: min-kam-ma-su (,zum zweitenmal, abermals“); zweifel- 
haft bleibt die hierbeziigliche Einwertung von usu (,einzig, alleinig“). 


Ehe wir zu den Beispielen iibergehen, sei hinsichtlich des zweitgenannten 
Formans (s. ara, ra; b. ro) bemerkt, da8 im Sumer eigentliche und fertige 
Beispiele von adverbialen ro-Bildungen nicht angetroffen werden, da® aber 
im Wesen der Weg zu derlei Bildungen gegeben war, beweisen Ausdrticke 
wie etwa dugal lugal-e-ne-ir® (,ein Konig kénigwarts, kéniglich, kénighaft* 
— ,ein Konig von den Kénigen, ein Konig kéniggleich“). Der Beweis fiir die 
Identitat des adverbialen b. ro mit s. (a-)ra wird noch dadurch erganzt, daf 
der Grundsinn von ro adverbiale am besten mit Endungen wie -warts, -hin, 
-her, -mal u. a. 4. wiedergegeben werden kann. 

I. s. zi-dé-Sa ,in Treuen, treulich*; yul-li-eS ,freudig*; azag-gi-eS ,hell“; sir-re-eS ganabgu 

,schreiend will ich zu ihm rufen“. 


' Die phonetische Variation in Su (= in) und su (= Fleisch, Leib) darf nicht beirren, da 
wir z. B. in Sum (schlachten) sicher den Stamm su (Fleisch [Leib]) vor uns haben; ein neuer 
Beweis fiir die sumerische Weitmaschigkeit in phonetischen Belangen oder fiir die in etwa 
immer noch problematische Textlesung. 

2 Man kénnte auch an b. ro (Leben [Seele]) denken, doch geht auch dieses Wort nach 
unserer Auffassung mit dem Logikum ,gehen* hier zuletzt genetisch zusammen. Leben ist 
eben Bewegung. 

* Neben ra bzw. ara kommen auch ir und yr ofters vor. 
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b. (AJamsu kalt (adv.): hamiu erkalten; jimbiso (jimbiso); kulamso' immer : jim Zeit; 
runsu-runsu verschieden, anders; kdussu Tag (,von friih bis abends*), ,bei Tag* ; Rabu 
(Rawu) Tag. 

Il. b. gdéburo riickwarts; fuguro vorwarts; gadéro nochmals; rakro langsam; sédro sehr; 
naturo hierher. 


g) Aus den Partikeln. 


Nur drei Einheiten von sumerischen Partikeln greifen wir heraus, um 
sie nach ihren Parallelerscheinungen im Bornu zu untersuchen: Die Prekativ- 
formen, die Negation und die Kopula. Es ware ja ein Leichtes und zugleich 
sehr interessant, z. B. allein den beiderseitigen Bestand an den ftir die Psy- 
chologie der Sprache so bemerkenswerten Verhdltniswortern zu vergleichen; 
indes bediirfen wir ftir die wesentliche Geltendmachung unserer These bzw. 
fiir das Entscheidende ihrer Erweisung eines so detaillierten Vergleichungs- 
gliedes nicht mehr. Die Berticksichtigung der Interjektionen wird insoweit ftir 
den Rahmen eines sprachvergleichenden Versuches gegenstandslos, als die 
mehreren diesbeztiglichen Elemente bereits in den Bereich einer nicht mehr 
sehr differentialen Elementarverwandtschaft fallen. In betreff der sogenannten 
Konjunktionen verweisen wir auf den folgenden § 3, wo wir auf ein oder das 
andere konjunktionale Wort noch eigens eingehen werden. 


Der Prekativ. — Als erste und wichtigste Form kommt s. i (a; fea) 
bzw. b. je, yaje (yai) in Betrachtung. Wir treffen diese Formen in doppelter 
Funktion: als Verallgemeinerungspartikel (,sei es“) und als imperativisches 
(,es sei“). Da an der Identitat beider Wértchen kein Zweifel sein kann — 
zur beztiglichen phonetischen Frage vergleiche den ersten Abschnitt — so 
geniigen hier wenige Beispiele. 

I. s. pé-pd ,es sei beschworen*; yé-ri-pad ,du seist beschworen‘; pé-pd-de-e& ,sie seien be- 
schworen*. 

b. taje halte!; baj besteige! 

Il. s. udug-pul ~é-a a-ld-yul pé-a gedim-)ul pé-a ,sei es ein béser Damon, sei es ein béser 

Ala, sei es ein béses Gespenst*. 

b. u-yae ich sei es (was auch), mag es auch mich betreffen; ni-ya sei es, daB day 
indu-yaé wer es (auch immer) sei; gidi ¢gro kinddgo-yayé St-ga yakkemia nangtdi 
nzu ¢ettilegin (Armer Bauch Fett wie es sei ihn wenn du setzest Armut seine bringt 
heraus = Una wenn du den Armen mitten ins Fett hineinsetzest, seine Armut bringt 
ihn doch wieder heraus =) Armut ist ein Fluch, gegen den es keine Hilfe gibt; bulei 


nui-ya-yaé batdli-ga kwolgyéno mag der Krug dahin (gestorben) sein, die Wulst lie 
er zurtick. 


Hieher gehéren auch die imperativischen bzw. kohortativen Verstaérkungs- 
worter a-jd (Achtung!) und d-ye (heifa! wohlan!) im Bornu. 

Ein Unterschied der imperativisch gebrauchten Form liegt in der Stellung 
des Wértchens bzw. in seiner grammatischen Lokation; wahrend namlich im 
Sumer die Voransetzung haufig ist, treffen wir im Bornu so ziemlich aus- 
nahmslos die postpositionale Verwendung. Indessen ist dieser Unterschied 
schon deswegen belanglos fiir unsere Beweisfrage, weil eben auch das Sumer 


" Vgl. die zeitliche Bedeutung bzw. die Verwendung in dem interrogativen Zeitadverbium 
Es me-na-Su (oder li-Su (,wie lange?*). Fiir die Identitat der Bedeutungen von ra und §u 
vgl. anar und anas (= wozu?). 
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die Postposition kennt und weil im Sumer die verbalen Formen in einem 
noch durchaus lockeren Stadium der Anfangsentwicklung vorgefunden werden. 
Die Es-Variante dé der gewohnlichen Prekativform gé liegt vielleicht in dem 
Wunsch-Frage-Wort didedé (,sei da?“) vor, dem als attestativer Prekativ yé 
(,wohl!“) entspricht. Verschiedene Erweiterungsformen der prekativen Grund- 
form #é im Sumer sind lediglich aus pronominalen Zusdtzen zu verstandigen 
und fallen schon deswegen fiir eine weitere Beachtung fort, weil sich im 
Bornu der Gebrauch der imperativischen Prekativradikale auf die 2. Pers. Sing. 
des Imperativs restringiert hat. 


Eine zweite Parallele prekativer Formen besteht in s. ga = Db. go. In 
beider Partikel ist der Sinn eines ungefahren ,mégen“ enthalten. Um das 
bornuische hierbeziigliche Element klarzustellen, setzen wir die indikativischen 
Abwandlungssuffixe neben den erweiterten des Imperativ her: 

1. Pers. Plur. Indik. nijé (njé) Imper. nijdgo (mjdgo) 
Dsaie Hy meee Le »  nogo 


Wenn wir daraus ersehen, da® die pluralische Bedeutung nicht in dem 
go als solchem gelegen sein kann; wenn wir anderseits wissen, daf die sume- 
rische Kohortativiorm ga zumal fiir die unmittelbaren Redepersonen (1. Pers. 
und 2. Pers.) in Anwendung kam; wenn wir endlich bedenken, da8 im Sumer 
ein imperativischer Laut a fungierte, den wir wohl in dem Zwischen-o der 
Formen nij-o-go und n-o-go des Bornu wiedererkennen, so kann diese ganze 
Parallele nicht weiter mehr unsicher sein. Es kann darum auch hier wiederum 
nur eine letzte Bestatigung ftir die Wahrheit der Gleichung sein, wenn im 
Sumer neben der prapositiven Anwendung von ga zugleich die postpositive 
belegt ist; man vgl. gu-ga-mu-ra-a-dé (,will ich dir verkiinden“), wozu als 
Erlauterung des kohortativen Sinnes etwa die biblische Wendung ,laft uns 
den Menschen machen“ (= wollen wir den Menschen machen = wir wollen 
den Menschen machen) gehalten werden mag. Wenn es wahr ist, wie wir 
durchaus vermuten, da in s. ga bzw. b. go eine logisch affektiv eingestellte 
Variante des im Hilfsverb s. ge-n (me-n), b. ke-n (ge-n) und me aufscheinenden 
Elements besteht; dann kénnen b. ungo (sieh! oder da [ist]!) — das lat. ,ecce“, 
ferner die hilfsverbale Fortifikation von b. ga z. B. beim Pronomen der Z.sPels. 
Sing. (ni ga = du wohl) oder nicht weniger wieder die prekativische Funktion 
von ga etwa bei dem demonstrativischen ti des Mangadialekts (wozu als 
logische Aquivalenz das gleich zu besprechende ma regelmafig vorkommt), 
endlich die bisweilen einen interrogativischen Satzausdruck abschlieBenden 
Partikeln go und ko (,,— ist es doch?“ oder: ,ftirwahr ist es“) eine vertiefende 
und bekraftigende Illustration dieser unserer zweiten Parallele innerhalb der 
prekativen Bestande abgeben. Auch das b. bdago (,,nichts* = negativisches ,,vor- 
bei“, scl. ist oder sei es!) ist hieher zu rechnen, wogegen in dem schwdcheren 
geni (= es ist -— nicht) das einfache indikativische Hilfsverb der 3. Pers. Sing. 
(+ Negation) vorliegt’. 


1 Sumerische Erweiterungsformen wie gana, ganamme, angain, Singa iibergehen wir, 
wir finden darin ein vorziiglich oder doch auch demonstrativisch zustandiges Interjektionselement, 
das wir in der anderen Prekativformenreihe na, nam, nanam herrschend sehen. Das Bornu- 
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Die dritte Prekativ- (bzw. Kohortativ-) Parallele ist in der Gleichung s. mun; 
mu:b. mdn (man); ma veranschaulicht; phonetisch macht die Gleichung um 
so weniger Schwierigkeit, als wir im Haussa neben mdn auch mana und 
mona als Lautvariationen haben. Ubrigens findet sich als sumerische Variante 
ma selber vor. Die im Sumer noch haufige Verstérkungspartikel 2 ist im 
Bornu entfallen; ihre Setzung erscheint bereits im Sumer schwankend: mu- 
ni-gu und & mu-ni-git (,sage es!“). Ohne auf die logische und psychologische 
Deutung des Elements naher einzugehen, bemerken wir lediglich gegen die 
DELITzscH’schen Spekulationen und Kombinationen, da8 wir in mu(n) wohl 
eher an ein pronominales bzw. auch verbalisches Radikale denken diirfen ; 
mindestens wird es kaum angehen, aus der Formenmehrheit oder deren 
phonetische Farbung blankweg zu schliefen, ,da8 dieses mun nominalen Ur- 
sprungs ist“ (Kleine Sumerische Sprachlehre, S. 66)1. 

Zur Beleuchtung der eigentlich imperativischen Richtung auch des Bornu- 
man seien noch zwei Satzbeispiele angeftihrt: kacdlla, ciné bai man! (Kriegs- 
hauptmann, wohlauf, zu Ro8 =) Kriegshauptmann, steh auf, steig auf, wohlan 
und: kuma-nzu gulzina: kacdlla goné at man! (Herr sein er sprach! Kriegs- 
hauptmann, nimm dies nur =) Und dazu sprach sein Herr: Kriegshauptmann, 
nimm es nur hin! 

Negationslautungen. — Drei Negationswurzeln treffen wir im Sumer: 
nu (na, nam); ba (ra-n); la. Analog dazu treffen wir im Bornu die Negationen 
n- n, n(u), n; -ni mit dem nasalen Stammlaut; ba; la. 

Ein paar kurze Bemerkungen zu den einzelnen Gliedern dieser Parallele 
kénnen gentigen, da die Gleichungen in keiner Weise und nach keiner Riick- 
sicht anzuzweifeln sind. 

Was zunachst die nasalen Formen anlangt, so liegt nam als Erweiterungs- 
form von einfachem na (—+dm bzw. me) ohne weiteres klar. Die Frage 
entsteht sonach nur in betreff des Verhaltnisses von nu und na, die z. B. 
DELITZscH zu sehr zu trennen scheint. Die Erwagung, da8 na gerade vor 
einem folgenden a- Laut (vergleiche das folgende an oder dm) auftritt, legt 
uns den Gedanken nahe, da8 na als phonetische Assimilierung zu nu gefaBt 
werden mu8; damit wiirden wir auch dem b. n- n (ng-n) naher kommen. 
Neben dieser eben genannten Bornu-Negation (n-n = nein) gehért noch Leni 


demonstrativ na wie namentlich das b. ne der ausgepragt imperativischen Verwendung zeugen 
dafiir, da8 wir es auch in dieser Formenreihe nicht mit einer dem Bornu fehlenden Prekativ- 
tadikale zu tun haben. Ob mit s. $d, Sin, Sin(ga) das bisweilen prekativisch geténte 4 des 
Manga zusammenzuhalten ist, vermégen wir aus dem uns vorliegenden Material nicht zu 
demonstrieren. Die phonetische Moglichkeit der Annahme ist aus dem ersten Abschnitt zu ent- 
nehmen. 

‘Wenn sich DELITzscH auf Es u-mun (,Befehlshaber*) beruft und daraus die Genesis 
mun (= Befehl) < mun imperativum herleitet, so konnte damit der Anla8 zu einer Art Prioritats- 
frage von sprachpsychologischer Tragweite hier aufgegriffen werden; doch begniigen wir uns 
mit dem Hinweis auf die substantivierende Eigenschaft der Vorsatzvokale u; naher auf diese 
mehr philosophische Frage einzugehen, ist fiir uns hier zu wenig thematisch. 

* Hinsichtlich det kiirzeren Bornuform ma vgl. das imperativische maré (=n. ar) z. B 
in: kanadi maré sim zduta-ga (,bdei schlimmem Auge vor allem Geduld!*). Ferner ist hier 
ma der AkKlamation bzw. Allokution mit folgendem Imperativ zu beachten. Endlich kann das 
isolierte mage (mak’e) (nimm!) von gofu (nehmen) hierher gerechnet werden. 
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(nicht daher), welche Form als ge (ist) + mi (nicht) die andere mdgliche Laut- 
verdeutlichung von avokalischem bzw. unbestimmt vokalischem n- n (nj-n) 
darstellt. Die sumerischen Formen nu-me und nam-me (= nu + dm-me) sind 
Aquivalente mit b. géni. 

Mehr ware tiber das zweite Negationswort s. ba (-ra-n), b. ba zu sagen; 
doch haben wir die hierbeziiglichen Fragen an anderer Stelle allseitigst er- 
ledigt!. In diesem W6rtchen haben wir wohl das fiir unsere Vergleichsfrage 
und die darin gemeinte sprachliche Grundeinheit typische Negationselement 
zu erblicken. Zu den am zitierten Ort beigebrachten Parallelausdriicken konnten 
fiir das zweite Element der sumerischen Partikel (-ra, n) etwa noch b. ra (ja 
oder nein! [?]) und ra..ra (entweder — oder) als wenigstens beachtenswert 
gefiigt werden; dazu kamen aus Haussa dras (pfui!) und ir, dr (weg, fort!) 
zu vergleichen. 

In betreff des drittgenannten Negationswortes schreibt DELiTzscH: ,La 
wohl sicher ein Semitismus, vereinzelt da und dort, auch in den Gudea-In- 
schriften belegt.“ Wir kénnen nicht umhin, gegen eine solche Behauptung, 
die sich letztlich nur auf ein negatives und sehr indirektes Moment stiitzt, 
das Recht einer besseren Beweisfragung geltend zu machen. DELITZscH kann 
namlich nur den Umstand auf seine Wagschale legen, da8 /a im Semitischen 
heimisches Sprachgut ist; demgegeniiber miissen wir uns aber um den Begriff 
,heimisches Sprachgut“ kiimmern, iiber ihn uns vergewissern. Oder was steht 
dagegen, wenn z. B. in dem Fall /a dem Sumerischen ebenso wie dem 
Semitischen als Eigentum zugesprochen wird? Wenn wir zwar Sumerisch und 
Semitisch nicht fiir nachstverwandt und vielleicht nicht einmal fiir naher ver- 
wandt halten; diirfen sie dann gar kein Besitztum gemeinsam haben? Wir 
denken dabei nicht an eine elementarste Verwandtschaft, sondern geradewegs 
an die historische. Wir diirfen uns hier iibrigens auf unsere beztiglichen, zum 
Teil grundsatzlichen Erérterungen im § 2 des vorigen Abschnittes berufen. 


1 Anthropos* XII—XIII (1917—1918), S. 695ff. In freundlicher Weise hat uns zuerst 
SCHUCHARDT durch eine Privatmitteilung auf die arabische Entsprechung von n. abadan (ebe- 
dén) \4,\ aufmerksam gemacht. Spater schrieb uns Prof. PATSCH (Mautern): ,...Nun ist aber 
abadan nichts anderes als arab. \al, ein adverbialer (temporaler) Akkusativ mit Nunation von 
Ss! (Ewigkeit). Abadan oder in vulgarer Aussprache ebeden bedeutet: in Ewigkeit (nicht), 
niemals oder immer — cf. franz. jamais — hat somit nichts zu tun mit s. ba oder ba-ra.“ 
Nun lag ein Versehen unserseits nicht vor, indem wir sehr wohl um die arabische Form wuften 
und auch im arab. || den Bestandteil ba erkennen zu miissen glaubten; man vgl. b. dim 
(ewig) und s, wlu-tin (Zeit) oder ferner noch b. din (fertig), ein Wort, das iibrigens auch im 
Hamitischen (z. B. Mehri temm, tumm [= zu Ende]) vorkommt. Das Vorsatz-a ware substan- 
tivierend zu ba+ dan (= das, was nimmer je zu Ende ist); als absoluter Kasus konnte dieses 
Nomen dann freilich fungieren, zugleich erscheint so aber dessen negativer Akzent mdglich. 
Man beachte hiezu, da® z. B. im Bedauye die Verbalmodi durch 6a negiert werden, wozu 
Kafa ba, bé, ferner kopt. pe und 4g. pw gehdren. Mit n. b@ (KD.), fay, ft (FM.) sind wohl auch 
die agyptischen Negationen bw und bn zusammenzubringen. Es wird auch so unsere Vermutung 
bestatigt, daB die sogenannten hamitischen Sprachen dem Sumerischen um eine Stufe naher 
stehen als der semitische Typ; sie liegen eben auf der Bahn, auf welcher die Vélkerwelle, von 
Sumer kommend, in Bornu eine wenigstens relative Endstation hatte; auf diesem Wege sind 
die hamitischen Reste und Wahrzeichen der von der aufstrebenden Semitenmacht wegdrangenden 
Kulturstimme deutlich (oder sollen wir.mit einer relativ vorkulturlichen Abzweigung rechnen 
miissen ?). 
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Da fa jedoch auch fiir Bornu als genuines Sprachgut angesehen werden 
darf, wiirden wir schon aus der Tatsache schlieBen, da® diese Negation in 
uraltem literarischen Material auftritt; und dies in dem mit Haussa naher 
zusammengehenden Manga, wobei eben zu beriicksichtigen ist, da8 da im 
Haussa trotz seiner haufigeren Arabismen nicht vorgefunden wird; daraus 
namlich scheint der Schlu8 abzuleiten, da8 in dem Ja des Bornu ein Element 
feststeht, das mit der gleichlautenden sumerischen Negation auf demselben 
Boden gewachsen ist. In der Tat scheint /a zu jenen grammatischen Bestand- 
heiten des Bornu zu gehéren, die gerade dieser Sprache — mehr als dem 
Nuba oder Haussa — das Siegel einer engeren genetischen Gemeinschaft mit 
dem Sumerischen aufgedriickt haben; es ist eben in unserem speziellen Fall 
noch zu bedenken, daf ,Arabismen“ im Bornu Ofter den Weg iiber das Haussa 
genommen haben; endlich ist auch hier zu sagen, da8 sich fremde Sprachen 
auch historisch nicht absolut fernstehen; damit wird man, zumal auf dem 
Boden der weitergreifenden und tiefer schauenden vergleichenden Sprach- 
wissenschaft, schlieBlich doch einmal rechnen miissen. Wir vermégen uns 
nach alledem nicht fiir die Annahme zu erklaren, da8 das Negationswort Ja 
im Bornu nicht bodenstindig und urspriinglich sei. 

Die Kopula. — Unter Kopula verstehen wir hier die einfache Bindung 
von Wort und Wort, das deutsche ,und“. In dieser Funktion bzw. Bedeutung 
treffen wir drei Ausdriicke in unseren beiden Vergleichungssprachen: s. bi (ba), 
da und bi-da (banda); b. wa, da, wonde. 

Hinsichtlich s. bi (ba), b. wa bleibt die Gleichung in keiner Richtung 
unklar, was tibrigens schon aus dem beim Personalpronomen und anders 
wieder beim Adjektiv (Adverbium) Gesagten erhellt. 

Etwas mehr ist auf das zweite Gleichungspaar (s. da, b. da) einzugehen, 
nicht zwar deswegen, weil die Gleichung irgend zweifelhaft ware, sondern 
lediglich aus dem Umstande, da8 im Bornu das Wortchen da fremd zu sein 
scheint. 

PRIETZE bemerkt in seinen ,Bornuliedern“ gelegentlich, da8 da ein Haussa- 
wort sei; daran glauben zwar auch wir; allein damit ist die Frage, ob dieses 
grammatische Element nicht auch im Bornu zu Hause sei, fiir uns um so 
weniger schon abgetan, als Bornu und Haussa eigentlich, wenn auch nicht 
zunachst, zusammengehoren. Da8 nun da wirklich auch bornuisches Sprachgut 
ist, meinen wir durch folgende Momente hinreichend erhdrten zu k6nnen, 
Erstens erscheint da in dem sicher bornuischen, innerhalb des Haussa nicht 
belegten wonde (= wa-n-da) (,und mit noch, und ferner“). Zweitens findet 
sich da im Bornu bei Zusammensetzungen bzw. auch in selbstlogischer Eigen- 
schaft; so haben wir b. di-tu =h. dama (mischen, vermengen = mit, zusammen 
sein lassen); im Sumer, wo sich neben da auch di findet, mtissen dam und tam 
(zugesellt) damit verglichen werden. Ferner: rdd-tu (anlehnen); ¢u-s-gatu (var. 
to-s-gatu) (vermischen); pad-tugu (zusammenstellen, aneinanderlegen). Drittens 
findet sich beim nomen numerale das verstarkte da als tatta: mégun tatta ’ndin 
(= zehn und zwei = 12). Der Lautwandel b. t:h. d findet sich geniigend aus 
b. fa (ta) = h. da (Kind) belegt. Darnach diirfen wir wohl in betreff des b. da 
folgendes festhalten: Im Bornu ist die Partikel da schon sehr frih von wa 
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zuriickgedrangt worden, wahrend dasselbe Element im Haussa gegen wa 
immer mehr in Gebrauch gekommen ist; iiberhaupt kann hier die mehr all- 
gemeine Bemerkung angebracht werden, daf sich innerhalb des bornuischen 
Partikelmaterials ein im Sumerischen keimhaft vorgebildeter weitreichender 
Proze8 der uniformierenden Reduktion geltend gemacht hat. Das ist hier zu 
beachten und wird z. B. aus dem IneinanderflieSen von bornuischem wa und 
ma unzweideutig bestatigt. 

Uber die dritte Gleichung s. bi-da, banda: b. wonde ist nach dem Vor- 
ausgegangenen nur wenig mehr zu sagen. Einzig die Zwischennasale bleibt 
zu bestimmen. Sie tritt im Sumer und Bornu gleichmafig auf und ist schon 
insoweit ftir beide Sprachen in derselben Art zu erklaéren. Diese Nasale nun 
diirfte nichts anderes als das phonetische Signum der logischen Bindung der 
beiden ,und“-Bezeichnungen (bi bzw. wa und da) sein. Ziemlich klar liegt 
dieser Sachverhalt im Bornu, wozu z. B. in dem supererogatorischen 2 des 
Ausdruckes wumu-n-nima-n (ich und du) das lautlich weniger angangige wa 
(wuma wa nima-wa, wofiir wohl wua niwa) ersetzt werden soll. Was den 
Gebrauch von s. bida (banda) bzw. b. wonde anlangt, so ist zu bemerken, 
da® die Partikel mehr beim Satz als beim Wort fungiert und insofern eher 
verbalisch steht. Bei verbalen Ausdriicken bzw. zwischen Satzgedanken ist es 
ja durchaus verstaindlich, da8 die Bindung gewissermaBen doppelt -geschah 
und da8 alsdann beide Bindeelemente in der phonetisch am nachsten liegenden 
Nasale zu einem Lautwort verkniipft wurden. Logisch kénnte hier etwa latei- 
nisches at-que verglichen werden. 

Ob in dem von DeEtitzscH zum Beispiel dem Semitischen angewiesenen 
Bindewort s. a eine Modifikation der Parallele s. ba (bi), b. ug anzunehmen 
ist, miissen wir abwarten; vielleicht la8t sich beziiglich neues Material oder 
weiterer Aufhellung der sumerischen Grammatik und Phonetik auch da ein 
sicherer Entscheid gewinnen. Vorlaufig méchten wir die Zusammengehdrigkeit 
von s. # und b. ua als mindestens sehr wahrscheinlich annehmen. Man ver- 
gleiche iibrigens, was wir in fast dem namlichen Betreff bei beziiglich adjek- 
tivisch-adverbialen Formans gesagt haben; etwa an englisches of und off zu 
denken, kann immerhin zur Kléarung der Frage verhelfen; oder noch mehr 
kénnen da vielleicht englisch to und too beriicksichtigt werden. 


§ 3. Konjunktionen und Satzbildung. 


Die Erkennung der sumerischen Syntax steckt wohl noch sehr in den 
Anfangen; ihre Bloflegung systematisch in Angriff zu nehmen, kann natiirlich 
unsere Aufgabe hier nicht sein. Nur zwei syntaktische Erscheinungen greifen 
wir heraus, um die Ubereinstimmung zwischen Bornu und Sumer auch im 
Aufbau der einfachen und komplizierten Rede vorzuzeigen. Und zwar soll an 
erster Stelle die Gestalt des einfachen Satzes besprochen werden; an zweiter 
Stelle werden wir das hypothetische ,wenn“ bzw. einen hauptsachlichen Aus- 
druck dafiir (s. Sa, b. ja, ija) besehen. 

Das Charakteristikum des sumerischen wie bornuischen Satzes liegt in 
der rigorosen Endstellung des Verbums; sowohl im Indikativ als nicht weniger 
auch im Subjunktiv und Imperativ finden wir in den beiden Sprachen das 

Anthropos XIV—XV 1919—1920, 19 


290 ALBERT DREXEL, 


Verb am Ende des Satzganzen. Es geht sonach das Objekt voraus, das direkte 
und das indirekte; die mit letzterem manchmal verwandte oder geradezu zu- 
sammenfallende adverbiale Bestimmung prazediert in gleicher Weise. Naherhin 
finden wir jedoch zwischen Bornu und Sumer auch darin Uberstimmung, daf 
das indirekte Objekt und analog die adverbiale Bestimmung zwischen das 
direkte Objekt und das Verbum treten; daB diese Wortfolge nicht schlechthin 
ausnahmslos gilt, enthalt eine weitere Kongruenz in den zwei Idiomen und 
hangt zum Teil wohl mit dem bisweilen unleugbaren logischen Ineinander- 
flieBen der beiden Satzgliederarten zusammen. Der einfache Satz baut sich 
also hier und dort in gleicher Weise auf. Ein paar Beispiele mégen der 
Vollstandigkeit halber diese eine grofSe und eigentlich fiir sich bereits wesent- 
liche Parallele von Bornu und Sumer veranschaulichen. 


S. |. md-e la “Engina men ich bin der Mann Engi's; enénéne jul-a-mes jemmansirés-dm 
mogen sie, die Bésen (= die bése sind), ihm fernegetan werden! 

Il. Gi-dé-a é 4Nin-gir-su-ka “Babar-dim gé-ta ba-ta-é Gudea machte den Ningirsu-Tempel 
gleich der Sonne aus der Nacht hervortreten; é /ugal-na zi-dé-Si mu-dit; sib-zi Gu- 
dé-a an ki im-da-ser ud-sar-gibil-dim men ne-il mu-bi kur-Sa-si jad-ne-é das Haus 
seines Herrn ba te er in Treuen; der treue Hirte Gudea kniipfte den Himmel an die 
Erde, trug gleich der Neumondsichel das Diadem, lief seinen Ruhm in das Land hinein 
strahlen (= in das Land hin erstrahlen). 

B. |. kazégar tsukuri das Schwert fiel nieder; ni-ma lené auch du geh’ hin! 

Il. ngaliau-ni na-atun génangi mein Wurfmesser legte ich an diesen Platz; birri dene 
koche das Essen; birri dese er kocht das Essen; fé karagaro jaski ich brachte die 
Rinder in den Wald fort; digal kélissé dinar buntatuno auf Betten mit goldigen Bett- 
decken schlafen sie; wotiga dabunumin tatkuno das Schicksalsbuch wird er von deinem 
Halse nehmen. 


Wie das indirekte Objekt bzw. die. adverbiale Bestimmung dem direkten 
Objekt vorangehen kénnen, zeigen die folgenden zwei kurzen Satze: s. Es: 
kur-kur nigina-zu izi mun-dan-Sub (an alle deine Lander hat er Feuer an- 
gelegt); b. nabimunro njema magene (wiinsche deinem Propheten viel Gutes)). 

Mit der zweiten Parallele bertihren wir die nachgerade beriihmt gewordene 
Streitfrage um die Lautung der sumerischen Kopula. Uns ldst sich diese Frage 
klar und ganz und glauben wir gerade da ein Musterbeispiel dafiir urgieren 
zu miissen, da8 die sumerische Grammatik (und Lexikographie) aus seinen 
naheren Afrikaverwandten noch sehr aufgehellt werden mag. Haupt (Die 
sumerischen Familiengesetze, Leipzig 1879) war es besonders, der zum ersten- 
mal auf die Kopulalautung sa hingewiesen hat, dabei aber in den Irrtum ver- 
fallen ist, eine Kopula uw (a) ganzlich zu abrogieren; da® er hiebei trotz der 
umfassendsten Anstrengungen nicht alle entgegenstehenden Momente zu ent- 
kraften bzw. zugunsten seiner Annahme zu deuten vermochte, zeigte seine 
Schwache, die eben in dem nimium probare lag. Haupt hatte den Stand der 
Frage so angegeben: ,Meine Lesung der sumerischen Kopula (ET (,und‘) 
wird iiberraschen; doch glaube ich ihre Richtigkeit bis zur Evidenz dartun zu 
k6nnen. Zweierlei werde ich dazu beweisen: 1. Daf (TEN im Sumerischen 
weder au (Oppert, Ménant), noch wa (Sayce, Lenormant), noch etwa, was 
eigentlich das verhaltnismafig Berechtigste ware, wu gelesen werden darf; 


2. daB vielmehr a) das Zeichen «TEN im Sumerischen den Lautwert Sa 


ae 
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hatte, und 5) daf «TEN auch in der Bedeutung ,und‘ im Sumerischen sa 
gelesen wurde. Daraus ergibt sich dann einmal, daf 4 nur eine Abkiirzung 


von (TET! ist, und sodann, da der Lautwert w der Zeichen (-TEN] bzw. « 
assyrischen Ursprungs ist“ (im angefiihrten Werk, S. 37f.). Wir kénnen uns 
hier auf die sehr invektiv gehaltenen Beweisfiihrungen Haupt’s nicht einlassen, 
zumal es fiir unseren Zweck gar nicht notwendig ist; zudem befinden wir uns 
ja mit ihm zum Teil auf derselben Basis, indem wir die Existenz einer sume- 
rischen Satzpartikel (Konjunktion) sa gleichfalls behaupten. Darum gehen wir 
auf eine fiir uns wichtige Schwache seiner Hypothese ein. Haupt sagt (a. a. O., 
S. 40f., Note 3): ,Sonderbar ist es, da® samtlichen sumerischen Imperativ- 
formen, welche durch Prafigierung von mé, mé-ni, mun-ni gebildet sind, in 
den bis jetzt verdffentlichten zusammenhangenden Texten die Kopula ,und* 
vorausgeht. Da® dieses vorstehende sa wirklich die Kopula ist, lehrt das 
Paradigma II R. 39, 7—10 e, f, wo Zeile 7 dem s. mu-un-ni-gu ass. Ribisu 
(sage ihm‘), Zeile 8 dagegen dem s. Sa-mu-un-ni-gu ass. kibisu-va (ki-bi- 
Suv-va) (sage ihm und‘) entspricht.« D. H. MOLLER (Die Geschichte Ham- 
murabis, Wien 1903, S. 257) hatte schon mit viel Recht dawider bemerkt: 
»Nun glaubt denn jemand ernstlich, daB es eine Sprache gibt, wo die Kopula, 
welche zwei Satze oder zwei Verba miteinander verbindet, vor dem ersten 
Verbum gesetzt wird? Beispiele, da8 die Kopula nach dem zweiten Sub- 
stantiv oder Verbum gesetzt wird, sind bekannt. Daf aber die verbindende 
Kopula vor dem ersten der zwei verbundenen Glieder stande, ist nicht 
glaublich ... Diese Imperativformen haben in allen von Haupt angefiihrten 
Fallen, soweit sich erkennen la8t, etwas von Bedingungssatzen, wie ja auch 
in anderen Sprachen der Imperativ gerne konditionell gebraucht wird.“ 

MOLLER hatte fiir die Partikel die Bedeutungen ,wenn, als, da, nach- 
dem usw.“ geltend gemacht. In diesem Sinne treffen wir nun im Bornu die 
verbale Suffixform ja bzw. ija; da diese Lautungen an die imperativische 
Stammform des Verbumis tritt, erscheint eine Parallele schon darum sehr nahe- 
liegend. Entscheidend la8t sich diese Annahme bzw. Tatsache aber von der 
phonetischen Seite her erganzen. 

Zunachst finden wir ein lautgesetzliches Verhaltnis zwischen Bornu und 
Sumer, das genau unsere Auffassung erweist: s. S (s, z) = b. / (j, y). Vorerst 
etliche Beispiele hiefiir: 


Sumer Bornu 
Ser binden gjéro binden 
sud entfernen jado fortbringen 
sir, sir entfernen, ausreifen, ausrotten jirtu fortwerfen 
sig anfiillen, auffiillen, ausfiillen jiko hineintun, hineinstecken 
sir, sur schreien jiro schluchzen, schreien 
su Gesamtheit; sz vermehren jo-ro zusammen, insgesamt 
si, sim geben, hergeben ji-o schenken 
sil Stratse djili Streifen 
si-il-si-il zerschmeifien jeltu stoBen 
sa Geflecht jeto flechten 
Sid hersagen, aufsagen jéta Antwort 
zig austreiben joktu treiben 


zi(d) recht, wahr djire waht 
tee 
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sa schneiden ja-na Messer 
Sar fiir: 3600 (wohl als unbestimmte, gréBere jdru pal einhundert (wohl anfanglich auch 
Zahlangabe zu fassen) als gro®ere Zahlangabe zu verstehen, wie 


schon die Bezeichnung des ein bei diesem 
Ausdruck fiir hundert verrat) 


gaz zerschmeifen kajatu beschneiden 
Ses einreiben, salben (n)jassdé abwischen 
gasam (gas-dm) weise, verstindig keji-tu bekémmlich sein 


Die Wandlung von / und s ist iibrigens innerhalb des Bornu selber be- 
legt; man vgl. z. B. bali kosia = kojia (iibermorgen); isso = ijo (kommen); 
kénsa = kénja (Getrank) neben anderen im Verlauf der Abhandlung bereits 
erwahnten beziiglichen Beispielen’: Den gleichen Vorgang beobachten wir nun 
im Haussa und Nuba; auch in diesen beiden Sprachen, um dieses Neben- 
argument wenigstens anzudeuten, finden wir den Wechsel von / und s, nach 
beiden Richtungen: innerhalb der zwei Sprachen selber und von Haussa und 
Nuba zum Sumerischen. Nur ein paar Beispiele mégen genannt werden: Fiir 
die 3. Pers. Sing. masc. des Personalpronomens haben wir im Haussa die 
beiden Formen Zi (Sokoto) und ya (Kano). Im Nuba die KD.-Formen kizir, 
wissi, Zuk neben den FM.-Formen kijir (Hiilse), winji (Stern), jug (waschen). 
Ferner sind die Gleichungen wie s. Sum:h. yanka (schlachten), s. Se-ir (Herr): 
h. jéra (anordnen), s. sir, sir (lang sein): h. jira (das Warten), s. Se(g) (willig 
sein): h. ji (gehorchen), s. sud (caus. entfernen):h. yada (wegwerfen) : s. Sum 
(schlachten) :.n. jom (schlagen), s. Sur (regnen):n. jéur (na), sig (nieder- 
schlagen):n. jak (niedertreten), s. sur (schreien):n. jor (laut weinen, jammern, 
heulen) hieher zu beziehen. 


Durch solche Erwagungen und Vergleichungen wird die Parallele s. sa: 
b. ja zweifellos, zumal die Suffigierung im Bornu die lautliche Vernachlassigung 
in der Richtung nach dem palatalischen / hin nur begiinstigen mufte; schlie®- 
lich ware die Beibehaltung der sumerischen Lautung bei der suffikalen Figung 
der Wenn-Partikel phonetisch nicht einmal immer angangig gewesen. 


Nun wird allerdings die ganze mit dem s. Sa bzw. a verwickelte Fragen- 
reihe klar: Wir haben es im Sumer mit zwei Partikeln zu tun, deren Formen 
Sa und w (ua) sind und die im Bornuischen als ja (bzw. ya) und ua er- 
scheinen. Die erstere Form steht 6fters in der Bedeutung von ,,wenn, da, als, 
nachdem, sobald“ und hat dann seine ungeschwachte Parallele in b. ja (ija); 
s. a dagegen ist kopulativ und zumal auch konjunktional (satzeverbindend) 
und entspricht durchaus der ebenfalls 6fters syntaktisch gearteten Form wa (aa, 
aa). Es wird aber weiterhin noch klar, daf& s. sa auch die Bedeutung ,und“ 
gehabt haben konnte; denn im Bornu findet sich ein suffikales jé beim Verbum 
mit ankniipfender Bedeutung, in manchmal geradezu unverkennbarer Aqui- 
valenz mit wa. Sind b. fa und /é als urspriinglich identisch zu begreifen, dann 
ware letztere Form lediglich als phonetische Abschwdchung (Verbrauchung) 


* An der Stelle ist Gelegenheit, auf das bornuische Anredepronomen ya, das zugleich 
als Vokativzeichen fungiert, hinzuweisen und dasselbe mit sumerischem za (,du“) zusammen- 
zubringen. Unsere einschlagigen Gedanken im dritten Abschnitt, § 2 d erfahren so eigentlich 
ihren harmonischen AbschluB. 
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des in der Konditionalpartikel noch voller aufscheinenden ija (ja) anzusehen, 
was im Verhdltnis zu der beiderseitigen bzw. jedesmaligen logischen Wichtig- 
keit und Verwendungshaufigkeit, die hier und dort verschieden sind, keinerlei 
Schwierigkeit an sich hat. Wir kénnten noch eine letzte Frage hier zur Er- 
érterung bringen: Inwieweit s. su der modalen Farbung mit dem _verall- 
gemeinernden Modalrektiv ya/e des Bornu zu identifizieren ist?. Doch liegt 
diese Frage fiir unsere hiesige Wenn-Parallele zu sehr abseits und muf es 
geniigen, auf die Fahrte aufmerksam gemacht zu haben. 

Wichtiger bleibt fiir uns ein naheres Eingehen auf die zwischen HaAuPT 
und MULLER diskutierte Erscheinung, da8 sich die Sa-Partikel gerade vor im- 
perativischen Verbalformen findet. Wir kénnen diesbeziiglich vor allem mit 
dem oben schon zitierten Gedanken MULLER’s einverstanden sein, wonach im 
hypothetischen Satzausdruck 6fters in den Sprachen imperativische Formen 
angewendet werden. Man betrachte iibrigens nur z. B. das einfache Logikum 
,sterbe und? du wirst leben“ (,wenn einer sein Leben verliert, wird er es 
gewinnen“); oder auch: und sterbe, so lebst du. Dazu kommt nun die be- 
statigende und tibereinstimmende Tatsache, da® nur die erste der zwei ver- 
bundenen Verba in der imperativischen Formierung auftritt. Endlich wird der 
von Haupt als bezeichnend hervorgehobene Fall aus II R. 39, 7—10 e, f lehr- 
reich; wir iibersetzen namlich: sage ihm... wenn aber (oder und. wenn) 
dies ,sage ihm“, (dann)... Zur beilaufigen Illustrierung unseres hierbeztiglichen 
sprachlogischen Falles mag der Hinweis auf die Mehri-Partikel asé = (,wenn | 
nicht“) niitzlich sein; dieses Wértchen ist die imperativische Frage: willst du? 
Man denke z. B. etwa an den Ausdruck: willst du kommen? sonst werde 
ich dich holen lassen = wenn du nicht kommst, la8 ich dich holen! Da8 im 
Sumer die Partikel prafigal, im Bornu suffikal steht, beruht auf dialektischer 
Lokation, die innerhalb des hier ersichtlichen Spielraumes jedenfalls indifferent 
war; der Unterschied selber datiert von jener Zeit, zu der in der gemein- 
samen Stammsprache von Bornu und Sumer die syntaktischen Elemente 
noch locker lagen. 


SchluB8bemerkung. 


Der um die allgemeine und zumal auch die afrikanische Sprachwissen- 
schaft verdiente F. N. Finck sagt in seiner Abhandlung iiber ,,Die Klassifikation 
der Sprachen“ (S. 7f.): ,Die Erwagung, daS das zu Klassifizierende eine Fiille 
von Tatigkeiten ist, mu8 jede Klassifikation, die einen dinglichen Charakter 
der Sprache voraussetzt, also auch die sogenannte genealogische Klassifikation 
verurteilen...“ Diese allgemeine Sentenz bedarf jedenfalls dort einer Korrektur, 
wo es sich um eine erstarrte Sprache handelt, deren Fortlaufer klar erkennbar 
sind; die erstarrte Sprache ist fiir uns in einem wahren Sinn auch dinglich. 
Wer auf das genealogische Moment in der Klassifizierung des historischen 
Sprachenmaterials vergi®t oder verzichtet, stellt sich ebendamit auBerhalb 


 Vgl. DELITZSCH (Kleine sumerische Sprachlehre, S. 39): ,Eigentiimlich ist der Gebrauch 
des modalen & hinter Partizipien ...“ Wir iibersetzen ban-gaz-es (er ist irgendwie [= wie immer] 
hingemordet worden); doch vgl. n. os beim Verbum. 

2 Und“ hier wohl logisch nicht eins mit der Kopula. 
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des Bodens einer realen Beurteilungsméglichkeit in allerwichtigsten sprach- 
philosophischen und sprachpsychologischen Belangen. Wir kénnen aber noch 
mehr sagen; die schlechthinnige Abweisung des Prinzips irgendwelcher ge- 
nealogischer Klassifizierung hat auch schwere Bedenken wider eine morpho- 
logische Klassifikation der Sprachen im Gefolge. Oder was soll in morpho- 
logischer Riicksicht wesentliche Sondierung sein? Und wie sollen wesent- 
liche Sondierungsmomente fixiert werden, eben ohne die sprachpsychologischen 
Behelfe aus der vergleichend-genealogischen Riickverfolgung der ganzen Idiome 
und der grofen Typen? Einfach allerdings ist die Absage an den genealogischen 
Klassifizierungsgedanken und schwierige Fragen und beschwerliche Unter- 
suchungen werden so umgangen; aber der Wahrheit und damit der Wissen- 
schaft ist mit diesem nackten Theorem nicht gedient. 

Von solchem aligemeinen Gesichtspunkt aus wird sich das von uns hier 
angebahnte Resultat vor allem lohnen: Die gro8en afrikasprachlichen Phanomene 
sind aus ihrer engeren genealogischen Beziehung zum Sumeridiom wesentlich 
mitzuverstandigen. Aber auch umgekehrt werden die Erscheinungen der ge- 
samten sumerischen Grammatik von Afrika her Licht gewinnen. Dies wird 
namentlich durch zwei Untersuchungen zunachst zu verdeutlichen sein: durch 
eine kompendidse Charakterisierung der Bornusprachgruppe bzw. des bornu- 
ischen Sprachastes; und zweitens noch durch die Erweisung einer eigentlichen, 
wenn auch nicht naheren Verwandtschaft des Bornu mit dem gewaltigen 
Sprachtypus der Bantusprachen und der Bantoiden. Durch diese beiden Unter- 
suchungen wird endlich eine grofziigige und solide Klassifizierung der afrikan- 
ischen Sprachen iiberhaupt méglich. Da ist dit letzte Frucht der vorliegenden 
Arbeit zu finden. 

Eine andere Frucht, die aus unseren gegenwartigen Untersuchungen ge- 
wa4hrleistet wird, betrifft die erstmalige Erméglichung einer realen und tief- 
reichenden Erfassung bzw. Erledigung des sumero-semitischen Verhaltnis- 
problems; die Prazisierung des diesbeziiglichen Ergebnisses ist im zweiten 
Abschnitt, § 2, geschehen. Gelegentlich wird auch in dem ,Handbuch der 
sumerischen Sprache“ darauf Riicksicht genommen. 

SchlieBlich aber diirfen wir wohl sagen, da wir dem Hauptzweck unserer 
Abhandlung durchgangig treu geblieben sind: Jene Verwandtheiten zwischen 
Bornu und Sumer sollten aufgezeigt werden, die eine strenge Zugehorigkeit 
der zentralsudanischen Sprache zur Kulturwiege vom Euphrat und Tigris bzw. 
ihrer Mutter, dem Sumervolke, unleugbar verdeutlichen. Da8 wir ab und zu 
auf parallele Bestande oder Funktionen des Haussa oder Nuba aufmerksam 
gemacht haben, kann um so weniger befremden, als eine derartige Lizenz der 
vergleichenden Sprachforschung gelaufig ist; und hier zudem handelte es sich 
stets um klare Parallelen von Sprachen, deren wenigstens teilweises Ineinander- 
greifen fiir den Sudansprachkenner notorisch sein muB. 


—— >< 
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On the Origin of Tribal Names. 


By GOsTA LANGENFELT, Upsala. 


Up to now nothing — or very little — has been written upon this 
theme. Ethnographers carefully exclude, as it were, all remarks on the mean- 
ings of the different tribal names, or, what is worse, are not convinced 
themselves that the tribal names, recorded in their books, are real names, 
original names. It is, of course, a big task, when journeying in a wild 
country, to get at all the facts related to the tribe one is studying at the 
time; the task becomes greater when one tries to collect facts about neigh- 
bouring tribes, perhaps enemies to the former. It ought, however, to be 
pointed out to how great an extent the material is reliable as concerns the 
tribal names. Below will be shown curious instances of such methods of 
research formerly practised by prominent ethnographers. From their mistakes 
and carelessness we may also have something to learn, when we turn to 
study the classical writers’ paragraphs about our forefathers. 

A. ERDMANN in his interesting book ,Uber die Heimat und den Namen 
der Angeln“ (Upsala 1890) has given the four principal categories of formation 
of tribal names in Teutonic tribes (vide p. 75ff.). The categories are as follows,- 
according to different formative principles: 

A. Der Name bezieht sich auf die geographische Lage oder die 
natiirliche Bodenbeschaffenheit des Stammsitzes (i. €. toponymics), e. g. Mar- 
comanni, Aviones, Vangiones, Falahi, Holceta, Heinir, Sygner, Amsivarii etc. 

B. Der Name ist von der Hauptwaffe des Stammes oder einem 
4uBeren Charakteristikum der Stammesmitglieder hergenommen, ¢. 8. 
Saxones, Heruli, Suardones, Langobardi, Vandali, Chatti, Chattuarii, Cherusci. 


C. Der Name hebt eine geistige Eigenschaft des Volksstammes 
hervor und ist urspriinglich ein ehrender Beiname gewesen, ©. 8. Frisii, 
Thuringi, Sugambri, Aestii, Sciri etc. 

D. Der Name bezeichnet Zusammengehdorigkeit im Gegensatz zu 
(politisch) fremden Stammen, ©. g. Suebi, Alamanni, Semnones, Silingi, Lugii, 
Gewisse. 

How far do these categories apply to the formation of tribal names in 
general ? 

Literature does not help us very much to elucidate this problem. The 
explorer registers that this tribe is called so and so, perhaps makes some 
extravagant conjectures, or perhaps leaves out such things altogether. More- 
over, we are not told if the name is current among the natives themselves, 
or if the tribe used to be called so by others. Mr. WATERMEYER comments 
on this? when writing about the word “Hottentot”: “But it (sc. Hottentot) is 
as little a Hottentot word as Kafir is a native word, though those whom we 
call Kafirs call themselves Kafirs to us.” It must be confessed that the results 
of such an ethnographical investigation suffers a great deal when tribal names 


1 Trans, of the Phil. Soc, 1866, p. 10. 
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are left unexplained, ‘since they could afford us valuable information as to 
the mental processes of Primitive Man. 


It seems natural to me that tribes, who live isolated in the woods or 
by the sea, would at the very first Stage of culture designate themselves by 
a name indicating the superiority of Man to animals and things. This is what 
actually happens. Kossinna (I. F. VII, 302) mentions a long list of tribal names 
with this meaning: “Wenn sich die Eskimos irgendwo Kerali, anderwarts 
Inuit oder Inuk, im Mackenziegebiet Tschiglit, samojedische Stimme Chasowa 
oder /rgum, tungusische Stamme Boje und Donki, kamtschadalische Stamme 
Kroschscha und /télmen nennen, so bezeichnen sie sich nur als Menschen.” 
With regard to the Esquimaux Comte DE CHARENCEY tells ust: “Le nom 
d'Innuit ou ‘Hommes’ est celui que s'appliquent assez volontiers les diverses 
tribus de cette race (sc. Esquimaude). Ils se considérent, en quelque sorte, 
comme les hommes par excellence. Ils ne font, en quelque maniére, que 
Suivre l’exemple (!) de bon nombre d’autres nations spéciales du Nouveau- 
Monde. Ainsi, les termes d’Illinois (<Illini+ ois), de Lénapés, par lesquels se 
désignent des peuplades de souche algique, répondent eux aussi a notre mot 


‘Homme’.” The national name of the Hottentots is Khoi-Khoin (pl.), “men”. In — 


Trans. of the Phil. Soc. 1866, quoted above, an extract from the vocabulary 
of the Namaqua language is found (p. 18): Khoii, a person; Khoip, a man; 
Khoi-Khoip, a Hottentot (sg.); thus a reduplicated form accentuates the fact 
that Hottentots are nothing but “men” “par excellence”. It is added that Maori, 
a native of New Zealand, also means “man”. Bryce mentions in his “Im- 
pressions of South Africa” (London 1900, p. 66) that “those whom we call 
Kafirs, call themselves Abantu or Bantu (the people). The word kafir is 
Arabic, means an infidel (literally, ‘one who denies*’)”. The Indians of South 
America, known as Arawak, designate themselves inter se as lokono or luk- 
kunu, human beings’. For “deutsch” cf. however, FiscHer in P. B. B. 18, 203; 
and LANGENFELT, Toponymics (Upsala 1920), p. 19. The inhabitants of a Swedish 
district Varend are called Virdar(na); according to general opinion this word 
is cognate with Lat. Vir man. (LINDROTH opposes this view, cf. Namnoch 
Bygd VI, p. 41, but on the other hand LINDROTH tries to derive the liothida 
in JORDANES from Jed, people, in contrast to differents attempts to explain 
it as a derivation of Luggude, or Lédded+.) 


A neighbouring group consists of those names that indicate notions 
such as ‘we’, “confederates”, “our own.” An Indian tribe, recorded as Ca- 
kapura Indians (Soc. d. Am. 10, 1913, p. 157), calls itself Auadci, which seems 
comparable with their expression for “we”: huaya-hu, huaée. Swedes in their 


' Societé des Ameéritanistes 2, Paris 1899, p. 119. 

* Cf. Oxford Survey: South Africa (London 1913, p. 145): The word (Bantu) itself, Aba- 
ntu, is the plural of mu-ntu, which means in the districts of the principal West Coast tribes 
a “human being”. ; 

* Cf. Soc. d. Am. 10, 1910, p. 476. 

*In this connexion it may be mentioned that those instances, quoted by LINDROTH 
(L. ec. p. 70ff.) of ON. gautar, fyrdar, gotar, ljénar, ytar in the sense of “men” are secondary 
just as in Early NE. a Brabanter may mean a mercenary. 
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OE. costume Sweon, or Tac. Suiones: represent the same notion: “our own”; 
the word has been interpreted so by several scholars, lastly by NOREEN 
(Spridda Studier Il), who calls his New Swedish Grammar only “Our lan- 
guage” (Vart Sprak) wich is only a translation of Swedish. The Suebi of 
classical writers, locatised in Germania, have undoubtedly to be interpreted 
likewise “our own.” LAISTNER® has pointed out the relation between Suwe- 
in both these names and O. Fris. swés (related to), OHG. swdas, Goth. swés 
(domesticus), OE. ‘swaese man in leodum (our own in the people); and 
also with Slavonic: Polish swojak, compatriot, Russ. cno6o,a, liberty. Sem- 
nones are another tribe of Germania; according to Tacitus “the noblest people 
of the Sucbi.” MucH (Hoops Reallexikon) translates it, in my opinion, quite 
correctly, “the kinsmen.” [Among recent etymologies note M. OLsEeN (Nor- 
wegian), Historisk Tidsskrift 2 lev., 1918, p. 15: Semnonen = *Samnar < Samna- 
land, Samnanger, Norway.] Another Teutonic name, Alamanni, “all the men’, 
belongs to this group as well as OE. Gewisse “‘socii” (cf. ERDMANN, /. c. p. 99 
and 101). The Celtic Cymry are explained as Cumbroyes, fellow countrymen. 

As a concluding remark on this group it may be said that it seems to 
me as if names of this character are not to be considered as tribal names 
proper; they indicate rather a greater confederacy. If we are not permitted 
to think of political unity, | am inclined to consider such names as indicating 
a unifying religious sect’. It is also to be noted that both Suebi and Sem- 
nones in Tacitus are mentioned in immediate relation to sacred things just 
as Swedes, in ON. literature, are characterised by their. religious devotion. 
In this connexion one is reminded of King Olaf Tryggvason’s words at the 
battle of Svolder (in 1000): “Betri vaeri Svium ok sleikja um bldtbolla sina 
en ganga 4 Orminn undir vapn ydur*”’. Later on the different tribes, when 
politically united, used this ancient name as a national name as well (Swedes). 

Toponymically formed names are most closely connected with these two 
groups of names. As the first of those we have the right to consider Lat. 
homo, {Greek demos], developed, according to BRUGMANN, vgl. Laut-, Stamm- 
bild.- und Flexionsl. (2. Aufl.) IJ, 1, p. 295, from *g(d)hmmen, *6(d)hmen, 
< gdhém-, Earth. Homo, then, is to bo interpreted “the earthly (man)”, “the 
son of the earth”, This opinion about the creation of Man and the relation 
between Earth and Man prevails among primitive peoples. TYLOR points out 
in his work “Prim. Culture” (1, p. 294f.; Il, p. 244f.) the preponderance of 
the common worship of the Earth as a goddess and a Mother-goddess; how 
the aborigines of America used to regard the Earth as their mother just as 
the Old Hindoos of Rig-Veda worshipped an identical deity. From Greek 
notions of this sort it is necessary to quote only the well-known legend 
about the giant Antaios who had his powers reinforced every time he touched 
the earth. Birt has® des¢ribed at length such old beliefs among primeval 


' Cf. however V. GRIENBERGER, I. F. Anz. 32, p. 52. 

2 Wiirttembergische Vicrteljahrshefte 1892, p. 39. 

Cf. Kossinna, I. F. Vil, p. 310, where he speaks of Greek “sakrale Verbande”’, 
* HEIMSKRINGLA ed. F. JONSSON, Copenhagen 1893—1900, |, p. 441f. 

’ Die Germanen, Miinchen 1917, p. 77ff, 
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men: “Aber auch die Ausftihrungen des Pompgsus Troaus bei Justin Il 1, 6 
besagen... da8 die verschiedenen Heimatlander ihre Bevélkerungen aus sich 
selbst erzeugt haben: ‘terrae generant homines’. Ebenso ist dort II 1, 18 das 
‘animalia generare’ im Hinblick auf das Skythenland gesagt: das Skythenland 
ist es, das seine Lebewesen, die es bewohnen, selbst aus sich erzeugt hat. 
Und zwar urteilten, nach Justin, die Skythen selber so.” (Birt, /. c. p. 87). 
The same belief is to be found in the myths of the Old Scandinavians 
(Rigspula &c.), and we find it also in England where an OE. incantation 
says: “Hal waes pu, folde, fira modor”’, and in charms for bewitched land: 
erce, erce, erce, eorpan modor, geunne pe by Alwalda ece Dricten” (Leechd. I 
402). [For further instances, vide NED.: earth.] There is no doubt an animistic 
notion hidden behind these expressions. Primitive Man, as he has been des- 
cribed by KarsTEN (The Origin of Worship, Helsingfors 1905, p. 14), wandered 
about in eternal fear of all animate and inanimate objects; a tree falling down 
on his path was the work of an evil spirit; the cliffs, woods, groves, rivers 
(cf. KaRSTEN /. c. p. 16) were peopled with spirits and gods. Nature, as a 
whole, or the earth, was the only constant thing that inspired him with 
confidence; it gave him bread and shelter, it enabled him to live, more or 
less happily, with his wife and children. That he, and his children, regarded 
themselves as sons of the earth is not surprising. Earth represented for him 
the generative principle. “Terra Mater” was really “initia gentis”. Those who 
lived in the wood called themselves “children of the wood, sons of the 
wood”, just as the mountain dwellers were called “sons of the mountain»’. 
From this point of view there is no difference in the meaning of certain 
suffixes that denote “belonging to, originating from” whether they are applied 
to personal names or names of localities. “Son of’ or “inhabitant of” are 
thus synonymous. Instances of such indiscriminate variation will be shown 
below; I shall only mention here Poljane, Russ. Polack, Teut. Falahi, all 
meaning “the sons” or “the inhabitants of the field’. 

The modern allegorical tendency to personify countries?, rivers, &c., e. g. 
Svea (Sweden), Britannia (England), Germania (Germany), which ought to 
be distinguished from popular nicknames of nations, as John Bull, Uncle 
Jonathan, Marianne (France), is, no doubt, an unconscious inheritance from 
older times. Our poets of to-day are, howewer, conscious of an allegorical 
exposition; it is difficult to imagine such a literary mental process when 
primitive people talk of “folde, fira modor”. 

Poetical personifications of to-day, as “la belle France”, Helvetia, Be- 
rolina, Borussia, Bavaria, “Italia la bella”, “Venezia la bella’, “Genoa la so- 
perba”, are nowadays feminine, just as Mother Earth. But in human evolution 
there is a stage where the men of a tribe invent ancestries from eponymic 
heroes or name-ancestors. Such eponymic myths account for the parentage of 
a tribe by turning its name into the name of an imaginary ancestor. These 


* The views advocated by KLEINPAUL (Menschen- und Volkernamen, Leipzig 1885, 
p. 295), that “Erdenséhne ... ist synonym mit Menschen” cannot be accepted; cf. instead 
KossINNA, J. c. p. 302. 

* Cf. TyLoRr, Prim Cult I, p. 361 ff. 
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inventions have often had a serious effect in corrupting historic truth by 
helping to fill annals with swarms of fictitious genealogies (cf. TyLor, Prim. 
Cult. I, 7 and 361). BREMER mentions several exemples!: “Solche Abstrahierung 
von Gotternamen aus Volksnamen ist eine ganz bekannte Erscheinung... Die 
Angeln (ftihrten ihren Namen) auf einen Angul, die Frisen auf einen Frieso, 
die Sachsen auf einen Saxo, die Goten auf einen Gaut... Ahnliches finden 
wir auch bei anderen Volkern: Die Hellenen schufen sich einen Hellen’, die 
Aioler einen Aiolos, die Jonier einen Jon, die Leleger einen Lelex.” KOSSINNA 
has also collected such eponymical names in his valuable paper “Die ethno- 
logische Stellung der Ostgermanen” (I. F. VII, p. 299f.). It is distressing to 
find nevertheless, modern scholars accepting such eponymic theories about ‘“‘the 
origin of tribal names” (cf. Hirt, Die Indogermanen, StraBburg 1907, p. 428). 

If we turn from the Teutonic stock of tribal names of a toponymical 
character we are sure to find a great deal in foreign, primitives tribes. Some 
Tschouktschis of Siberia call themselves enkad-lin, “people of the sea, in- 
habitants of the sea-shore” (Ymer Il, p. 29). An African tribe calls itself Ba- 
kvileh, meaning “inhabitants of the wood” (YmerV, p. 162). The North American 
Indian tribal name Ouinipegu, or Winnebago means “men of the fetid water”, 
referring to the sulphur springs near Lake Winnipeg, from which the Winne- 
bago came to Green Bay. [Encycl. Brit.: Winnipeg.] Bedouins (= Arab. bada- 
win) is a plural of badawig, a dweller in the desert (< badw, desert). Sara- 
cens (=arab. shargin), pl. of shargiy, eastern, sunny, Oriental, <sharg, east, 
rising sun. Hebrew is supposed to be derived from -ebraya in Aramaic, Hebrew 
‘iért, pl. *tbrim < Eber, the further bank of a river, making the Hebrews, 
according to Jewish tradition, the men from the other side of the Euphrates, 
or according to a modern explanation, dwellers in a land of rivers. With 
O. Swed. Vestmenn, Sudrmenn, Nordmenn, the Indian tribes; Lowanné lenapé 
“homme du nord” (p. 132); Amashitakoamashi “hommes blancs du nord” 
(p. 140); Tlatuicas, “‘montagnards” (p. 160); Vitznahuas, “nations du Midi”, 
les populations de race nahuatle habitant le sud du Mexique (p. 161), recor- 
ded by ComTe DE CHarENCEY (Soc. d. Am. 1899), are to be compared. In a 
short review of an cthnographical work we find the following (Soc. d. Am. 10, 
1913, p. 647): “Le territoire qu’ils occupaient autrefois était aride et désole, 
et, dans sa plus grande partie, marquait totalement d’eau. D’ou le nom de 
ces indigénes, qui dérive en effet de Kutsipiutsi ov Gutsipiutsi, qui s'est 
transformé en Gosiutsi, ‘gens de désert’. M. CHAMBERLAIN étudie les noms du 
groupement Gosiute dans la formation de beaucoup desquels entrent les mots 
qui veulent dire: eau, montagne.” Instructive as this short extract is, as 
showing the degree of exactness with which ethnographers of to-day work 
with regard to onomatology and language in general, it gives a new illustration, 
quite apart from whether Gosiute means water or mountain, of the topony- 
mical tendency in forming tribal names. In Europe the Esthonians call them- 


1 Paut’s Grundrif. Ill, Ethnographie der germanischen Stamme, p. 813. 

2 Cf. Birt, fc. p. 43: “Die Rémer brauchten frith einen Gesamtnamen fiir das vielteilige 
Griechenvolk, aber sie fanden keinen solchen vor; denn Hellenen war in jenen Zeiten noch 
nicht rezipiert. So bildeten sie sich eigenmachtig das Wort Graeci”’ 
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selves either Maa-rahvas land people, country people (?) or Tullopoeg, sons 
of the Earth; cf. in contrast to them the name of the Swedish population on 
the islands of the Esthonian coast Fibofolke, the people of the islands. 


Patronymics indeed appear as tribal names, but only secondarily. If OE: 
Scyldingas, ON. Knytlingar may be used for the subjects of Scyld or a Scylding, 
Knut or a Knytling, the sense of the word is transferred. By degrees it has 
passed over from denoting descendents of a certain man to mean partisans, 
adherents, army of a certain family. Such names, when recorded in documents, 
are dynastic, not popular. “It is not an unusual thing for tribes and nations 
to be known by the name of their chiefs, as in books of African travel we 
read of ‘Eyo’s people’, or ‘Kamzazi’s people’. Such terms may become per- 
manent” (TyLor, /. c. p. 360). 

In ethnographical literature these is one important group that seems to 
have been overlooked completely, at least when the question of giving ety- 
mologies of difficult tribal names has arisen. There is an entire lack of any 
place in the divisions of tribal names for nicknames!. As I hope to be able 
to show, nicknames play an important part among those recorded by explorers 
and ethnographers. I have already pointed out the difficulties of an ethno- 
grapher in collecting all information correctly in the tribe where he lives; 
but the question will become still more difficult when one has to rely upon 
second-hand stories and information concerning neighbouring and remote 
peoples. It is not to be supposed that CAESAR was able to collect all his 
material quite exactly; when he, or Tacitus, had no Greek texts to rely on’, 
their records of names are uncertain. It is probable that Germani cisrhenani 
would give very confusing information and very corrupt names when telling 
about Germani transrhenani. And then it must be deemed certain that pure 
mistakes or conscious distortions would appear. “Descriptions of strange tribes 
made in entire good faith may come to be understood in new extravagant 
senses, when carried among people not aware of the original facts” (TyLor, 
l. c. I, p. 351). TyLor proceeds to give some instances of such corruptions; 
in ME. literature there is a magnificent monument in that branch by the 
lying artist Maundeville. Esquimaux is a well-known nickname; ComTE DE 
CrHarencey (S. d. Am. 2, 1899, p. 119) remarks about it: “Le fait est que le 
terme esquimau parait emprunté au langage des Mohégans ou Abénakis et 
signifie simplement ‘ceux qui se nourissent de viande crue’.”” KOCH-GRUNBERG 
records (/. c. 3, 1906, p. 157) as Indian tribal name Ouitotos, but adds: “Ce 
n’est pas a proprement parler le nom d’une tribu mais plutét un soubriquet. 
Il est emprunté au vocabulaire des tribus caraibes de la rive gauche du Yapura 
et signifie ‘ennemi’.” The same author adds in a foot-note (J. c.): “Le mot 
ouitoto signifie ‘ennemi’ dans la langue des Carijonas et des Roucouyennes. 
Ces Indiens se désignent entre eux sous le nom de macoutchi, macuchi 
(without any explanation!)... Les Trios appellent leurs voisins et ennemis 
les négres Yuka: i-toto, mijn vijand; les Bakairi appellent le jaguar utoto... 


* Cf. Kossinna, J. F. Vil, p. 3034. 
* Cf. Birt, 1. ¢. passim. 
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Les Ouitotos Kaime donnent le nom de widodo au grand moustique.”’ 
Mr. WATERMEYER’S remark upon the Kafirs that the name they bear is no 
native name is true, inasmuch as the name is Arabic and means “‘infidel’’. 
Hottentot means stammerer (cf. Trans. of Phil. Soc. 1866, p. 16ff.). The 
Masweni, a South African tribe, are called by the real Zulus Maholis, i. e. 
outsiders (Bryce, /. c. p. 219). CHAMBERLAIN (Soc. d. Am. 10, 1913) gives in 
his ‘Nomenclature and distribution of the principal tribes... of the Arawacan 
linguistic stock’ a tribal name /ydine, which is etymologically connected with 
iyeime = the worst evil spirit, the Demon. There can be no doubt that this 
name is a nickname, as it is not conceivable that a tribe should prefer to 
call itself by such a pejorative name, unless these Indian have the same 
habit as some South African tribes who call their god Molimo (Bryce, J. c. 
p. 92). Of this god a native said to a missionary: “If you want to speak 
about a good god, then give him a name from your own language, but do 
not say that our god, Molimo, is good’ (KarsTEN, /. c. p. 48). Such a name 
as /ydine would then mean “the descendents of god”, a rather uncommon 
name. In the same catalogue of tribes is to be noted a name kariitana, ko- 
rekaru, “those who always say no”, called so by their northern neighbours. 
A parallel is the Polynesian name for white men, ouwi-oui, because of the fact 
that the French first came there. TyLor (/. c. p. 175) mentions some Australian 
tribes, Gureang, Kamilaroi, Kogai, &c., all of which are denoted by their 
word for “no”. The same phenomenon is met with in Brazil (Cocatapuya, 
coca: no, tapuya: man). The French are even to-day divided into “langue 
d’oc’”’ and “langue d’oil”, from which at least a province is called Languedoc. 
The Germans are called nemci, the dumb, by the Russians and Slavs in 
general, &c. &c. 


Totemism as it is mirrored in tribal names, is a very important factor in 
name-formation; only it is to be noted that totemism is not universal. When 
Muck (in Hoops’ Reallexikon) and Kossinna (I. F. VII, p. 304) believe OE. 
hronas, whales, to be a real name, Mucu, too, mentioning it as an instance 
of Teutonic totemism, I think they are quite mistaken?. As far as my knowledge 
goes, there is no evidence for ascribing totemism to Teutonic Antiquity. There 
is another feature in Totemism that seems to have been overlooked when 
comparing totemistic methods of name-formation with the formation of tribal 
names proper. The totemistic names refer, as a rule, not to tribes, but to 
clans, i. e. smaller communities with their resp chiefs. The totem varies. 
To quote P. Jones, Hist. Ojebways (1861, p. 138): ‘Each ‘nation’ is subdivided 
into a number of tribes or clans called ‘toodaims’, and each tribe is distin- 
guished by certain animals and things, as for instance: the Ojebway nations 
have the following toodaims: the Eagle, Reindeer, Otter, Bear, Buffalo, Beaver, 
Catfish, Pike, Birchbark, White Oaktree, Bear’s liver, &c. &c. The Mohawk 
nation have only three divisions or tribes — the Turtle, the Bear, and the 
Wolf.” It is not necessary for me to enter upon the problem of Totemism, 


' Cf. ROUND, The Commune of London, p. 23f. Cf. besides, below p. 303. 
? Cf. TyLor, Prim Cult II, p. 213f. 
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so exhaustively discussed by prominent ethnographers, but TyLor’s comparison 
with a crest, i. e. a heraldic symbol appears very acceptable to a layman. 
Cf. the names above. For my purpose, however, it is not necessary to ana- 
lyse totemism, as it is certain that it did not exist in Teutonic tribes. 

From the instances quoted here we get the following division of tribal 
names: 

1. The people; 

2. we, our own, the confederates; 

3. toponymical names; 

[4. patronymical names, transferred]; 

5. totem names; 

[6. nicknames]. 


Of these, number 4 and 6, are not real tribal names, but are used by 
ethnographers or neighbouring tribes. They are classified as tribal in ethno- 
graphical literature, though wrongly. It would be dangerous to say that no 
other types of tribal names exist; our material is too scarce to allow us to 
pass such a general judgment. Still it seems puzzling that in the material 
I have gone through, no instances of ERDMANN’s B. and C. groups are found, 
[ERDMANN’s C. group is evidently not to be conceived as a group of nick- 
names.] 

In CHAMBERLAIN’S Onomatological index, just quoted (vide p. 301). 170 South 
American tribal names are recorded. On account of the fact that many tribes 
appear under several names, the number must be reduced. Thus I do not 
count as different names such different renderings of one and the same names 
as in the instances given below. The normalized form Arawak appears as 
Arawack, Arawaak, Arvac, Aroaco, Aroaqui, Arowak, Arrowak, Arroaque, 
Arrowack, Allouague, Arovaco; Banivas are not infrequently written Manivas 
or Manitivas; Echoaladi are identified in Chualas, Echenoana, Chabarana, 
Chaavaaranee. Further examples of confusion are given in Atorai, with 
competing names as Aturahis, Ataynari; Cadanapuritana: Katapolitana; 
Guariquéna, also appearing as Aregquéna, Areguéna, Ariguare, Uarequéna, 
Uerequéna, Uaréca; and finelly, Nequecagatemi, also recorded as Niquicae- 
temia or Nicatisivee. Note also such differences in primitive tribes: “Ba Sot’ho 
(a South African tribe) is in strictness used for the people; Se Sot’ho for the 
language; Le Sot’ho for the country: but in English it is more convenient to 
apply Basuto to all three” (Bryce, /. c. p. 323)1. 

But except for these different spellings, which are regularly put under 
one heading, one tribe may be recorded with its real name and with one 
(or several) nickname(s). Thus reduced, the number is 95. A study of this 
catalogue with regard to the meaning of the names gives the following result: 

Of 170 (95 resp.) names, 37 are explained and are divided according 
to the table above (p. 302): 


" Compare these spellings with Teutonic tribal doublets, such as Burgundiones: Frugun- 


diones; Cugerni: Cuberni; Sugambri: Gambrivii; Naristi: Varisti; Fundusioi: Eudoses, Sedusii; 
Euthiones: Nuithones; &c. 
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The high percentage of unexplained names here beats the record of distorted 
and not etymologised Teutonic tribal names in classical writers. The result of 
these statistics may appear to be dangerous to our theory, but then it must 
be borne in mind that totemism is a most characteristic institution in Indian 
tribes, so it is no wonder that such names are in the majority. The next 
largest is that of nicknames. | think that groups 1, 2 and 3 have several 
representatives among the unexplained names, since they are, no doubt, more 
difficult to explain for the aborigines and more difficult to be understood, 
if not uninteresting in the overwhelming effort to get at only totemistic 
names, for the ethnographers. Perhaps some of the totemistic names are 
nothing but nicknames; when, for instance, jaguar indians are recorded as 
being named totemistically, it is to be noted that the jaguar is sometimes 
called outoto, meaning enemy! We have perhaps a similar case here. Judge 
WATERMEYER also says (/. c. p. 17) when discussing the Hottentot and similar 
names: ‘‘These names, [Gorinchaicona, called by us strandlopers or fishermen; 
Goringbaigua, cape men(!); Goraehougua, tobacco thieves(!); Cochogua, under 
two chiefs, &c.; in RIEBECk’s Instructions to Wagenaar in 1642], are, of 
course, badly represented and absolutely misunderstood, where the translation 
or English meaning is quite new, only a vulgar, common name among the 
white men.” 


By applying the experiences gained from investigating a list of tribal 
names of modern savages to one of Teutonic tribal names, some of the former 
mistakes about these names might at once be corrected. Mucn’s theory of 
double names for some tribes, one flattering, the other pejorative, must be 
due to his furor etymologicus, in spite of all that can be advocated for it?; 
the double names are only due to confusion (Naristi: Varisti). One has always 
io suppose that there exists in Teutonic tribal names a high percentage of corrupt 
names, the etymology of which it is not possible to find; quite a lot of nick- 
names; and a small number of real names. Nicknames do not give us any 
information of tribal names; and all pejorative names are eo ipso to be 
considered as nicknames. Nothing hinders us from supposing that a tribal 
nickname could be used even by the members of the same nicknamed tribe 
when they were conversing with foreigners, i. e. the Romans or some of the 
peoples subjugated by these (cf. Judge WaATERMEYER’s remark upon the word 


! Cf. KossINNA, /. c. 303f. — Note, besides, that ‘‘Kranich-leute” is an ellipsis of 
“Kranich-fluB-leute”. 


304 G6sTA LANGENFELT, 


kafir). There is no reason to believe that kafirs would use a word meaning 
“infidel” as their tribal name among themselves; when they use it in con- 
versation with foreigners, they use it for the sake of convenience. It seems 
to me, therefore, that whenever we mect such false names in classical 
writers or chroniclers in Latin, said to have been used by members of the 
nicknamed tribe in question, we have to acknowledge them as current and 
practical names, used for convenience, but not as real tribal names, used by 
the members inter se. For instance, Germani, though its etymology is still 
doubtful1, is surely never used by the ancient Teutons infer se; if this collective 
name is not a Roman invention’, or Celtic, as it has been supposed, it is at all 
events not a native collective name, used by the Teutons among themselves. 


Concerning the etymologizing habit in regard to Teutonic names, Mucu, 
who is himself a very active contributor, has (in Hoops’ Reallexikon: Vélker- 
namen) criticized the frequent attempts to solve these name riddles by saying 
that the practical results of them have been next to nothing. The only thing 
he would perhaps approve of in MOLLENHOFF is his conjecture that Teutonic 
Ubii is identical with OHG. uppi, maleficus. I will not dispute the etymolo- 
gical connexion between these two words; but then the name must be a 
nickname and not a proper tribal name. Or if it is considered as a proper 
tribal name, the etymology must be rejected for purely logical reasons (cf. 
ouitoto above). Much, who, in his several writings, criticizes his etymologizing 
predecessors, does not object, however, to introducing totemism into Teutonic 
antiquity in order to explain some tribal names, pointing out that personal 
names, such as Horsa, Hengest, lbor, would indicate this. KossINNA (J. c.) 
also thinks this theory correct. Every such attempt must be rejected, since 
there is no evidence for such theories’. Much himself only mentions hronas, 
whales (in Widsith), and leaves it open to explain it as a nickname. Here 
O Icel. rosmhwelingr < Rosmhwalanes, Icel., ought to be remembered, where, 
granted that the place-name Rosmhwalanes were not recorded, an ardent 
etymologist would easily deduce a totemistic origin. That this custom of 
giving nicknames is rather old is proved by the fact that the Swed. King 
Ottar Vendelkrika (Vendel crow), who dies and was buryed at Vendel (Upland, 
Sweden) in the 6* cent. A. D., got his second name from the locality where 
he lived (Vendel) and where the inhabitants are called even to-day by neigh- 
bouring villages and parishes “Vendels Krakor” (“Veridel crows’’). [Concerning 
the consequences of this opinion | refer to SAHLGREN (Vastgétska ortnamen 
av typen Kélingared, LUA. 1918), who has a long list of such instances as 
well as Schtitte (in Norw. Historisk Tidsskrift 1917).] 


' Cf. the latest explanation by BJORN COLLINDER (Upsala): Germani a Latin translation 
of Suebi (yet unpublished). 

TCia Bini. ieGs 

* Cf. Hirt, P.B.B. 21, 135; who writes as follows about a totemistic interpretation of 
Helvecones (by Mucu): Dann wird aber auch Helvi, Helvii, Helvetii, Helvecones den Namen 
eines Wildes enthalten, wenn es auch nicht auszumachen ist, ob den des Elchs, des Hirsches, 
des Rehes oder einer anderen Wildart! Hirt finishes by saying derisively that it might be 
compared with elw-, Aryan for lion as well. 
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Hirt, himself an enthusiastic etymologist, specially fond of looking far 
back into prehistoric times, has in a short paper! shown the deficiencies 
of Mucu’s etymologies and his lack of a sense of realities. | can not refrain 
from quoting some of his passages, as they are very illuminating for this 
question: ‘Much versucht eigentlich jeden namen zu erklaren, und still- 
schweigend setzt er bei seinen untersuchungen voraus, da8 im grunde jeder 
name deutbar sein miisse... Es ist an und fiir sich nicht wahrscheinlich, 
daf wir alle volksnamen jemals werden verstehen kénnen, da nicht einmal 
alle worte der germamischen sprachen, die uns mit einem bestimmten Sinn 
bekannt sind, einer etymologischen analyse zuganglich erscheinen... Daf 
man in der art, wie MucH etymologisiert..., schlieBlich fiir jeden namen auf 
germanischem sprachgebiet eine germanische “wurzel” finden kann, das gebe 
ich zu. Nicht einmal so viel wert... haben Mucn’s erklarungen von Bructeri 
und Jencteri, weil wir ja die bedeutung dieser namen nicht kennen, 
wobei noch davon abzusehen ist, ob eine bedeutung wie ‘die aufriihrerischen’ 
oder ‘die widersetzlichen, abtriinnigen’ fiir einen volksnamen paft...” In this 
paper, which deals with fundamental questions of the problem of Teutonic tribal 
names, Hirt succeeds very well in crushing MucH with his common sense 
criticism, but when he suggests some positive contributions towards the inter- 
pretation of such names (cf. P. B. B. 18, 511 ff; and Die Indogermanen), he often 
fails. His pet idea “‘proethnos”, viz. that peoples withthe same or almost 
Same names, whether in Italy, Great Britain or Poland are “proethnically” 
united and bear the identical name?, seems to me very fantastic in spite of 
all that can be advocated in favour of it. Thus, the Venedi of Pomerania, 
and the Veneti of Lombardy, are, although of Slavonic and Italic stock, of 
the some lineage and parentage from times immemorial, although separated 
later by Fate! This is proved by their names*! As a general impression | 
must confess that these etymologists, when carrying out their theories, readily 
lose contact with realities and construct quite rashly. A special sign of this 
is the extravagance with which prehistoric periods are treated. Mucn, for in- 
stance, thinks it feasible to state that names such as “Schwaben, Sachsen, 
Friesen, Gétar, Svear... kénnen auch 2000 Jahre vorher (= vor der Rémer- 
zeit) schon bestanden haben...” One must be careful when drawing conclu- 
sions as to the age, permanence, and productivity of common words during 
the different centuries of the OE. period; one has to proceed with the utmost 
care when dealing with later different epochs of linguistic development as 
well. Is it advisable to lose this quality when regarding tribal names from a 
period, of which our knowledge is mostly guesswork? The chronicles show 
us, besides, that tribal names are not constant; Franks were earlier called 
Chauki; Longobards were eatlier called Vinnili. How is it then possible to 
admit of such a constancy as MucH and Hirt assumé? 


' Cf. BREMER, p. 903, § 71, foot-note; he rejects the theory; cf. also comparisons between 
Lat. Umbri and Widsith’s Ymbre! 

* P. B. B. 1896; 21, p. 125 ff. 

* Cf. Hoops’ Reallexikon II, p. 179, where MUCH is much attracted by this theory. 
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Turning to ErpMANN’s four categories, I have already pointed out that 
categories A and D must be admitted. Category C, however, contains “eine 
geistige Eigenschaft” as a principal cause of tribal name-formation, and Erp- 
MANN adds: “ist urspriinglich ein ehrender Beiname gewesen.” These last 
words make the category probable, but only as a sub-category of nicknames. 
For it is not to be expected that such abstract notions as “shining, brilliant, 
bold, valiant, &c. (cf. ERDMANN, ATS. XI, 34) would be applied to tribes as 
names. It is true that we meet such oppositions as “Charles the bold”, “Louis 
the wise”, but from this habit to that of naming a whole people the gap is 
too great. Now it cannot be disputed that Skéri is one of the earliest recorded 
Teutonic tribal names (200 years B. C.); it cannot perhaps be denied either that 
Skiri is to be associated with Gothic skeirs', consequently skiri =the bril- 
liant (tribe). But supposing that this word in the Greek text is, if not a 
corrupt form, a confused form? The Skiri must have formed a rather thin 
wedge in the Galatians; thus it is to be expected that, if not a Galatian word, 
it is a word misinterpreted by the Galatians, who probably transmitted it to 
the Greeks at Olbia. One could easily suppose a conversation between deputies 
of the Skiri and those of the Galatians, during which the former said: “We, 
the deputies of the brilliant tribe of...”, and then this tribe got the name 
Skiri*. All the instances, quoted by ErRDMANN (J. c.) cannot convince me that 
there is any real principle; it is more probable that these names are to be 
conceived as sympathetic nick-names. Thus Widsith’s Prowendas does not 
originate from a meaning “those who thrive”, “the prosperous”, but from 
Trondhjem “the fertile soil” [cf. NorEEN in ScHOcK, Folknamnet Geatas, p. 5, 
foot-note]; Jrowendas consequently means “those from Trondhjem”. — The 
question can, however, not be positively solved by me; I prefer not to utter 
any categorical opinion about it. 

ERDMANN’s Category B, names “von der Hauptwaffe des Stammes oder 
einem auferen Characteristicum der Stammesmitglieder hergenommen’’ is 
just as little, if not less convincing than the former. Longobards | treat as 
a nickname, “longbeards”; Vandali those from (a) Vendel; Chattuarii, men 
from the district of Chatti, a name left by early Celtic inhabitants*; Arma- 
lausi a clear nickname, &c. &c. 


Such a name as Saxones would, according to the general opinion, mean 
“sword-men”. But is it really possible to imagine one people as possessing 
special swords in Teutonic antiquity? Tacitus says when dealing with Scan- 
dinavian tribes: “omniumque harum gentium insigne rotunda scuta, breves 
gladii...” And is it possible, then, that the Saxons should have had short 
swords of such a striking appearance that they should be called Saxons on 


> Ck HIRT, Te. py beaks 

? Skiri can also be explained just as Wederas < Wedergeatas, by elliptical formation. One 
might explain in that way names, interpreted by some authors as “the free” (Franks), “the 
brilliant” (Tungri, Skiri), “the high” (Chauki). Cf. BREMER (J. c. p. 923): Ermin < *Ermin-Swe- 
bOz; GRIENBERGER, I. F. Anz. 32, 53, *Irminpeod. 

* Cf. Hirt, Die Indogermanen II, p. 610: Vélkernamen, die an einer Gegend haften, 
werden nur zu leicht auf ganz fremde Volker itibertragen. 
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account of this? It does not seem probable that the weapons of that past 
period could be so different that they could inspire tribal names. 

The importance of the topography of a locality, where a tribe lived, 
has not yet been recognized. All the extant encyclopaedias produce the same 
old-fashioned etymologies, which, sometimes, did not suit even MULLENHOFF. 
SCHONFELD (from 1911) and MucH (in Hoops’ Reall. 1913) offer the same 
wild etymologies. Still SCcHONFELD admits that “ein wichtiger Teil der Vélker- 
namen geographischer Herkunft ist’ (p. XIII; cf. also KarsTEN, Germ.-finn. 
Lehnworterst. pp. 7, 22f.), but GRIENBERGER, when reviewing SCHONFELD (I. F. 
‘Anz. 32, 42ff.), points out that “SCHONFELD die so sehr iiberwiegende Be- 
deutung der geographiscnen Orientierung und der Bodenverhaltnisse fiir die 
Schépfung der Vélkernamen nicht hoch genug einschatzt”. The same opinion 
has been expressed, more or less categorically, both by Hirt and KossinNA 
(cf. also Wiklund, 1. F. 38, 1917). 

We have further support for this opinion in the early descriptions of 
Scandinavia by JORDANES. Every tribal name mentioned there seems to be of 
a geographical origin, except Scridefinnas, which is a nickname? If, con- 
sequently, I make attempt in the following pages to show how far it is pos- 
sible now to explain old Teutonic tribal names as toponymical, or to identify 
in them local or geographical elements, | may add that I regard this ten- 
dential way of interpretation as quite legitimate. 


* 


The toponymical, or supposed to be, formations among tribal names 
are collected here. For literature 1 refer the reader to Hoops’ Reallexikon der 
germanischen Altertumskunde, as well as to SCH(ONFELD), W6rterbuch der 
altgermanischen V6lker- und Personennamen (Heidelberg 1911), where the 
different names are put in alphabetical order. Sources that are not mentioned 
by these authors (MucH in Hoops’, and ScHONFELD) are given by me (vide 
infra). Names, the formation of which is not disputed, at least not by philologists 
of to-day, are only recorded without any comment: 


Aestii. The etymons, given by Much, do not include the one given by 
GRIENBERGER, I. F. Anz. 32, 50: “Grundlage topisch, enthalten in an. 
Eistland, dessen erster Teil Erweiterung von an. eid, N. ‘Isthmus’, wobei 
an die Nehrungen der Ostsee zu denken ist. Der Bildung nach *aista-: 
*qida- wie aschwed. Thiust: Got. tsiuda’. — It may be noted, however, 
that v. FriEsEN (Upsala) derives JoRDANES’ theustes from an old name 
of a lake in that district: 7jéstr “the roaring”; communicated to the 
author personally. Then this analogy is at fault. — Besides, note 
ERDMANN, Die Angeln, p. 86ff.; KarsTEN, /. c. p. 206ff.; WIKLUND I. F. 
38; NOREEN, Fornvannen 1920, p. 35. 


‘ Cf. Hirt, P. B. B. 21, 1896, and KossINNA I. F.7, MOLLENHOFF (Die Germania des 
Tacitus, Berlin 1900, 395) rejects such names as “FluSbewohner” as too indistinctive(!); cf. 
however, such names as Sjukarby (< Siokarla by, the village of ‘“lake-men’”), &c. One ought 
to study in this connexion what BRUGMANN says about rivernames (/. c. Ill, 93) and country- 
names (ibid., 94) as well. ' 

20° 
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Albingi (North-), Saxones Transalbiani. < Albiz, a river, mn. Elbe. 

Ambrones. Noreen (Fornvannen, Stockholm 1920, p. 27f.) thinks it reasonable 
to assume that this name is derived from the island of Amrum, off the 
coast of Jutland. [Cf. Mucn, Sch.] 

Amsivarii, < Amisia, the river Ems. 

Anglevarii, dwellers at Ongul. 

Anglii, idem. Cf. NoREEN, Fornv. 1920, p. 38. 

Angrivarii, cf. OHG. angar (“pratum”) + varii. 

Aviones, islanders. 

Bergio, This problem has been finally settled by SvENSSON (p. 19ff.); he 
explains it as: the dwellers of the mountains, i. e. Bierghe heret, South 
Sweden. (Cf. literature mentioned there.) 

Boioarii. It has been generally acknowledged that a Celtic tribe Boii has 
been expelled from mn. Bohemia, where a Teutonic tribe took possession 
of power, although conserving the old name Boio in Boi(o)haemum > Bo- 
hemia. haem[um] is left out in compound; it often happens that “bei 
der neuen Komposition eines Kompositums der zweite Wortstamm weg- 
gelassen wurde” (Hoops, I, 150). 

Boructuarii is brought together with 

Bructeri. Cf. GRIENBERGER (J. c.). I infer from the suffix -uarii that the first 
member of the compound must be a local name. Cf. BREMER, p. 903 
and p. 869, § 150. 

Bucinobantes, see Hoops. If there is the possibility to combine the last 
element with that of elibenzo (foreigner), one would be inclined to 
accept this name as well as 7ybantes (cf. Celt. Tricori, -cassi; Mn. Bra- 
bant) and also Tuihanti, as Teut. toponymical names. 

Burgiones, cf. Hoops; = Gothic Baurgjans. 

Burgundii, -iones. Cf. Kossinna, I. F. 1897, p. 282; v. GRIENBERGER, I. F. 
Anz. 32, p. 51, who both agree as to its geographical origin; see also 
Noreen, Fornv. 1920, p. 31. Cf. Scu. who favors the interpretation 
“erhabene, stolze Manner’! 

Dani, < Danmark, Denmark. According to NOREEN (vide ScH0cK, Folknamnet 
Geatas, p. 5, foot-note, and in Fornv. 1920, p. 41) people from Denmark; 
i. e. the flat wooded plateau; skog p& jamn och fast mark (cf. v. GRIEN- 
BERGER J/. c.). Cf. WapsTEIN, N. D. A. 17/3 1919, and NeuHaus, N. T. f. 
Fil. 1918, p. 54ff. 

Daukiones. CampEn (CCV.) says about this name: “For my part I have 
always thought that they (the Danes) were the posterity of the Dan- 
kiones, plac’d by Ptolemy in Scandia (who by the change of a letter, 
are in some copies call’d Dauciones)’”; cf. NOREEN, Fornv. 1920, p. 42. 
— Svensson (p. 54, foot-note) starts also from a form, spelt with 2 
instead of uw, explaining it as ajan-derivation of dank, a district in 
Smiland, now More. Cf. also ScHUTTE, Saga book of the Viking Soc. 1913, 
p. 73, who emends “Dancidnes or Danniones” = Danes! 

Euthiones, u-stem to *eutii, OE. Yte, Tac. Nuithones (cf. KossINNA, Lad, 
293). For the explanation see NoREEN (in SCHUCK, Folkn. Geatas): Veud, 


On the Origin of Tribal Names. 309 


Veut, water, the people near the water. Cf. NorEEN, Fornv. 1920, p. 40f.; 
and BJOrKMAN, E. St. 39, 356ff. 

Falchovarii (Falahi), plain-dwellers. 

Fauonae. v. GRIENBERGER (J. c.) “...oder aus einem Landschaftsnamen Fawa 


abstrahiert”’. 
Fervir (cf. LAFFLER in SvENsSON (p. 29): “<*fervo, Icel. fiare, the part of 
the shore that is flooded by tides.” — One ought perhaps to compare 


Aestii with this word and assume this name to be a translation loan. 
[cf. Lat. aestuarium; aestuo (vom Wasser, wallen, wogen), aestus (aestuum 
recessus et accessus.)] 

Finnaithae, those from Finveden; cf. NOREEN, Fornv. 1920, p. 39. 

Franci. v. GRIENBERGER (J. c. p. 51): “Adjektivbildung mit ka, in der Wirkung 
von -ska, aus Adv. fram, “sunpoatev; griech. zpopoc ‘der Vorderste’; 
topisch, vermutlich mit bezug auf die Rheingrenze ‘Vorlander’.” 

Frisii. v. GRIENBERGER (J. c. p. 51): “Abstraktion aus einem Landnamen: 
Nordseektiste zwischen Rhein und Ems; lokaler Bedeutung: vorderstes, 
am Meere gelegenes Land, Kiistenland.” — Frisaevones is explained by 
Kossinna (I. F. 1897, p. 307) as a Roman extension, Frisiavi a Celtic 
adaptation. Cf. Frist, P. B. B. 44, 336 f. 

Gautoi, people from Gautland, i. e. the country of the river Gaut. (NOREEN, 
vide ScHUckK, Folkn. Geatas p. 5, foot-note, and Fornv. 1920, p. 44.) 
Cf. Erpmann, ATS. XI, 4, 12; GRIENBERGER, Z. f. d. Alt. 46, 158. 

Grannii, “people from Grenland”, Norway. Cf. NorreEN, Fornv. 1920, p. 45. 

Greutungi. Mucn: “Man k6nnte an Bewohner sandiger Ebenen oder — 
wegen der im AS., Fri. Ahd. auch vorliegenden Bedeutung ‘sandiges 
Ufer’ — an Uferbewohner denken. Anord. grjot bedeutet nur sSteiiie. 
SveNsSON (J. c. p. 30ff.) emends evagreotingi to *auragreotingi which 
he identifies with people from (Mn. Swed) Orgryte, a parish close to 
Gothenburg, a very ingenious explanation. 

Chabiones. Mucu: “‘Seeanwohner, Seeleute... got. *habjans, von germ. *haba 
(Meer) abgeleitet.” Provided that the etymology is possible from a lin- 
guistic point of view — taking into consideration varying spellings; 
cf. Hoops — we have one exact parallel in enkad-lin, vide supra. 

Chaideinoi, universally accepted as ON. Hei(d)nir (vide NorEEN, SCHUCK, 
Folkn. Geatas, p. 5, foot-note), and, besides, Fornv. 1920, p. 39, where 
the old supposition < Heidmork (Norway) is rejected. Still a topical name. 

Helmil. SvENSSON (p. 25ff.) emends to a(utem) *hainir = “people from Heinyflz”’ 
county, now Himle, Sweden, and identifies Beow. 1983 henum to handa 
with this tribe. Note LANGENFELT, Toponymics p. 4, foot-note 3. 

Hallin. Noreen (vide ScHUck, Folkn. Geatas, p. 9): < hall, berghdall, rock, 
“people from the rocks”, and Fornv. 1920, p. 43. 

(H)adogit vide SvENSSON (p. 11): MOLLENHoFr: halogii, ON. haleygir; BUGGE. 
andogii, people from Andé, Norway. Vide NorEEN, Fornv. 1920, p. 46: 

Harudes, Mucu: < Harthesysel (Jutland); Grimm: silvicole, < OHG. Aart, 
O. Sax. hard, wood. Also in Norway: Hordar, Hordaland. Cf. OLSEN, 
Stednavnest. p. 10ff., and NoreEEN, Fornv, 1920, p. 27. 
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Chasuarii, < the river Haase, Germany. 

Chattuarii. It seems to me as if the explanation given by Mucu (Hoops): 
Namen der Chattuarii... zu Chatti tatsachlich in demselben Verhaltnis 
steht wie Baioarii zu Boii. Dann bedeutet er “bewohner des Chatten- 
landes”... has to be admitted. Combinations with Teutonic *xattuwarjoz 
(ERDMANN, p. 82), meaning “helmetsmen”, “hat-men’, founded on the 
supposed analogy between OE. hatware and OE. sweordweras, (Wi. 63) 
“swordmen”, are not suceessful, first because OE. -weras and ware do 
not represent the same word (cf. LinprotH, Namnoch Bygd 6, 41), and 
secondly, because -ware (-varii) as a rule is a suffix added to names 
of localities. 

Chauki. ScHONFELD gives, among other suggestions, “die auf ktinstlichen (!) 
Hiigelnt Wohnenden”. MucH combines through “Ablaut und gramm. 
Wechsel” Hugones, OE. Hugas with Chauki, provided Teut. *hauha 
enters into Chauki. Cf. also Brate, Z.f.D.W. 12, p. 109ff. who tries to 
identify the Huns with the Hugas; cf. also Hoops’ “Hunnen und ‘Hiinen’ 
in Germ. Abhandl. H. Paut dargebracht StraBburg 1902, p. 167 ff. 

Helysii, Mucu: a derivation from the river Olsa. (?) 

Kimbri, < Himbersysael, now Himmerland. Denmark. Cf. Noreen, Fornv. 1920, 
p. 23. 

Holtsati (Holceti), the dwellers in the wood. Cf. the Gallehus horn (3'4¢ century 
A. D.) Holtijar, “the man from the wood” (cf. OLsEN, Stednavnest. p. 20.) 

Liothida, vide SvENssoN (p. 18), *hliupidor, the people at the river *Hleupo 
(mn. Léddedé, Sweden). Cf. Noreen, Fornv. 1920, p. 43. 

Levonoi (Lemovii), vide LinprotH, NoB. 6, p. 72), who identifies it with /jona 
bagi in Ynglingatal, Wi. Leonum, <Ljuna, Hogstad, Sweden. Cf. also 
Ljunits harad Skane. KarsTEN (p. 205) derives the name from prim. Teut. 
*(s)leiva-, meaning something akin to “plain, valley”. (< Livonia.) Cf. 
LUNDSTROM Sv. Hum. Tdskr. 1917, p. 27, and Noreen, Fornv. 1920, p. 37. 

Lugii, ScHOtTeE (Norw. Hist. Tidsskr. 1917, p. 15f.) sees in it ablaut to *Lauhir 
on the analogy of gautar: guttones; chauc(h)i: hugones. *Lauhir (or 
*Laugir) would mean “people from the wood”. Cf. Swed. Lyhundra, 
“the parish of Lyiar’, < Ld, wood, cf. Loharad. 

*Marah-warjdz (> Mahren, sc. Moravia). 

Markomanni, borderers. 

Nicriones (Incriones), “people at the river Neckar”; cf. Kossinna P.B.B. 20, 280. 

Peukinoi, < the island Peuki in the Danube, a Celtic name, vide Scn. 

Raetobarii, people from (the frontiers of) Raetia. 

Ragnaricii, people from Ranrike, Sweden; see NOREEN, Fornv. 1920, p. 45; 
and GRIENBERGER Z. f. d. Alt. 46, 162. 

Raumariciae, people from Raumariki, Norway. Cf. GRIENBERGER Z. f. d. Alt. 46, 
160; NorEEN, Fornv. 1920, p. 45. 

Reudigni, Mucu tries to connect this with ON. “riodr, Waldlichtung”, OHG, 
“reod, riuti, Rodung”. 


' Why? Cf. Fick, 
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Ripuarii, “shore dwellers, coast dwellers”. Cf. Frist P. B. B. 44. 

Rugii, generally explained as “people from Rogaland” or “rye-people” (a 
nickname; cf. MucH). See Noreen, Fornv. 1920, p. 36. 

Sabalingoi, Scuttte (Saga Book of the Viking Soc. 1913, p. 68): “he 
present Sallingboer in Saling Sysael. The identification is a little in- 
exact, both in spelling and localisation, but the whole surroundings 
make it overwhelmingly probable (!)” Mucn’s words in Hoops must be 
added: that ScHUTTE brings these names together “ohne sich aber tiber 
das Lautverhaltnis beider Namen auszusprechen”. Cf. Hoops: <Abalia &c. 

Salii, Korcet (I. F. 4, 315) attempts to find a Teut. correspondence to Lith. 
sola, Lat. (in)sula, island. 

Saxones. The explanation “sword-men” is generally accepted. As I have 
already pointed out above there is little likelihood for believing, with 
Mucu, that this and similar names (Fresan, Suebi &c.) may have existed 
two thousand years B. C. But if so, is MucH ready to accept the same 
etymology? Surely swords were then very embryonic, if weapons of that 
kind existed at all. [ cannot, however, admit of such a formation of 
early tribal names. Another explanation must be sought. 
~ We have been reminded several times that Teutonic tribal names (e. g. 
evagreotingi, hallin, &c.) are explained as “dweller on (or in, or at) 
the rocks”! The localities must not necessary be large and extensive; 
small places are enough for the creation of names. I am, therefore, 
inclined to admit a similar etymology in Saxones, *sahsans! (= OE 
Clifware, dwellers on the rocks), where sahs- is the name of a region. 
KarsTEN (Studier i Nord. Filol. Il, p. 19ff.) has given several examples of 
placenames, in wich “sax” enters as an element meaning rock. The moun- 
tain Aavasaksa is explained by him as “the mountain with a wide view” 
(from Prim. Scand. saksa, rock, cliff; cf. OE. Seax, cliff; Lat. Saxum) 
From Sweden there are among other names recorded, such as Saxeknut, 
a high mountain; Gladsax, a very high situated farm. Cf. also HELL- 
quist “Svenska sjo6namn” under sax-; further N. Tdskr. f. fil. 17, J. JaBoB- 
SEN, Strejflys over faeréske stednavne p. 70f. “Sax” as an appellative 
for sword originates, of course, from the time when weapons were 
made of stone. Later eponymics und popular etymologies ad hoc (cf. 
SCHONFELD) are not decisive. 

Semnones, vide supra p. 297. 

Sithones, LuNpstrOm (Xenia Lideniana p. 266) shows quite plausibly that 
Tacitus meant the people on the coast of Finland: a derivation from 
*sidton, coast. Note that the coast of Finland is called, in Old Norse 
literature, Balagards sida (Pippinc NoB. 1, 21 ff.); cf. also, later toponymics 
as “Sidu-menn”, the men of the district Sida, Iceland. See, besides, 
NoreEEN, Fornv. 1920, p. 33. 

Silingae, cf. SCHONFELD, NoREEN (vide ScHUCK, Folkn. Geatas p. 6, foot- 
note, and Fornv. 1920, p. 38): people from Selund, mn. Sjzlland, 
Denmark. Cf. Kossinna, I. F. 7, 301, and Oxsen Stednavnest. p. 49 ff, 


1 Cf. BRUGMANN 2, 305, 
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Teutones, < Thysysel < Thythesysel; cf. NOREEN, Fornv. 1920, p. 26. 

Theustes, Rejecting v. GRIENBERGER’s theory about *“piud-sta-iz, “the people 
from the settlements” (vide SVENSSON p. 57), Vv. FRIESEN derives the name 
from the lake Tjdstr, “the roaring”, in the present district of Tjust, 
Sweden; cf. NorEEN, Fornv. 1990, p. 42. 

Teuriohaemae, “Die germanischen Bewohner des friiher von den Keltischen 
Teurii bewohnten Landes” (SCHONFELD). Cf., however, v. GRIENBERGER, 
I. F. Anz. 32, 52. Vide Thuringi (SCHONFELD). 

Texuandri, v. GRIENBERGER (l. c.), “Die Rechtser, effektiv wahrscheinlich 
Stidleute”’. 

Ubii, v. GRIENBERGER (I. F. Anz. 32, 52): “Urspriinglich am rechten Rhein- 
ufer wohnend. jo-Ableitung aus got. wf ‘unter’, vielleicht Abstraktion aus 
einem mit uf zusammengesetzten Gegendnamen, etwa ‘Unterland’ (! ?). 
An Relation stromabwarts zu stromaufwarts kann man denken.” 

Vandali, probably derived from a locality, called Vendel', a place (a frontier, 
an end), where one has to turn. Cf. Swed. Vendel, Dan. Vendel, OHG. 
vindel “turning, bend”. (Vide O. v. FRIESEN, Upsala Nya Tidning, 
Xmas 1915, and Noreen, Fornv. 1920, p. 28.) 

Vangiones, ‘“‘Wiesenbewohner”. 

Vidivarii, “people of the wood” (Hoops); Wid(semne) + varii (SCHONFELD; 
cp. Ripvarii, Raetobarii). 

Vinoviloth, cf. GRIENBERGER, Z. f. d. Alt. 46, 163: People from the pastures (!). 

* * 
* 

To these toponymics may be added some names that appear in a very 
corrupt state. 

(O)bivantavarioi, where | agree with Mucu in so far that I regard it as 
a compound with -varii. I do not enter upon the etymology; *vibant seems, 
however, to contain the same second element, as Bucinobantes, Tubantes. 

Chaitouroi (Ptolemy), and 

Chrepstinivarii, which are both to be interpreted in the same way. 

Those which are compounded with -vali (Nahanarvali and Victovali) 
ought, according to the Teutonic custom of name-formation, to be considered as 
non Teutonic tribes; cf. OE. Galwalas, Bretwalas, OHG. walah-, ON. Valland, 
valskr®. 

As more or less Celtic names I reckon (on good authority) Chatti (?), 
Batavi (?), Chamavi (?), Marsaci, (Marsi, Marsigni), Mattiaci, Canenefg- 
tes (?), Nemetes, Usipetes (Usipi); and Triboci, possibly Tungri, too. 

Teutonic clear nick-names are Armalausi, Longobards, Oxionas. (Cf. 
v. GRIENBERBER, I. F. Anz. 32, 52.) 

Hasdingi and Torcilingi are, no doubt, patronymic formations in a trans- 
ferred sense. 

In the sense socii (more or less)the following are explained: Alamanni, 
Eruli (ci. Khoi-Khoin, an intensive form); Eudoses (Fundusioi) and Ju- 


” Cf. KOssINNA, I. F. 7, 281. 
> Cf. POGATSCHER, E. St. XIX, 347, 
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thungi, < eupo, O. Icel. iod, proles; Suebi; Tencteri, “crowd of people”, 
cf. v. GRIENBERGER, I. F. Anz. 32, 52. 

Besides afew, not mentioned here, the following have not so far been 
explained: Bastarnen; ascribed to the Celts by some; Cuberni (Cugerni), pos- 
sibly a nickname; Helvecones(?); Fosi, cf. ScHOTTE (Norw. Hist. Tidsskr. 1917, 
p. 14) “at the river Fusi” (!); Gepidi; Harit; Cherusci; Manimi; Quadi; Skiri; 
Sturii; Tulingi (cf. NoREEN, Fornv. 1920, p. 25f.); Varini; Suardones; Sugambri 
(Gambrivii, Gemabrionoi); Naristi (Varisti). If such names as Quadi are to 
be interpreted “hideous” (cf. MucH), we have the right to consider them as 
nicknames. 

The value of every new etymology is not to be measured in itSelf, but 
in connexion with the whole study. It is to be hoped that every new treat- 
ment of these ancient names will help to throw light upon the problem as a 
whole. For my purpose, I have restricted myself to the toponymics. Even if 
some of those here indexed are very doubtful as to their etymology and 
toponymical origin, the fact remains that Teutonic tribal names are, almost as 
a rule, derived from place-names (ir ~ wide sense), a fact that is supported 
by instances from later periods of Teutonic society. 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 
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THT 5 
Reiseeindriicke und Ergebnisse. 
Kapitel I: Erlebnisse. 


Der ethnographische Forschungsreisende kann insofern leichter einem 
Miferfolge ausgesetzt sein als andere Forscher, weil seine Studien ganz von 
dem Charakter des Stammes abhangen, den er studieren will. Einen mit den 
Weigen auf Kriegsfu8 lebenden Stamm aufzusuchen, verspricht keinen Erfolg, 
und lediglich eine Sammlung von diesem zusammenzubringen, ist mehr Sache 
eines Abenteurers als eines Forschers. Gliicklicherweise gibt es in Amerika 
nur sehr wenige feindliche Indianer, im Gegenteil ist der Reisende unter den 
meisten sicherer als in irgendeiner Gegend Deutschlands. Umgekehrt bildet 
gerade die Furcht der Indianer vor dem Fremden das Haupthindernis der 
ethnographischen Studien. Einen langen Aufenthalt unter ihnen, wie er un- 
bedingt fiir genauere Untersuchungen notwendig ist, méchten sie verhindern, 
und namentlich das beharrliche Eindringen in ihre Religion und das Trachten 
nach dem Besitz ihrer Kultgerate erweckt ihr Unbehagen, weil sie fiirchten, 
in ihrer Gesundheit und in ihren Lebensbedingungen geschadigt zu werden. 
Bei allen von mir naher untersuchten Indianerstammen, sowohl in der mexi- 
kanischen Sierra Madre, wo ich etwa 19 Monate ununterbrochen mit den Cora, 
Huichol und den aztekisch sprechenden Mexicanos lebte, wie bei den Uitoto 
des Orteguasa, eines Nebenflusses des Caquetdé, und bei den Kagaba ist mit 
diese Tatsache zum BewuBtsein gekommen. Das Auferste darin leisteten aber 
die letztgenannten, da sie einfach mit ihren samtlichen Haustieren ausrissen, 
nachdem sie meine Absichten erkannt hatten. Auch war es ausgeschlossen, 
sie bei ihren Festen zu tiberraschen, da sie diese dann sofort abgebrochen 
hatten, ganz abgesehen davon, da der Fremde bei der Fortbewegung oft auf 
die Hilfe der Indianer angewiesen ist. 

Das sind aber noch immer nicht die Hauptschwierigkeiten, die sich dem 
Ethnographen entgegenstellen. Denn wenn er sie iiberwunden hat, wenn er 
Augenzeuge von den ihm wichtigen Vorgangen ist, kann er nicht annahernd 
ein Bild von den Sitten, ihrem Wachstum und den so iiberaus wichtigen, in alle 
Verhaltnisse eingreifenden religidsen Ideen erhalten, so lange er nicht kundige 
Indianer dazu bringt, inm die Gesange, Uberlieferungen und Erzahlungen des 
Stammes in der Ursprache zu diktierén, und wenigstens einen unter ihnen 
findet, mit dem man sich in einer Vermittlungssprache verstandigen und die 
wortliche Ubersetzung des Niedergeschriebenen vornehmen kann. 

So zieht der Forscher immer wieder mit einer gewissen Erregung zu 
seiner Arbeit hinaus. Vor ihm liegt hinter einem Schleier die Seele eines 
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Volkes. Kann er ihn nicht beiseite schieben, so ist er auf die schattenhaften 
Umrisse angewiesen, die durch kiihne Vermutungen nicht zu unzweifelhaften 
Erkenntnissen werden, und muf sich mit der Technik gewisser Geradte be- 
gniigen, die ihm der Zufall in die Hand spielt. Launenhaft genug kann das 
Geschick dem Forscher mitspielen, alle Geschicklichkeit in der Behandlung 
der Eingebornen, alle Ausdauer und Geduld kann an den Verhialtnissen zu- 
schanden werden. Noch stets war es mir bisher gelungen, meine Ziele zu 
erreichen, aber stets gab es auch in einem Augenblick die bange Frage, ob es 
nicht besser sei, den Wanderstab weiterzusetzen, ehe zu viel Zeit verloren sei. 


Deshalb war es mir ein tréstlicher Gedanke, fiir alle Falle andere Stamme 
in der Nahe zu wissen, die man im Falle eines Miferfolges besuchen konnte. 
Da waren die hochgewachsenen Goajiro, die Bewohner der Goajirahalbinsel. 
mit denen ich in Riohacha Beziehungen ankniipfen konnte, und die allem 
Anschein nach schon ein paar Tagereisen nach Osten ein giinstiges Studien- 
objekt abgegeben hatten. Etwa fiinf Tagereisen im Siiden von Riohacha kam 
man zu den Motilone, die ein Karaibenstamm sind. Diese waren insofern be- 
sonders verlockend, als sie bis dahin als feindlich galten, nun aber die Kapuziner 
von Riohacha vor wenigen Monaten in dem Dorfe Codazzi (Espiritu Santo) in 
friedliche Beriihrung mit ihnen getreten waren. Augenblicklich weilte sogar 
der Bischof von Riohacha, Nicorio T., dort, an den ich eine Empfehlung hatte. 
Ich wollte daher spater auf alle Falle einen Abstecher dorthin machen, in der 
Meinung, daf ein langerer Aufenthalt unter ihnen vorderhand untunlich sein 
wiirde, weil sicher noch kein Motilone der spanischen Sprache soweit machtig 
sein werde, um fiir eingehende Untersuchungen als Dolmetscher dienen zu 
k6nnen!. 


Weiter boten sich siidlich von dem Kamm der Sierra Nevada de Santa 
Marta die Verwandten der Kagaba, die erheblich abweichende Dialekte 
sprechenden Indianer von Marokasa, Atanquez und San Sebastian, die ihre 
Religion und damit ihre bedeutsamste Eigenart gréftenteils bereits verloren 
haben, aber einem beharrlichen Forscher wohl noch manche Ausbeute 
und namentlich eine Menge Erzahlungen bescheren wiirden. Drei solche 
schrieb ich bei den Kagaba von einem unter diesen wohnenden Indianer aus 
Marokasa in seiner Sprache auf. SchlieBlich kamen auch noch die Reste der 
Chimila im Tal des Rio Ariguani, eines Nebenflusses des Rio Cesar, fiir einen 
Besuch in Betracht, die zuganglich sein sollen, und von denen man soviel 
wie nichts weif®. 


Man sieht daraus, wie reichhaltig das Arbeitsfeld selbst auf diesem kleinen 
Raume ist, wofern man sich vornimmt, genauer zu forschen. Die ethnographischen 
Reisenden miissen den Mut haben, iiberall da hinzugehen, wo schon andere 
fliichtig gewesen sind, d. h. zu fast samtlichen Stammen Stidamerikas, und 
auf den Ehrgeiz verzichten, nur bisher unbesuchte Indianer oder gar solche 
aufzustébern, die noch keinen Weifen gesehen haben. Denn solche gibt es 


1 Siehe iiber die Motilone neuerdings GusTAF BOLINDER, Det tropiska Snéfjallets Indianer, 
Stockholm 1916, S.181. Derselbe, Zeitschr. f. Ethnol. 1917, S. 21 ff. 
? Siehe neuerdings Gustar BOLINDER, Det tropiska Sndfjallets Indianer, S. 227. 
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kaum noch. Was fiir die Heroen der Amerikaforschung ein Ruhm war, der 
auch heute und niemals geschmalert werden kann, das erlaubt die veranderte 
Zeit und die veranderten Anforderungen der Wissenschaft nur noch ausnahms- 
weise nachzuahmen, soll nicht die Ethnographie die besten Gelegenheifen 
methodischer Forschung versdumen und ihr starker Strom in tausend kleinen 
Rinnsalen verkfimmern. 

In Santa Marta war ich, vom Magdalena kommend, am 22. November 1914 
angelangt, also gerade zu einer Zeit, wo ich hoffen durfte, trockenen Fufes 
sowohl die Hin- wie die Riickreise zu machen, da die trockene Zeit von Anfang 
Dezember bis Ende Marz zu dauern pflegt, soweit sich das in Kolumbien 
voraussagen lat. Es ist tiberhaupt schwer, bei dem mehrmaligen und dazu 
unregelmafigen Wechsel von Regen- und Trockenzeit immer die beste Zeit 
fiir seine Arbeiten auszusuchen. Die Lésung des Problems beruht darin, daf 
man méglichst die unvermeidliche Regenperiode in den Hiitten der Indianer 
ausnutzen mu, da das ethnographische Studium im wesentlichen Stillsitzen 
erfordert, wahrend Reisen und archaologische Ausgrabungen mehr in die trockene 
Zeit zu verlegen sind. Dementsprechend hatte ich Dezember 1913 bis Marz 1914 
mit Ausgrabungen bei S. Agustin am oberen Magdalena verbracht, sa8 von 
April bis Mitte Juli jenseits der Ostkordillere im sumpfigen Tal des Orteguasa 
in den Htitten der Uitoto, besuchte mit Anfang der besseren Zeit die Core- 
guaje und Tama flufabwarts und reiste tiber Ost- und Westkordillere nach 
dem siidlichen Kolumbien, wo ich von Mitte August bis Ende September in 
der Umgegend von Bolivar und im gliihend heifen Tale des Rio Patia mit 
archdologischen Reisen und Ausgrabungen beschaftigt war. Leider hatten mich 
weitere Geldmittel aus Anla8 des inzwischen ausgebrochenen Krieges nicht 
rechtzeitig erreicht, so daB die Arbeiten dort vorzeitig abgebrochen werden 
muften und die weite Reise dorthin nicht recht ausgenutzt werden konnte. 

Nun befand ich mich am Ausgangspunkt einer neuen Reise, der letzten, 
die ich auf meine Liste von Untersuchungen gesetzt hatte, und hoffte, da8 
im Mai 1915, wo ich in Deutschland zuriick sein wollte, auch der Krieg ein 
ruhmreiches Ende erreicht haben werde. Wie immer auf meinen Fahrten, war 
mein einziger Begleiter mein zuverlassiger und gewandter Junge Telesforo 
Gutierrez, der am Schlusse der Reisen mit mir ins zweiundzwanzigste Lebens- 
jahr trat, ein ebenso geschickter Koch wie Maultiertreiber (Abb. 1). Meine 
Tiere aber, die mich iiberall, ausgenommen die Kanufahrten auf dem Orte- 
guasa, begleitet hatten, mute ich zu meinem Schmerze in Purificacion ober- 
halb Girardot, dem Hafen von Bogoté am Magdalena, zuriicklassen, da sich 
der Transport fluBabwarts nicht gelohnt hatte. 

So gern ich wenigstens mein Reittier, eine schwarze, beim Kauf wenig 
tiber drei Jahre alte Mula, die bisher unter dem Sattel noch standig gewachsen 
war, auf den schwierigen Wegen der Sierra Nevada beibehalten hatte, so war 
ich doch anderseits froh, den Zugang zum Gebirge so wahlen zu k6énnen, 
wie es meiner Aufgabe entsprach. Die Hauptbedingung fiir ein gutes Gelingen 
ist, den leichtesten und meist begangenen Weg zu finden, um Nachschub er- 
halten und Sammlungen zuriicksenden zu kénnen, ohne selbst dabei eingreifen 
zu miissen. Wenn ein Stamm wie die Kagaba noch im Tauschverkehr lebt, 
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so braucht man bei langerem Aufenthalt so groBe Mengen an schweren Tausch- 
waren zur Bestreitung von Loéhnen, Sammlungsgegenstéanden und Nahrungs- 
mitteln, daB die gleichzeitige Beférderung von allem die Bewegungsfreiheit 
aufs au8erste hemmen, ja die ganze Unternehmung gefahrden kénnte, zumal 
man den Bedarf, die besonderen Wiinsche der Indianer im voraus gar nicht 
recht iibersehen, auch nicht wissen kann, was an Nahrungsmitteln an Ort und 
Stelle erhaltlich sein wird. 

Von Santa Marta aber gibt es keine regelmafig begangenen Pfade zum 
ndérdlichen Teil der Sierra. Natiirlich kann man von dort unter grofen Kosten 
einen Einbaum zur Fahrt iiber See nach Dibulla, der Eingangspforte zur Sierra 
(siehe die Kartenskizze), bekommen, ebenso in Dibulla einen Einbaum zur 
umgekehrten Fahrt. Auch fithrt ein allen Angaben nach halsbrecherischer Pfad 
von Santa Marta unweit der unbewohnten Kiiste fiber steile Hange und dann 
am flachen Strande durch zahlreiche Flu8miindungen nach Dibulla. Aber die 
Post und alles, was nach Dibulla soll, gelangt auf kleinen Schonern (goletas) 
zundchst nach Riohacha, und von da besteht eine rege Verbindung auf grofen 
Einbaumen aus dem Holz des gewaltigen Caracolibaumes? mit Dibulla, das 
die Stadt mit den Erzeugnissen der Sierra versieht. Die Kagaba von Palomino; 
die zuweilen Santa Marta besuchen, haben eine nur fiir Fufganger gangbare 
Verbindung nach Westsiidwest iiber den Oberlauf des Rio Don Diego und den 
Paramo von Mukuamalakeka zu einer von Palomino aus vor etwa 20 Jahren 
gegriindeten kleinen Ansiedlung San Andres, die in der Nahe des-Rio Frio 
schon im warmen Klima liegt, und von dort nach Rio Frio*. 

Da es also von Santa Marta keinen brauchbaren Zugang zur Sierra gab, 
konnte ich mich unbedenklich schon nach zwei Tagen auf dem ersten nach 
Riohacha abgehenden Schoner, der winzigen ,Goleta Margarita Sofia“, ein- 
schiffen. Noch vor Tagesanbruch setzte es die Segel und gelangte bei giinstigem 
Winde in flotter Fahrt aus dem im Dunkel liegenden dden Hafen aufs hohe 
Meer, vorbei an einem infolge des Krieges zur Ohnmacht verurteilten Dampfer 
der Hamburg-Amerika-Linie und dem die Einfahrt sperrenden hochragenden 
Inselchen El Morro, wahrend in weiterer Entfernung in einer Ecke des Hafens, 
dicht am Lande ein weifer, schlanker Dampfer der United Fruit Company 
seiner Fracht an Bananen und anderen Erzeugnissen des Landes entgegen- 
sah. Bald waren wir auBer Sicht des Landes. Es war eine késtliche Fahrt 
nach der erstickenden Hitze der von Moskitos erftillten Stadt, die mir heifer 
erschien als andere Kiistenorte, nur die immerwahrenden Spritzwellen beein- 
trachtigten die Freude und ndtigten bald, den etwa 80 cm hohen, schmalen 
Kasten neben dem Steuer aufzusuchen, meine »Kajiite*, in der man sich durch 
rechtzeitiges SchlieBen der Schiebetiir, der einzigen Lichtquelle, vor ihnen 
schiitzen konnte. Im iibrigen hatte man darin nur die Aussicht auf die nackten 


' Anacardium rhinocarpus. Die wissenschaftlichen Bezeichnungen stammen aus SANTIAGO 
Cortés, Flora de Colombia, Vol. I, Bogota 1898. 

? Genauer wurde der Weg folgendermafen nach Tagereisen angegeben: Palomino— 
Noavaka—Carataca—Rio Don Diego—San Andres—Cienaga. Nur zwischen Carataca und Rio 
Don Diego sei der Gebrauch von Ochsen ausgeschlossen. Von San Andres nach Cienaga sei 
eine bis eineinhalb Tagereisen. 
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Beine der Manuschaft, die sich in Ermanglung anderer Stiitzpunkte darauf 
lelinte. Aucli bei ruhiger See ware cin Ergehen auf dem Schiffchen unméglich 
gewesen, weil kein Platz dazu vorhanden war, aber das ist ja bei einer Tagereise 
auch durchaus nicht notwendig. Schon am Abend tauchte wieder die Kiiste 
auf und morgens lagen wir weit draufen auf der Reede von Riohacha vor Anker. 

Nicht immer freilich verlauft die Fahrt auf einer Goleta so gut. Auf der 
Riickreise an Bord des ,Gouverneur Brandhov“ dauerte die Reise infolge von 
Windstille und westlichen Gegenwinden vier Tage, die Nahrungsmittel gingen 
am zweiten Tage zu Ende, und wir waren fiir alle Mahlzeiten, morgens, mittags 
und abends, abgesehen von Kaffee, auf die Fische des Meeres angewiesen. 
Da wir dieses Mal immer Land in Sicht hatten, von wo z. B. die wunder- 
baren Schneeberge der Sierra, meine staéndigen Genossen von Palomino, zum 
letztenmal heriibergrii8ten, so konnten wir Ofters feststellen, da8 wir im Laufe 
einer Nacht, trotz allen Kreuzens, nicht vorwarts-, sondern zuriickgekommen 
waren. In diesem etwas gréferen Schiffe war sogar eine Kajiite mit vier kasten- 
artigen Schlafstellen in den Wanden fiir beide Geschlechter vorhanden, wahrend 
die iibrigen darunter oder sonst auf dem Fufboden lagen, die meisten bleich 
und unter Spucken und Wiirgen stéhnend: ,Ay Dios madre, mi madre, mi 
mama, me muero.“ Aber der Raum diente zugleich zum Verteilen und Essen 
der Speisen und zu den entgegengesetzten Unvermeidlichkeiten des Lebens, 
soweit Mutige nicht die schwankende Bordwand vorzogen. Auf Deck suchte 
man sich ein Platzchen auf dem Fufboden im Schatten der Segel, die jedoch 
jeden Augenblick umgestellt wurden, oder der Bordwand inmitten der reichen 
Beute an ellenlangen Fischen, die ausgenommen wurden und in Santa Marta 
verwertet werden sollten. 

An allen diesen Szenen nahm niemand den geringsten Ansto8. Weder 
beklagte sich einer, noch sah er etwas Komisches darin. Der Kolumbianer ist 
namentlich auf Reisen in diesem Lande der weiten Entfernungen und schwierigen 
Beférderung daran gewohnt, alles zu ertragen und die denkbar geringsten An- 
spriiche zu machen. Und selbst wenn er etwas an einem anderen erheiternd 
finden sollte, verbietet ihm seine HOflichkeit, es zu belacheln oder durch iiber- 
mafige Neugier lastig zu fallen. Nicht nur der geringste Mann aus dem Volke, 
sondern merkwiirdigerweise selbst der seiner Sprache und seinen Sitten treu 
gebliebene Indianer scheint diese Eigenschaft mehr als in anderen Landern 
zu besitzen. 

Auf der Reede von Riohacha war es nicht viel reger als im Hafen von 
Santa Marta. Ein paar Goletas lagen da, die nach Curacao und nach der 
Goajira zur Perlfischerei abgehen sollten, ab und zu ein paar Einbéume von 
Dibulla oder Camarones, einem anderen Kiistendorf. Dampfer sieht man hier 
iiberhaupt nie. Die Stadt war mehr durch armes Volk, die malerischen Goajiro 
Indianer und Neger belebt, als daf man den Eindruck regen Handels und 
Verkehrs gewann. Einigen stattlicheren Bauten nahe am Strande, die die Stadt 
von der Reede aus ganz anziehend erscheinen lassen, schlieBen sich aus- 
gedehnte StraBen elender Hiitten an._Das unmittelbare Hinterland, ebenso die 
Strandzone zu beiden Seiten mit ihrer Kaktusvegetation machte den Eindruck 
trostloser Ode. 
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Fine charakteristische Farbung geben die Goajiro der Stadt, die jeden 
Tag in Scharen dorthin vom 6stlichen Strande kommen und sie mit Fischen, 
Rindfleisch und Milch versorgen. Auch unweit des Meeres an der Stadt sieht 
man an vielen Stellen ihre mehr als einfachen Unterschlupfe unter ein wenig 
bedecktem Strauchwerk, die lediglich die Sonne abhalten sollen, denn in 
Riohacha regnet es duferst selten. Viele sind zur Aushilfe in den Hausern 
tatig, sie ziehen auf den Strafen an einem Stricke die rollenden Wasserfasser, 
die das Wasser fiir alle Zwecke von auferhalb herbeischaffen, und betteln, 
behalten dabei aber immer einen gewissen Anstand. Die Frauen sind mit 
langem, losem, hemdartigem Baumwollgewand bekleidet, das bis zu den 
Fii8en reicht. Wenn sie es beim Gehen aufheben, sieht man tiber den Knécheln 
meist schwarz-weiBe Perlenketten. Perlenschniire zieren auch den Hals. Der 
Oberkérper der Manner ist nackt oder mit einem Hemd verhiillt, das von 
einem breiten gewebten Giirtel um die Hiiften zusammengehalten wird und 
éfters hinten etwas herabhangt. Stets tragen sie ein Hiifttuch. Sehr malerisch 
wirkt bei manchen ein geflochtener Kopfreif, der mitunter iiber der Stirn drei 
Schwanzfedern des roten Arara oder auch einen rhombenférmigen Aufsatz 
tragt, dazu die schwarze Gesichtsbemalung beider Geschlechter, namentlich 
in der Gegend der Augen. Ofters ist der Kopfreif durch ein Tuch ersetzt 
(Abb. 2, 3a, 8). 

Die Not unter ihnen soll wahrend der letzten Jahre der Diirre, die ihren 
Viehherden die Weide verkiimmerte, diese Indianer immer mehr unter die Be- 
volkerung Riohachas getrieben haben. In Dibulla und langs der Kiiste bis 
dahin trifft man sie ebenfalls. Vom ethnographischen Standpunkt ist ihr Anblick 
ein groSer Vorwurf, weshalb sie nicht schon langst eingehend studiert worden 
sind. Schilderungen nach dem, was man sieht, tun es nicht allein, ebensowenig 
das Erstehen ihrer Gerate oder Grammatik und Vokabulare im Stil des Pater 
CELEDON, die, so gewissenhaft sie sind, doch durch die gedrangte, schematische 
Zurtickfihrung auf Regeln und durch den Mangel an Kontrolle auf der Grund- 
lage von Texten den heutigen Anspriichen nicht geniigen. Freilich gebtihrt 
ihm und allen, die iiber die Goajiro geschrieben haben, unser Dank und 
unsere Anerkennung nicht nur dafiir, daf man durch ihre Anstrengungen 
iiberhaupt etwas weif, sondern auch unter Beriicksichtigung der damaligen 
schwierigeren Verhaltnisse, der wissenschaftlichen Anschauungen und der kaum 
erschwinglichen Kosten fiir lange, streng wissenschaftliche ethnographische 
Verdffentlichungen. Ja noch gegenwartig miissen wir fiir jedwede vereinzelte 
Bereicherung unserer Kenntnisse dankbar sein, nur mu8 der Ethnograph von 
Fach sich stets gegenwartig halten, da® er eine genauere Untersuchung eines 
einzelnen Stammes einem fliichtigen Besuche von mehreren vorzuziehen hat, 
oder daB er wenigstens das letztere nicht ohne Erledigung der ersten Auf- 
gabe tut. 

Machte Santa Marta vermége seiner stattlichen Bauten noch den Ein- 
druck einer fiirstlichen Residenz, fiihlte man dort noch durch die tagliche Ver- 
bindung nach Barranquilla vermittels Eisenbahn und Binnenschiffahrt und 
vermoge der Dampfer im Hafen den Pulsschlag des Weltverkehrs, so war 
man in Riohacha der urwiichsigen Lebensweise und der Abgeschlossenheit, 
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der man entgegenging, schon erheblich nahergeriickt. Dort gab es noch Hotels 
und Zeitungen aus Barranquilla, dort konnte man noch taglich die Kriegs- 
berichte einsehen, die der deutsche und englische Konsul erhielten, hier 
dagegen traten Mitglieder der grofen Nationen nur noch zufallig in die Er- 
scheinung, und die neuesten Nachrichten sollte ich geben, nicht empfangen. 
Ich konnte aber die wilden Geriichte, da Calais von den Deutschen genommen 
sei, nicht bestatigen. So war ich nun wieder auf die in langen monatlichen 
Abstanden eintreffende persénliche Post angewiesen, die mir in der Bogotaner 
,Unidad“ deutsche, drahtlos nach Sayville gesandte und von dort nach Buena- 
ventura gekabelte Nachrichten iiberbrachte. Immerhin war das besser als die 
kargen, sich widersprechenden allgemeinen Kabel, die mich auf meinen Reisen 
in der Umgegend von Bolivar in der alle acht Tage erscheinenden Zeitung 
von Popayan viele Wochen spater erreichten. Seit ich am 11. August 1914 
gertichtweise vom Ausbruch des Weltkrieges hérte und eine telegraphische 
Anfrage beim deutschen Gesandten in Bogota die Nachricht bestatigte, be- 
durfte es meiner ganzen Energie, um meine, den grofen Ereignissen gegen- 
iiber zu einem Nichts zusammenschrumpfenden wissenschaftlichen Plane un- 
entwegt fortzufiiiren. 

Eine Art Hotel war iibrigens in Riohacha vorhanden, in dem ich der 
einzige Gast wurde. Als ich im April wieder kam, hatte es aber bereits den 
Betrieb eingestellt. Es gibt aber in den meisten Stadten Kolumbiens irgend- 
eine Familie, die sich mit der Bekéstigung abgibt, oder eine kleine Speise- 
wirtschaft, und ein Raum zum Wohnen ist auch stets fiir etwa 50 bis 80 Pfennig 
aufzutreiben. In den Dorfern und einzelnen Hiitten geht die Gastfreundschaft 
soweit, da8 man nach hdflicher Anfrage nie eine abschlagige Antwort er- 
halt, selbst wenn schon ein halbes Dutzend Personen in dem einzigen Zimmer 
hausen sollte. Niemand denkt daran, dafiir etwas zu fordern, nur auf Nahrungs- 
mittel darf man nie rechnen. In Riohacha speiste ich sehr gut in einer etwa 
5 m* groBen Bude, in die bei Regenwetter noch die Kiiche von draufen ver- 
legt wurde. Eine freundliche, noch jugendliche Negerin, die Zigarre wie eine 
Schreibfeder hinter dem Ohr, fiihrte dort das Kiichenzepter und verstand es 
ausgezeichnet, die vielen schwatzenden Personen darin, sdmtlich Neger, in 
Zucht zu halten und fiir den gerade zum Essen Kommenden durch plétzliche 
Entfernung iiberfliissiger Kinder, Hunde und Erwachsener Platz zu schaffen. 

Es galt nun, die letzte Hand an meine Ausriistung zu legen, namentlich 
Maultiere, Tauschartikel und die notwendigsten Nahrungsmittel zu kaufen und 
den spateren Nachschub vorzubereiten. Einige wenige Eisenwaren und Kleinig- 
keiten hatte ich schon von Barranquilla mitgebracht, und auch jetzt kaufte 
ich mit Ma® nur das sicher zu Verwertende, da ich ohnehin auf Nachschub 
angewiesen war. Das Geschaft von C. FuENTEs, an das ich von der Bremer 
Firma G. FEHRMANN y Co. in Barranquilla, meiner Hauptstiitze in Kolumbien, 
empfohlen war, war bereit, fiir alle spateren Wiinsche zu sorgen, auch drei 
Maultiere zu beschaffen, da gegenwartig nichts preiswert zu haben war. Diese 
sollten besonders meine Bewegungsfreiheit fiir Ausfliige innerhalb der Sierra 
sichern, fiir alles andere gedachte ich jeweilig Ochsen von Indianern und 
anderen zu mieten. Fiir einen Stiitzpunkt in Dibulla wandte ich mich an die 
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Kapuziner, die so liebenswiirdig, waren, mich an einen Italiener Antonio 
Ragonesi zu weisen, den Neffen des damaligen papstlichen Gesandten in 
Bogota, den Kénig der Sierra, wie der Obere der Kapuziner sich in dem fiir 
beide Teile gleich schmeichelhaften Schreiben an ihn ausdriickte. Dieser K6nig 
sollte fiinf Ochsen am bestimmten Tage bereithalten und sagte es auch zu. 

Als wir aber nach einer késtlichen Nachtfahrt im Einbaum iiber das 
Meer in den Flu8 Dibulla einliefen und uns der ebenso liebenswiirdige wie 
geschwatzige Ragonesi, ein breitschultriger hiibscher Bursche, in Empfang 
nahm, war nichts bereit. Er hatte aber — wie sich spdter herausstellte, mit 
teilweisem Erfolg — nach Pueblo Viejo, zwei Tagereisen ins Innere, zu seinem 
Schwiegervater Valdeblanquez, einem ehrwiirdigen Neger, geschickt, ein paar 
Ochsen wurden dann noch mit Ach und Krach in Dibulla selbst aufgetrieben, 
und am vierten Morgen konnten wir endlich mit drei Ochsen unter Mitnahme 
des Allernotwendigsten aufbrechen. Tags vorher am Nachmittag waren es noch 
vier gewesen, dann liefen zwei wieder fort, von denen einer spat abends zu- 
riickgebracht wurde. Ich aber sa8 nun erwartungsvoll und zufrieden wieder 
auf einem noch dazu an die Sierra gew6hnten kraftigen Maultier, das ich fiir 
115 Dollar, 25 Dollar iiber den eigentlichen Preis, gern gekauft hatte, denn 
die von Riohacha eingefiihrten Tiere kénnen leicht Krankheiten erliegen. Auch 
ware mir der Weg hinauf zu Fuf unbehaglich geworden, da ich seit fast 
einem Monat durch hartnackigen Darmkatarrh geschwacht war. Oben auf der 
Sierra hoffte ich mit Sicherheit die Wunderblume mit dem schéner’ Namen 
escoba de puerco (,Schweinebesen‘) wiederzufinden, deren Wurzeln mir einst 
in S. Agustin einen unfehlbar heilenden Tee gegen diesen verhdngnisvollen 
Zustand geliefert hatten. 

Nicht nur der Aufenthalt wider Willen, sondern die ganze Reise zu seinem 
Arbeitsgebiet 1a8t dem Forscher stets ungemein viel Zeit zu beschaulichem 
Dahinleben, wie sie ihm niemals daheim geboten wird oder selbst zur Zeit seiner 
Erholung erwiinscht ist. Beim Verweilen sowohl wie in der Fortbewegung, 
sei es im Kanu oder zu Pferde, immer ist er einer Art ungewohnten Miifig- 
gangs hingegeben. Nur der Fufmarsch, namentlich im Gebirge oder gar im 
gebirgigen Urwalde, erfordert stete Aufmerksamkeit und Kraftanstrengung, so 
da8 zum Traumen keine Gelegenheit bleibt. Dieser erzwungene Miifiggang 
ist das, was von allen Eindriicken der ganzen Reise in ungewohnter Umgebung 
die meiste Wirkung auf ihn ausiibt. Ich wiirde sagen, er wird dadurch ganz 
gebrochen, um dann als ein anderer Mensch wieder zusammenzuwachsen. 
Genauer wird aber der Zustand dadurch ausgedriickt, da die bisherige Per- 
sonlichkeit ein zweites fiihlloses Objektwesen aussondert, das fiir das eigent- 
liche Ich alle Handlungen nach den blofen Gesetzen der Folgerichtigkeit 
iibernimmt. Nr. 1 zum Beispiel hat nie Reisevorbereitungen Wichtigkeit bei- 
gelegt und alles, was damit in Verbindung steht, als unangenehm empfunden, 
entriistet hat sie Stérungen seiner gewohnten Tatigkeit beseitigt. Nr. 2 da- 
gegen beschaftigt sich nur noch mit allen Einzelheiten der Ausrtistung und 
sucht mit mathematischer Genauigkeit den schlauesten Entschlu8 unter den 
gegebenen Verhdltnissen zu fassen. Ungeduld und Erregung gibt es fiir Nr. 2 


iiberhaupt nicht, wenn sie auch nétigenfalls tiber den Brustton der Entriistung 
Anthropos XIV—XV. 1919—1920. al 
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verfiigt. Wahrend Nr. 1 sich manchmal schrecklich langweilt und in einem 
Buch Vergessenheit sucht — wahrend sie z. B. ob der Zerfahrenheit und der 
Windbeuteleien Ragonesi’s, der u. a. als Unternehmer von den nach Ochsen 
ausgesandten Leuten fette Prozente erhebt, sich scheu zurtickzieht und vor 
seinem Wortgeplatscher mit dem nach jedem fiinften Wort wiederholten Refrain: 
entiende como es? (verstehen Sie, was es damit ist?) wie gelahmt dasteht, 
hat Nr. 2 ihn schon beiseite geschoben, das Brauchbare aus ihm herausgeholt, 
sich andere Leute besorgt und noch Zeit gefunden, Nr. 1 durch den Gedanken 
zu belustigen, welche Freude die italienischen Eltern Ragonesis beim Anblick 
der eben angefertigten Photographie des schwarzen Enkels empfinden werden, 
die ihnen der Vater voll Stolz iibersenden will. 

In diesem Stile geht die Reise der beiden Ichs weiter. Das zweite Ich ist 
gewissermafen vom ersten ausgeschwitzt, weil das erstrebenswert erscheinende 
Ziel es erfordert. Ohne solches Ziel, etwa zum blofen Vergniigen, wiirden die 
Wunder der Natur und das fremdartige Leben der Menschen so weit hinter 
den Unbequemlichkeiten und Strapazen zuriickbleiben, da8 man keinen Genu8 
daran hat. So aber erhoht sich die Kraft sowohl im Ertragen und Uberwinden 
wie im GenieBen jedes Augenblicks. 

Beim ersten Morgengrauen setzten wir in einem Einbaum mit dem Ge- 
pack iiber die Miindung des Rio Dibulla, wahrend die Tiere hindurchgetrieben 
wurden. Scharen von Negerfrauen und -madchen — fast die ganze Bevélkerung 
von Dibulla besteht aus Negern und Mulatten — durchwateten den Flu8, die 
Kleider bis auf das Hemd iiber den Kopf gehoben, und zerstreuten sich weit 
am Strande, um in der See eBbare Muscheln zu suchen. Pelikane schofen 
aus grofer Hoéhe senkrecht wie ein Pfeil ins Wasser, um einen Fisch zu packen. 
Weiter vom Strande huschten grofe blauliche Krabben beim Herannahen in 
ihre Erdlécher. Gliicklicherweise waren die FluSmiindungen des Rio Sequion 
und Lagarto sowie die stagnierenden Wasser landeinw4rts der verfallenen Hiitte 
El Pantano, von wo der Weg nach Norden ins Innere abbiegt, leicht im Sattel 
zu durchqueren, obwohl die Regenzeit noch nicht ganz aufgehdrt hatte. Beim 
Riickweg im April 1915 hatten wir es nicht so gut. Der Rio Pantano war 
ein See geworden, den man nur entkleidet, bis zu den Schultern im Wasser, 
durchwaten konnte. Alles Gepack muf8te auf den Képfen hintibergeschleppt 
werden, und das bei Anbruch der Nacht unter einem Schwarm von Stech- 
fliegen und Moskitos. Der Rio Sequion, an dem wir bei vollstandiger Finsternis 
ankamen, setzte damals unserem weiteren Marsche so nah an Dibulla ein 
Ziel, weil sich in der starken Strémung Alligatoren tummelten. Wir iiber- 
nachteten damals in der Ziegelniederlage der Kokospalmenhazienda des Fran- 
zosen Dugand, gliicklicherweise ohne daf ich von dem deutschfresserischen 
Besitzer bemerkt wurde. 

Wahrend wir damals beim Abstieg in einem Tage von Pueblo Viejo bis 
zum Meere gelangt waren, weil wir die Lastochsen unter der Obhut von 
Kagaba-Indianern einige Tage vorausgeschickt hatten, kamen wir beim Auf- 
stieg erst am Mittag des dritten Tages in Pueblo Viejo an. Unterwegs hatten 
wir in zwei Schutzhiitten mit offenen Giebelseiten und tief herabreichendem 
Dach mit Namen Quebrada Andrea und La Cueva iibernachtet, die ebenso 
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wie der ganze Weg jeden Janner von den Indianern ausgebessert werden 
miissen, obwohl diese ihn am wenigsten benutzen. Er ist durchaus nicht 
schlechter als die Wege in Kolumbien iiberhaupt, auch die Wege von Pueblo 
Viejo nach den Indianerdérfern S. Francisco, nach S. Miguel und weiter nach 
Takina und Makotama sind alle fiir Maultiere gangbar, wenn man auch ein 
oder das andere Mal besser absteigt. Nur der Weg nach Palomino erfordert 
streckenweise FuSwanderung. Die Vorliebe fiir Ochsen, die iibrigens nur 75 kg 
tragen kénnen und nicht sehr ausdauernd, wenn auch sicheren Ganges sind, 
schreibt sich daher, daB es Maultiere so gut wie keine in der Sierra gibt. 

Hat man in etwa zwei Stunden die Kiistensavanne mit ihren vereinzelten 
Palmen und wenigem niedrigem GehOlz hinter sich, so beginnt mit den Bergen 
ein Hochwald, wie er herrlicher gar nicht gedacht werden kann, und setzt 
sich fast bis Pueblo Viejo fort. Gerade weil der geéffnete Weg einen Aufblick 
in die gewaltige griine Pracht tiber dem Haupte gestattet, die Seiten aber 
noch in undurchdringlicher Unberiihrtheit des Urwaldes mit seinem Gewirr 
hangender Lianen daliegen, tritt er dem menschlichen Geftthl etwas naher 
und erzeugt eine weihevolle Stimmung, als wenn man im Begriffe ist, jetzt 
bald des Wunderbaren teilhaftig zu werden, das das Ziel des Lebens ist. Das 
Schatierliche, das sonst wohl der Urwald bietet, wenn man sich auf engem 
Pfade Schritt fiir Schritt mit dem Buschmesser den Weg schlagt, die triefende 
Feuchtigkeit einer gigantischen Fruchtbarkeit, die sich beklemmend um einen 
legt, ist hier nicht mehr vorherrschend. ; 

Bleibt man aber nur einen Augefiblick stehen, so sind auf einmal die 
tausend kleinen Plagegeister da und mahnen daran, daf hier keine Statte des 
Verweilens ist, und in der Nacht hilft kein Moskitonetz gegen die Myriaden 
staubchengrofer Jejenes. Das ist so in der Savanne bis hart am Wellensaume 
des Meeres und das setzt sich so fort bis oberhalb La Cueva, aber in Pueblo 
Viejo ist die Plage schon ertraglich. Dieses ist das einzige, von Kolumbianern 
bewohnte Dorf auf dem Nordabhang der Sierra. Auch vereinzelt finden sich 
sonst keine Ansiedlungen von ihnen. Die tiefer gelegenen Teile im Urwalde 
und in der Savanne sind wegen Fieber und Insekten nicht ohne weiteres 
bewohnbar. Die ungeheure Fruchtbarkeit Kolumbiens, die meistens in den 
FluBtalern des tiefer gelegenen Landes herrscht, ist leider iiberall fiir eine 
europaische Kolonisation verloren, teils wegen des ungesunden und heifen 
Klimas, teils wegen der Entfernungen, die eine Verwertung der Produkte, 
abgesehen von Vieh, unméglich machen. Nur das Grofkapital kénnte von 
Fall zu Fall vielleicht etwas erreichen. Der Nordabhang der Sierra ist schon 
manchmal als geeignet zur Ansiedlung betrachtet worden. Vor mehr als 
30 Jahren ging bereits eine franzésische Kolonie in der Quebrada Andrea 
zugrunde, aber noch dieser Tage wurde in einer Bogotaner Zeitung die Ge- 
gend fiir eine spanische Kolonisation angepriesen. 

Die Bevélkerung von Pueblo Viejo besteht aus denselben Negerelementen 
wie Dibulla. Viele von ihnen leben abwechselnd an beiden Orten. Sie ver- 
handeln namentlich die Erzeugnisse der Indianer, in erster Linie panela, die 
braunen Zuckerrohrziegel, und Kartoffeln, die nur in den héheren Teilen der 
Sierra gedeihen, auch etwas Vieh nach Dibulla und verstehen es meisterhaft, 
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den Indianern Gebrauchsgegenstande zu ungeheueren Preisen anzuhangen, 
wofiir diese nach langerer Zeit ihre Waren als Bezahlung einliefern miissen. 
Halten sie die Lieferzeit nicht ein, so erfolgt eine GeldbuBe, die wiederum 
ein Kolumbianer gegen ganz unverhdltnismafige Naturallieferungen bezahit. 
Hilft das auch nichts, so wird dem Indianer ein Stiick Vieh fortgenommen, 
das vielleicht den zehnfachen Wert der Schuld darstellt. Ebenso hat es der 
Regierungsvertreter, Inspektor, der die Indianer zu allen Arbeiten an Wegen, 
Briicken, Unterkunftshiitten u. dgl. m. heranziehen kann und die Bufen ver- 
hangt, leicht in der Hand, sich einen hiibschen Viehstand und sonstige Dinge 
billig zu ,erwerben*. Dabei werden die Indianer am direkten Handel mit 
Dibulla ganz verhindert, und nur wenige kommen im Dienste der Dorfbewohner 
als Ochsenfiihrer dorthin. Da die Kagaba von Palomino vermége der entfernten 
Lage ihres Dorfes sich diesem Aussaugesystem entziehen konnten, auch auf 
dem friiher angegebenen Wege direkte Beziehungen nach Santa Marta haben 
und bis vor einiger Zeit zu Handelszwecken an die Miindung des Rio Palo- 
mino herabstiegen, so war es von jeher das Bestreben der Kolumbianer von 
Pueblo Viejo gewesen, sie alle zur Ansiedlung in dem nahen Santa Rosa, 
einer friiheren Griindung von Palomino aus, zu zwingen, obwohl sie an ihrer 
alten Stelle im Uberflu8 lebten und in Santa Rosa unzureichende Lebens- 
bedingungen vorhanden waren. Das war bis dahin freilich noch nicht gelungen, 
aber wenigstens muften alle die Heiligenfeste in Santa Rasa besuchen, trotz- 
dem keinerlei Gottesdienst dabei stattfand (denn es gibt keine christlichen 
Priester unter den Kagaba), bekamen hier Gelegenheit, sich an Rum zu be- 
trinken, worauf sie in den Cepo' gesteckt wurden und mit kraftigen Bufen 
belegt werden konnten. Einer ahnlichen Szene wohnte ich in Pueblo Viejo 
bei, als ich im April 1915 in Begleitung Silvestre Lavata’s, des Hauptlings 
von Palomino, eines Mannes von etwa 60 Jahren, dorthin zurtickkehrte. Er 
betrank sich nattirlich und riihmte sich dann seiner Heldentaten in den Re- 
volutionsjahren um die Wende dieses Jahrhunderts, wo er das von Kolum- 
bianern und Indianern bewohnte Dorf S. Antonio bei Pueblo Viejo nieder- 
gebrannt und einigen ins Jenseits verholfen hatte. Sofort war alles voll Ent- 
setzen iiber die darin enthaltenen Drohungen, er wanderte in den Cepo, der 
Inspektor kiihlte seine Erregung durch Verhéhnung des vor ihm am Boden 
Liegenden, und das Ergebnis war eine Bufe von 10 Dolla, die dem Hauptling 
eine Kuh in dreifachem Werte gekostet haben wird. 

Diese Verhaltnisse waren meinen Planen insofern nicht giinstig, als man 
firchtete, da8 ich durch meine Tauschwaren die Preise verderben und die 
Aufnahmefahigkeit der Indianer verringern wiirde. Uberhaupt -machte die ganze 
Bevolkerung sowohl hier wie in Dibulla nicht einen so guten Eindruck wie 
etwa die arbeitsamen, unternehmenden und zuverlassigen Leute in San Agustin. 
Schon der Weg hier herauf erschien den Leuten in Dibulla als etwas Be- 
sonderes, und spater wollte mich niemand nach Palomino begleiten, wohin 
von allen Bewohnern friiher nur zwei gelangt waren. Selbst eine gute Be- 


1 Zwei schwere Balken mit einander entsprechenden Aushdhlungen, in die die Beine 
oder Arme des Missetiters gesteckt werden. 
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zahlung vermochte ihre Bequemlichkeit und Angst nicht zu brechen. Man 
ist daher auf die Indianer angewiesen, mu® aber dabei beriicksichtigen, daf 
jedes Dorf mit seinen zugehdrigen Siedlungen trotz des Verkehrs untereinander 
ein abgeschlossenes Ganzes bildet, was z. B. auch in den Heiraten, die nur 
innerhalb der einzelnen Dorfer stattfinden, seinen Ausdruck findet, und daf8 
die beiden Hauptgruppen, San Miguel einerseits und Palomino anderseits, in 
Feindschaft miteinander lebten. Mein Ziel war San Miguel, das die alten 
Gebrduche und Feste noch am meisten bewahrt zu haben schien. Auch der 
P, SEGISMUNDO, der im Jahre 1911 eine bemerkenswerte Reise von Dibulla bis San 
Miguel und iiber Palomino auf Indianerpfaden zum Rio Frio ausgefiihrt hatte, 
um die Sierra zum Zwecke der Kolonisation durch einen Weg von Santa Marta 
nach Riohacha zu erschliefen?, hatte mir brieflich in dankenswerter Weise dazu 
geraten, wie er mir auch sonst viele gute Ratschlage auf meine Fragen erteilte. 

Der notwendige Ochsenwechsel kostete mich in Pueblo Viejo einen Tag. 
Fiir den Nachschub hatte ich Eudoxio Valdeblanquez gewonnen, den Schwager 
von Ragonesi, einen auferst zuverlassigen und tiichtigen Viehbesitzer, der seine 
Landsleute bei weitem tiberragte und wie alle seine Verwandten auf keinem guten 
Fu8 mit seinem italienischen Schwager stand. Nur die kleine Schwache hatte die 


Familie mit allen gemeinsam, da sie weifer erscheinen wollten als sie waren 


und nur ganz geisterhafte Photographien von sich als gelungen anerkannten. 
Bis hierher waren wir im wesentlichen in stidlicher Richtung landein- 
warts gekommen, meist im Flu8gebiet des Rio Volador, dessen Quellfltisse 
Quebrada Andrea und Santa Clara wir nach Westen iiberschritten, um tiber 
den Rio San Antonio, einen éstlichen Zuflu8 des nachsten gréBeren Strom- 
gebietes mit Namen Rio San Miguel oder Makotama, hinweg das nahebei 
gelegene Pueblo Viejo in einer Héhe von 920 m zu erreichen. Jetzt trennte 
uns noch ein fast ebenso gro8er Héhenunterschied vom Dorfe San Miguel 
mit seinen 1700 m Héhe. Nach Uberwindung eines steilen Aufstieges in west- 
licher Richtung kamen wir in 1/, Stunden in Sicht des Rio San Miguel, den 
wir in geringer Entfernung auf dem dstlichen Ufer bis kurz vor San Miguel 
verfolgten, wo der Weg auf die Westseite iibergeht. Hier befindet sich eine 
der kunstvollen Eingebornenbriicken fiir Fufiganger. Alle diese Fliisse waren 
bequem zu iiberschreiten, nur friiher am Rio San Antonio wurde ich bei 
der Tiefe des Wassers auf dem Tiere durchna8t und mufte mich in Pueblo 
Viejo umkleiden. Der Weg war mitunter steil, aber ertraglich, runde Hiitten 
der Indianer tauchten bald hier, bald dort auf, aber nie sah man bei ihnen 
Bewohner, auch die sechs Hiitten von Santa Cruz, das man ungefahr auf 
halbem Wege erreicht, waren wie ausgestorben. Der landschaftliche Charakter 
hatte sich mit einem Schlage gedndert: an Stelle des dichten, den Blick ge- 
fangen haltenden Urwaldes war die weite Aussicht auf kahle, meist unbewaldete 
Héhenziige getreten. Trotz unserer langsamen Fortbewegung zogen wir nach 
sechs Stunden Marsches durch das Tor von San Miguel ein? (Abb. 4). 


1 P. SEGISMUNDO DEL REAL DE GANDIA, La Sierra Nevada y los orfelinatos de 1a Goajira 
Bogota 1912. Mit Kartenskizze. Vel. S. 317, Anm. 2. 

2 Im Gegensatze zu SIEVERS, Reise in der Sierra Nevada de Santa Marta, Leipzig 1887, 
dessen Aufnahmen ich bestadtigt gefunden habe, la8t P. SEGIsMUNDO auf seiner schematischen 
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Im Dorfe herrschte gerade reges Leben. Aus Anla8 des Besuches des 
Inspektors der Sierra, Fernando Florez, der von Pueblo Viejo heriibergekommen 
war, waren wenigstens 20 bis 30 Indianer gegenw4artig, wahrend sonst selten 
mehr als ein halbes Dutzend zu gleicher Zeit anwesend ist. Auch ein paar 
andere Kolumbianer waren mit ihm zu Geschaftszwecken erschienen. Aber 
San Miguel besitzt fiir solche Besuche neben der stets geschlossenen, weif- 
getiinchten Kirche zwei rechteckige Hauser, in denen alle bequem unterkamen. 
Der ehrwiirdige Hauptling José Maria Salavata! mit dem Beinamen Arregocé, 
der in diesem Jahre zugleich Regierungskommissaér war, nahte mit seinem 
Stellvertreter und dem Gemeindeboten, alle mit ihren Amtsstaben in der 
Hand, und brachte als Geschenk Ejier, Arracacha, Kartoffeln und Bananen 
und auBerdem ein Huhn von seiner Frau, wofiir ich ihnen ein Buschmesser, 
Perlenketten und ein paar bunte Tiicher tiberreichte. Gegen Abend fand ein 
Rundtanz der Manner ohne Abzeichen vor meiner Hiitte statt mit zwei Fléten- 
bldsern in der Mitte und zwei Trommlern auferhalb. Die im Kreise Tanzenden 
hatten einander an der Hand gefaft und hiipften mit wechselndem Fuf in 
der Runde, die Arme bald hebend, bald senkend und die Kérper bald nach 
einer und nach der anderen Seite drehend. Der Kreis verengerte und erweiterte 
sich abwechselnd. Von den Fldétenblasern hatte einer eine Fidte mit fiinf 
Léchern, der andere mit einem Loch und letzterer zugleich eine Rassel in 
der Hand. Diese wiegten sich auf der Stelle, die Képfe gesenkt und die 
Gesichter einander zugekehrt. Am wildesten gebardeten sich die Trommler 
die ihre Instrumente gleichmaBig wechselnd mit zwei Schlagern bearbeiteten. 
Sie tanzten wie der ganze Kreis, aber mit heftigeren Bewegungen, drehten 
sich manchmal ganz um sich herum und sprangen mit beiden Fiifen zugleich 
in die Luft. Nach 15 Minuten war der Tanz zu Ende. Dann klatschten alle 
in die Hande und stieBen einen Schrei aus. Die Kalebasse mit Rum kreiste. 
Die Trommler gaben Einzeltanze zum besten, auch die Flétenspieler spielten 
ihre Instrumente fiir sich, bis bald ein neuer Tanz begann. Spat abends noch 
konnte ich mich vor den Duetten der Flétisten in meiner Hiitte nicht retten. 
Dazwischen trug ein Indianer unter wieherndem Geheul meiner Leute das 
Glaubensbekenntnis und andere Stiicke aus dem Katechismus vor. Endlich 
gelang es mir, sie zu entfernen, aber die ganze Nacht ténte die Trommel, 
die europdischer Art war, herein und verscheuchte lange den Schlaf. 

Das lieB sich ja soweit ganz gut an. Bedenklich war nur, daf am fol- 
genden Tage der Inspektor, an den ich nicht weniger als drei Empfehlungs- 
schreiben von der Behérde in Riohacha und von einzelnen Personen iibergab, 
aller meiner Beredsamkeit ungeachtet, vollkommen teilnahmlos blieb und dem 
Hauptling Arregocé gegeniiber keinen Finger zu meinen Gunsten riihrte. So 
war die giinstige Gelegenheit seiner Gegenwart und unmittelbaren Einwirkung, 
die mir in ahnlichem Falle bei den Uitoto den Erfolg gesichert hatte, ganz 
nutzlos geblieben. Weder konnte ich vom Hauptling eine Zusicherung erhalten, 


kartographischen Skizze Pueblo Viejo und San Miguel in verschiedenen Stromgebieten, Rio 

Ancho und Rio Negro, liegen, sagt aber S.9 im Text richtig, daB der Rio San Miguel oder 

Alueshi (besser AlueiZi) ein Zuflu8 des Rio Ancho ist. Die Héhenangaben sind nach SIEVERS. 
' Uber die Aussprache der Kagabaworte siehe im Beginn der Texte, 
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daB er nach einem geeigneten Dolmetscher schicken werde, noch schien er 
mehr zu begreifen, als da8 ich Vokabeln aufschreiben wolle. Dazu erbot er 
sich selbst, und obwohl mir die Arbeit mit ihm wegen seiner gurgelnden Aus- 
sprache und der sehr diirftigen Kenntnis des Spanischen aussichtslos er- 
schien, begann ich, um Zeit zu gewinnen, mit ihm die Arbeit im Verein mit 
einem jungen Indianer, Pedro Alberto aus Marokasa, der sich zwar mit den 
Kagaba einigermafen verstandigen konnte, aber die Worte ihrer Sprache durch- 
einanderwarf, dafiir wenigstens ein bifchen besser mit dem Spanischen Be- 
scheid wuBte. Solche Leute gibt es namentlich in der Gegend von S. Fran- 
cisco am oberen Rio San Antonio, wo ein reger Verkehr mit Marokasa herrscht 
und manche den fremden Dialekt verstehen. So schrieb ich gleichzeitig den 
Dialekt der Kagaba wie den von Marokasa auf. Ware das Ganze nicht so 
traurig gewesen, so hatte man seinen Spaf an unseren Sitzungen haben 
kénnen. Der Alte antwortete iiberhaupt kein Wort spanisch. Wenn ich mich 
mit ihm unterhalten wollte, um etwas vom Leben der Indianer zu erfahren, 
so gurgelte er irgendein Kagabawort hervor als Ubersetzung eines anscheinend 
gefragten Wortes. Und Pedro wufte als Fremder iiber nichts Bescheid und 
log deshalb stets, so da8 jede Frage meine Kenntnisse nicht vermehrte, sondern 
verwirrte. 

Immerhin war ich der festen Uberzeugung, da8 es mir schlieflich schon 
in der Sierra gelingen werde, wenn nicht hier, so doch anderwarts, und schickte 
deshalb, als sich der Schwarm der Kolumbianer am Tage nach meiner An- 
kunft verlief, einen langen Wunschzettel an C. FUENTES in Riohacha mit einem 
jungen Mann Nicolas Amasa, der angeblich sofort in eigenen Geschaften dorthin 
gehen mufte, aber noch zehn Tage spater in Pueblo Viejo saB, ohne den 
Brief auch nur weitergegeben zu haben. Es waren die folgenden Tauschartikel, 
ui die ich bat, nach Gruppen ihrer Wichtigkeit fiir die Indianer geordnet: 
1. Buschmesser, Messer, Axte, grofe, etwa 8 cm lange Nadeln zur Anfertigung 
von Tragtaschen, kleine rote und blaue Glasperlen, gerducherten Fisch (aus 
Dibulla), Rum; 2. Klappmesser, eiserne Spatenblatter, eiserne Kessel von 
3 bis 6 Pfund Gewicht, Scheren, kleine dichte Kamme, rotbunte Tiicher, Tiir- 
schlésser, Pulver, Blei, Ziindhiitchen. Obwohl Rum einer der begehrtesten 
Artikel ist, tut der Reisende gut, ohne ihn auszukommen, aber als 4uferstes 
Lockmittel kann er gute Dienste tun. 

In vier Tagen war das Martyrium mit dem wohl fast 70 Jahre alten 
Arregocé, der immer bald Kopfschmerzen vorschiitzte und wohl auch hatte, 
zu Ende. Mit Pedro Alberto, der mir drei kleine Erzahlungen zu diktieren 
wuBte, dauerte die Arbeit noch drei Tage langer. Mehr wufte er nicht, und 
in seine Ubersetzungen von spanischen Phrasen setzte ich zu groBes Mif- 
trauen, um sie ohne die Grundlage einheimischer Texte fortzusetzen. Die 
Lage der Dinge hatte sich seitdem nicht geandert. Arregocé erschien jeden 
Tag freundschaftlichst mit Lebensmitteln, aber weder er noch die ab und zu 
eintreffenden wenigen Indianer wollten sich ungeachtet aller Vergiitungen 
photographieren lassen, obwohl ich ihnen wei®zumachen suchte, da8 ich nur 
sehen wolle, wie gro8 sie seien. Meine Angriffe mit der Kamera, um wenigstens 
Augenblicksbilder zu erhaschen, mochten ihnen danach wohl unheimlich genug 
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erscheinen. Frauen namentlich sah ich nie naher als auf zwanzig Schritt Ent- 
fernung. Sie liefen sofort weg. Auf meinen Ausfliigen in die Umgegend, die 
ich stets allein und ohne Waffen machte, fand-ich die Hiitten regelmafig ver- 
lassen. Indianer, die zu sprachlichen Studien geeignet waren, stellten sich 
nicht weiter ein, Priester (mdma) sah ich tiberhaupt nicht, und ich muBte 


nachtraglich selbst iiber meine Zuversicht lacheln, mit der ich verlangte, da8 


dieser oder jener zum Dolmetscher vielleicht geeignete und mir mit Namen 
bekannte Indianer hieher geholt werden solle, um mit mir zu arbeiten. Wohnten 
sie doch in San Francisco oder gar in Palomino. Die des Spanischen angeblich 
Kundigen der Umgegend von San Miguel waren stets gerade in Marokasa 
oder sonst an einem entfernten Crt. 

So hatte ich zw6lf Tage nach meiner Ankunft jede Hoffnung, hier etwas 
zu erreichen, aufgegeben und wollte vor meinem Aufbruch nach Palomino 
nur noch die Tempel (cansamaria) von Takina und Makotama besuchen. 
Arregocé aber wollte mir klarmachen, da8 ein Besuch unmdglich sei, weil 
der Priester von Takina Juan Vacuna seit Monaten in Curiua weile und er 
selbst mich wegen Altersschwadche nicht begleiten kénne. Darauf bedeutete 
ich ihm, da8 ich allein gehen wiirde, wenn er keinen Begleiter stelle. SchlieBlich 
aber war Pedro Alberto am 23, Dezember beim Aufbruch zur Verfiigung, und 
wir erreichten mit meinem treuen Gefahrten Telesforo zu Fu in zwei Stunden 
Takina (Abb. 5), das in 2140 m Hohe liegt, indem wir bestandig auf dem 
westlichen Ufer des Rio San Miguel hoch tiber dem Flusse dahinwanderten. 
Hier befand sich nur ein Wachter (Abb. 6), der mich nicht am Eintritt hinderte. 
Gliicklicherweise sind die aus Rohrstében bestehenden Tiiren der Tempel 
immer nur mit einigen Fasern zugebunden, im Gegensatz zu den oft mit 
einem Schlosse gesicherten schweren Holztiiren der Wohnhiitten, so da8 ich 
mir mit Muf8e alles beschauen und das Notwendige draufen photographieren 
konnte. Ebenso verlief zwei Tage spater unsere Reise nach Makotama, das 
in derselben Richtung iiber Takina hinaus liegen soll, nur da8 ich auf meinem 
Tier ritt, nachdem ich den verhaltnismafig guten Weg kennen gelernt hatte, 
und da8 wir infolge der Liigenhaftigkeit Pedro Alberto’s zwei stattliche Tempel 
nebst anderen Hiitten eine halbe Stunde hinter Takina fiir das gesuchte 
Makotama hielten. Erst Monate spater erfuhr ich zufallig in Palomino, daf 
diese Hiittengruppe Nabuvakai heift. Wie oft hatte ich an der Hand der 
Photographien meinen angeblichen Besuch in Makotama mit den Indianern 
erértert. Jedermann wufte, da8 das ein Irrtum war, aber niemand hatte je 
angedeutet, da8 ich an einem falschen Ort gewesen war. Das ist echt Kagaba. 
Makotama soll iibrigens dicht dabei liegen. 

Bereitwillig wurden mir die Ochsen zur Reise nach Palomino von den 
Indianern versprochen, allerdings sollten sie nur bis Santa Rosa gehen, wo 
sie mir andere von bestimmten Indianern besorgen wollten. Meine Abreise 
hatten sie sogar absichtlich beschleunigen wollen durch die Mitteilung, daf8 
in sechs Tagen ein Fest in Palomino gefeiert werden wiirde und da® sie 
deshalb einigen Festschmuck hinschickten. Das erstere war Liige, wie ich 
spater erfuhr. Eine solche Sendung aber erfolgte tatsachlich, das lange vor- 
enthaltene Erbe des in Palomino lebenden Danemaco Vacuna, des Sohnes 
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des verstorbenen Fermin Vacuna und Neffen Juan Vacuna’s, Priesters von 
Takina, und sie lieBen es gerade jetzt durch Danemaco abholen, weil sie 
fiirchteten, da® ich ihnen das widerrechtliche Gut fortnehmen wolle. So war 
wenigstens nachher die Darstellung der Leute von Palomino. Am 27. Dezember 
war alles zum Aufbruch’ bereit. Der 16tagige Aufenthalt in dem kithlen Berg- 
dorfe hatte doch auch sein Gutes gehabt. Das Wunderkraut escoba de puerco 
war gefunden und hatte mich von der langwierigen Darmkrankheit geheilt, 
die Malaria, an der wir beide seit der Orteguasafahrt litten, hatte sich nur 
schwach gezeigt. Aber ich verlieS das Dorf nur zu gern, vor allem, weil ich 
das Versdumte anderswo nachholen wollte, aber auch weil man sich in dem 
57 runde Hiitten umfassenden, fast ganz von Bewohnern entbloften Dort 
wie in einem Gespensterhause vorkam. Der schmale Raum zwischen dem 
steilen Absturz zum Flusse und den hochragenden Bergwanden im Westen, 
denen gegeniiber auf dem anderen Ufer eine gleich hohe Mauer sich auf- 
tiirmte, das spate Auftauchen der Sonnenscheibe iiber den Bergen und ihr 
friihes Verschwinden — alles trug zur Diisterheit des Bildes bei und driickte 
dem Ort den Stempel eines Gefangnisses auf. 

In fiinf Stunden, einschlieBlich einer langeren Friihstiickspause, trafen wir 
wohlgemut in Santa Rosa, am Ufer des Rio San Miguel, ein, nachdem wir 
eine halbe Stunde vorher den schon bekannten Weg nach Pueblo Viejo talab- 
warts verlassen hatten. Hier schlug die Heiterkeit angesichts des verlassenen 
Dorfes um. Nur ‘der Regierungskommissar José Handigua mit seiner koka- 
blatterpfliickenden Familie war da, die Aussicht, Ochsen zu bekommen, erschien 
sehr bald fraglich und meine Forderung, da® Pedro Alberto und die Leute aus 
San Miguel unter diesen Umstanden ihre Ochsen weiter nach Palomino fiihren 
sollten, wurde damit beantwortet, daB die ganze Gesellschaft fiinf Minuten 
spater in voller Flucht auf dem eben verlassenen Berge gesichtet wurde. Ich 
schickte nun zundchst Telesforo nach dem zwei Stunden entfernten Pueblo 
Viejo, wo ohnehin die Angelegenheit der in Riohacha bestellten Tauschartikel 
durch einen besonderen Boten erledigt werden mufte, und bat um Ochsen. 
Erst als weder dort noch in der Umgegend von Santa Rosa etwas zu erlangen 
war, entschloB ich mich schweren Herzens zur vorlaufigen Ubersiedlung nach 
Pueblo Viejo, erhielt von dort die nétigen Tiere und lieB mich am 30. Dezember 
in der leeren Hiitte Ragonesi’s hduslich nieder. 

Noch triiber wurden die Aussichten, als mir der Inspektor Fernando Florez 
einen Brief von Trinidad Noivita aus Palomino zeigte, den dieser schriftkundige 
bis vor etwa 30 Jahren im Seminar des P. CELEDON in Santa Marta erzogene 
Indianer? an ihn gerichtet hatte. Diesen hatte ich als Dolmetscher nach San 
Miguel gewiinscht, und der Inspektor hatte wider Erwarten an ihn geschrieben. 
Die Antwort darauf, die vom 27. Dezember datiert war, lautete folgendermafen : 
»Mein sehr geehrter Freund! Vor sechs Tagen erhielt ich Ihren geschatzten 
Brief vom 16. d. M.; ich habe mich iiber alles unterrichtet. Um mich wegen 
der Beleidigungen des Herrn José Maria Arregocé zu rachen, wandte ich mich 


1 Er kam nach seiner Angabe im Alter von 24 Jahren von Santa Marta zu seiner Heimat 
zurtick, 
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an ihn vermittelst eines Boten von hier, und er sagte mir folgendes: Wenn 
ich zu seinem Dorfe kommen miisse, so solle ich kommen, aber er brauche 
weder mich, noch sonst jemanden. Als (der Bote) aus San Miguel zuriick 
war, wuBten wir, daB dieser deutsche Herr gekommen ist, um alle Tempel zu 
untersuchen samt allen Tanzgeraten, Schmuck und Gold, Altertiimern? und 
da® er (Arregocé) ihm angeben solle, wo die Mutter der Kleinodien oder 
Minen® und vor allem die Mutter des Goldes* aufbewahrt sei. Auch (verlangt 
er), daB die Priester sich in der Weise kleiden, wie sie zum Tanze antreten 
und tausend Dinge von diesem Herrn (berichtete der Bote). Die Leute von 
San Miguel sind entschlossen, alle ihrer Wege zu gehen. Sie fliehen, wir wissen 
es bestimmt, damit er sehe, da® keiner da ist‘. Sie reden sehr viel iiber diesen 
Menschen, er ist der Gegenstand des Schreckens und der Furcht. Mit Gift 
etc. etc.s. Aus diesem Grunde haben wir vor diesem Herrn wegen gewisser 
Drohungen, die man ihm nachsagt, Angst, und wir werden (wenn er kommt) 
alle unserer Wege gehen.“ 


»Fernando, ich will meinen Kérper beruhigen (der unruhig ist), weil ich 
in groBer Feindschaft mit den Leuten von San Miguel lebe und sie mir mehr 
von unten* viele Bosheiten zugefiigt haben, und stets lebe ich mit einem 
Schmerz am Magenmund. So etwa geht es mir heute, und niemals lebe ich 
ein ruhiges Leben. Ich bin hierher mit vieler Mithe herabgestiegen ’. Fernando, 
ich sende Ihnen eine Anmerkung zu Ihrer Kenntnisnahme, damit Sie Arregocé 
herbeirufen, und da Du die Briefe priifen méchtest, die ich (angeblich) nach 
Frankreich ® etc. etc. schreibe *.“ 


»Weil ich in groBer Feindschaft mit Arregocé lebe, bitte ich den Herrn 
Inspektor mit gréStem Interesse, da& er die Giite haben méchte, den Ein- 
gebornen José Maria Sarabata?® vorzunehmen und bei ihm nachzuforschen, 
wie viele Male ich die Franzosen und alle Fremden herbeigerufen habe, da- 
mit sie die Priester dieser Sierra besuchen kommen.“ 


»Herr Inspektor, noch mehr Reden fiihrt dieses Individuum™, indem es 
von hinten Anwiirfe macht und (vorwirft), da® dieser Herr auf meine Veran- 
lassung gekommen ist, weil ich ihn vermittelst eines Schreibens an den Kaiser 
von Deutschland gerufen habe, und so (sei es) mit allen, die herkommen, — 


‘ Objetos de bailes, prendas antigiiedades como oro. 

* La madre de las prendas o minas. 

* Der Gedanke entspricht etwa der Vorstellung, da& die Allmutter die Mutter aller Dinge, 
auch der leblosen ist. Vgl. die Erzdhlung 1, 1 ff. Wenn man die Mutter eines Dinges hat, so 
verfiigt man tiber alle diese Dinge. 

* Se huyen lo sabemos de positivos: de ver que no estan alli todos. 

* Es un terror de miedo; con soliman etc. etc. 

* Mas por de bajo, das bedeutet: mehr heimtiickisch (als offen). 

* Nach Palomino. Der Schreiber wohnt’weit hdher in der Gegend von Noavaka. 

* Dieses bezieht sich darauf, da® der Graf JOSEPH DE BRETTES 1903/04 in Palomino sich 
aufhielt. 

* Folgt SchluB8formel und Unterschrift. 

1° Name Arregocé’s. Die Schreibweise der Namen wie im Original. 

'' Mas son las lenguas de este sujeto. 


; 
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Wenn die Konservativen das Amt eines Inspektors bekleiden, so ist es das- 
selbe, als wenn ich die Regierung (selbst) bitte 1.“ 

»Don Fernando, méchten Sie doch einen Besuch in dieser Ansiedlung 
machen. Wegen Sarabata gehe ich nicht nach San Miguel. Ich habe Ange- 
legenheiten genug mit den Leuten von San Miguel (zu ordnen), und wenn 
Silvestre Labata? dorthin’ geht, wird er von mir und den Angelegenheiten 
Bericht erstatten 1.° 

,»Fernando, fragen Sie den Herrn Antonio‘, ob es feststeht, da8 er eine 
Urkunde fiir Fermin Vakuna tiber gewisse Tanzgerate des Tempels und iiber 
den Landbesitz® angefertigt hat*. Jetzt hat Juan Vacuna diese bestimmten 
Gegenstande nicht herausgeben wollen und die von Herrn Antonio als Sekretar 
angefertigte Urkunde wurde auf Befehl Arregocé’s vernichtet, damit die Sohne 
nicht die Macht hatten, die Gerate ihres Vaters einzufordern.“ 


Dieser lange Brief scheint nach der Riickkehr Danemaco’s, des erbbe- 
rechtigten Sohnes Fermin Vacuna’s, von San Miguel nach Palomino geschrieben 
zu sein, denn am 26. Dezember morgens schrieb ich in San Miguel einen Aus- 
lieferungsschein an Danemaco iiber vier Halsbander mit Steinperlen, je zwei 
goldene Armbander und Beinringe, einen Kopfschmuck von Flamingofedern 
und zwei Masken aus, ohne die Gegensténde zu sehen. Das war wohl nicht 
alles, was ihm zukam, au8erdem wurden die beiden Masken, wie ich spater 
erfuhr, zurtickbehalten. Danemaco kann bei der Schnelligkeit der Indianer sehr 
wohl am Morgen des folgenden Tages in Palomino gewesen sein, und am 
97. Dezember ist auch der Brief von Trinidad Noivita datiert, allerdings ist 
tiberhaupt der Gebrauch eines Datums merkwiirdig. Die beiden Masken gingen 
spater in meinen Besitz iiber dank der giinstigen Gelegenheit, da ich von 
dieser Angelegenheit wu8te und Danemaco kein Priester war. Sonst ist es bei- 
nahe unmdglich, solche alten Kultgegenstande zu erlangen. 

Erst durch den Brief wurde mir mit erschreckender Deutlichkeit klar, 
welche Gefiihle die Indianer von San Miguel gegen mich hegten, denn dort 
war es zu gar keinem Streit gekommen und das Verhalten der Indianer, wenn 
auch ablehnend, so doch nicht unfreundlich gewesen. Jetzt erinnerte ich mich 
an die unaufhérlichen Beratungen von Abend bis Morgen an drei aufeinander- 
folgenden Nachten in der Hiitte des Hauptlings zur Zeit, als ich nach Takina 
und Makotama ging, und schlimmer noch war, daf alle Kégaba davon an- 
gesteckt zu sein schienen, zum mindesten aber die Angste der Indianer von 
San Miguel kannten. Immer neue Beschuldigungen kamen mir im Laufe der 
Zeit durch Indianer von San Francisco und spater von Palomino zu Ohren. 
So hatte ick vor allem die Gabe, durch Blasen eines Pulvers in die Luft Leute 
selbst in einiger Entfernung zu lahmen, die goldenen Festschmucke zeigten sich 


1 Folgt wieder Schlufformel und Unterschrift. 

? Der Hauptling von Palomino. 

3 Nach Pueblo Viejo. 

* Valdeblanquez, Vater der Familie Valdeblanquez. 

> Que hizo un documento para Fermin Vacuna, ciertos objetos de baile de la Cansa 
Maria y de los terrenos. 

® Vgl. vorher S, 328, 330. 
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mir, so sorgfaltig sie auch in den Héhlen versteckt seien, ja, es wurde ver- 
sichert, ich hatte den Revolver auf die Leute gerichtet, ihr Vieh weggetrieben, 
Geschenke, die ich Arregocé machte, wieder zuriickverlangt, und die Ochsen, 
die mir Eudoxio Valdeblanquez zur Herreise lieh, seien alle zugrunde gegangen. 
Als ich zwei Kagaba vom Berge Chirua, Pedro José und seinen Neffen José 
Salavata, dazu vermochte, in meiner Hiitte in Pueblo Viejo mit mir zu arbeiten, 
und auf deren Wunsch die zur Strafe fiihrende Tiir wegen der St6rungen von 
seiten der Dorfbewohner geschlossen wurde, hieB es, ich halte sie gefangen. 

Wie wahr die in dem Brief ausgesprochene Drohung, zu fliehen, war, er- 
wies sich bei einem erneuten Besuche am 27. und 28. Janner in San Miguel 
mit den beiden genannten Indianern, die mir dort einiges, namentlich im so- 
genannten Kasikiale (Séizuafi), einem zehn Minuten vor San Miguel gelegenen 
beriihmten Tempel, erkldaren sollten; in dem ganzen Dorf war kein lebendes 
Wesen, selbst Hunde und Hiihner fehlten, nur Spaher zeigten sich ab und 
zu zur Seite des Weges auf den Bergen. Nicht besser erging es mir am 24. Janner 
in San Francisco (Abb. 7), das man von Pueblo Viejo aus in zwei Stunden 
am Ufer des Rio San Antonio erreicht. Immerhin konnte die Abwesenheit der 
Dorfbewohner hier auf Zufall beruhen. 

Unter diesen Umstanden beschlo8 ich, die Reise nach Palomino erst 
durch einen Brief an Trinidad und den Hauptling Silvestre Lavata sowie’ durch 
Geschenksendung an sie und die beiden Priester Miguel Nolavita und Jacinto 
Garavito von langer Hand vorzubereiten, um nicht etwa bei Ankunft alles 
leer zu finden und durch den neuen Miferfolg nicht auch die Sachlage in 
Pueblo Viejo vollends zu verderben. Am meisten hoffte ich auf den im Briefe 
angekiindigten Besuch Silvestre Lavata’s in Pueblo Viejo, der mir dann zugleich 
Ochsen zur Reise stellen und mich von dem iiblen Willen und der Angst 
der Bewohner von Pueblo Viejo unabhangig machen sollte, denn diese wollten 
weder ihre Ochsen fiir den angeblich halsbrecherischen Weg hergeben, noch 
fand ich einen Begleiter. 

Inzwischen versuchte ich jedes Mittel, die durchkommenden Indianer aus 
der Umgebung von Pueblo Viejo, von Santa Rosa und San Francisco an- 
zulocken, um ihr Vertrauen zu gewinnen, meine Sammlung zu vergr68ern, 
sie photographisch aufzunehmen und Verbindungen anzukniipfen. Einen mit 
Namen Pedro José, dessen Hiitte auf dem Berge Chirua in 11/, Stunden Ent- 
fernung stand, sprach ganz gut spanisch, riihmte sich, ein civilizado zu sein, 
wie die Kolumbianer allgemein im Gegensatz zu den Indianern bezeichnet 
wurden, und mit seinen Landsleuten nichts gemein zu haben. Es war ein Mann 
von etwa 55 Jahren, der gern Rum trank. Mit ihm fing ich am 5. Janner an, 
Sprachstudien zu treiben und fragte ihn fiber alles aus. Zunachst muBte ich 
ihn aber aus den Handen des Inspektors losmachen, der ihn nebst anderen 
Indianern zur Ausbesserung der Briicke iiber den Rio San Antonio unterhalb 
des Dorfes bestimmt hatte. Dieser meinte ganz gemiitlich, wenn ich schon drei 
Wochen nichts getan hatte, so kénnte ich auch noch drei Tage langer warten, 
ihm sei es ganz gleichgiiltig, ob die Regierung ihn deshalb absetze. Das 
Schlimmste aber war, da Pedro José selbst nicht standig zu haben war. Er 
hatte wie alle Kagaba eine Abneigung gegen langeres Arbeiten dieser Art, 
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ganz im Gegensatz zu den Uitoto und den mexikanischen Indianern, die ich 
kennen gelernt hatte. Ein zweiter des Spanischen machtiger Kagaba war Antonio 
Mokote, ein Mann von etwa 30 Jahren. Er kam 6fters als Stellvertreter des 
Inspektors ins Dorf, nachdem dieser am 12. Janner wegen Krankheit nach 
Dibulla tibergesiedelt war. Dann pflegte er mir einige Zeit zur Verfiigung zu 
stehen. Er war der Sohn des Priesters Salvador Mokote von San Francisco, 
folgte ihm aber nicht in dem Amt, ebenso wenig wie sein Bruder, und wufte 
auch nichts von den priesterlichen Lehren. Es scheint demnach, da8 in San 
Francisco die alten religidsen Ubungen kaum noch vorgenommen werden. 

SchlieBlich brachte Pedro José am 17. Janner einen Neffen José Salavata 
mit, einen Fliichtling aus San Miguel, der dort beschuldigt war, in seiner 
Jugend vor etwa 15 Jahren einige Goldsachen und einen Federschmuck ge- 
stohlen zu haben. Er lebte seitdem in Santa Rosa, wo er auch heiratete, 
ging wahrend meines Aufenthaltes wiederum nach San Miguel zurtick, wurde 
aber von neuem vertrieben. Obwohl er nicht zum Priester erzogen war, wurde 
er von Pedro José immer als solcher hingestellt, legte sich auch gewisse Be- 
schrankungen im Essen auf, indem er sich des Genusses von Rindfleisch 
und Salz manchmal enthielt. In Palomino sagte man ihm spater nach, ‘daB 
er Masken anzufertigen verstehe und in den Bergen einen Tempel gebaut 
habe, in dem er zu Kultzwecken tanze. Solche Kurpfuscher oder wilden Priester 
scheint es stets gegeben zu haben. Die Erzahlung von SekuiSvutsi (24) zeigt 
einen solchen Typus. Diesem José Salavata, der kein’ Wort spanisch sprach, 
verdanke ich manches iiber die religidsen Anschauungen von San Miguel, 
was um so wertvoller fiir mich war, als mein Hauptmaterial von Palomino 
stammt. 

Gewohnlich kamen die beiden mit ihren Frauen (Abb. 8), und wir alle 
fiinf sa8en in der dunklen Hiitte, da die vordere Tiir zur Vermeidung von 
Stérungen geschlossen war, ich selbst benutzte das durch die hintere ganz 
schmale Tiir fallende Licht zum Schreiben. Ofters trieben sich auch die Frauen 
im Dorfe herum. Der melodische Tonfall José Salavata’s hatte immer etwas be- 
sonders Feierliches, wenn er auf die Gétter und Zeremonien zu sprechen kam, 
was nicht wenig dazu beitrug, die Erwartung in mir zu erhdhen. Um méglichst 
ohne Unterbrechung arbeiten zu kénnen, ging ich auch mit Telesforo in aller 
Friihe zu der 11/, Stunden entfernten Hiitte Pedro José’s, wenn die beiden 
erklarten, nicht kommen zu kénnen. Zunachst ging der Weg iiber die Ein- 
gebornenbriicke unterhalb des Dorfes durch niedrigen, angenehmen Wald 
aufwarts, dann aber gelangte man in das hohe betaute Gras auf dem Berge und 
kam schlieflich vollig durchna8t oben an, so da8 ich dort standig Stiefel und 
Wasche zum Umziehen hatte. Ein Gewimmel von Frauen und Kindern empfing 
uns, wie es bei dlteren, etwas wohlhabenden Kagaba Sitte ist. Da war zundchst 
die etwa 30 Jahre jiingere Nebenfrau Pedro José’s mit ihren beiden Kindern 
aus friiherer Ehe. Seine eigentliche Ehefrau hielt er abseits in einer entfernten 
Hiitte, damit sich die beiden nicht priigelten. Sonst pflegt die schonste Ein- 
tracht zwischen der Hauptfrau und den Geliebten des Mannes zu herrschen, 
weil die erstere eine bevorzugte Stellung diesen gegeniiber einnimmt und an 
der Ausnutzung ihrer Arbeitskraft teilnimmt. In diesem Falle aber hatte der 
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Mann seine Frau verstoBen, weil ein Priester, bei dem die Frau nach ein- 
heimischer Sitte einen Fehltritt gebeichtet hatte, diesen dem Ehemann erzahlt 
hatte. Spater war sie dann wieder von ihm aufgenommen worden. AuSferdem 
lebte dort der Sohn Pedro José’s mit Frau und kleiner Tochter, eine Tochter 
mit ihrem Brautigam, der nach dem Brauch dem Schwiegervater half, aber, 
wie es schien, sie schlieBlich doch nicht heiraten wollte, zwei Witwen mit 
je zwei kleinen Kindern (Abb. 9), beide nicht Verwandte des Hausherrn, die 
aber fiir ihn hart arbeiteten, wie es das Los solcher armen schutzlosen Wesen 
ist, und schlieBlich sein Neffe José Salavata mit seiner Frau. 

Dort war nur die augenblickliche Arbeitsstatte der Familie. In der einzigen 
kleinen, nach allen Seiten offenen Hiitte mit rechteckigem Grundrif stand 
ein gewaltiger Kupferkessel, in dem man fortwahrend Zuckerrohrsaft einkochte, 
dicht dabei knarrte unausgesetzt die von einem Ochsen in Bewegung gesetzte 
Zuckerrohrmiihle, José Salavata war dabei, unter ohrenbetaubendem Hammern, 
Schaben, Scheuern und unaufhérlichem quaékendem Umdrehen neue langovale 
Quetscher fiir die Miihle anzufertigen. Und inmitten des Larms, der Menschen, 
der Stechfliegen, kiimmerlich geschiitzt vor der verzehrenden Sonne, mufte ich 
mich den ganzen Tag anstrengen, Aufmerksamkeit fiir meine Fragen zu erzielen 
und nach dem Gehor die richtige Schreibweise ftir die einheimischen Worte 
zu finden. So lange der Born neuen Materials leicht strémt, sind freilich alle 
Unbequemlichkeiten bedeutungslos. Dazu ist die Freude und die Spannung 
zu gro®. Aber ach, wie schnell ist das systematische Fragen bei den kurzen 
Antworten erschépft. Wenn man dann mehr herausquetschen will, wenn man 
immer wieder auf dieselben Punkte zuriickkommt, um gréfere Klarheit zu 
erlangen, und man sich zermartert, das erlésende Wort zu finden, wenn 
man vergebens Marchen, Géttersagen und lustige Tiergeschichten anderer 
Indianerstimme erzahlt, und man immer nur die stete Antwort erhalt: ,Der- 
artiges gibt es hier nicht‘, — dann kann man das getrost eine wissenschaft- 
liche Folter nennen. Man mu8 dann wieder hoffnungslos auf die rein sprach- 
lichen Dinge, das Aufschreiben von Satzen zuriickkommen und weif doch, 
da8 auch dieses etwas Unnatiirliches ist, indem man dem Indianer Satze 
einer ihm fremden Denkweise vorlegt. So lange man den Indianer nicht zum 
freiwilligen Erzahlen und Diktieren in seiner Sprache bringt, kann von einem 
Erfolg des Forschers nicht gesprochen werden. 

Die Zurtickhaltung und Scheu, die im Kagaba steckt, l48t ihn auch 
weniger leicht an eine ihm fremde Sache herantreten, so daf er scheinbar 
diimmer als andere Indianer erscheint. Als mir ein junger Bursche Lorenzo 
Simungama aus San Francisco (Abb. 10 a, 6), mit dem ich mich nur schwer ver- 
standigen konnte, wohl vermége seiner jugendlichen Frische plétzlich eine 
von den Kolumbianern stammende lange Erzahlung vom Kaninchen und 
Affen (87) diktierte, da glaubte ich voller Freude, nun wenigstens eine gute 
sprachliche Unterlage zu haben. Keine Macht der Erde war aber imstande, 
Pedro José zur Ubersetzung zu tiberreden, obwohl seine Kenntnis des Spanischen 
sehr wohl dazu ausgereicht hatte. Ebenso war es nach meinen spateren Er- 
fahrungen in Palomino auch sicher, da® José Salavata, von dem ich nur ein 
paar Taufformeln und Bruchstiicke von bezeichnenden Benennungen der Gotter 


————— 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 335 


in der Kagabasprache aufschreiben konnte, zum mindesten viele Gesdnge 
wuBte, da er ja selbst Tanze kannte, zu denen je ein Gesang gehdrt. Immer- 
hin war es mir bei meinen Studien in Pueblo Viejo noch mdglich zu glauben, 
da er nichts mehr wisse, und mich dabei zu beruhigen. In Palomino war 
spater die Folter noch viel gréfer. Dort saB ich taglich mit den beiden 
Priestern des Ortes und dem spanisch sprechenden Hauptling Silvestre Lavata, 
der an sich guten Willen hatte und die anderen beiden kommandierte, den 
groBten Teil des Tages zusammen, ich wufite also, daf mindestens die beiden 
Priester iiber die Stammesgeschichten Bescheid sagen konnten, wieder nahm 
ich das ganze Register der Fragen durch und versuchte alles, die beiden 
durch Silvestre zum Erzahlen zu bringen. Aber Silvestre hatte dieselbe Natur 
wie Pedro José. Es war unméglich, ihm den Gedanken an Diktieren und 
Ubersetzen naherzubringen. Zwei Ereignisse brachen schlieBlich den Bann. 
Finmal war es die Ankunft des schriftkundigen Trinidad Noivita, der erst 
16 Tage nach meiner Ankunft in Palomino seine Furcht iiberwand und von 
seiner Hiitte zum Dorfe herabkam. Mit diesem gelang es mir, in ein intimeres 
Verhdltnis zu kommen. Das zweite war ein Zufall. Ein betrunkener Indianer, 
Luis Noivita, kam in meine Hiitte und tanzte mit der Rassel in der Hand. 
Darauf summte er eine Melodie. Ich bestand nun darauf, da® er mir sagte, 
was er gesungen habe, obwohl ich halb der Uberzeugung war, daf die Kagaba 
nur Lieder ohne Worte hatten. Denn noch stets hatte ich sowohl beim ersten 
Tanz in San Miguel (S. 326) wie auch in den Fallen, wo sie betrunken waren, 
nur ab und zu ein Summen gehdrt, wobei sie niemals die Lippen aus- 
einanderbrachten. Aber siehe da, er diktierte mir Worte (Ges. 85). Das geschah 
erst 20 Tage nach meiner Ankunft in Palomino. 

Von diesem Augenblick an ging die Arbeit flott vorwarts, wenn auch 
gerade bei den beiden Priestern unaufhdrliches Drangen notwendig war. 
Dolmetscher und Priester — die Gesange kannten auch andere beim Festtanz 
Beteiligte — gewannen Vertrauen zur Sache selbst, sie waren praktisch darauf 
gestofen worden, wie man die Sache anzufassen hat. Jetzt ging auch die 
Ubersetzung der friiher aufgeschriebenen Geschichte vom Kaninchen und 
Affen ohne Schwierigkeiten vor sich. Und nun konnte ich sehen, daf iiberall 
da, wo sie auf meine Fragen nichts zu wissen vorgaben und vollkommen 
hilflos sagten: ,,Ich verstehe das nicht‘, ein starker Quell hervorbrach, die ge- 
heimsten Dinge ans Tageslicht kamen, nichts vorenthalten und nichts zugesetzt 
wurde. Kurz, sie waren wie durch einen Zauber an den schmalen Pfad der 
lauteren Wahrheit gefesselt. Das wiederum ist fiir die Beurteilung ihrer Auf- 
fassungsgabe und fiir die sich daraus ergebende Aufgabe des Forschers von 
groBer Bedeutung. Die Indianer sind gar nicht imstande, aufer der in den 
Uberlieferungen und Gesangen festgestellten Ordnung ihr Wissen von sich zu 
geben. Die Ahnenreihen ihrer Priester kénnen diese z. B. nur vom Stamm- 
vater abwarts, nie vom heute lebenden Geschlecht aufwarts mitteilen. Will 
man daher etwas Zuverlassiges erfahren, so ist das nur auf dem Wege der 
wortlichen Uberlieferung in der Ursprache méglich. 

Uber die Aufeinanderfolge der auSeren Ereignisse ist nicht mehr viel 
nachzutragen. Mein Ausflug nach San Miguel am 27. Janner sollte der Ab- 
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schlu8 meiner Arbeiten in Pueblo Viejo sein. Ich wollte nun auf jeden Fall 
nach Palomino mit Hilfe der mir von Riohacha inzwischen zugesandten zwei 
Maultiere, obwohl sie nicht an die Sierra gewOhnt waren und hier alle Haare 
verloren hatten. Einen Mulatten, Damaso Levete, der schon einmal dort ge- 
wesen war, hoffte ich, wenn auch zu ungeheurem Preise, mit seinen zwei 
Ochsen dafiir zu gewinnen, ebenso hatte mir ein Schwiegersohn von Valde- 
blanquez, mit dem Beinamen Can, der erst seit kurzem in Pueblo Viejo tebte, 
seine Begleitung versprochen. Allein wollte Damaso nicht mit. Leider war 
aber mein Telesforo infolge heftiger Malariaanfalle, zumal er kein Chinin 
mehr vertrug, leberleidend und auch nierenkrank geworden, lie8 blutigen Harn 
und konnte mich schon nach San Miguel nicht begleiten. So war auch die 
Benutzung der zwei mir von Riohacha geschickten Maultiere fiir die Reise 
nach Palomino unméglich geworden, da keiner sie zu beladen verstand. 

So standen die Sachen, als am 29. Janner in aller Frith — spat in der 
Nacht erst war ich bei strémendem Regen von San Miguel zuriickgekehrt — 
Telesforo mich mit dem Rufe weckte: ,Doktor, Silvestre ist gekommen“, und 
kaum eine Viertelstunde spater trat ein behabiger kleiner Mann mit freund- 
lichen Runzeln im Gesicht, wie ein Bauer anzuschauen, in die Tiir der Hiitte. 
Neben ihm schob sich seine bejahrte Ehehalfte hinein, und hinter ihm drangten 
sich seine tibrigen vier jungen Frauen im Alter von etwa 20 Jahren und seine 
17jahrige Tochter (Abb. 11, 12), alle so gro wie kleine Kinder, aber wohlbeleibt 
wie alle Kagabafrauen, jede einen gewaltigen Ochsen am Strick haltend. Er 
war schon von meinem Freunde Eudoxio Valdeblanquez, der besonderes Ver- 
trauen bei den Indianern genieft, iiber alles unterrichtet, sah mit Wohlgefallen 
das FaSchen Rum und meine iibersichtlich und malerisch an den Wanden 
aufgehangten oder auf dem FuSboden ausgelegten Warenproben und zeigte 
sich ganz als Mann des Fortschritts, indem er mit uns herzlich iiber die 
dummen Befiirchtungen Arregocé’s und seiner Leute lachte. Er werde dafiir 
sorgen, daf keiner weglaufe, wenn ich komme. Sehr schnell waren wir dariiber 
einig, da8 er mir zwei Ochsen stellen werde und wir zusammen am 31. Janner 
von Santa Rosa, wo ich ihn tags vorher treffen sollte, nach Palomino auf- 
brechen wiirden. Nur stellte er, ebenfalls zu meiner grofen Befriedigung, die 
Bedingung, da8 mich nur ein Kolumbianer begleiten diirfe. Er werde mir 
schon behilflich sein, wenn ich etwas nétig habe. Zwei waren in der Tat nur 
stérend und hatten unndtige Kosten verursacht, auferdem war Can ein vor- 
lauter und tappischer Bursche. Noch bevor wir viel gesprochen hatten, taten 
die beiden Eheleute sich an je einem Becher Rum giitlich, von dem die Frau 
auch ihren draufSen stehenden jungen Genossinnen mitteilte, und bald zog 
die ganze Gesellschaft mit allerhand kleinen Geschenken, Silvestre infolge 
eines Mifverstandnisses mit der ganzen Korbflasche mit Rum, die ihm Can 
wider meinen Willen eingehandigt hatte, von dannen, um in einigen Stunden 
nach Santa Rosa zurtickzukehren. 

Piinktlich in der ersten Morgendammerung stand alles am 31. Janner 
zum Aufbruch bereit. Jedes der kleinen Wesen trug eine schwere Tasche am 
breiten Bande iiber der Stirn, um die Ochsen zu entlasten. Der lange Zug 
ging daher in flottem Schritt vorwarts. Nur Silvestre und seine Frau, obwohl 
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sie fast unbepackt waren, blieben hinter allen etwas zurtick. Unser vorlaufiges 
Ziel war der von Santa Rosa aus sichtbare drauende Berg Cuba (kag.: Ta- 
kubaha oder Kuvaha (der Hutberg]) im Westen. Ganz merkwiirdig ist es, da8 
man gleich nach Verlassen des Dorfes fast bis Palomino keine einzige Sied- 
lung trifft. Nur ein paar Unterkunftshiitten fiir die Reisenden in nachster Nahe 
diesseits und jenseits des Cuba gibt es. Man tiberschreitet sofort den tief 
im Westen am Dorfe vorbeiflieBenden Rio San Miguel und kommt dann ins 
Tal seines Nebenflusses Kavikongui, den man vier Stunden lang bald nahe 
am Ufer, bald in einiger Entfernung verfolgt und mehrmals iiberschreitet. 
Wald und Savanne wechseln miteinander ab. Schon hier ist es ein fast immer- 
wahrender Aufstieg. Dann iiberschreitet man noch einen Zuflu8 des Kavi- 
kongui mit Namen Zunkalun und steigt nach zwei Stunden ins Tal des Rio 
Alukuizi herab, der schon zum System des Rio Palomino gehoren soll. Von 
hier beginnt der steile Aufstieg zu dem kahlen Berge Cuba, meist auf einem 
Zickzackpfade, doch bewegt sich dieser auf breiter Unterlage, wahrend vorher 
schmale, seitlich abschiissige Wege zu iiberwinden waren. Nichts wird einem 
vom Gipfel erspart, obwohl der Weg sehr wohl seitlich herumgeleitet werden 
kénnte. Trotzdem bleibt die Wegebautdtigkeit der Kagaba bemerkenswert. Noch 
am Tage vorher hatten die Frauen Silvestres einige schwierige Stellen in der 
Nahe von Santa Rosa fiir einige Perlenketten ausgebessert, damit mein Maul- 
tier bequem dariiber hinweg kénne. Etwa drei Stunden unterhalb des Gipfels, 
auf dem Berge Kampanakeka, dem Glockenberge, an den sich eine Sage vom 
Regenbogen kniipft (12, 14), hatte unsere Reise um 2 Uhr nachmittags fiir 
heute ihr Ende. Wir blieben in zwei offenen Unterkunftshiitten auf dem 6den 
Kamm, wo es schon erheblich kiihl war, aber die Moskitos sehr zahlreich 
waren. 

Bald nach Mitternacht wurde zum Aufbruch vorbereitet, um den Gipfel 
vor dem Herauskommen der Sonne zu erreichen. Das gelang auch, und wahrend 
des letzten Emporsteigens entschleierte sich im Siiden ein Gemalde von so 
groBartiger Schénheit, da8 wiederum ein Héhepunkt des Lebens erklommen zu 
sein schien. Graue schiinmernde Massen, die Schneeberge, erstrahlten nach und 
nach im reinsten, zartesten Weif iiber den nahen senkrechten, unzugdnglichen 
Felswanden des Rio Alukuizi, scheinbar in greifbarer Nahe, aber dock entfernt 
genug, um als unbeteiligter Zuschauer den Eindruck héchster Majestat und 
zugleich gréfter Lieblichkeit zu empfinden. Diese alles Denken bannende Offen- 
barung hielt den folgenden kurzen und schroffen Abstieg im Westen bis zu 
einem horizontalen Grat an, wo der Wald einen Vorhang dariiber zog. Kurz 
vorher war auch der Blick nach Norden bis zur Kiistenebene freigeworden, 
doch gestattete der graue Nebelton weder die See noch die Einzelheiten der 
Flu8systeme zu unterscheiden. Jetzt kam plétzlich Leben in die ganze Gesell- 
schaft. Wie Pferde, die den Stall wittern, setzte sich alles in Trab, selbst der 
dicke Silvestre blieb nicht zuriick, und in 11/,stiindigem Dauerlaufe sausten wir 
den weichen, von den Ochsen tief ausgetretenen abschiissigen Pfad bis zur 
Waldgrenze hinab, wo wir von einem Vorsprung aus bereits in der Ferne das 
Dorf Palomino, den Flu8 und seinen westlichen Zuflu8 Noavaka, an dessen 
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Hier mufte ich zur Begrii8ung meine Browningpistole lésen, da die Donner- 
biichse des einen Indianers, der uns begleitete, nach dem ersten Knall nichts 
mehr leisten wollte. Der schwache Knall aber enttauschte allgemein und er- 
weckte Geringschatzung. Mit wenig verminderter Geschwindigkeit ging es dann 
weiter hinab fiber den Palomino und Noavaka (Abb. 13) auf die Savanne, in der das 
Dorf liegt. Schon nach weiteren 11/, Stunden, 9 Uhr morgens, langten wir in dem 
kleinen Dorfchen an (Abb. 14), das aber eine Reihe Einzelsiedlungen der Umgegend 
mit umschlie8t. Alle Achtung vor den Beinen der Indianer, die den etwa 1500 m 
scharfen Abstieg in so kurzer Zeit tiberwanden. Mein Begleiter Damaso konnte 
nachher tagelang nicht gehen. Die Hohe des Cuba schatze ich auf etwa 2700 m. 

Die ganze Reise war recht lustig verlaufen. Fast an jedem Bach wurde 
schnell gebadet, beinahe ohne da® der Marsch unterbrochen wurde. Ich hatte 
mit Ma8 ab und zu einen Schluck Rum verteilt und mich gefreut, da8 nicht 
mehr verlangt wurde. Nun aber am Ziele lieBen Silvestre und seine Frau Josefa 
nicht locker, bis sie den ganzen Rest vertilgt hatten und die kleine energische 
Dame, die von allen Frauen allein das Vorrecht zu dergleichen zu haben 
schien, von lauter Frohlichkeit allmahlich zur Wehmut iiberging. Das alte 
Thema zwischen ihr und ihrem Manne, die Griindung einer Schule, die er 
als Mann des Fortschritts wiinschte, sie aber verabscheute, bewegte sie zu 
lautem Schluchzen. Und enge neben ihr sa ihr Mann, und auch ihm rollten 
die Tranen die Backen herunter. Auf dem Marsche hatte Josefa sich recht zu- 
tunlich und miitterlich zu mir gezeigt, mich wiederholt zum Essen aufgefordert 
und das mit den an sich nicht ganz klaren Worten getan: ,Du muft essen 
wie ein Schwein.“ 

Bei meiner Ankunft war ich durch die wenigen Hiitten des Dorfes — es 
waren nicht mehr als 15 — enttéuscht, auch dadurch, dafi der grofere Teil 
die rechteckige statt der runden Form hatte. Aber gerade das erstere entsprach 
dem alten Zustand der Einzelsiedlung, und das letztere ging auf den prak- 
tischen Sinn Silvestres zuriick. Er bemiihte sich bestandig, die Leute der Um- 
gegend zu veranlassen, sich neben ihrer eigentlichen Wohnstatte auch in Palo- 
mino eine Hiitte zu bauen. Er selbst hatte hier mehrere, in deren einer am 
Rande der Savanne ich mich hauslich einrichtete. Sein eigentlicher Wohnort 
Munue befand sich aber in einer Stunde Entfernung vom Dorfe. Trinidad 
Noivita fing auf sein Drangen zu bauen an, als er herabkam. Auch der 
Priester Miguel Nolavita, dessen alter Tempel Mukangalakue zwei Stunden 
dstlich lag, sollte sich hier einen neuen zweiten bauen. Nur der Tempel Jacinto 
Garavito’s befand sich hier an seiner alten Stelle und bildete den Kern des 
ganzen Dorfes. Binnen kurzem sollte auch wieder eine neue Kirche im Ort 
entstehen, da die alte vor Jahren niedergebrannt war. 

An das Dorf schlo8 sich im Nordwesten eine Art riesiger Kiichengarten 
mit Bananen, Zuckerrohr, Juka, Malanga, Arracacha, Bataten, Ananas usw., 
in der Hauptsache Eigentum der beiden Priester. Auch eine Zuckerrohrmiihle 
befand sich darin. Die meisten aber hatten ihre Felder in ziemlicher Entfer- 
nung. Dorthin zogen des Morgens die Frauen ab, eine jede an einem Strick 
wie einen Hund ein Schweinchen mit sich ftihrend. Mit Sonnenuntergang 
waren wieder alle mit ihrem Schweinchen zur Stelle. Hier litt niemand Mangel. 
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In den 2'/, Monaten meiner Anwesenheit wurden mir nicht weniger als 50 Hithner 
und ein mittleres Schwein verkauft. Freilich, die Kagaba essen gewohnlich 
nicht viel Fleisch, lieben es aber sehr, und sie halfen mir redlich, so da® ein 
Huhn nie langer als einen Tag reichte, selbst die Knochen durften nicht die 
Hunde bekommen. Sogar die Schweine waren so verwéhnt, daB sie die Schalen 
von Bananen und andere Abfalle, die man noch in Riohacha ruhig fiir die 
Borstentiere auf die Stra8e werfen konnte, nicht fraBen. Die Folge davon war, 
da® sehr viel Unrat in nachster Nahe des Dorfes herumlag, zusammen mit 
menschlichen Ausscheidungen, die den Aufenthalt in meiner Hiitte recht un- 
angenehm machten. Geht man nach Bogota, der Hauptstadt Kolumbiens, so 
wird man jedoch in den Gegenden der 4rmeren Bevélkerung noch ganz anderes 
zu sehen und zu riechen bekommen, nur hat man dort nicht nétig zu wohnen. 
Schlimmer war, da8 die Kagaba nicht einmal in Verwesung geratenes Fleisch 
verschmahten und daher beim Weiden abgestiirztes Vieh, selbst wenn es schon 
einige Tage gelegen hatte, als Nahrung verwerteten. Dann wurde das faulende 
Fleisch zum Trocknen aufgehangt und verpestete viele Tage lang das ganze Dorf. 

Ein Indianerdorf ist fiir den Forscher keine Sommerfrische, wenn auch 
die Luft erfrischend von den Bergen herabkommt, die Wolken um die Gipfel 
spielen, die Spitzen der Schneeberge des Morgens leuchten und reizvolle 
Farbenspiele von dem hellen Griin der nahen Pflanzungen, dem matten Griin 
der Savanne, dem schwarzen Schimmer waldreicher Berge in der Ferne aus- 
gehen, wenn auch der kihle, von den Bergen herabrauschende Flu8 den 
K6rper labt und ewig gleiche Warme paradiesisches Wohlbehagen erzeugt. 
Er ist wahrend des Tages in seine Hiitte gebannt, schon weil in das Halb- 
dunkel die Stechfliegen nicht so eindringen, und weil die Arbeit draufen mit 
vielen Indianern nicht méglich ware. Wohl ihm, wenn ihm innen die Arbeit 
gliickt und die zweifelhaften Geniisse seiner Behausung vergessen macht. Un- 
mittelbar in meiner Nahe pflegte in einer Hangematte mein Dolmetscher Silvestre 
(Abb. 15) zu liegen, etwas dahinter Priester Miguel (Abb, 17) in einer zweiten, 
neben ihm sa8 Priester Garavito (Abb. 15, 16) auf einem niedrigen Bankchen und 
hinten an dem Gestell fiir meine Waren lehnte der stellvertretende Regierungs- 
kommissar Javier, der zwar nichts redete, aber auf Silvestre’s Veranlassung eben- 
falls stets ein kleines Geschenk erhielt. Dazu gelegentlich andere Indianer als 
Zuhérer. Den Grundton des Gespraches bildete das unaufhérliche Klappern der 
mit Speichel benetzten Stabchen beim Herausnehmen des Kalkpulvers aus den 
Flaschenkalebassen und das Gerdusch beim Abstreichen des abgeleckten Stabchens 
rund um den Flaschenhals, an dem sich dadurch eine einige Zentimeter hohe, 
scharf abgegrenzte gelbe Schichte absetzt. Nur Silvestre allein von allen mir 
bekannten Kagaba und Trinidad hatten den Brauch des Kalk- und Kokaessens 
aufgegeben. Die Arbeit war keineswegs stets sachlich und fiir meine Ziele 
niitzlich, um die Leute nicht zu ermiiden. Immer wieder mufte auf dieselben 
Dinge zuriickgekommen werden, nachdem wir vom Hundertsten ins Tausendste, 
je nach der Gelegenheit, gekommen waren. Dazwischen gab mein Begleiter 
Damaso aus eigenem Antrieb populare, oft nicht zutreffende Erlauterungen 
meiner Fragen durch lustige Vergleiche. Man konnte von ihm auch nicht das 
richtige Verstandnis erwarten, er stand aber in manchem den Indianern naher 
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als ich, fragte er mich doch z. B. einmal, wieviel Stunden der Tag habe. Trotz 
nur sechsstiindiger Arbeitszeit taglich hatte man reichlich Zeit, in 20 Tagen alles 
zu erfragen, war doch die Méglichkeit mit der Hauptarbeit, den Texten, zu 
beginnen, erst spater gegeben. Dann konnte ich die Zeit viel mehr ausniitzen, 
obwohl hier auch die Textaufnahmen langsamer vor sich gingen, als bei anderen 
Indianerstimmen. An Stelle von Silvestre, der der Sache schon langst iiberdriissig 
geworden war, trat Trinidad (Abb. 17) als alleiniger Dolmetscher (vgl. S. 335) und 
an Stelle der iibrigen nur der jeweilig erzahlende Priester, beide mit héherem 
Lohne als friiher der einzelne. Diese Entwicklung war der Sache sehr férderlich, 
und so hatte ich es stets bei allen meinen Studien unter anderen Stammen 
gehalten. Unmittelbar nach Schluf wurde jeden Tag der Lohn an Tausch- 
waren ausgezahlt, sonst hatte man sofort Miftrauen gehegt, und wenn ein 
Gegenstand mehrerer Tage Arbeit wert war, wurde er gleich am ersten Abend 
iibergeben, ohne da8 man je versuchte, mich zu tibervorteilen. Glticklicher- 
weise konnte ich von Palomino aus noch rechtzeitig eine weitere Sendung 
aus Riohacha heranschaffen lassen, so da nie eine Unterbrechung der Arbeit 
eintrat. 

Zu den beiden Priestern, die vielleicht 50 Jahre zahlen mochten, trat mit 
dem Beginn der Textaufnahmen ein dritter Gewahrsmann, der etwa 24 jahrige 
Alfonso Auigi aus Noavaka, wo sein Vater Pedro Priester war. Dieser selbst 
lebte gegenwartig in San Miguel, das von Noavaka nicht weit entfernt ist, und 
hatte seinem Sohn Javier, Alfonso’s Bruder, der sein Nachfolger werden sollte, 
das Cansamaria anvertraut. Aber auch Alfonso war in den Tanzen unterrichtet 
und kannte eine Menge Gesdange, zum Teil auch — wegen der nahen Ver- 
bindung mit San Miguel — von dort, von Takina und Makotama stammende 
Gesinge. In Palomino weilte er als Brautigam von Silvestre’s 14 jahriger Tochter 
Manyekafi. Als solcher mufte er seinem zuktinftigen Schwiegervater helfen, 
stand sich aber mit diesem sehr schlecht. Keiner von den dreien war im- 
stande, mir die Texte selbst zu diktieren. Die Niederschrift mu8te vielmehr 
stets durch den Mund Trinidad’s erfolgen, ganz im Gegensatz zu fast allen 
meinen sonstigen Textaufnahmen. Aber dieser machte es sehr gewissenhaft, 
indem er sich immer nur ein Stiickchen erzdblen lief, und trug sogar den 
Dialekteigentiimlichkeiten von Noavaka Rechnung. 

Wahrend der Sitzungen betrugen sich die Indianer hier wie in Pueblo 
Viejo recht anstandig. Namentlich kam fast gar keine Gasentwicklung vor. 
Mehr Beschwerde bereitete der Geruch der Kleider, die bei den Alteren selten, 
bei den Kindern, die sich zudem in jedem Unrat umherwalzen, nie gewaschen 
wurden. Was half dabei das mehrmalige Baden am Tage! Sobald ich morgens 
beim Frithstiick sa, erschienen mit Regelmafigkeit zwei splitternackte kleine 
Buben von drei bis vier Jahren, Séhne Silvestre’s von einer Nebenfrau, die 
schmutziger waren als jedes Ferkel, da von ihrer dunkelbraunen Haut der Un- 
rat schwer abfiel. Diese stellten sich stumm, aber mit beredten Augen un- 
mittelbar vor mir auf, bis ich sie mit einem Happen versehen fortgewiesen 
hatte. Denn so drollig der Anblick war, mir blieb der Bissen im Halse stecken. 
Damit war der Reigen der unaufhdrlichen Besucher eréffnet. Auch viele Frauen 
schauten lange hinein, betraten die Hiitte aber meist nur in Begleitung der 
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Manner. Und abends, wenn ich mich auszog, standen Kinder und Frauen an 
den vielen ziegelgrofen Luken und sahen mir zu. Selbst beim Baden im Flusse 
an der gemeinschaftlichen Badestelle zeigte sich das weibliche Geschlecht un- 
befangen neugierig. Manchmal waren die Jungen auferst niitzlich, naémlich wenn 
sie auf Gehei® ihrer Vater eine Froschjagd in meiner Hiitte anstellten und 
diesen grofen Tieren mit fabelhafter Geschicklichkeit kleine Schlingen um ein 
Bein legten. Sie pflegten dann aus den dunklen Winkeln Dutzende auf einmal 
zur Strecke zu bringen. Das taten sie aber nicht zu meinem Besten, sondern 
weil die Indianer fiir sich selbst Angst hatten. Denn wenn ein Frosch in der 
Hiitte quakt, stirbt einer der Insassen und ebenso derjenige, auf dessen Schemel 
ein Frosch seinen Kot legt. 

Uberhaupt war meine Hiitte das Ziel mancher Tiere. Ein paarmal kamen 
Giftschlangen selbst wahrend der Nacht herein, und sobald das Licht aus- 
geléscht war, flogen die Fledermause durch die vielen Lécher, um zu sehen, 
ob es etwas EBbares gebe. Waren Bananen zufallig liegen geblieben, so folgten 
ganze Schwarme, bis alles vertilgt war. Doch griffen sie den Menschen nicht 
an, wie es am Orteguasa haufig geschah, sondern waren zuzeiten nur dem 
Vieh gefahrlich. Fast unméglich war es auch, sich der Flohe und Zecken 
(garrapatas) zu erwehren, deren es drei Arten gibt, winzig kleine, von den 
Kolumbianern dotones (Knépfe) genannt, die man vom Schorfe kleiner Ge- 
schwiire nicht unterscheiden konnte, wenn sie sich eingebohrt hatten; grofere 
und die ganz grofen Maultierzecken, mit denen man nach Ritten gesegnet 
war. AuBerdem beherbergte der stets feuchte Boden der Hiitten eine Flora 
schonfarbiger Pilze. 

Es mag mit dieser ungesunden Umgebung zusammengehangen haben, 
da8B ich infolge von Geschwiiren fiinf Wochen an mein Lager gefesselt wurde, 
von dem aus ich jedoch das Studium mit den Indianern in alter Weise aut- 
rechterhalten konnte. Nur wurde ich durch die Nachwehen an weiteren Unter- 
nehmungen in der Umgegend gehindert. Eine Woche nach meiner Ankunft stellte 
sich ein brennender Schmerz oberhalb der Zehen des linken Fuf8es ein, ohne 
da8 von auBen etwas sichtbar war. Kaum war die Stelle durch Auflegen von 
Blattern des Aji- (Pfeffer-) Strauches gedffnet, so da8 ich wieder gehen konnte, 
als — wolil im Zusammenhang mit der ersten Erkrankung — ein weit heftigerer 
Schmerz wie eine Lahmung am Oberschenkel in der Leistengegend auftrat, 
ebenfalls ohne sichtbare Spuren. Daraus entwickelte sich durch fortdauernde 
Umschlage von Hafergriitze, Reis und Kalebasse in drei Wochen eine mehr 
als faustgroBe Anschwellung, die geschnitten werden konnte, aber noch bis 
Ende Juni Materie herauslie8. Ich mufte die Indianer bitten, ihr am 12. Marz 
beginnendes Fest bis Ende des Monats zu verschieben, damit ich zu Beob- 
achtungen und photographischen Aufnahmen imstande sei. Denn die Priester 
wollten nur mir allein gestatten, dem Feste beizuwohnen, sonst hatte im Not- 
fall auch Telesforo, der inzwischen genesen und mir nach Palomino gefolgt 
war, das Photographieren iibernehmen koénnen, da dieser intelligente Junge 
das auf meinen Reisen von mir gelernt hatte. Als die Regenzeit drangte und 
die Abschiedsstunde am 11. April schlug, muB8te ich froh sein, wenigstens das 
Wesentliche erreicht zu haben und iiberhaupt wieder imstande zu sein, von 
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der Sierra herunterzukommen, wenn auch wie ein Affchen mit hochgezogenen 
Beinen die steilen Hange herauf- und herabreitend. Das letzte Stiick Tausch- 
ware war dahin, schon mehrere Tage lang hatten sich meine indianischen 
Arbeiter mit Geld zufrieden gegeben, aber auch das, so viel ich bei mir trug, 
war zu Ende, und zu meinem Schmerze durfte ich auch wegen der drohen- 
den Regenzeit keinen Tag mehr bleiben. 

Vorher aber konnte ich Telesforo mit Alfonso und Silvestre nach dem 
Tempel von Noavaka (Abb. 19) heraufsenden, um die dortigen Masken und Holz- 
schnitzereien zu photographieren, zu denen ich schon vorher die Gesange auf- 
geschrieben hatte. Wenn es auch nicht so viel waren, wie Alfonso mir in Aus- 
sicht gestellt hatte, weil Alfonso’s Bruder Javier sie versteckt hatte, so waren 
die Photographien doch um so wertvoller fiir mich, als beim Fest in Palomino 
nur zwei Masken aufgetreten waren, die einzigen, die Priester Miguel neben 
einer dritten besa®. Priester Jacinto hatte tiberhaupt keine. Beiden, bzw. ihren 
Vorfahren waren sie bei Branden der Cansamarias und durch Diebstahl ab- 
handen gekommen. Es war nicht leicht, diese Unternehmung zustandezubringen, 
und sie drohte noch im letzten Augenblick an der Launenhaftigkeit Alfonso’s 
zu scheitern, der mit seinem Schwiegervater nicht zusammengehen wollte. 
Alfonso’s Verlobte hatte ihm namlich verweigert, mit ihm vorzeitig den Bei- 
schlaf auszuiiben, und er vermutete in deren Vater den eigentlichen Grund 
der Weigerung. 

Geschlechtliche Dinge bildeten iiberhaupt in dem friedlichen Dérfchen 
fast die einzige Ursache zur Aufregung, wenn sich nicht gerade ein Puma 
gezeigt hatte oder Vieh abgestiirzt war. Bald galt es, einem eine Geliebte zu 
rechtmaBigem Besitz zuzusprechen oder ein noch zu junges Kind davor zu be- 
wahren. Dann war Ehebruch mit der Frau eines anderen vorgekommen, was 
besonders beim Trinken von Guarapo (gegorenem Zuckerrohrsaft) vorkam. 
Der Missetaéter, wiederum Alfonso, mufte 1 Dollar Bu®e zahlen, der Gatte 
entschloB sich erst nach einem Monat, die Verzeihung durch Entgegennahme 
der tiblichen 6ffentlichen Abbitte zu gewahren, aber nur in dem Gedanken 
— wie er uns mitteilte — sich seinerseits durch Verfiihrung der zukiinftigen 
Gattin Alfonso’s zu réchen. Die Siihnezeremonie, so merkwiirdig sie war, er- 
schien allen augenscheinlich als etwas ganz Gewdhnliches, so da8 niemand 
zugegen war, mit Ausnahme Javier's, des stellvertretenden Kommissars. Vor dem 
Tempel sa8 auf einem niedrigen Schemel der beleidigte Ehemann, neben ihm 
kniete in anmutiger Haltung die jugendliche Siinderin und vor ihm kniete 
Alfonso, den linken Arm um den Nacken des vor ihm Sitzenden geschlungen, 
und redete lange mit gesenktem Haupt auf ihn ein. Dazwischen fand er je- 
doch Zeit, uns dann und wann zuzugrinsen. Leider habe ich die Worte, die 
er sagte, nicht mehr aufschreiben kénnen. Nach dem Charakter der Kagaba 
ware es wohl auch vergeblich gewesen, ihn zum Diktieren zu bewegen. Bei 
demselben Guarapogelage war auch etwas in meinen Augen Unerhdértes ge- 
schehen: man hatte den angesehenen Priester Miguel, der doch selbst Kom- 
missér war, kurzerhand in den Cepo gesteckt, weil er seine Gattin und eine 
seiner Geliebten, die mit einem anderen Mann schakerten, verpriigelt hatte. 
Und mit ihm wurden zugleich die beiden Frauen eingesperrt. Kostenpunkt: 
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1-5 Dollar. Die Psychologie dieser Szenen kann ich aber erst spater im Zu- 
sammenhang erortern. 

Solche Ereignisse gaben unendlichen Stoff zu nachtelangen Verhand- 
lungen im Cansamaria, wahrend alle in ihren Hangematten lagen, und kamen 
natiirlich meinen Studien nicht zugute. Uberhaupt fand alle Aufregung stets in 
endlosen Unterhaltungen ihren Ausweg, ohne da8 im Dorfe viel Larm laut 
wurde, ausgenommen, wenn sie betrunken waren, was aber nur einmal in dem 
ganzen Zeitraum geschah. Dann wurde ich wohl auch etwas belastigt. Als ich 
mir aber einmal den Luxus erlaubte, einen zudringlich ein Geschenk verlangen- 
den Indianer rauh anzufahren, sah ich ihn in meiner Hiitte nie wieder. 

Selbst das vom 23. bis 29. Marz dauernde Jahresfest brachte keine grofe 
Veranderung ins Dorf, denn es nahmen nur eine Anzahl Priesternovizen bzw. 
vorher im Tanze geschulte Leute daran teil. Die Frauen muBten sich tiber- 
haupt fernhalten, und die Manner waren wie sonst beschaftigt oder untatig, 
so da auch ich meinen Textstudien wahrend der Zeit obliegen konnte. Es 
war eben ein religidses Fest voll grofer Anstrengung fiir die Beteiligten, 
indem sie Tag und Nacht unter stundenweiser Ablosung und Beschrankung 
der Nahrung zum Wohle des Dorfes tanzen mufiten. Ein Junge, der mitwirken 
sollte, war sogar aus Furcht vor der Anstrengung kurz vorher davongelaufen, 
weshalb alle ungemein erleichtert waren, als man ihn nach Schlu8 des Festes 
auf einem Berge wieder auftauchen sah. Wochenlang vorher ténte fast jeden 
Tag die groBe Trommel vom Cansamaria (Abb. 18), wo sich die Novizen 
iibten, und nachdem die Masken mit ihren Begleitern eines Abends unter den 
melancholischen Klangen der Kalebassentrompeten ins Dorf eingezogen waren, 
beschrankte sich die Feier wiederum nur auf das Cansamaria und den Platz 
davor. War ein neuer Tanz im Gange, so wurde ich rechtzeitig von meiner 
Arbeit herbeigerufen. So fielen die Beschwerden, die den Forscher gerade bei 
den nachtlichen Festen erwarten, hier fast ganz fort. 

Wenn ich an die dort verbrachte Zeit zuriickdenke, so haben sich mir 
weniger der Schmutz und manche abstossenden Ziige namentlich im geschlecht- 
lichen Leben eingepragt, als vielmehr ihre riihrende Hilflosigkeit gegeniiber 
den Gefahrdungen des Lebens, die sie durch ihre Religion und ihre Auffassung 
von der Welt bis zu dem Grade tiberwunden zu haben glauben, daf sie voller 
Stolz und in ruhiger Heiterkeit durchs Leben gehen. Es ist nicht zu verwundern, 
da8 der gewohnliche Eindruck der Forscher ist, es mit Kindern zu tun zu 
haben, da man immer schonend auf ihre eigenartigen, nach unseren Begriffen 
weltfremden Auffassungen Riicksicht zu nehmen hat, auf diese in jedem Augen- 
blick eingehen mu8 und wie bei Kindern von seinen eigenen Lebenserfahrungen 
und Gedanken nur das Bescheidenste offenbaren darf. Es kommt noch hinzu, 
da® diese Naturkinder nur gewissermafen behiitet in verborgenen Erdenwinkeln 
ihr Dasein fortleben kénnen und durch eine einzige Welle des draufen bran- 
denden Lebens der stille Bergsee ihrer Volksseele hinweggespiilt werden wiirde. 
Trotzdem wird der Vergleich mit dem Kinde, das durstend die umgebende 
Welt aufnimmt und taglich ein anderes wird, sehr oberflachlich, sobald man 
von dem zufalligen persénlichen Gegensatz zu dem Volkchen abzusehen ver- 
steht. Dann erftillt einen nur die Achtung vor einer geschichtlich gewordenen 
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Kultur. Der kleine Kagaba-Indianer wachst zu einer hohen Erscheinung des 
Menschentums empor. Staunend sieht man den erdgeborenen Menschen im 
siegreichen Kampfe mit der herben Natur des Hochgebirges. Und Hand in 
Hand damit gewahrt man die ernsten Anstrengungen des Geistes, der sich 
in Jahrhunderten die Welt innerlich zu eigen gemacht hat, stets im Gleich- 
gewicht mit den lebenerhaltenden Trieben. Hat der Forscher diesen Stand- 
punkt erreicht, dann wird auch sein persénliches Empfinden wieder zu seinem 
Recht kommen diirfen. Dann wird ihn der ganze Zauber eines wirklich erlebten 
Marchens packen. Das bleibt sein eigenste. igentum, denn er kann nicht 
hoffen, durch die gedankenmafige Aneinanderreihung aller Einzelheiten mehr 
zu erreichen, als einiges Verstandnis fiir das Werden dieses nach unserer Auf- 
fassung wunderlichen Stammes. 


Kapitel Il: Geschichte. 


Was man auch von den Kagaba oder irgendeinem anderen Stamm an 
Einzelheiten betrachten mége, immer muf es unter dem Gesichtspunkt der 
geschichtlichen Entwicklung geschehen, das ist eine allerdings im wesentlichen 
theoretische Forderung. Kein noch so verborgen lebendes Volk ist aus sich 
heraus geworden, es ist einmal eingewandert, es hat Verwandte, seine Gerate 
hat es mit anderen gemeinsam, Erzahlungen und Ideen sind von auswarts 
iibernommen. Dieser Art Geschichtsforschung, die schlieBlich die ganze Welt 
in Betracht ziehen miiBte, kann die Darstellung eines Stammes nicht nach- 
gehen. Vielmehr diirfte man, wenn man diese Auffassung der Entwicklung 
zum 4uBersten treibt, bei der Darstellung des einzelnen Stammes iiberhaupt 
nicht von Geschichte sprechen und deshalb nur die nackten Tatsachen auf- 
zahlen, und doch erfordert schon das blofe Zusammenlegen des Zugehdrigen 
eine nach gewdéhnlichen psychologischen Erfahrungen erfolgende Sichtung, 
die eine Art Entwicklung voraussetzt. Die Darstellung kann diese daher nicht 
entbehren, sie mu8 aber dabei der ersterwahnten Geschichtsforderung wenigstens 
soweit Rechnung tragen, da8 sie alles von christlicher Kultur Hereingebrachte 
aussondert. 

Es ist also die Herstellung des alten Zustandes mdglichst vor der Ein- 
wanderung der Europder anzustreben. Das ist fiir die kulturellen Reste des 
aus jener Zeit Vorhandenen meist nicht schwer, weil der Unterschied zu dem 
neu Eingefiihrten recht gro8 ist. Wo sich Zweifel bei dieser Sonderung ergeben, 
treten Erinnerungen und vor allem die Texte ein. Was man aber gerade unter 
Geschichte in engerem Sinne versteht, Berichte tiber Wanderungen, Verbreitung, 
Beriihrungen mit anderen Vélkern und Ereignissen innerhalb des Stammes, 
ist hier und da aus den Orts- und Eigennamen, der Sprache und den Texten 
mit Vorsicht zu erschlieBen. Letztere pflegen rein geschichtliche Vorgange meist 
nicht um ihrer selbst willen zu erwahnen, sondern um irgendwelcher wunder- 
barer iibernatiirlicher Ereignisse oder sonstwie religiéser Ideen willen. Man 
darf deshalb aus dem Schweigen iiber gewisse, uns wichtig erscheinende Vor- 
gange, z. B. iiber kriegerische Beriihrungen mit den Spaniern, nicht schlieBen, 
da sie nicht stattgefunden haben. 
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Das Riickgrat jeder geschichtlichen Betrachtung der Kagaba miissen die 
Listen der Priestergeschlechter einzelner Tempel (cansamaria = casa Maria, 
nufhud) und die Aufzdhlung der Tempel und alten Siedlungen bilden, die 
in den Texten vorkommen. Die Priesterfolge eines Tempels wissen nur die 
Priester bzw. Novizen, die darin erzogen sind. Deshalb konnten nur die Listen 
der Tempel Palomino (Hukumeizi), Mukangalakue im Osten von Palomino, 
Noavaka (Nuavaka) und Takina (Aluaka) gegeben werden. Unvollstandig sind 
die Listen vom Kasikidle (Seizua[f]) und von Makotama (Magutama), die 
von Pedro José stammen. Angeblich sind es Ahnenreihen in der Weise, daf 
ein Sohn nach dem Tode des Vaters diesem folgt. Die Aufzahlung erfolgte 
stets vom Ahnherrn zum gegenwartigen Priester. In umgekehrter Folge ver- 
sagten die Gewahrsmanner. 


Liste von Falomino (nach Jacinto Garavito). 


1. Seizankua? 20. Sinkurutukua 39. Kalaugi 
2. Namauya 21. Sintui 40. Nurlita 
3. Mukafkua 22. Kdkala 41. Mukankua 
4. Suiimakandila 23. Zaladu 42. Gukudnmaki 
5. Zamd 24, Zalaka 43. Kubuni 
6. Nambusi 25. Toaut 44, Huazanni 
7. Zugulanni 26. Sinkurutukua 45. Hézatana 
8. Zinkala 27. Kankalziza 46. Hanguakukui 
9. Suinmala 28: Mukulyi 47. Gaunka 
10. Burua 29. Kiubuni 48. Dudna 
11. Duigugi 30. Harikuama 49. Nauvia 
12. Bimbi 31. Muanni 50. Kuizu 
13. Zalifigui 32. Séesbangui 51. Matei yu 
14. Difigui 33. Suganya 52. Hunsi 
15. Sauka 34. Nul(y)ikala 53. Kungui 
16. Sungikala 35, Surlezi 54. Francisco Garavito 
17. Zalyikdlesgui 36. Kalate 55. Jacinto Garavito 
18. Yatumala 37. Tasinui (Usaginmakii) 
19. Dyuisanni 38. Sinmatana 
Liste von Mukafgalakue (nach Miguel Nolavita). 
1. Sintana 11. Huahué 21. Ezafina 
2. Sinma 12. Peibuni 22. Hauma 
3. Siku 13. Mulu 23. Mamafigé 
4. Ulama 14. Sukilame 24. Simuna 
5. Hukua 15. Sékuini 25. Nolavita* 
6. Zdzabe 16. Namsiku 26. Zeferino Nolavita 
7. Auikala 17. Sidlugi (Ugi) 
8. Dulagama 18. Auindi 27. Narciso Nolavita 
9. Kuauigela 19. Duibi 28. Miguel Nolavita 
10. Namahii 20. Makugama 


’ Die in den Texten vorkommenden Namen sind gesperrt gedruckt. 
2 Dieser hatte auBerdem einen indianischen Vornamen, der vergessen ist. 
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Liste von Noavaks' (nach Alfonso Auigf). 
1. Kalguasiza-Menschen. 


1. Sejkuikula 6. Duamelin 11. Zdlatekan 
2. Séjkuita 7. Duanakasa 12. Takdjmaku 
3. Dudkuita 8. Dudnéuman 13. Mamaimakiu 
4, Diuakasa 9, Alukukahi 14. Mamajngatana 
5. Diamemeé 10. Alukukui 15. Alukasizin 
2. Steinbildmenschen. 
16. Duakuka 23. Hulaka 30. Hulafikasa 
17. Kaguisvejzu 24. Hulakasizin 31. Hulaka 
18. Guaveizu 25. Ginaliue 32. Bunaliue 
19. Su(b)lata 26. Nabzéza 33. Aluabejzu 
20. Subtave 27. Nabsizin 34. Aluakatana 
21. Dud(k)tave 28. Séizabe 35. Seikuémaku 
22. Hulatave 29. Hulasvezu 


3. Menschen, die sich nach dem Tode in Stein verwandeln. 


36. Auisey 37. Kultsavitabauya 38. Huinuki 39. Hutansiki 


4. Menschen, die nach dem Tode beerdigt werden. 


40. Eskrivano 42. Tininti (sp. teni- 44, Mapeo(sp. masfeo) 
41. Estivita (sp. Este- ente) oder Alfonso Auigi 
ban) 43. Pdula 45. Pedro Auigi 
Liste von Takina (mach de Brettes *). 
1. Seokukui 9. Amuko 17. Luka 
2. Alukukui 10. Nuiksiza 18. Usi 
3. Sivalukukui 11. Nuiza 19. Sakua 
4. Nialukukui 12. Mulkuaugui 20. Gutizat+ 
5. Kaviukukui 13. Makéi 21. Ulia 
6. Nufikanakukui 14. Sisivaké 22. Vacuna 
7. Simalkukui 15. Séuksui 93. Vacuna 
8. Abeko 16. Nukiélba 24. Vacuna 


Liste von Makotama (nach Jogé Sslavata). 


1. Akinmaki 4. José Antonio Sinuliii Difigula 
2. Salyu 5. Pedro Juan Difigula Salangaka 
3. Manyuisinulin 


‘ Siehe Erzahlung 60. 

? Les Indiens arhouaques-kaggabas. Bulletin et Mem. de la Soc. d’Anthrop de Paris. 
Ve série, t, IV, p. 333. Nur die Schreibweise wurde dem von mir angewendeten Lautsystem 
gema8 geandert. 

* Nach Erzahlung 2, 49 und auch nach José Salavata ist Kaviukukui der Sohn Seokukui’s. 

* Nach Pedro José: GutSizZa. 
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Liste vom Kasikiéle (nach José Salavata). 


1. Alukufina 5. Luta 9. Fermin Salavata 
2. Méizuksa 6. Vicente Salavata 10. Bernabé Salavata 
3. Sulatarvéi 7. Salavata 

4, Sugi 8. Juan Jac. Salavata 


Das Material vertragt es nicht, zwingende Schliisse aus diesen Listen 
zu ziehen. Es mag geniigen, daf die langste Liste, die von Palomino, von 
50 Namen nach schematischer Rechnung iiber 1000 Jahre zuriickreichen wiirde, 
da8 dagegen die Stammpriester, die zugleich Urahnen sind, Seizankua von 
Palomino, Sintana von Mukafigalakue, KultSavitabauya von Noavaka und 
Seokukui von Takina, als gleichzeitig wirkend angesehen werden, trotz der 
verschiedenen Lange ihrer Listen und obwohl KultSavitabauya nicht als der 
erste, sondern als der siebenunddreifigste in seiner nur 45 Namen zahlenden 
Liste aufgefithrt wird. Der einzige Anhalt zum Verstandnis dieser Abweichungen 
liegt darin, da Noavaka sowohl wie Mukafigalakue nicht unter den alten 
Tempeln aufgefiihrt sind (S. 348), also eine andere Griindung auf sie iiber- 
tragen sein kann. Vielleicht ist in der Tat der alte Tempel Nuameizi am 
gleichnamigen westlichen Nebenflu8 des Noavaka der Vorganger von Noavaka, 
und Mukafigalakue, von dem es heute noch heift, da8 dort die ersten An- 
fange von Palomino seien, er setzte einen zweiten Tempel in Palomino, 
denn man sagt, daf dort friiher zwei Tempel waren, davon einer im Besitze 
der Vorfahren des Priesters Miguel. Dann ware KultSavitabauya, der Ahnherr 
von Noavaka, an die Liste der vorhergehenden Tempelgriindung angefiigt, 
aber selbst mit den Stammpriestern der alten Tempel gleichgesetzt, wahrend 
Sintana entweder als erster des friiheren Tempels auf den neuen Tempel 
Mukafigalakue unter Hinweglassung der sonstigen friiheren Liste iibertragen 
oder wie KultSavitabauya einfach der erste des neuen Tempels mit allen 
Rechten der Stammpriester der alten Tempel ist. So kénnte man die geringe 
Zahl von 28 Priestern in Mukafigalakue verstehen. Bei Takina mit seinen 
24 Priestern ist diese Erklarung nicht mdglich, da es zu den alten Tempeln 
gehért. Aber man wei® nicht, woher DE BRETTES seine Liste hat, und es ist 
deshalb méglich, daB sie unvollstandig ist. Einen weiteren Anhaltspunkt bietet 
die angebliche Verwandtschaft der Griinder. Danach ist Seizankua der Vater 
von Sintana, KultSavitabauya und Seokukui, und KultSavitabauya wird von 
José Salavata als jiingerer Bruder Sintana’s, d. h. als jiinger im allgemeinen 
Sinne des Wortes bezeichnet. Die Stammpriester der kiirzeren Listen sind 
dadurch also auch als jiinger gekennzeichnet. 

In Palomino glaubt man, daB® von dort die Besiedlung der Sierra und 
die Griindung von Tempeln ausgegangen ist, wenigstens in ihrem nérdlichen 
Teile, obwohl mit Chinducua bei Atanquez und Mamarongui bei Marokasa 
die Aufzahlung der alten Tempel auch auf die Siidseite iibergreift. Ebenso 
wandern von Palomino die Stammpriester aus. Seizankua, Sintana und KultSa- 
vitabauya bleiben zwar in Palomino zuriick, Seokukui geht nach Mako- 
tama (2, 2), das mit Takina, seinem eigentlichen Sitze (108, 1) enge ver- 
bunden ist, wird aber auch als Stammvater von Surivaka genannt, und der 
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bisher noch nicht erwahnte Aluafuiko, geht auf die Stidseite nach Rosario (2, 2), 
wird aber auch als Stammvater von Chirtta!, Surivaka, Guamaka*, Makotama 
und San Sebastian, — letzteres auf der Siidseite — bezeichnet. 


Dem Gewahrsmann von San Miguel, José Salavata, erscheint natiirlich 
der Wirkungskreis der Urahnen etwas anders als den Leuten von Palomino. 
Nach ihm gingen nicht alle von Palomino aus, sondern Seizankua auf dem 
mythischen Berge Nafigakalia im Sonnenuntergang geboren, baute die Tempel 
fiir seine verschiedenen Séhne, und zwar zuerst in Takina fiir Kaviukukui, 
der sonst als Sohn bzw. Nachkomme Seokukui’s angegeben wird (S. 346), 
dann in Makotama fiir Akinmaki oder Guakinmakt, das Kasikidle fiir Alu- 
kufind, in dessen Nahe den Tempelberg Gaultsangui fiir KultSavitabauya und 
den Tempelberg Alulii bei Palomino fiir Sintana. Letzteres ist die einzige 
Ubereinstimmung in der Ortsansassigkeit der Personen?. In der Tat wird 
Sintana auch in Palomino als der Hauptstammvater in jener Gegend an- 
gesehen, der noch vor SeiZankua kommt, und dementsprechend wird fiir 
seinen Priester eine Art Ubergewicht fiber alle Priester der Sierra in Anspruch 
genommen. In den Erzahlungen der Taten Seizankua’s und Sintana’s ist aber 
der erstere meist der ausftihrende Teil und wird auch im Verhaltnis zu Sin- 
tana als ,sein Grofvater“ (avama) bezeichnet (2, 6). Sintana’s Verdienste 
werden dagegen mit Gewalt in den Vordergrund geschoben, obwohl der Er- 
zahler Jacinto Garavito von Palomino ein Priester aus dem Geschlechte Sei- 
zankua’s ist. 


Sollen in den Texten von Palomino die Tempel kurz zusammengefaBt 
werden, so hei®t es: von Palomino bis Mamarongui (11, 6. 56, 3), wobei merk- 
wiirdigerweise behauptet wird, friiher habe Flu8 und Tempel Palomino eben- 
falls Mamarongui geheifen. Die ausfiihrliche Liste dagegen lautet (13, 10): 
1. Palomino (Hukumejzi), 2. Nuamejzi, 3. Kasikidle (Sejzua[f]), 4. Takina 
(Aluaka), 5. Chivilongui (Nabuguizi)*, 6. Sekaino (Sejkajzi), 7. Karakas (Kalaizi), 
8. Makotama (Magutama), 9. Guamaka (Kuamaka), 10. Sankona (Avalazi), 
11. Surivaka (Sulivaka), 12. Chirtia (Sejléa), 13. Chinducua (Sendukua, TSin- 
dukua), 14. Mamarongui (Mamalugui). Alle diese Tempel gingen von Palomino 
aus, und als letztes sei Surivaka gegriindet (183, 1). Diese Tempel bestehen 
noch heute und haben ihre Priester’ mit Ausnahme von Nuameizi und Ma- 
marongui. 


Unter diesen alten Tempeln ist mit Ausnahme von Palomino keines der 
heutigen oder friiheren, jetzt verschwundenen Dérfer der Kagaba genannt. Um 
iiberhaupt den Bestand ihrer alten Siedlungen kennen zu lernen, k6nnen wir 


* Unterhalb Surivaka. 

* Oberhalb San Francisco. 

* Vgl. S. 347. ; 

‘ Oberhalb Santa Cruz auf der anderen Seite des Rio San Miguel. 

* Die Priester heifen: Palomino: Jacinto Garavito, Kasikidle: Bernabé Salavata, Takina: 
Juan Vacuna, Chivilongui: Javier Noivita, Sekaino: Pedro Auigi, zugleich Priester von Noa- 
vaka, Karakas: Matias Salavata, Makotama: Pedro Juan Diiigula Salangaka, Guamaka: Salvador 
Mokote, Sankona: Nicolas KontSakala, Surivaka: Clemente Difigula, Chirtia: Felix Daza, Chin- 
ducua: José Jesus Dingula. 
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einen Bericht (5, 29ff.) tiber die allmahliche Ausbreitung der Frucht eines 
Baumes Canchit im Lande der Kagaba benutzen, die als Festspeise so 
wichtig erschien, da8 man nicht nur erzahlt, wie sie aus dem Himmel geraubt 
wurde (5, 22ff.), sondern auch, wie sie die einzelnen Ansiedlungen nach und 
nach in ihren Besitz bekamen. 

Der Same wurde zuerst in Ulabangui im Osten und nahe Palomino am 
gleichnamigen Bach des Rio Noavaka gesat, und gelangte dann nach den im 
Westen von Palomino gelegenen Gegenden: Kamalagui, Diuasisia, Ulula, 
Niaka, Galauna und zu den Priestern von Don Diego (Uluéizi), Dann kam 
Canchisamen in den Besitz des Priesters Zaladu in Palomino (Hukumeizi), 
die Bewohner von Alukuizi sdten ihn in Saveza, die Priester vom Kasikiale 
(Seizua) in Sualiia, die Priester von Maiskaizi?, die Bewohner von Chivilongui 
(Nabuguizi) von Katuka*, Suveizi‘, Nisisi+ saten ihn nacheinander, weiter im 
Osten aber gedieh die Frucht nicht mehr gut, weil man sie dort nicht kaufte, 
wie im Westen, sondern stahl. Siedlungen werden hier nicht weiter aufgefiihrt. 

Dieser Bericht ist wahrscheinlich jiinger als die Aufzahlung der alten 
Tempel, weil ausdriicklich Priester von Don Diego und MaiSkaizi erwahnt 
werden. Man ersieht zugleich aus ihm, daf die Besiedlung im Westen von 
Palomino gréSer war als gegenwartig, wo P, SEGISMUNDO® (S. 13 ff.) nur ein- 
zelne Hiitten und Pflanzungen auf dem Durchmarsch von Palomino nach San 
Andres am Rio Frio aufzahlt, das aus einer Anzahl Hiitten besteht und nach 
Aussage der Indianer vor etwa 20 Jahren von Palomino aus angelegt ist. Es 
ist freilich nicht ersichtlich, wie groB die Bewohnerzahl der einzelnen Sied- 
lungen gewesen ist, zumal jede einzelne Hiitte ihren besonderen Namen zu 
haben pflegt. Anderseits sind namentlich bei den Tempeln stets die Hiitten 
mitzurechnen, die in der Nahe des Flusses, des Sees oder des Berges liegen, 
von denen der Tempel seinen Namen erhalten hat. Da® dem so ist, geht auch 
aus der Gleichnamigkeit der Ortlichkeit, des Flusses, des Berges oder Sees 
und der Ansiedlung hervor, wahrend die Bewohner stets nur durch Hinzu- 


eveys 


Seltener sind die Endungen auf ,See“: niua, liua, Ziua, niue, niuel usw. 
z. B. Sulivaka (statt Suliudka), zugleich Name des zugehorigen Baches, der. 


1 Oder fruta anarga, Metteniussa edulis. 
* Oberhalb Santa Cruz. 

> Bei San Antonio. 

* Unterhalb San Francisco. 

> Siehe S. 325, Anm. 1. 
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aus dem See Tirliue (= Suliua) flieBt. Die Endung nui, lui, Zui, nuej, nue, 
nua usw. bedeutet ,Berg“?, z. B. Seizua(f), Seiltia, Sualia. 

Die heutigen und fritheren Dérfer der Kagaba, die in den vorhergehenden 
Listen nicht aufgefiihrt und daher in alter Zeit nicht vorhanden waren, reichen 
zum Teil immerhin bis mindestens in die erste Halfte des 18. Jahrhunderts, 
also etwa 200 Jahre zuriick. Die Indianer wissen, da8 nahe und unterhalb 
Pueblo Viejo (Nuvizaka), des einzigen von Kolumbianern, friiher auch von 
Kagaba, bewohnten Dorfes, San Pedro (Nitoa) lag, das angeblich wegen der 
Insektenplage verlassen wurde, und dieses San Pedro neben San Antonio 
(Sanantunu) werden von Nicolas de la Rosa* (1739) als die einzigen Dérfer 
erwahnt. San Miguel (Sanmigizi) und San Francisco (Aluaka) sollen von San 
Antonio ausgegangen sein, ersteres viel friiher*, letzteres nach der Zerstorung 
San Antonios in der Revolution um die Wende dieses Jahrhunderts Das kleine 
Dorf Santa Rosa — ebenso nennen es die Indianer — wurde von Palomino 
aus gegriindet, das damals iiberhaupt noch kein Dorf, sondern nur ein Tempel 
mit den zugehérigen Einzelsiedlungen war, und zwar — nach P. CELEDON 
— nicht vor 1875. Nach den Angaben der Bewohner Palominos wurden 
viele Leute von dort etwa 1893 zwangsweise nach Santa Rosa geschleppt, 
um sie dort in erreichbarer Nahe fiir die Ausbeutungsplane der Kolumbianer 
anzusiedeln, kaum zehn Jahre nach der Griindung des Dorfes Palomino. Damals 
siedelten sich viele weit im Westen in San Andres am Rio Frio an, um den 
Nachstellungen zu entgehen, und Palomino, das von neuem gebildet wurde, 
blieb unbedeutend bis auf den heutigen Tag. Die wenigen Hiitten von Noavaka 
(Nuavaka) gehéren ebenfalls zu Palomino, ebenso wie das winzige Santa Cruz 
(Huavaka) zu San Miguel. Die Bewohner des letzteren Dorfes haben auch 
ihren Weg auf die Siidseite des Gebirges gefunden und sich vor der Zeit des 
P. CELEDON (1886, S. XIX) in San José (Sanhosé), also nicht weit von Atanquez 
angesiedelt, wo in der Nahe der alte Tempel Chinducua liegt. 


Es ist sehr merkwiirdig, da® in alter Zeit diese beiden Tempel Chinducua 
bei Atanquez und Mamarongui bei Marokasa, die die Kagaba als zu ihnen 
gehérig betrachten, unter den eine nahverwandte, aber abweichende Sprache 
redenden Stammen angelegt sind. Natiirlich sind also frither auch zahlreichere 
Siedlungen der Kagaba dort gewesen. Wie wir sahen, gelangte einer ihrer 
Stammvater Aluafiuiko dorthin und gritndete das Geschlecht von Rosario und 
San Sebastian. Das Geschlecht von Chinducua wird als Stammvater der Leute 
von Atanquez bezeichnet. Zwei Priester, Gatana und Diuagatana, denen Ge- 
sange (111, 112) gewidmet sind, stammen aus dem Geschlechte von Chinducua, 
wirken aber auf der Nordseite der Sierra, und in Makotama soll es eine Maske 
von Diuagatana geben. Umgekehrt erstreckt sich die Flirsorge der Stamm- 
vater der Kagaba auf die Stidseite. Aluafiuiko sorgt daftir, da8 in San Sebastian 
die als Trompete gebrauchte Fltigelschnecke vom Ufer des Meeres nicht fehle 
(Ges. 102), und SeiZankua singt (101) vom Berge Hukufigaka, wo die Freunde 
Von San Sebastian (peivu Matsdkakuei) wohnen, bis zum Berge Nafihuia bei 


* Eigentlich ,Sonne*, vgl. Kap. Ill. 
? RAFAEL CELEDON, Gramatica de la lengua Kéggaba. Paris 1886, S. VIIIf. 
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Noavaka an allen Bachen, damit die bei Zeremonien wichtige Paramopflanze 
Frailejon vorhanden sei. Von San Sebastian kommend legt Hiuika, der Sohn 
Sintanas, an alle Berge Feuer an, damit die Seen austrocknen, vom Bach 
Duanak&ui bei San Sebastian an bis hinauf zur Mutter Nabkdliue, dem Quell- 
see des Rio San Miguel (6, 10). . 

Trotzdem verneinen die Kagaba, d. h. Menschen, da8 die Bewohner von 
San Sebastian (Mat&Saka), Atanquez (Kalkuama), Marokasa (Malukasa) und 
Rosario (Alusalyu) ebenfalls Kagaba, ihre Landsleute sind, und wahrend sie 
ihre eigene Sprache kaygian nennen, unterscheiden sie entsprechend matsakan, 
kalkuaman und ndbelaf. In Rosario werde kalkuaman und ndbelan gemein- 
sam gesprochen. Sie betrachten sie aber auch nicht als stammfremd, denn sie 
nennen sie nicht wie alle Stammesfremden jiingere Briider (ndnikuej), denen 
gegeniiber sie die dlteren Briider (diekuej) sind, sondern Freunde (péivukuei) 
(101, 1. 102, 2). Eine gemeinsame Bezeichnung fiir sie selbst und die Freunde 
im Siiden ist innen unbekannt. Den Namen Arhuacos, der jetzt auf die Indianer 
der Sierra angewandt wird, kennen sie nicht. Er tritt zuerst (1688) bei Piedrahita 
unzweideutig fir die Bewohner der Sierra Nevada auf}, und Nicolas de la 
Rosa (1739)? folgt ihm darin *. 

Wir diirfen es also glauben, was die Kagaba von Palomino sagen, daf 
die Leute auf der Siidseite nicht von ihnen ausgegangen sind, sondern schon 
immer dort gesessen haben. Im Laufe der Zeit sind dort friedliche Verschiebungen 
der Kagaba nach Siiden vorgekommen, die friiher vielleicht noch gréBer waren 
als heute. Und wie heute die Leute von Marokasa nach San Francisco kommen, 
wo man ihre Sprache versteht, so war es fiir die Bewohner von Palomino 
etwas Erwahnenswertes (2, 47), da8 Kaviukukui von Takina, der Sohn Seo- 
kukui’s, der die Erde nach der Sintflut hartete, nicht nur kaugian, sondern 
auch ndbelan, die Sprache von Marokasa, verstand. 

Weniger friedlich ist die Entwicklung auf der Nordseite verlaufen. Dort 
sind in der Gegend der heutigen ZugangstraBe von Dibulla zur Sierra andere 
Stamme, die die Kagaba als stammfremd, als jiingere Briider, empfanden, die 
aber wahrscheinlich sprachverwandt waren, teils friedlich, teils kriegerisch tief 
eingedrungen, so da die Beschrankung auf die Sierra von 700 bis 800 m an nicht 
auf das Eindringen der Kolumbianer zuriickzuftihren ist, sondern von jeher 
bestand. Und auch Palomino hatte mit solchen Stammen, die von Norden 
herankamen, Kampfe zu bestehen, nachdem sie vorher in friedlichem Verkehr 
gestanden hatten. 

Die ersterwahnten Kampfe kniipfen sich an den Namen des Priesters 
Kanzibuhu vom Kasikidle, den die jiingeren Briider Uahiuahi von Bunga und 
Duanabuka von Santa Clara (Seisizaka) bekriegten (Erz. 17). Bunga lag in der 


' PrEDRAHITA, Historia general de las conquistas del nuevo reino de Granada. Bogota 
1881, S. 47: La Nevada, asiento de los cobardes Aruacos. 

? Francis C. NICHOLAS, The Aborigines of the Province of Santa Marta. Amer. Anthrop. 
N.S., Ill, 1901, S. 611. 

* [Jrspriinglich gilt der Name einem der tiefer in der Gegend von Santa Marta wohnenden 
Stmme. PEDRO SIMON, Noticias historiales de las conquistas de tierra firme Bogotd 1892, Tomo V, 
Not. 7, Cap. 10, S. 181. 
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Gegend von La Cueva abseits vom Wege, wo noch heute Reste davon sichtbar 
sein sollen. Die Feinde gelangten mehrmals bis Zalkuaka, einer Savanne 
unterhalb und ganz nahe dem Kasikidle, wurden aber schlieBlich nach jahr- 
zehntelangen Kampfen auf mystische Weise ausgerottet. 

Ebenso tief in jenem Gebiet der Kagaba, namlich am Rio Sekaino, fanden 
Kampfe zwischen den jiingeren Briidern Auamasi und Zuimakane von Kul- 
tSaka (= Ort der Friichte) und den 4lteren Briidern Napita und KultSaui von 
Mulkuanua (= weiSer Berg) statt (Ges. 185). Erstere begehrten das Land und 
die Tempelgerate der Alteren Briider, Wiederum endigte der Kampf mit der 
Vernichtung der jiingeren Briider. Obwohl die beiden Orte am Rio Sekaino 
liegen sollen, war der eigentliche Wohnsitz von Zuimakane am Fufe des 
Gebirges in Songelakuka (= Nase Songela’s), etwa in der Gegend des heutigen 
Volador, denn nach einem anderen Gesange (87) steigen Grofmutter Munkuli, 
vom Kasikidle, eine mythische Alte, und ihr Oheim (oder Neffe) KultSaui von 
KultSaka". nach Songelakuku herab und vernichten sein Geschlecht vermoge 
eines Gesanges, in dessen Besitz die Alte ist. 

Besonders ausfiihrlich sind die Beziehungen der Bewohner von Palomino 
mit dem jiingeren Bruder KaSifigui geschildert (Erz. 18 und 19), der in Dun- 
guiziua (= Giirteltiersee) unterhalb von Palomino Land besaf, aber wohl weiter 
ab wohnte. Anfangs bestand ein reger Verkehr zwischen beiden Parteien. 
KaSifigui brachte Fische, Wildpret, Masken, Rasselstabe, Stécke mit geschnitzten 
Menschenképfen, Schemel und Keulen zum Herausnehmen der Agavefasern 
zu den Priestern von Palomino, wahrend diese, unter anderen der Priester 
Namsiku, herabstiegen, um dort Krankheit und Schaden abzuwehren, zu taufen 
und die Toten zu vertreiben. Dann aber hatte KaSifigui bése Absichten auf 
den oberen Lauf des Rio Palomino, verwandelte Schemel in Pumas, die die 
Leute Namsiku’s fraBen, und zerstiickelte andere auf dem Stumpf der Baume, 
von denen die Schemel gefertigt waren. Schemel und Menschen wurden dann 
in den Sumpf gesteckt, wovon die ersteren ganz schwarz wurden. Deshalb 
benutzt man jetzt in den Tempeln schwarze Schemel. Das geschah vor zwolf 
Jahrhunderten. 


Noch gefahrlicher wurde die Lage von Palomino, als Namsiku mit Ula- 
bangui?, seinem Nachbarn im Osten, ebenfalls einem jiingeren Bruder, Streit 
hatte und dieser KaSifigui zu Hilfe rief. Obwohl Namsiku mehrere vereinte 
Angriffe auf magische Weise abschlug und namentlich durch seine List eine 
Menge Leute Kaiifigui’s auf der Giirteltierjagd, festgehalten von den an deren 
Schwanzen gewachsenen Haken, in den Berg hineingezogen wurden, gewannen 
die beiden doch als dritten Bundesgenossen einen alten Freund Namsiku’s, 
Duigaui von Nufigeka (= Sonnenberg) fiir sich. Aber auch den Ansturm der 
drei Gegner verstand Namsiku zu brechen, indem er ihnen die Glieder lahmte, 
und vernichtete alle Geschlechter der jiingeren Briider Ulabangui und Kasifigui, 
so da8 der Stamm der Kagaba grésser dastand als vorher. 


a Danach ist vielleicht auch im Ges. 185 Mulkuanua als Aufenthaltsort von Attamas 
und Zuimakane und KultSaka als Wohnsitz Napita’s und KultSdui’s aufzufassen. 
2 Das ist zugleich der Name seines Wohmnsitzes, Vgl. S. 349. 
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Auch zu den Chimila (Simiza)1 hatte Palomino Beziehungen, in denen 
sich dieser Jagerstamm in scharfem Gegensatz zu den ackerbauenden Kagaba 
zeigt (Erz. 16). Ein Chimila kommt mit Fischen und Wildpret zum Priester 
Gaunka, wie es schon von dem in den Waldern der tieferen Sierraabhange 
wohnenden Kaésifigui berichtet wurde. Da dieser ein kriegerisches Aussehen 
hat, lauft Gaunka voll Schrecken fort. Der Chimila aber la8t das Wild mitten 
in der Hiitte liegen, worauf es Gaunka fortwirft. Das wiederholt sich viermal. 
SchlieBlich aber stellt sich doch ein Verhaltnis zwischen den beiden her. 
Gaunka gibt ihm zu essen. Er la8t ihn auf dem Felde arbeiten, aber der 
Chimila ift ihm die ganze Ernte an Mais und Juka auf und so auch in 
spateren Jahren alles, so viel er auch séen mochte. Da weif sich der Priester 
nicht mehr zu helfen und steckt ihn in den Berg Karbuksu (= Steintopf). 
Woher dieser Besuch gekommen ist, wird nicht angedeutet, wahrscheinlich 
aber von Westen aus der Gegend des Rio Frio (vgl. S. 317), da der Zugang 
von Stiden vom Rio Curiva ins Tal des Rio San Miguel und San Antonio 
verlauft. 


Unter den jiingeren Briidern wird auch Tairona (Teyuna) erwahnt, der 
wie Chimila, Ulabangui und KaSifigui als Personennamen behandelt wird, aber 
wie diese einen Stamm darstellt (Erz. 20). Diese drei, Tairona, Ulabaugni und 
Kasifigui, waren im Besitz des Steins seikui, den sie als Axt und Messer ge- 
brauchten, und brachten ihn zu Namsiku, nicht damit er damit arbeite — 
augenscheinlich gab es hier auch schon Steinbeile —, sondern damit er im 
Tanz mit einem roten Steinbeil Trockenheit und mit einem griinen Steinbeil 
Regen herbeirufe. 


Obwohl nichts weiter von diesen Tairona in den Texten gesagt wird, haben 
sie nach den Angaben der Kagaba eine ungeheure Bedeutung fiir ihre Kultur. 
Deren Sprache sei namlich von ihren Stammvatern Seizankua, Sintina usw. 
gesprochen worden und sei deshalb auch die Sprache der Priester und Novizen 
geblieben. Jetzt freilich koénnten sich nur noch die beiden Priester Miguel Nola- 
vita und Pedro Auigi darin unterhalten. Von den Tairona komme iiberhaupt 
die Art und Weise der Erziehung der Novizen, sie hatten geheimes Wissen 
besessen und seien wie Gdtter gewesen, weshalb sie auch Sibalama kdgaba, 
d, h. Menschen von geheimem Wissen, sanges- oder zauberkundige Menschen 
hieBen. Ja, sie hatten gar keine Speise gebraucht, konnten sich unsichtbar 
machen und aus verschlossener Hiitte verschwinden. Bei den Tairona sei die 
Art, die Novizen zu unterrichten, einfach die gewesen, daf man ein Kind in- 
mitten des Tempels unter einem Mahlstein eingrub. Dort ernahrte es sich 
allein auf geistige Weise. — Das ist genau der Vorgang, wie er in der Er- 
zahlung 10, 14 geschildert ist, wo ein Novize besondere Kraft zu einer grofen 
Tat erlangen soll. — Auch fiir die Novizen der Kagaba habe in alter Zeit die 
Probe, ob sie genug gelernt hatten, darin bestanden, daf sie aus verschlossener 
Hiitte verschwinden muften. 


' Nach NICOLAS DE LA Rosa (1739) wohnten diese oberhalb des Rio Frio, also auf den 
Abhingen der Sierra im Westen von Palomino. Siche Francis C, Nicuotas Amer. Anthro p. 
Neco IOL Se Ol7 

Anothropos X)V—XV. 1914—1920. 24 
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Der alte Weg der Tairona habe diesseits der Schneeberge zur Kiiste ge- 
fiihrt — also offenbar ungefahr in derselben Weise, wie die Kagaba von Palo- 
mino noch heute zum Rio Frio und Santa Marta gelangen. Aber es ist auch 
nach einer Angabe bei Pedro Simon? sehr wahrscheinlich, da® die Tairona 
nicht nur-im Westen und Siiden von Santa Marta safen, sondern auch im 
Osten nahe dem Rio Don Diego. 

Wie ist es nun mit der Sprache der Tairona, die die Tempelsprache der 
Ka4gaba und ihrer Stammvater gewesen sein soll? Nach den mir von Priester 
Miguel diktierten Proben ist sie dem Kaugian nahe verwandt, mehr, als die 
Sprachen auf der Siidseite der Sierra, obwohl es auch viele nicht verwandte 
Worte im Tairona gibt. km folgenden stelle ich die wahrscheinlich verwandten 
Worte zusammen ?, wozu das Kapitel Lautwechsel der Grammatik zu Rate zu 


ziehen ist. 


Deutsch Tairona Kaugian 
Arm kuntSé mangurdan gula 
Auge kuntSdua kuntsdua 
Axt Seiya bidyl vgl. segZd (Buschmesser), mid(y)i (Sige, 

Roctienstachel) 

Banane kuala uéluntana vgl. manta valu (reife Banane) 
Brennholz gémamala gel, vgl. mama (Sonne) 
Bruder, alterer térti teizu, teiyu 
Daumen gauel kaukala (Finger), kukui (grof) 
Dein mami mi 
Du mangui ma vgl. ma askui (du allein) 
Ei kutsdlula uérumbuka vgl. RultSalula (Same, Frucht) 
Ellbogen sundud suzué(n) 
Enkel tukuangamda tukua 
Er iengui alén 
Erdboden sénenuldn seinulanni (Etdoberfla: he) 
Ferse kuntsé kasalungamd kasalukse 
Feuer mamalatand vgl. mama (Sonne) 


Feuers, Mutter des 
Flu8 


maui Gaunerehuman 
undinula ninula buézi 


hava Gautédvah (= Gaunéumdan) 
ni, nina vgl. ninula (Fliisse), vgl. (a)vua 
(hauptsachlich) 


Fremder nani mania (jing. Bruder) nani 
Fufsohle kasa imetafhhua Rasavita 
Gelb kauksini vgl. gaukséi (Feuer) 
Grofimutter saku saka 
Grofvater uimatana vama 
Giirtel fiir den Tanz nina nina 
pankatsa pankatsa 
Haar sameluksi sat 
Hand kdéukuira kau, kaéukala 
Hangematte Som nabusdan buzi 
Heifit kanduna akazuka 
Heute tndui vgl. nui (Sonne, Tag) 
Himmel séaruuénaka alanauva 


' Noticias historiales II, Not. 1, Cap. 14, S. 47. 


2 Siehe die iibrigen Worte im Lexikon Deutsch-Kaugian-Tairona-Nabelai. Die Tairona- 
worte sind als bloBes Material gegeben ohne Anderung, wie es sich bei dem geringen Um- 


fang geziemt. 
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Deutsch 
Hunger, habe 


Hiitte 

Ich 

Keule 

Knochel 
Kolumbianer 
Kopf 

Krank 

Krebs 

machen, anfertigen 
Mann, mannlich 
Maske 


Maske 


Mein 
MilchstraBe 


Mond 


Morgen 

Mutter 

Nagel, Kraile, Huf 
Ohr 

Pflanzung (anlegen) 
Pfeil 

Priester 

Regen 

Rot 

Sdugling 

Schatten 
Schienbein 


Schwager 

Schwanzfedern des 
Arara 

Schwarz 

Schwester, dltere 

Schwiegermutter 

Schwiegersohn 

Schwiegervater 

Sohn 

Stein 

Steinbeil 

Tag 

Tochter 

Tot 

Unterschenkel 

Urspriinglich, .erster 

Vater 

Warm 

Wasser 


Tairona 


mari nayunaukue, gama 
igué 

kuala guikuah 

nangui 

gayun hddukama 

kasa kundéna (rechter) 

bunkuana sévakat 

sakungama 

bunmatangui 

iitsi 

Bou 

sigi 

Sondua hdnguakukui ma- 
mai 

ulunalua mamdf 


na 
bunkuana maratanatsi 
hadbi 


suinmiah kukui 


Sindui 

maui 

simandud, simandu runid 
Sum gukud 

tel (gau) 

Sum niyusinad 

mamdah 

kutsad riekan 

gaun 

udua 

nungaud 

Sibalamad imala gatoda 


raumé 
kudlugi 


Sé 

duhéra 
ganmi 

hudn 

hudn 

skud 
harliama 
seirund bidyi 
doneyan 
mungui 
uingui 
Sibalamdé imalatanhé 
eisiuamd 
leitei 

mameta 

dia 


Kaugian 
mali nakui 


hu, hui 

nas, na vgl. naskui (ich allein) 

haduka 

kasakala 

vgl. mulkua (weif), sévakai (Knabe) 

sah, sdnkala 

mulbatdkale 

husu 

gaui 

sigi 

vgl. hdfiguakukui (Gehilfe), mama 
(Sonne, Priester) 

vgl. ulunaliei (Berg, Tempel), mama 
(Sonne, Priester) 

na 

vgl. hava Buhtkuananéumdf (Mutter in der 
Unterwelt), Butkuanéuman (Schwieger- 
mutter Songela’s, angeblich das Meer) 

su vgl. sumankukui (Vollmond), (a)ku- 
kui (grof) 

nu(izin 

hava 

katsuma (s. Steinbeil) 

kuka 

tein (gaui) 

siza 

mama(n) 

nikala, nyékala 

vgl. gaukséi (Feuer) 

udua 

nunga 

vgl. Sibala (Roéhrenperle zum Vorhersagen), 
Sibalama (Gesang, geheimes Wissen) 

loma 

kudlugi vgl. kua (Arara), nugi (Schwanz) 


vel. sivaksu (lila), (a)vaksu (schwarz) 
nu 
gagi 
hudzi 
hudsgui 
sukua 
harlia 
seikui vgl. mid(y)i (Sage, Rochenstachel) 
nui, lui 
mundi 
SulZane 
mulaftkala (s. Schienbein) 
eisudma 
hatei 
vgl. mama (Sonne) 
ni 
23" 
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Deutsch Tairona Kaugian 
Weif unkuana mulkua 
Welt senénulan Rutui (kukui?) vgl. seinulafni (Erdoberfliche), kukui 
(gro8, s. Mond) 
Zahlen: | isiua eizua 
2 mauza mauzua 
3 maiza maigua 
4 maketya makeiua 
5 atSiza hatSiua 
6 teiza teiZua 
7 kuza rugua 
8 abiza dvigua 
9 itaza eitagua 
10 uza ugua 
Zeigefinger gauel bitabauya vgl. kdukala (Finger), vita bauya (eine 


halbe Spanne) 


Au®erdem erklaren sich manche Formen von kaygian-Worten aus dem 
Tairona, zum Beispiel uvalia, Trane; kalgulalia, mantavalulia, Suppe oder 
Mazamorra von Kalgulabohnen, von reifen Bananen usw. aus der Zusammen- 
setzung mit tairona dia, Wasser: Augenwasser, Kalgulawasser usw. Ferner ist 
die Endung tana im Namen von Ahnen und Damonen, z. B. in hatei Hisa- 
tana, der Vater im Totenreich; Avuakuintana, Zalakuintana, Neikaguitana, 
verschiedene Arten von Blitz- und Donnerwesen; Zantana, Sintana, Sinma- 
tana usw. gleich tairona tana, alt, wirkungsmdachtig in fejtejtana, Gro8vater, 
mamélatand, Feuer usw. 

Der Name Tairona (Teyuna) ist wahrscheinlich von tejZu, teiyu, tairona 
teri, alterer Bruder, abzuleiten. Dieses Wort ist nicht im Kaugian heimisch, 
da es nur in einer augenscheinlich von den Tairona stammenden Erzahlung 
(10, 3f. 14, 37, 39f.) und mit dem Namen Diuamalyi vorkommt (98, 1), der 
zur Erlernung von geheimem Wissen nach angeblicher Taironaart vergraben 
wird. Die Kagaba nennen sich déekuej, Altere Briider, und das ist wohl auch 
die Bezeichnung der nahe verwandten Tairona fiir sich gewesen, ebenso wie 
diese auch entsprechend den Kagaba ,jiingere Briider“ (mania) auf die Fremden 
sagten. 

Es ist also sicher, daS die beiden Stimme KA4gaba und Tairona in naher 
Beriihrung miteinander gelebt haben, und da8 die ersteren namentlich in reli- 
gidser Beziehung auBerordentlich von den Tairona beeinfluBt sind. Beweis 
dafiir ist der Gebrauch ihrer Sprache als Tempelsprache, was sehr wohl zu 
begreifen ist, da die priesterliche Erziehung, auf der der ganze Kultus beruht, 
nach der Aussage der Kagaba ebenfalls von jenen iibernommen ist. Das stimmt 
aber iiberein mit dem, was schon iiber das Verhaltnis von KaSifigui zu den 
Leuten von Palomino aus den Texten erwahnt wurde, da8 sie von jenem Masken, 
geschnitzte Stabe und andere Tempelgerdte empfingen. Sie scheinen in der 
Tat derartiges vorher nicht besessen zu haben. Denn Kaviukukui, der Sohn 
Seokukui’s von Takina, ruft Seizankua héhnisch zu (2, 51) ,Alterer Bruder, du 
gehorst ja zu dem Geschlecht, das keine Holzmaske besitzt“. 

Auch die alten Stamme in der unmittelbaren Umgebung von Santa Marta, 
die also zwischen den Tairona wohnten, sind wahrscheinlich nahe Verwandte 
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dieser und der Kagaba gewesen, denn es heifit in dem Texte 66, 1: ,Als einst 
in den befreundeten Orten Bonda, Masinga (Masenga), Taganga, Mamatoco 
(Mamatoko), Gaira (Gaila), Cienaga und Santa Marta Kagaba wohnten, brachten 
Priester Aluafiuiko und jiingerer Bruder Matuna (die Chengimuscheln) hier- 
her.“ Silvestre Lavata behauptete sogar, daf noch in seiner Jugend, vor etwa 
40 Jahren, in Bonda ein Mann lebte, der Kaugian, die Sprache der Kagaba, 
redete. In der Tat darf man nicht daran zweifeln, daf die genannten ein- 
heimischen Ortsbezeichnungen dem Kaugian oder einer nahe verwandten Sprache 
entnommen sind}. 

Es fallt auch auf, da® trotz der geschilderten Kampfe eine ganze Anzahl 
von ,jiingeren Briidern“, also Stammfremden, unter den Heilbringern er- 
scheinen, oft im Verein mit Ahnen der Kagaba. Der am meisten genannte ist 
jiingerer Bruder Matuna. Dieser kampft mit dem Damon Songela, der sich 
stérend in alle Handlungen der Kagaba mischt (11, 8ff.) und gibt ihnen Rat- 
schlage, wie sie durch Einstellung von Novizen in die Tempel den Schadi- 
gungen von seiten dieses Damons wirksam begegnen kénnten (11, 30ff.). Er 
kampft mit den Riesen, die die Priester an den Haaren rissen und so Gesénge 
und Tanze vernichteten (414, 1 ff.). Mit den Priestern Sublata und Gauhuizave 
von Noavaka verlegt er die Salzseen von der Sierra zur Kiiste (61, 2). Er 
bringt mit dem ersteren zusammen das Steinsalz vom Himmel und fiihrt den 
zugehérigen Gesang und Tanz ein (64, 1f.). Zu magischen Zwecken bringt er 
auch im Verein mit dem Stammvater Aluafiuiko die Chengiiuschel ‘aus den 
Dérfern bei Santa Marta (66, 1ff.) und singt endlich zum Schutz der Neger 
einen Gesang gegen die Alligatoren in den Fliissen der Kiiste. Hauptsachlich 
steht also seine Tatigkeit in Beziehung zum Meer. 

Ein anderer jiingerer Bruder UtSimata totet die Menschenfresserin Suzauban 
(Regenbogen) auf dem Berg Kampanakeka (Glockenberg) nicht weit von Palo- 
mino (12, 6ff.). Uahiudhi, der uns schon bekannte jiingere Bruder von Bonga 
und Bekrieger des Kasikidle, entwickelt sogar moralische Eigenschaften, indem 
er die feige Mordtat SekuiSvutsi’s (weies Steinbeil) an seinem eigenen Schwager 
Nurlita, Priesters von Palomino, racht, den Morder mit einer Keule niederschlagt 
und ihn als geborstenen Stein in Midbalafi, dem alten Steinweg beim Kasi- 
kidle, als warnendes Beispiel fiir alle kiinftigen Geschlechter aufstellt. Hatte 
doch Sekui’vut8i seinen Schwager nur aus frevelhafter Liebe zu seiner eigenen 
Schwester, Nirlita’s Frau, umgebracht (24, 11 ff.). 

Auch solche Erzahlungen sprechen von einer Durchdringung mit be- 
nachbarten Stammen, die deshalb wahrscheinlich ebenso verwandt mit den 
Kagaba waren, wie die jiingeren Briider Tairona. Deuten doch auch die Namen 
nicht auf sprachfremde Stamme hin. Wenn also die alten Spanier von schweren 
Kampfen mit den Tairona in der Gegend der Sierra berichtet haben, so ist 


1 Vgl. Bonda und Bonga; masenga und masa, sp. cotea, ein Tier, das einem Giirteltier 
ahnelt, aber kleiner ist, oder einer Schildkréte; mamatoco und mama, Sonne, Priester, sowie 
die vielen mit mama im Anfang zusammengesetzten Ortsnamen. Vgl. sub voce mama, toku, 
Arroba, Peso, vielleicht auch dukua, Bach, gaila und kaiza, Ufer. Siehe Grammatik Kap. Laut- 
wechsel. Nicht ganz ausgeschlossen ist jedoch die Ubersetzung von Kagaba im obigen Zitat 
mit ,Indianer*. Die Meinung der Leute von Palomino war das aber nicht. Vgl. sub voce Kagaba 
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damit gewissermafen der aufere Giirtel ,der jiingeren Briider“ gemeint, die 
sich zu jener Zeit im Anschlu8 an die Kagaba und teilweise wohl auch zwischen 
Teilen von diesen bis zur Kiiste erstreckten. Als die Spanier kamen, verschwanden 
die Tairona und nur die Kagaba blieben iibrig, erzahlte Trinidad Noivita. 

Besondere Bedeutung mu8 ein jiingerer Bruder beanspruchen, der sich 
von allen genannten durch seine Eigenschaften als Naturgewalt unterscheidet 
und doch in sich eine geschichtliche Tatsache verkérpert, das ist der jiingere 
Bruder Taiku, der Herr des Goldes, des von den Kagaba so iiberaus geschatzten 
Metalles in jeglicher Verarbeitung. Dem Namen dieses Taiku begegnen wir 
in der Bezeichnung eines Wesens, das die Trockenheit macht: Mama nuitaiku 
udkaj oder kurz Mama udkaj (59, 1ff.): mama, mama nui, oder nui heift 
die Sonne; udkaj = Maske, wird den Namen haufig zugesetzt, weil die Maske 
dieser Wesen bei den Festen gebraucht und deshalb oft als Teil des Namens 
angesehen wird. Der Name heift also: Sonnen-Taiku-Maske. In einer anderen 
Erzahlung (9, 30ff.) kommt ein jiingerer Bruder Taiku vor, zu dessen Bohnen- 
feld der Vater aller Végel (hatei nuvalula) seine Raben aussendet, um sich 
mit Nahrung zu versehen. Ein Mann, Niualue (Seeberg), der selbst vom Himmel 
stammt, kommt nach allerhand Fahrnissen zum Vater der Vogel, wird, als er 
mit den Raben zu Taiku’s Bohnenfeld herabsteigt, von dessen Tochter gefangen, 
heiratet diese und entflieht mit ihr im Fluge aus dem Dach der vom Vater 
angeziindeten Hiitte, nicht ohne daf die Tochter vorher verschiedene Samen 
der Friichte von Taiku’s Feldern mitgenommen hat. Mit diesen legt er grofe 
Felder am Harvazi an, angeblich einem westlichen Quellflu8 des Rio Dibulla, 
und verbrennt versehentlich, indem er eine Rodung anziindet, seinen ihn be- 
suchenden Schwiegervater Taiku nebst dessen Frau. Diese Erzahlung ist eine 
Abart einer von mir bei den Cora-Indianern in der mexikanischen Sierra Madre 
aufgeschriebenen Mythe}, natiirlich mit anderen Namen. Niualue ist dort der 
Morgenstern, seine Schwiegermutter, die dort statt des Schwiegervaters die 
Hauptrolle spielt und durch den gewaltigen Rauch der angeziindeten Rodung 
fast erstickt, ist die Erde. Es ist aus diesem Grunde, und weil nach dem 
Glauben der Kagaba von der Sonne das Gedeihen der Feldfriichte abhangt, 
wahrscheinlich, da® sie sich auch unter diesem zweiten Taiku eine Art Sonnen- 
wesen vorstellten. 


Der eigentliche jiingere Bruder Taiku, der Herr des Goldes, lebte zuerst 
unter den dlteren Briidern in der Sierra (8, 1 ff.) und fertigte Goldgerate und 
Tierfiguren fiir die Priester der Kagaba an. Besonders betatigte er sich darin 
spater, als er zum Rio Lagarto an die Kiiste westlich Dibulla gegangen war. 
Die Kagaba wollten nun selbst gern Goldsachen verfertigen lernen, aber alle 
Miihen, die sich Taiku mit den ungeschickten und nichtsnutzigen Kagaba- 
jungen gab, schlugen fehl, so da8 er sie aus Arger in Gold verwandelte. 
Darauf baten ihn die jiingeren Briider Zetazeta und Seibunzi, fiir sie Gold- 
gerate zu gieBen, was er auch tat. Er machte nun Schuhe, Ringe, Ohrgehange, 
Loffel, Teller, Messer und anderes. Als sie ihm aber zumuteten, mannliche 
und weibliche Geschlechtsteile der Wirklichkeit entsprechend darzustellen, be- 


' Preuss, Die Nayarit-Expedition I, S. 169ff., 266ff. 
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kam er Angst und ging nach Mulkuava (= das Weife), angeblich jenseits 
des Meeres, von wo er einmal wiederzukommen versprach. 

Diese Erzahlung enthalt wohl die geschichtliche Tatsache, da8 die Kagaba 
niemals die in ihrem Besitz befindlichen Goldsachen anzufertigen verstanden. 
Dem widerspricht es nicht, da8 von dem Urpriester Seizankua, dem alle Ein- 
richtungen nominell zugeschrieben werden (2, 56ff.), gesagt wird, er habe 
zuerst silberne Gegenstande und goldene Ringe verfertigt, dann aber diese 
Arbeit sowie die Herstellung von eisernen Messern u. dgl. m. den jiingeren 
Briidern Franzosen und Englandern iibergeben, da die Kolumbianer zu faul 
dazu sein wiirden. Hier sind die Silber- und Goldgerate nur nebenher erwahnt 
und der Nachdruck auf die Gegenstande aus Eisen gelegt. Wie es also fest- 
steht, daB die Kagaba nicht Eisengerdte machten, so darf man aus dieser 
Stelle auch nicht folgern, da8 sie solche aus Silber und Gold herstellten. 

Aber auch bei den nahe verwandten Kiistenstammen, die Tairona ein- 
geschlossen, war die Bearbeitung des Goldes nicht heimisch. Taiku war an 
der Kiiste ebenso ein bloBer Gast wie in der Sierra, da er schlieBlich nach 
Mulkuava entweicht. 

Betrachten wir nun, zundchst Taiku’s mythische Natur. Das Wort nitiva, 
,Gold“, ist wohl von n(y)uiva, das Sonnige, abzuleiten, ebenso wie im Allt- 
mexikanischen Gold teocuitlatl (= Exkremente der Sonne) heifit. Der Wohn- 
sitz Taiku’s jenseits des Meeres, Mulkuava, hei8t ,das Weife“ und entspricht 
dem Ort Mulkuaka, ,weifer Ort“, bei Palomino, wo die Sonne wohnte, bevor 
sie an den Himmel gebracht wurde (8, 2). Endlich — ein weiterer Beweis tir 
seine Sonneneigenschaft — fertigt Taiku alles mégliche, was sonst aus anderem 
Material gemacht wird, aus Gold, z. B. Federschmuck, Stiihle, ganze Tempel, 
und selbst seine Lehrjungen verwandelt er in Gold. Auch Nuitaiku-Maske, die 
Sonnen-Taiku-Maske stellte zu einer Beratung nur Sitze aus Gold hin (59, 6). 
Im Juni, sagt man in Palomino, kommt Taiku wieder zum Rio Lagarto, steigt 
aber nicht zur Sierra hinauf. Wenn in diesem Monat besonders starker Regen 
herrscht, dann ist er da. Das ist wohl nur so zu verstehen, da®B die Sonne da 
ihren héchsten ndrdlichen Stand erreicht, zugleich aber Regenzeit ist. Heift doch 
nibunkaiZa die Meereskiiste und der Norden, und auch der Lauf der Sonne von 
ihrem siidlichsten Stand im Dezember, wo ,die Sonne in ihrem Hause“ ist (nui 
ahuka), bis zum nérdlichsten wird von den Kagaba eifrig verfolgt und festgestellt. 

Wollen wir demnach der geschichtlichen Frage nahertreten, woher die 
Goldsachen der Kagaba und der jiingere Bruder Taiku stammen, so ist eine 
Untersuchung der an der Kiiste gefundenen Goldsachen von der Goajirahalb- 
insel bis zum Golf von Uraba und weiter nérdlich notwendig. Pedro José 
sagte mir, daf neun Tagereisen von Pueblo Viejo nach Westen der Berg 
Tairona liegt, von dem die Kagaba Goldsachen und Steinperlen holen, die 
sie in Tépfen fanden. Nun, dieser Berg ist in Palomino unbekannt, ebenso 
ist neun lediglich eine gewéhnlich gebrauchte Zahl, aber es ist sicher, daf 
die Kagaba ihren Vorrat an Gold und Steinperlen aus den Grabern im Kiisten- 
gebiet erganzen, teils direkt, teils indirekt durch Kauf von den Kolumbianern. 
Man findet deshalb bei ihnen zuweilen Dinge, die sie selbst nie getragen 
haben, z. B. Nasenschmucke, die sie beim Tanz an einem Bande zu je zwei 
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iiber die Ohren hangen. Denn die Kagaba tragen sonst weder Nasen- noch 
Ohrschmuck. Denselben Nasenschmuck nebst anderen Goldsachen kaufte ich 
spater von einem Goajiro-Indianer. Auch diese Stiicke sind zweifellos urspriing- 
lich Graberfunde, und der Vergleich ergibt, da8 sich die Dinge an die Gold- 
sachen von Panama und Costarica anlehnen, so da der nach Norden ent- 
weichende Taiku vielleicht nicht so ganz ungeschichtlich ist. 

Abgesehen von dieser recht mythischen Einkleidung der Erlangung von 
Goldsacben halt sich der Kagaba manchmal mit verbliiffender Niichternheit 
an die wirklichen Tatsachen. Das ist z. B. bei der Einfiihrung der Eisengerate 
der Fall, nur daB alles von den Entschliissen Seizankua’s, des Urahnen, aus- 
geht, dem auch diese spdten Ereignisse mechanisch zugeschrieben werden, 
als ob sie gleichzeitig mit der Sintflut und mit den ersten Ereignissen bei 
der Einrichtung dieser Erde fiir die Menschheit waren. Diesem Seizankua ge- 
lingt es (2, 54) nach fehlgeschlagenen Versuchen, wie erwahnt, Werkzeuge 
aus Eisen anzufertigen. Er macht sogar silberne Tische und Stiihle, silberne 
und goldene Fingerringe und anderes — die Erzdhlung, die nun einmal 
SeiZankua die industrielle Tatigkeit der Europaer zuschreibt, bewegt sich also 
in Dingen der europdischen Kultur, da auch einheimische Fingerringe unbekannt 
sind. Als er aber sah, daB die Kagaba unter dieser Arbeit litten und die Ge- 
sange dabei zugrunde gehen kénnten, so beauftragte er mit der Anfertigung 
von Eisengeraten die jiingeren Briider Franzosen und Englander, ,die heute 
deshalb in der Tat die Messer machen‘. Sie sollten sie in ihrem eigenen 
Lande schmieden und hieherbringen, denn er sah, daf die Kolumbianer nichts 
tun wiirden und faul seien. An anderer Stelle (21, 3) wird noch wahrheits- 
getreuer gesagt: ,Das Arbeiten (mit dem Steinbeil) verlor sich aber, und fiir 
die Jetztzeit brachte der jiingere Bruder Don Carmen Campo zur Zeit des 
Priesters Hantai — angeblich eines alteren Bruders Namsiku’s — Schwerter, 
Beile, Messer und Eisengerate aller Art her.“ 

SeiZankua und die anderen Urahnen sorgen auch zugleich fiir die fernste 
Zukunft ihres Volkes (2, 63).. Nachdem sie zur Wahrnehmuug des Wohles der 
Kagaba gegeniiber den Kolumbianern Beamte in Bogota, Santa Marta und 
Riohacha — hier den jiingeren Bruder Tsimata — eingesetzt haben, heift es 
(2, 63f.): ,In der Savanne am Rande des Meeres wohnt der weife Reiher — 
d. h. die Kolumbianer — und von dort wird er nicht... zum Gebirge wandern, 
wo die Seen sind... Die weifen Végel werden nicht zur Heimat der Alteren 
Briider wandern... Wenn die weifen Végel... hier einfallen wiirden, wo die 
urspriinglichen Geschlechter der Kagaba wohnen, dann wiirden sie Gesdnge 
und Tanze vernichten... Das sahen die Priester — die Urahnen — voraus, 
und sie, sowie der jijngere Bruder TSimata von Riohacha — wirkten darauf 
hin, da® sie an seiner Seite (im Kiistenland) bleiben...“ Man schreibt also 
Seizankua Wirkungen zu, die mit der geschichtlichen Wirklichkeit im Wider- 
spruch stehen, denn etwaige Indianerkommissdre in den genannten Stadten sind 
nicht Indianer, sondern Kolumbianer, und sicherlich nicht durch den Einflu8 
der Indianer eingesetzt worden. 

Alles in allem ist der geographische Gesichtskreis der Kagaba nicht weit. 
Auger den Tairona und anderen verwandten Kiistenstimmen, mit denen sie 
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in der Sierra in Berithrung kamen, ihren Verwandten auf der Siidseite der 
Sierra, unter die sie sich ausbreiteten, und den Chimila, die ebenfalls bis zu 
ihren Wohnsitzen vordrangen, kennen sie noch die Motilone (Hauka) und die 
jingeren Briider Goajiro (Guahiyu). Diese letzteren waren durch das griine 
Salz (/aku tasi) der Salzquellen bekannt, das man friiher von einem Ort 
Kalankala oder Punta in ihrem Lande holte, und dem ein Gesang und Tanz 
gewidmei ist, damit es hervorkomme. Dieses a man am Schlu& der Feste 
neben dem Steinsalz seizaku. Und weil es ihnen diente und damit in den 
Kreis ihrer mythischen Betrachtung eintrat, so berichten sie, daf es Onkel 
Niualue, der vom Himmel gekommene Mann (S. 358), von der Miindung des 
Noanazi zum Lande der Goajiro gebracht habe (Ges. 30, 65). Von diesem 
sagenhaften Flug Noanazi holt auch Nurlita fiir seinen Schwager und spateren 
Mérder SekuisvutSi die Koka (24, 3) und kommt dadurch angeblich bis in 
die Gegend ihrer Sprachverwandten, der Chibcha von Bogota, denn in jener 
Gegend soll der Flu8, ein Zuflu8 des Bogota, liegen. Von den Chibcha selbst 
aber haben sie keine Ahnung, nur von deren Salz, mit dem diese bekanntlich 
ausgedehnten Handel trieben. 


Kapitel III: Priester und Hauptlinge. 

Vier Jahrhunderte blieb sie (die Sonne) bei den Leuten von Mulkuaka 
(bei Palomino), dann brachten Priester Sintana und ‘sein Sohn Hiuika den 
Pfad der Sonne, ihren goldenen Stab, der iiber allen Gipfeln des “Gebirges 
liegt, fort und schafften ihn dort herauf, damit er heute am Himmel sei. 
Darauf schaffte Priester Sintana den Mond, die Sonne und ihren Sohn, den 
Morgenstern, herauf, indem er sagte, so werde die Sonne heute iiber der 
Erde sein. Hier auf Erden verursachte sie viel Unheil, deshalb machte er es 
so mit der Sonne.“ (3, 28f.) 

Um den Gehalt solcher Marchen gebiihrend auf uns wirken zu lassen, 
miissen wir zum Kinde werden, dem das Mogliche und Unmégliche noch 
durch keine feste Scheidewand getrennt ist. Aber um den Kagaba zu ver- 
stehen, miissen wir Sonne und Nacht, die Schrecken und Segnungen des 
Himmels und die Schatten des Todes, alles Grauen im Aufruhr der Natur, 
Erdbeben und drohenden Felssturz, Regen, Sturm, Hagel, Kalte als tiberwunden 
durch die natiirliche Macht des Stammes ansehen, die sich weder in den land- 
laufigen Worten Zauberei noch Religion oder Kult irgendwie erschépft, sondern 
ein marchenglaubiges Gemiit voraussetzt. Wir miissen alles Wissen und allen 
Glauben hinter uns lassen und von dieser Macht, die der Kagaba ausiibt, 
uns selbst durchdrungen fiihlen. Denn wie der Urahn Sintana mit der Sonne 
umgeht, so haben seine Nachkommen, die Priester, die in ltickenloser Reihe 
von ihm abstammen, die gleiche Kraft wie er selbst. Obwohl sie ihre Macht 
von der Kraft der Sonne haben, so geschah das nicht durch Kult und Opfer, 
sondern durch die natiirliche Macht ihres Urahns, der seinerzeit sein Spiel 
iit der Sonne trieb und sie schlieflich, weil es ihm niitzlich erschien, an den 
Himmel versetzte. 

Der Ausdruck mama oder mama nui fiir die Sonne ist nicht von dem 
Wort mama, Priester, genommen, sondern umgekehrt dieses von jenem. In 
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Tairona heift das Feuer mamalatand, wobei tana = , alt, ehrwiirdig, bedeutungs- 
voll“ ist, und maméta heift warm. In der Sprache der Kagaba ist madmakuitsi 
ein roter Stein (8, 16, 19), mit dessen Hilfe man die Sonne anredet (28, 4) 
und den man benutzt, um die Hiitte vor Feuer und die Zuckerrohrpflanzung 
vor Feuer und Sonnenbrand zu schiitzen, und mamakuitsi kukti ist eine 
Steinplatte mit loderndem Feuer in der Unterwelt. Die vornehmste TAatigkeit 
der Priester, in denen sich am meisten ihre Macht offenbart, ist das Heilen 
von Krankheiten, der Schutz vor ihnen und vor allen méglichen Ubeln und 
das Bewirken des Gedeihens, des Gelingens, was alles er mit Hilfe ver- 
schiedenartiger Steine vollbringt. Diese Tatigkeit heift mamaleési, d. i. zur 
Sonne werden. Es gibt die merkwiirdigen Redensarten nui agaisi, einen Be- 
fehl erteilen, eigentlich: die Sonne einhandigen, und nui Sisihi, um einen 
Auftrag bitten, eigentlich: um die Sonne bitten. In der Erzahlung vom Kampf 
der jiingeren Briider Udhiudhi und Duanabuka gegen den Priester Kanzibuhu 
vom Kasikidle heift es (17, 2): ,Da sie hérten, daf er Priester sei (mamanza 
aluka) und dachten, daf er Priester sei (mama Sa hafigui), begannen sie den 
Kampf.“ Nun ist das aber wiedersinnig, denn nicht der Priester als solcher in 
seiner Tatigkeit war ihnen ein wiirdiger Gegenstand des Angriffs oder des 
Hasses, sondern sie kampften mit ihm, weil er die Herrschaft in jenem Ge- 
biet fiihrte, und es miiBte tibersetzt werden: da sie hérten, daB er der Fiihrer, 
der Hauptling sei usw. 

Die dauernden Beziehungen des Priesters zur Sonne offenbaren sich 
auch darin, daB8 der Tempel, in dem er wohnt, nunhu-d, di, é = nuihu(i) 
Sonnenhaus, heift. Auf der Spitze des runden, steil abfallenden Daches be- 
findet sich ein runder Aufsatz aus Stroh, der an ein Storchnest erinnert (Abb. 20). 
In Takina und Noavaka ist dieser Aufsatz langlich wie eine Biirste (Abb. 21). In 
allen Fallen aber ragen aus ihm in gleichmafigen Abstanden Stabe aus dem 
Holze der Macanapalme! wagrecht nach allen Seiten heraus und gemahnen be- 
sonders bei den runden Aufsatzen an das Bild der Sonne. Und in der Tat heifen 
beide Arten muuséi, was mit muuzéi, es tagt, zu identifizieren ist. Sie sollen 
den eindrucksvollen Augenblick wiedergeben, wenn die Sonne — oft sehr 
spat am Tage — iiber den hohen Bergen emporsteigt und die tiefen Schatten 
in den Talern verscheucht. 

Der Tempel soll namlich eigentlich einen Berg vorstellen. SeiZankua 
und alle Urahnen hatten als Tempel einen Berg, und diese Tempelberge nannte 
man nunhuakala, d. h. eine besondere Art von nufhud*. Im Gesang 106 wird 
der Bau eines solchen Hauses geschildert, den Dibun’iza nahe dem Rio Sekaino 
ausfiihrt (106, 3): ,Nun begann er ein Zauberhaus* (aluna hui) zu bauen und 
legte ein, zwei bis neun Gemacher an‘. Es war ein Tempelberg (nufthuakala) 
als Haus (hui). Eine Hiitte wie diese war es nicht. Er erbaute einen Berg 
(guinui) als Haus (hui).“ Sonne und Berg sind iiberhaupt unzertrennliche Be- 
griffe bei den Kagaba, weshalb so viele Berge auf nu-i, e, ei, a, lui, Zui usw. 


' Guilielma speciosa. 

* Vgl. sub vocibus kala, nufhuakala. 

* Oder iibernatiirliches Haus. 

* Das ist eine gewohnlich angewendete Zahl. Die Tempel haben heute keine Gemiacher. 


oF 
| 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 363 


(= Sonne) endigen, z. B. nabuluej, die Schneekette, eigentlich: weife oder 
kalte frostige Sonne. ,Der Pfad der Sonne, ihr goldener Stab, der iiber allen 
Gipfeln des Gebirges liegt“ wird der Sonnenlauf (3, 28) geschildert. Eine merk- 
wiirdige Art der Kagaba, die Stunden wahrend des Tages zu zahlen, zeigt die- 
selbe Auffassung. Z. B. wird die Tatigkeit der Raben auf dem Felde Taiku’s 
in dieser Weise beschrieben (9, 34): ,So arbeiteten sie vier Sonnenbergriicken 
lang (makejua ahuinuei mamatsi ahuinuei), d. h. wahrend die Sonne iiber vier 
Bergriicken wanderte. Der langliche Aufsatz der Tempel bedeutet also den 
Weg der Sonne auf einem Bergrticken. 


Noch eine andere Ausstattung hat die Spitze der Tempel, die sich wahr- 
scheinlich auch auf den Charakter als Berg bezieht. Auf dem Strohaufsatz, aus 
dem die sonnenstrahlenartig angeordneten Stabe ragen, liegen namlich eine 
Menge Topfscherben kagulu aus kagi, Erde und kulu, was etwas Zusammen- 
hangendes, eine Einheit ausdriickt?. Kagulu bedeutet einen schroffen, tiefen 
Bergabsturz. Nach der Darstellungsart der Kagaba sind sie als ein Mittel aut- 
zufassen, Bergstiirze zu verhindern?, ebenso wie die Darstellung der Sonnen- 
strahlen auf dem Tempel nicht blo8 ein Symbol, sondern die Gewahr der 
Macht sowohl iiber die Sonne wie der Macht tiberhaupt ausdriickt. ,Da8 die 
Abhange nicht einstiirzen“ (8, 7 usw.) ist oft in den Texten das Ziel von 
Gesingen und anderen Zeremonien. Zur Beschwerung des Dachaufsatzes, wie 
die Kagaba diese Scherben erklarten, erscheinen sie ganz ungeeignet. 

Zu einem wohleingerichteten Tempel gehéren drei grofe runde Hiitten, 
die sich in GréfSe und Bauart etwas von den gewoéhnlichen Wohnhiitten unter- 
scheiden, namentlich auch durch zwei einander gegeniiberliegende Tiiren statt 
einer. Eine ist fiir die Novizen, die andere ganz gleich ausgestattete fiir den 
Priester und seine Leute (gua), die dritte, die fters keinen Strahlenaufsatz 
und nur eine Tiir hat, fiir die Frau des Priesters. In Takina hatte die Hiitte 
der Priesterfrau einen runden Strahlenaufsatz im Gegensatz zu den langlichen 
der beiden anderen Tempel (Abb. 5). Diese langlichen Aufsdtze standen im 
rechten Winkel zu den Verbindungslinien der beiden Tiiren. Die Tiiren selbst 
waren an den Tempeln fiir Manner ostwestlich oder nordsiidlich gerichtet, in 
Takina z. B. nordsiidlich ftir die Novizen und ostwestlich fiir den Priester, in 
Nabuvakai beide ostwestlich. Wahrscheinlich ist diese Richtung im Hinblick 
auf die Sonne gewahlt, fiir die beide Richtungen eine gleich wesentliche Be- 
deutung haben, ndmlich im Hinblick auf Sonnenauf- und -untergang und auf 
die viel beachtete Verschiebung der Sonne im Jahreslaufe. 

Gewohnlich aber findet man heute nur zwei Gebaude, eins fiir den 
Priester und seine Leute, das andere fiir seine Frau und ihre Besucherinnen. 
Das besondere Gebaude fiir die Novizen konnte wegfallen, weil jetzt nicht mehr 
wie friiher in einem Verschlag (hubi) innerhalb des Tempels, abgesondert von 
jedermann, die Novizen (nunhuakuivi = Tempellehrling) gehalten werden. 
Heute werden die Novizen nirgends, auch nicht in Takina und Nabuvakai 
so streng abgesondert erzogen. Ebenso befinden sich jetzt nicht mehr in der 


1 Vgl. kalkulu, askulu. 
? Vgl. die sonstige Symbolik auf dem Dach der Tempel und Hiitten, Kap. 6. 
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Hiitte der Frau die den Novizen bestimmten Frauen, die man friiher gleich 
streng hielt, und dadurch ist Raum darin fiir die Frauen der Leute des Priesters 
und andere, die friiher und zum Teil noch heute besondere gemeinsame Hiitten 
ohne Abzeichen haben. Durch diese Erziehung der Novizen erhielten wohl 
friiher die Tempel einen besonders gebeimnisvollen Charakter, dem auch schon 
in alter Zeit durch die spanische Bezeichnung Cansamaria ' = casa Maria, Marien- 
haus, Rechnung getragen wurde. Tatsdchlich stimmt weder die Bezeichnung 
Tempel, noch etwa Mannerhaus bzw. Frauenhaus fiir die betreffenden Gebaude, 
weil die eine zu sehr das Wohnen von Gottheiten darin und die Pflege der 
Beziehungen zu ihnen betont, die andere zu sehr die rein gesellschaftliche Seite. 

Um die Bedeutung der Tempel recht zu verstehen, mu8 man vor allem 
beriicksichtigen, da® es friiher keine Dérfer gab und deshalb die Besucher 
der Feste auf besondere Hauser angewiesen waren. Um so bezeichnender ist 
es dann, da8 die Mannerhduser genau so wie die Tempel der Novizen aus- 
gestattet waren, also in ihrem Wesen dieselbe religidse Bedeutung besafen. 
Noch heute befinden sich die Tempel meist abseits von den Dérfern. Heute 
aber haben auch die Hauptlinge ihren ,Tempel‘, von derselben Bauart und 
mit demselben Strahlenkranz dariiber, und in ihm halten sich die Manner auf, 
wie friiher beim Priester, zumal wenn sie keine Hiitte im Dorfe besitzen, So 
war es mit dem Tempel des Hauptlings Arregocé in San Miguel. Obwohl 
dort im Dorfe kein Priester wolinte, befand sich auferdem noch entfernt von 
der Hiitte Arregocé’s ein etwas baufalliger Tempel, der nicht benutzt wurde, 
und ein zweiter war ganz verfallen. Wahrscheinlich waren das blofe Unter- 
kunftshauser. Dagegen befanden sich ganz nahe am Dorf zwei alte, von 
Priestern bewohnte Tempel, das Kasikidle und Karakas. Der Hauptling Silvestre 
Lavata von Palomino hatte sein Cansamaria auf dem gleichnamigen Berg 
Munue, nordnordwestlich vom Dorf, es fehlte aber auf ihm der Strahlenkranz. 

Diese beiden, Arregocé und Silvestre, sind iiberhaupt die einzigen so- 
genannten Hauptlinge, von denen gesprochen wurde. Eine bestimmte Be- 
zeichnung fiir sie wurde nicht erwdhnt, doch auf meine bestimmte Frage 
wurde der Ausdruck Auigukui gebraucht. Sie waren vielmehr stolz, wenn ich 
ihnen die Priesterwiirde zusprach, und bejahten es, wenn man fragte, ob sie 
auch mama, Priester, seien. Silvestre nahm auch gar nicht in Anspruch, daB 
er allein sein Dorf regiere, sondern sagte: 

Kuibulu sdnkala guile gudne makéinkala_ itei nankalo. 
Dorf Haupt Erwachsene vier vorhanden sind wir. 


(,,Wir sind vier Dorfhaupter und Alteste.“) 


Damit meinte er sich selbst, den stellvertretenden Regierungskommissar Javier 
und die Priester Miguel und Jacinto. Was er einmal von einer lebenslang- 
lichen Wahl durch die Priester sprach, war lediglich durch meine Fragen ein- 
geblasen. Die Macht dieser ,Hauptlinge* beruhte nur auf ihrem Reichtum 
und ihrem persénlichen Einflu8. Dazu kam, da8 sie haufig selbst als Regierungs- 
kommissar eingesetzt werden, der alle zwei bis drei Jahre ernannt wird, oder 
ihn infolge ihres Einflusses der Regierung vorschlagen. So war Arregocé im- 


" NICOLAS DE LA ROSA 1739 bei NICHOLAS Amer. Anthrop., N. S., Ill, 1901, S. 614. 
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stande, sein Dorf und die umwohnenden Priester zu bestimmen, sich mir fern- 
zuhalten, wahrend Silvestre die Bewohner von Palomino an der Flucht hin- 
derte und sie dauernd samt den Priestern fiir mich zusammenhielt. Das Un- 
geheuerlichste aber leistete Silvestre, als er den Priester Miguel und seine 
beiden Frauen in einer Nacht allgemeiner Betrunkenheit durch den stellver- 
tretenden Kommissar in den Cepo stecken und mit einer Geldstrafe belegen 
lieB1, obwohl Miguel der eigentliche Kommissar war. Dieser war eben ein 
unselbstandiger Mann und auch nicht gewohnt, sein Amt auszuiiben, da er 
gewohnlich fern vom Dorfe wohnte. Da8 iiberhaupt solche Verhaltnisse méglich 
waren, erklart sich aus der friiheren Gewohnheit, sich den Bestimmungen der 
Priester in allen persénlichen Angelegenheiten und ihren empfindlichen Strafen 
zu unterwerfen. Solche Strafen sind aber heute von der Regierung verboten, 
jedoch das Verlangen nach einer Autoritat ist geblieben. 


Aus den jetzigen Verhaltnissen ergibt sich also, daf die Hauptlingswurde 
keine alte Einrichtung ist. Die Cansamarias der Hauptlinge sind nur eine 
geraumigere Behausung und der Strahlenaufsatz auf ihrer Spitze mag aus 
Gewohnheit oder als altes Machtzeichen geblieben sein. Es ist auch nattir- 
licher, da8 die Priester die Erben der Macht der Urvater sind, da diese stets 
Priester (mama) genannt werden und sie ihre Vorfahren bis zu ihnen herauf 
verfolgen kénnen, wahrend z. B. Silvestre, der zwar wie alle Kagaba seinen 
Ursprung von einem der Stammvater, und zwar von KultSavitabauya ableitet, 
nur vier Vorfahren aufzuzahlen imstande war: seinen Vater Toribio, dann Manuel 
Antonio, Marcelo, Maki. Sehen wir nun zu, was sich aus den Texten iiber 
die Stellung von Priestern und Hauptlingen ergibt. 

Der Ausdruck mama wird heute nie vor dem Namen der Priester aus- 
gelassen, und auch in den Texten wird er meist neben der Bezeichnung hate/ 
(Vater) zu dem Namen gesetzt. Beide Ausdriicke gelten auch fiir die Stamm- 
vater. Wo mama vor den Namicn anderer Wesen, von Damonen und Tieren, 
gebraucht wird, kann man sicher sein, daf sie eine Beziehung zur Sonne haben. 
Ebenso bedeutet mama in den Namen von Personen, Tempeln, Siedlungen, 
Bergen, Fliissen usw. nicht Priester, sondern etwa Sonne, Feuer, rot, Macht 
u. dgl. m. 

In der Aufzahlung der Priester vom Kasikiale (Seizuafl) wurde von José 
Salavata stets vor den Namen das Wort Kazike (Kasike) gesetzt, wahrend der- 
selbe es in der Liste von Makotama durch mama ersetzte. Der Ausdruck ist 
als spanisches Wort iibernommen, ebenso wie Kasikiale fiir den betreffenden 
Tempel. Es kommt auch in der weiblichen Form in den Texten (121, 1) vor: 
»Mutter Aluetsama, die Beschiitzerin (Kasika) der Witwen“, und ist als Titel 
des jiingeren Bruders TSimata, also eines Fremden, den SeiZankua als Anwalt 
der Kagaba in Riohacha anstellt, aufgefiihrt (2, 62f.). José wollte durch diesen 
Titel kennzeichnen, da® die Priester vom Kasikidle allen anderen Priestern der 
Sierra iibergeordnet waren. 


Das Wort maki, Hauptling, kommt fiir allerhand Damonen vor, z. B. 
fiir maki Zantana (2, 8), Songela (11, 1), Gaunaulte (63, 1. 120. 121, 2ff.) 


* Vgl. S. 342. 
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und die Hauptlinge im Himmel (nauianka makikuej), denen die Canchifrucht 
geraubt wurde (5, 16). Auch wird es im allgemeinen Sinne gebraucht: die 
Maske Suvalyi, der Herr (maki) aller Tempelberge (79). In unserem gewdhn- 
lichen Sinne als Oberhaupt einer Siedlung oder eines Stammes kommt es nur 
zweimal vor. Einmal ist ein Fremder, ein jiingerer Bruder, damit gemeint: ,Sie 
(die Leute) stiegen zu ihrem Hauptling und Vater (kauivakui hatej) nach 
Ulabangui herab (19, 5). Das andere Mal sagen die Leute Duizdui’s von 
Nungeka zum Priester, Namsiku von Palomino, von dem sie besiegt waren: 
»Einige meinten, wir sollten unseren Hauptling (maki) — d. h. Namsiku — 
toten, du bist unser Vater, erweise uns Gnade“ (19, 21). Dieses ,unser Haupt- 
ling, unser Vater“ soll eine Schmeichelei fiir den Sieger Namsiku sein. 

Synonym mit makd und haufig mit ihm zusammen wird Augukui, Herr, 
Oberhaupt u. dgl. m. gebraucht und ebenso alakalyi, das spanische alcalde. 
Kuisvdnguikuel higukui makukuej sind die Donner-Herren und -Hauptlinge 
(100, 1). Ebenso ist die Maske Suvalyi der Gebieter, das Oberhaupt und der 
Herr (alakalyi higukui maki) aller Tempelberge (79). Der Damon Songela 
war der Herr (higukui) der Baume, der Felder, Hiitten usw. (11, 1). Der 
Oberhauptling und Herr (Atigukui alakalyi) Muluku, ein Damon, ist Herr und 
Oberhaupt (higukui maki) aller Festgerate (56, 1, 3). Hiugukui wird auch 
ahnlich als Herr (= Eigentiimer) gebraucht: ndymatsi ahugikuikuej, die Eigen- 
tiimer der (geraubten) Dinge kamen vom Himmel herab (5, 24). Im besonderen 
hat Seianimaku. der von SeiZankua als Vertreter der Interessen der Kagaba 
in Bogota eingesetzt wird, den Titel hugukui. Dieser wird als ein angeseheneres 
Haupt der Kagaba (kagabatsi sdnkala arlé arzé) bezeichnet, ist aber, wie 
ausgefiihrt ist, vollig im Sinne des GroSmachtbewuBtseins der Kagaba erfunden 
(2, 62)1. Das einzige, was wir aus den Bedeutungen von Aigukui ftir wirk- 
liche Einrichtungen der Kagaba erfahren kénnen, ist, daB die Aufpasser und 
Vorgesetzten der Novizen, die hdaguakukui diese Bezeichnung erhalten: kuivizéle 
hanki ajtsi hanguakukui higukui, der Helfer und Vorgesetzte dieses Lernenden 
(7, 11) oder an anderer Stelle (11, 32): wenn es nun heute keine Tempel- 
novizen (nunhuakuivi) und deren Oberhaupt (higukui) gibt, dann... 

Fruchtbarer fiir unsere Zwecke sind die aus dem Spanischen genommenen 
Ausdriicke alakalyi, Obrigkeit, und guvinaulu (sp. govierno) Regierung. Aufer 
der schon erwahnten Bedeutungsverwandtschaft mit maku und higukui teilt 
es mit maki die Bedeutung als Behérde, Obrigkeit, Hauptling im Sinne der 
menschlichen Gesellschaft und dasselbe tut guvinaulu. Die Allmutter fertigte 
fiir den Priester NabzeZa*? einen Amtsstab (alakalyi kdlvale) (122, 1). ,Darauf 
nahmen ihn die Priester in Empfang und trugen ihn, bis ihn Priester Tininti* 
empfing. Da nannte man ihn nur noch den Stab fiir die Leute, Witwen und 
Waisen des Hauptlings (a/akalyi) Tininti« (122, 3). ,Wo friiher Priester und 
Oberhaupter (mdadmakuei alakdlyikuei) der Kagaba bestanden, sandte Meister 
(aiakalyi) Muluku* ihnen die priesterlichen Worte (muligeba mdmakueitsi 
eigentlich: die Worte der Priester)“ (86, 4). Damit ist also ausgedriickt, da8 

* Vgl. S. 360. 

~ Vgl. S. 346. 

* Ein Damon. 
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die Oberhaupter (alakdlyikuej) zugleich Priester waren, und ebenso ist es auf- 
zufassen, wenn Aluetsama ,die Mutter der Obrigkeiten, Priester und alten 
Frauen“ (alakalyi mama uéizukueitsi hava) genannt wird (121, 1). In einem 
anderen Gesange (134) kommen ,das Geschlecht der Bischéfe“ (huvisko tuke) 
von Takina und das ,Geschlecht der Regierenden* (guvinaulu tuke) von 
Makotama zu einer religidsen Feier in Gakavala zusammen. »Uber die Leute, 
die Witwen und Waisen und iiber die Beamten (alakalyi) gaben sie Be- 
scheid... damit ihren Leuten und den (iibrigen) Kagaba kein Leid widerfahre... 
(Schon) Priester Seokukui (von Takina) und Vater Kult84ui (von Makotama) 
muften in Gakavala die grofe Fléte blasen und begannen zu reden.“ Es ist 
also auch hier unter dem ,Geschlecht der Regierenden“ ebenso wie unter dem 
,Geschlecht der Bischéfe* das Priestergeschlecht zu verstehen“, da » Vater“ 
Kult8aui ein Priester ist wie der Stammpriester Seokukui. 


Das Ergebnis unserer Untersuchung ist demnach folgendes: Die Aus- 
driicke maki, alakalyi, guvinaulu kommen in keinem Fall besonderen, von 
der priesterlichen Tatigkeit unabhangigen Hauptlingen unter den Kagaba zu, 
vielmehr sind die Priester zugleich die Hauptlinge. Und das stimmt damit 
fiberein, da8 alle kriegfiihrenden Kagaba, die in den Texten erwadhnt werden, 
Kanzibuhu, Namisku und Kult8aui ausdriicklich Priester genannt werden. Nur 
Napita, der Verbiindete Kult8aui’s, erhalt diese Bezeichnung nicht, weil beide 
in jenem Gesange (135) als 4ltere Briider zusammengefaBt werden. So bleibt 
nur noch der einmal fltichtig als Freund Namsiku’s erwahnte Duizaui, der 
nachher sein Gegner wurde (19, 16). Auch er ist wahrscheinlich ein Priester, 
wenn er nicht einer seiner Leute war?. 


Diese befremdende Erscheinung, da® es keine anderen Hauptlinge als 
die Priester selbst gegeben hat, verlangt eine Erklarung, wie das mdglich 
wurde. Wenn wir vorher geschlossen haben, da® die Priester die Macht der 
Stammvater geerbt haben, weil diese ebenfalls Priester waren, so dreht sich 
jetzt die Frage darum: wie war es entwicklungsgeschichtlich anganglich, da8 
man sich die Urvater des Stammes als Priester vorstellte. Zweifellos gibt die 
Antwort nicht der Inhalt der ganzen Religion, der darin besteht, da8 die Stamm- 
vater zugleich als tibermenschliche Wesen alle schadlichen und _ niitzlichen 
Damonen zu Vertragen bestimmt und sie zu beeinflussen verstanden hatten, 
wahrend die Priester die hergestellten Beziehungen dauernd zu pflegen haben. 
Der Inhalt der Religion ist vielmehr ganz gleichgiiltig zur Erklarung der Priester- 
herrschaft. Nur das Eindringen des priesterlichen Finflusses in alle Lebens- 
verhaltnisse der Bewohner und die Erziehung ihres Nachwuchses, bzw. ihrer 
Anhanger kommen dafiir in Betracht. Beiden liegt aber wiederum kein 
schlauer Plan der Priester zugrunde, wie es eine weitverbreitete Anschauung 
vorauszusetzen pflegt, sondern allgemein menschliche Gedanken und Glaubens- 
meinungen sind die Grundlagen dafiir, verbunden mit der Gunst der Entwick- 
lung und unterstiitzt durch die innerliche Starke der Priester selbst. Letzten 
Endes hat dann umgekehrt die Gewalt der Priester die Theorie der Religion 
beeinfluBt. 


''Vgl. S. 345. 
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Der Einflu8 der Priester vermége ihrer besonderen Amtshandlungen soll 
hier vorlaufig nur oberflachlich beriihrt werden. Die Hauptsache dabei ist nicht 
ihr Eingreifen in die Entwicklung des Menschen von der Geburt bis zum Tode. 
Mehr bedeutet ihre Tatigkeit zur Heilung und Verhiitung von Krankheiten, zum 
Gedeihen der Feldfriichte, beim Hitittenbau, bei Reisen und bei allen Gelegen- 
heiten des taglichen Lebens. Das Entscheidende aber ist das System der kérper- 
lichen Strafen, namentlich fiir geschlechtliche Vergehen, an denen das Leben 
der Kagaba so reich ist, und die nach allgemeinem Glauben Ungltick fiir den 
ganzen Stamm herbeifiihren. Durch Hungerstrafen und zeitweise Verschickungen 
zu anderen Tempeln hatten sie volle Verfiigung tiber die Persénlichkeit. Die 
Beichte, die zur Abwendung von Unheil erfolgen mu8te, und der sich bei all- 
gemeinen unglticklichen Ereignissen alle zu unterwerfen hatten, lieferte den 
Priestern die genaue Kenntnis aller Vergehen. 

Besondere gesellschaftliche Zustande und die strenge Erziehung ihres 
zahlreichen Nachwuchses an Novizen taten das iibrige, um auch eine wirt- 
schaftliche Grundlage fiir die Macht der Priester zu bilden. Die merkwiirdig 
groBe Zahl von Witwen nebst deren Kindern lieferten die Arbeitskrafte zur 
Bebauung grofer Strecken Landes, und die sich standig mehrenden friiheren 
Novizen nebst deren Frauen waren ein ebenso wirtschaftlich ntitzliches wie 
religids hochangesehenes Gefolge. Nicht ohne Grund ist der Priester in den 
Texten oft Vater (Aatej) genannt. Er hat in der Tat eine Art vaterlicher Ge- 
walt, wenn auch auf etwas unnattirlicher Grundlage. Und da8 es (108, 1) 
hei®t: ,Die Priester dieses Geschlechtes (von Seokukui) besaBen alles Land 
in Takina‘ ist ebenfalls deutlich. 

Die Novizen (nufihuakuivi = Tempellehrling), aus denen auch die kiinftigen 
Priester hervorgingen, waren keineswegs bloBe Lehrlinge oder Gehilfen der 
Priester. Sie waren vielmehr fiir die wichtigsten religidsen Verrichtungen die 
allein fahigen Personen. Sie fiihrten sie zwar unter der Leitung des Priesters 
aus, dieser hatte aber gar nicht die religidse Kraft gehabt, es an ihrer Stelle 
zu tun, denn er hatte die neunjahrige Einsperrung im Dunkeln unter strenger 
Enthaltung von Salz und vielen Speisen seit langer Zeit hinter sich und war 
vor allem auch seiner iiberirdischen Kraft durch die Beriihrung seiner Ehefrau 
und anderer Frauen verlustig gegangen. Das lieB sich durch seine spateren 
Vorsichtsmafregeln und alles teilweise Fasten nicht wieder einholen. Wie 
(S. 353) erwahnt ist, ware das Erziehungsideal fiir einen Novizen gewesen, 
ihn neun Jahre lang ohne Nahrung einzugraben, wie man es den alten Tairona 
zuschrieb. Soweit aber hatten es die Kagaba noch nicht gebracht. Nur einmal 
wird ein solch strenges Vorgehen erwdhnt, als Priester Namsiku durch einen 
derart geschulten Novizen mit Namen Diuamalyi den Damon Késindukua 
fangen wollte. Der Novize hatte dabei gar nichts zu tun. Alle Mafregeln zum 
Fang von KaSindukua waren vor und nach dem Eingraben dieselben, aber 
vorher wirkten sie nicht, erst nachher (10, 14 ff.). Der Gedanke, durch wieder- 
holte Zuriickgezogenheit iibernatiirliche Krafte zu erlangen, lag zwar nahe, 
war aber undurchfiihrbar und ist nur in der Erzahlung von SekuiSvut8i (weiBes 
Steinbeil) verwertet. Er verstand es, auf diese Weise seinen Schwager, den 
Priester Nurlita, der um seine Schwester bei ihm diente, dauernd zu beherrschen, 
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obwohl Nurlita ein iibernatiirlicher Mensch (aluna kdgabaj), ein Gott (kal- 
guasiza) wat. Einmal ging er vier Jahre, ein andermal neun Jahre in den 
Verschlag (huvi) und sah nicht die Sonne, ohne seine fritheren Einsperrungen 
zu rechnen. Dann trat er wieder heraus an die Sonne und tanzte vier bzw. 
neun Tage vor der Hiitte (24). SekuiSvut&8i wird nicht als Priester bezeichnet, 
doch mufte Nirlita einen Tempel von neun Klaftern Hohe fiir ihn bauen. 
Er erinnert an meinen Gewahrsmann José Salavata, von dem man auch sagte, 
da8 er am oberen Karakas einen Tempel habe und fiir seine persdnlichen 
Zwecke tanze. Dieser war nicht als Priester erzogen, gebardete sich aber als 
solcher. 

So kann man es verstehen, da8 in allen gefahrlichen Lagen der Schrei 
nach Novizen und den die Aufsicht iiber sie fiihrenden Helfern (hdfguakukui 
= grofe Denker), den friiheren Novizen, ertont und fast nie nach den Priestern, 
und da8 man meint, wenn sie fehlen sollten, werde alles Unheil iiber die 
Kagaba hereinbrechen. Sie sind insbesondere die Trager der Masken und ver- 
handeln mit deren Hilfe mit den Damonen. Ohne Widerspriiche geht es in 
den Berichten freilich nicht ab: ,,Ferner erteilte er (Damon Surli) den Novizen 
der Tempel Rat und ktindigte ihnen an, da® sie (die drohenden Machte) an- 
reden sollten... So kommt es, da® die Priester, die neun oder zweimal neun 
Jahre gelernt haben, seine Maske aufsetzen, Gesprache fiihren und alle Himmels- 
richtungen anreden... Diese Tempeinovizen lernen angestrengt neun Jahre 
und fiihren nur Gesprache. Wenn diese neun Jahre vollenden und (nun) eine 
Frau beriihren, dann mu8 ein anderer, der die Surlimaske nimmt, neun Jahre 
lernen. In alter Zeit aber setzte nur der Gehilfe und Vorgesetzte (hdfguakukui 
huigukui) dieses Lernenden die Maske auf, so daf in friiherer Zeit die Lernenden 
die Surlimaske nicht bertihren durften... Alle lernenden Knaben und Madchen 
(die zukiinftigen Frauen der Novizen) gehen nun zu Ende aus allen urspriing- 
lichen (Geschlechtern), und es gibt keine Priester mehr, die gleichsam die 
Helfer (hdfiguakukui) von jenen sind. Daher siegen heute die Krankheiten 
und alle tiblen Dinge (7, 7 ff.).“ Hier ist zweimal der Ausdruck Priester (mama) 
gebraucht, wo die ausgelernten Novizen, d. h. die Helfer (hdfiguakukui) ge- 
meint sind. Auch an anderer Stelle (2, 30) werden die Novizen als Masken- 
trager bezeichnet: ,Heute setzt man diese (Masken) auf, um auf die Krank- 
heiten und auf alle Arten von Ubel einzuwirken. Die Novizen, die in den 
Tempeln gelernt haben, bewirken das.“ 

Es ist ganz folgerichtig, da8 von einer Einsetzung der Priester nie die 
Rede ist, da die Stammvater selbst die ersten Priester sind, dagegen von der 
Einfiihrung der Novizen. Als der im Westen lodernde Brand der Unterwelt, 
der sich in dem Namen Zantana’s verkorpert, die Erde verbrannte, da »stellte 
Priester Sintana... dort (im Jenseits) junge Leute (séjvakaj) als Helfer (hafigua- 
kukui) auf, um heute zur Stelle zu sein, damit nicht nochmals der Brand 
komme... (Dann) kam er hierher (auf diese Erde) und fiihrte alle Novizen, 
die ersten, die es gab, ein... Diese Novizen setzten die (vier Ur-)Priester als 
junge Helfer (hanguakukui) Zantana’s ein, um Rats zu pflegen. Sie wurden 
eingesetzt, damit keine Art von tiblen Krankheiten und das Feuer vom Sonnen- 
untergang nicht komme, und damit die Regen (die Flut) nicht kamen“ (2, 34 ff.). 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 24 
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Uber das Leben der Novizen und ihrer zukiinftigen Frauen (nunhuakuivi 
séua) in ihrer Abgeschlossenheit gibt die Erzahlung vom Damon Songela an- 
schaulichen Bericht (11, 6f.) ,Da durften diese (mit Songela) redenden Tempel- 
novizen aus allen vier urspriinglichen (Geschlechtern) .. die Sonne nicht sehen, 
durften nur um Mitternacht essen, durften keine Frau anreden, keinen Faden 
drehen und keine Arbeit verrichten. Sie afen nur weife Bohnen, weife Bataten, 
weife Kartoffeln, weife Krebse1, Schnecken und Dinge, die kein Blut ent- 
halten. Sie durften die Speise nur mit der rechten Hand nehmen und nicht 
mit der Linken... Auch die Madchen blieben in einem Gemach, sahen nicht 
die Sonne, afen nur. um Mitternacht und hielten sich ganz wie die Knaben 
(in ihrem Zimmer) auf. Die Madchen (aber)’nahmen die Speise nur mit der 
Linken, und wie diese (Knaben) aus allen urspriinglichen (Geschlechtern mit 
ihm) reden sollten, so muften (auch) die Madchen mit Hauptling Songela 
sprechen. Wenn diese (Madchen) ebenso wie die Tempelnovizen nicht vor- 
handen waren, so pflegte er alles zu verbrennen.“. Dieses ist die einzige Stelle 
der Texte, wo diesen Tempelmadchen eine so hohe Bedeutung zugemessen 
wird. Und in der Tat waren sie dazu berufen, an den Festen Tanze aufzu- 
fiihren, was spater bei der Besprechung der Tanze zu erwahnen ist. 

Zu diesem Bild fiber die Novizen und Helfer sei noch einiges nachge- 
tragén. Der Novize, der Tempéllehrling, hat im wesentlichen zu lernen und 
geheime Krafte zu erwerben. Am Tage blieb er in einem seitlichen Verschlag 
der Hatte, d. h. des Tempels des Priesters, bewacht von den Helfern und sah 
aufer diesen und dem Priester niemand, wahrend der Nacht’ hatte er im Tempel 
zu tanzen und zu singen und ging an den Flu8 baden. War Mondschein, so 
mufBte er dabei-eine Art Matte aus Rohr (gu/zi) iiber dem Kopfe ausbreiten, 
damit ihn ebensowenig der Mond des Nachts wie die Sonne des Tages be- 
seheine. Im Gesprach hatte er nur die Sprache der Urvater anzuwenden, die 
angeblich die gleiche war wie die der Tairona. Aufer den schon erwahnten 
Speisen war ihm noch der Wels (Zizi), die Canchifrucht und eine besondere 
Art Zuckerrohr* bei seiner Nahrungsaufnahme erlaubt, aber niemals durfte 
etwas gesalzen sein’. Als Strafen fiir Ungeschicklichkeit und Faulheit muBte 
er auf grobem Sande knien oder, in jeder Hand einen Stein, die Arme aus- 
strecken. Lie® er sie sinken, so schlug man ihn mit dem harten Stabchen 
des Kalkbehalters unter die Ellbogen. 

Da die Novizen etwa im Alter von sechs bis neun Jahren ihre Lehrzeit 
anfingen, so war es fiir die ersten Jahre schon an sich ein Ding der Unmég- 
lichkeit, mit den schweren Holzmasken und Kopfaufsdtzen zu tanzen. Doch 
hat es wohl nicht den Grundsdtzen des Abschliefens widersprochen, daB sie 
vor Vollendung der neun Lehrjahre an den Festen teilnahmen, wozu stets 
Tanze vor der Tiir des Tempels gehdrten, Wahrscheinlich ist aber auch, daf 
schon den Ubungstaénzen im Innern eine religidse Wirkung zugeschrieben 
wurde. Die héchste Kraft hatte der Novize naturgemaf erlangt, sobald er seine 
neun Jahre hinter sich hatte. Als Probe seines Kénnens wurde dann angeb- 

" Vgl. Ges. 54, 55. 


' ? Kdgaba hitle oder hiulakave, sp. cana criolla. 
* 13, 5. 118, 1. 186, 1. 
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lich von ihm verlangt, da er aus einem geschlossenen Raum verschwinden 
konne, wiederum eine Erinnerung an die Tairona. Das ist wohl die Haupt- 
zeit ihrer wirksamen Tatigkeit an den Festen. Vom Fledermaustanz, der zur 
Verhiitung von Bissen dieser Tiere gegen Haustiere unternommen wurde, heifit 
es demnach: ,(Nur) die Tempelnovizen, die es neun Jahre lang sind, (sangen). 
Alle anderen durften nicht singen noch tanzen* (132, 2). Man konnte sie in 
diesem Zustand sowohl noch Novizen oder auch bereits Helfer (hdngua kukui) 
nennen, und daraus ergibt sich das Schwanken zwischen beiden Bezeichnungen 
in den Texten. Eigentlich waren sie von diesem Augenblick an Helfer, denn 
in dem Namen, der von Aafigui, denken, planen, sorgen, herkommt, liegt ihre 
Wirksamkeit gegeniiber dem blofen Lernen im Ausdruck Novize. Daf sie, so- 
bald neue Novizen kamen, deren Vorgesetzte (Adigukui)1 wurden, war mehr 
eine Sache des Zufalls. Jedenfalls konnte man sie trotzdem noch Novizen 
nennen. Ob sie als Adfguakukui schon heiraten durften oder noch manche 
geschlechtlichen und anderen Beschrankungen zu ertragen hatten, denen die 
Priester. nicht mehr unterlagen, ist nicht bekannt, aber letzteres ist wahrschein- 
lich. Denn sie waren dann noch sehr jung, namlich etwa 18 Jahre. ,Erwachsene, 
sagte (der Damon) Songela selbst, kénnten ihn nicht anreden* (11, 31), d. h. 
auf ihn einwirken. Das ist deutlich genug. Das Verhdltnis zum Weibe bleibt 
fiir die religidse Kraft und sogar fiir das Gelingen im Leben jedes einzelnen 
Mannes ausschlaggebend. Deshalb besteht die merkwiirdige Sitte, da8 noch 
heute Mann und Frau je eine besondere Hiitte bewohnen, die nie in Gegenwart 
des anderen Teiles betreten werden darf. Auch in allgemeiner Trunkenheit, 
wo heute diese Regeln verletzt werden, betritt weder der Priester die Hiitte 
-seiner Frau, noch wagen das andere zu tun. Noch heute nehmen manche 
Priester nie einen Gegenstand, Speise und anderes direkt aus der Hand der 
Gattin, sondern sie mu8 die Speise immer auf den Boden legen, von wo er 
sie aufnimmt, das habe ich oft beobachtet. Aber was hilft das alles: als er- 
wachsener und daher notwendigerweise mit Frauen verkehrender Mann kann 
er auf die Damonen in allen schwierigeren Fallen nicht einwirken. 


Es ware weit gefehlt, aus dieser religidsen Unfahigkeit der Priester einen 
Grund ftir die Schwachung ihrer sozialen Stellung zu sehen. Im Gegenteil 
la8t sich gar kein Mittel denken, das geeigneter war, ihre Macht zu vermehren. 
Um den grofen religidsen Anforderungen gerecht zu werden, waren sie ge- 
zwungen, einen ganzen Stamm von Novizen und Helfern heranzuziehen, da 
die Novizen immer jung sein muBten und nie lange Zeit religids tatig sein 
konnten. Die Anforderungen an die Eigenschaften der Novizen und Helfer 
waren so grof, da8 man wohl dfters gezwungen war, von den strengen An- 
forderungen an ihre Jugend abzusehen. In jedem Fall aber hatte ein streb- 
samer Priester die Pflicht und die Méglichkeit, sich einen hedeutenden Stamm 
ergebener, ihm eng verbundener Anhanger zu schaffen. Diese konnten nicht 
alle Priester werden. Ein Sohn von ihm wurde nach seinem Tode sein Nach- 
folger, oder wenn er sehr alt wurde, ein Enkel oder Urenkel, die tibrigen 
Novizen wurden nur ausnahmsweise Priester, wenn Bedarf nach einem neuen 
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Tempel war. Sie waren wohl nur zum Teil noch aus seiner eigenen Familie 
oder iiberhaupt Verwandte. Alle aber waren durch ihre religidse Tatigkeit 
keineswegs dem gewohnlichen Leben entfremdet, sondern wie jeder andere und 
wie die Priester selbst tatig auf ihrem Acker. Sie konnten gewisse religidse Hand- 
lungen des zahlreichen taglichen Bedarfs selbst ausfiihren, wie das auch heute 
jedem erlaubt ist, der es versteht, und entlasteten dadurch den Priester, ihre 
Tatigkeit bedeutete aber fiir ihn keinen Wettbewerb. Dieses waren seine Leute, 
gua sp. vasallos, von denen immer in den Texten gesprochen wird. Es versteht 
sich aber von selbst, da8 die Bezeichnung im weiteren Sinne nach und nach 
fiir die Bewohner des ganzen Gebietes galt, denen er der ,Vater“ war. Leute, 
Witwen und Waisen (gua, saméija, nasi) (184, 2 usw.) ist der bestandige Aus- 
druck fiir die der Sorge des Priesters als Hauptling unterstehenden Personen. 
Man hatte erwarten miissen, da eine solche Priesterherrschaft trotzdem hier 
oder da durch eine weltliche abgelést werden wiirde. Zu einer solchen Ent- 
wicklung waren aber die Verhaltnisse wohl zu klein. 

Um den Umfang der dem Tempel zugehérigen ehemaligen Novizen fest- 
zustellen, sind wir auf wenige Angaben angewiesen. Es sollen nur zwei Novizen 
gewesen sein, fiir jeden aber zwei Helfer, die fiir sie sorgten, ,einer an jeder 
Seite“. Diese wechselten einander alle sieben Tage in ihrem Dienst ab. Sie 
hieBen nuiauimaku und duamatana. Weiter seien aber, nachdem die zwei 
ersten Novizen neun Jahre gelernt hatten, andere von nur sieben- und dann 
von vierjahriger Lehrzeit eingestellt worden, ganz wie SekuiSvutSi sich ein- 
mal vier und dann neun Jahre in seinen Tempel zuriickzog. Dieses sei ge- 
schehen, um immer Novizen zu haben. Die Zahl zwei fiir die Novizen und 
Helfer scheint in der Tat feststehend zu sein, denn auch in MamaiSkaka, in 
der Unterwelt, wurden zwei Helfer hingestellt, damit die Glut nicht den Himmel 
verbrenne, Schon wenn man diese Zahlen zugrunde legt, mu8 allmahlich eine 
grofe Anzahl aus einem Tempel hervorgegangen sein. Es waren sicher aber, 
nach den Bediirfnissen der Feste zu schlieBen, weit mehr. 

Gegenwartig hat nicht nur die alte abgeschlossene Erziehung der Novizen 
aufgehdrt, sondern in manchen Gegenden, z. B. in San Francisco, soll es iiber- 
haupt keinen Nachwuchs an Priestern mehr geben. So waren die drei Séhne 
des Priesters von San Francisco Salvador Mokote nicht als Novizen erzogen worden. 
Die Klage in den Texten, daf heute die Novizen zu Ende gehen, ist also vollauf 
berechtigt. 


Kapitel IV: Ahnen und Damonen. 

Eine auf den Einrichtungen der Ahnen beruhende Religion, wie sie die 
Kagaba besitzen, ist der Ausdruck daftir, da® ihre Priester sich besonders stark 
fiihlten, ftir Gedeihen zu sorgen und dem entgegenstehende Wesen zu tiber- 
winden. Zwar beginnt jede Religion mehr mit trotzigem Pochen auf die Macht, 
die der Mensch zu besitzen glaubt, und mehr mit Vertrauen auf die von alters- 
her tiberkommenen, kleinen, uns unscheinbar diinkenden Mittelchen zur Be- 
einflussung von Damonen, als mit Bitten und Gaben an diese. Aber wenn die 
Ahnen zu iibermachtigen Wesen erhoben werden, so kann man sich dauernd 
machtig fiihlen und braucht sich vor den Naturdamonen nie im Bewuftsein 
seiner Ohnmacht zu demiitigen. Die Ahnen waren dann schon stark genug 
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gewesen, die Damonen sich zu Willen zu machen, und so entsteht auch im 
Laufe der Entwicklung kein Zweifel an der Wirksamkeit der von ihnen ererbten 
Machtmittel. 

Weshalb mag dieser Vorgang der Schaffung von Ahnen als Heilbringer 
sich so selten wiederholen, obwohl die Priester doch tiberall mehr oder weniger 
zauberische Macht tiber die Damonen besitzen ? Der Grund liegt offenbar darin, 
da8 die Heilbringer sonst von vornherein damonische, gottliche Gestalten sind 
und sich daher nicht in Gegensatz zu den iibrigen Damonen stellten wie in 
unserem Falle. Das geschieht z. B. bei den alten Mexikanern und Peruanern. 
Der Heilbringer kann auch von aufen zu dem Stamme gelangen und dort 
seine Satzungen hinterlassen, wie in der Gestalt Nemterequetebas der Chibcha. 
In jedem Fall aber sind die Kulthandlungen von den Vorfahren iiberkommen 
und daher heilig, so da® das Neue in der Religion der Kagaba nur in der, be- 
wundernswiirdigen Folgerichtigkeit liegt, mit der der Ursprung aller Einrichtungen 
auf die Urahnen zuriickgefiihrt wird, ohne das Dazwischentreten fremdstammiger 
Gestalten oder Damonen, bzw. Gotter. 


Aluna, die ibernaturliche Kratt. 

Eine solche Gestaltung der Religion hangt mit einem besonderen Glauben 
an die Seelen der Verstorbenen nicht zusammen. Ein Kult der Verstorbenen 
oder ihrer Seelen kann fiir sich entstehen, aber die Ahnen brauchen dadurch 
keine Heilbringer und Urpriester zu werden. . 

Das tiber diese Frage vorliegende Material ist folgendes: Das Wort aluna 
wird auf Anfrage als Bezeichnung fiir Seele angegeben. In den Texten kommt 
es allein in dieser Bedeutung nie vor, nur an einer Stelle, wo nach christ- 
lichem Muster von dem Schicksal der guten Seelen (aseidba aluna) gesprochen 
wird, wahrend die bésen verbrennen (15, 2f.). Sonst spricht man vom Toten: 
his-d, -éi (45, 5, 7£.); hiseitsi hitifigula ist der Weg der Toten (15, 1, 8); Hisatana 
der Vater im Totenreich; Hisans-umafi die Mutter der Toten (15, 4); Aisa keihi, 
den Toten freimachen, sind die Zeremonien zur Vertreibung des Verstorbenen 
(18, 4); Aiséi udkaj hei®t Totenmaske, d. h. eine Maske gegen den Toten oder 
den Tod (18, 5, 10). In der Nacht hort man zuweilen den Toten (hiséi) singen: 
tsir, tsir, t8ir; dann stirbt jemand. In der erwahnten, teilweise unter christlichem 
Finflu8 entstandenen Erzahlung wird auch der Ausdruck aluna kdgabakueéi, 
menschliche Seelen, gebraucht (15, 2). Sonst aber bedeutet dasselbe: die gott- 
lichen Kagaba, d. h. die Stammvater (7, 6f.)1, und an anderer Stelle (63, 1) 
wird es von den Hirschen gebraucht, den Téchtern des Hauptlings und spateren 
Berges Gaunaultie. Sie waren ,gottliche Personen (aluna kégabakuet); aber 
ihre magische Kraft (Sibalama) ging verloren, worauf sie auf vier Beinen 
gingen“ (63, 1). Ferner hei®t es vom Priester Nurlita, als er von Sekuisvut&i 
getétet wurde: Nurlita starb aber nicht, da er eine gottliche Person (aluna 
kagabai), ein Kalguasiza (d. h. ein Gott) war. Er ging unter einen Berg in 
einen Tempel ein“ (24, 12). Endlich ist jiingerer Bruder Uahiudhi eine gétt- 
liche Person (aluna kdgabaj). Als solcher blast er den von ihm selbst er- 


' Vgl. auch S. 346 dice erste Periode der Pricster von Noavaka. 
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schlagenen Sekui8vutSi an und verwandelt ihn dadurch in Stein (12, 14). Es 
hat also auch dieser noch lebende Udhiudhi a/una, und deshalb ist auch der 
Ausdruck (98, 1) Kasindukuatsi aluna naugalyi = ,wo die Macht (die Géttlich- 
keit des Damons) KaSindukua’s wohnt“, oder ,am Wohnort des géttlichen 
KaSindukua* zu iibersetzen. : 

Die Bedeutung iibernatiirlich usw. fiir a/una beschrankt sich aber nicht 
auf Menschen, sondern umfaft alle Arten von wunderbaren Dingen. Aluna 
balku z. B. ist das Schiff der grofen Flut (2, 40), aluna siza ein vom Himmel 
herabkommender Faden wie der einer Spinne, an dem sich Sintana schaukelt 
(8, 9), aluna hui ein ganzer Berg als Haus (106, 3), alunayva (= alunava), 
was man ,das Wunderbare“ iibersetzen kann, ist das sichtbare Himmelsge- 
wolbe, das am Horizont auf der Erde ruht (2, 5, 31). Als der Damon Kaiin- 
dukua seiner Schwester Liigenhaftigkeit vorgeworfen hatte, da ,gab ihm seine 
jiingere Schwester keine Nachricht mehr, und die damonischen (a/dnakuéjha) 
Winde, alle Baume, Gewachse, Faden, Stroh- und Erdarten, -alle Fliisse, Steine 
und alle Dinge, die man sieht, versahen ihn nicht mehr mit Nachrichten“ 
10, 18). Hier bezieht sich der Plural von a/una auf alle nachgenannten Dinge. 

Beim lebenden Menschen nimmt das Wort alumna dagegen harmlose Be- 
deutung an. Es heift (gute und schlechte) Gedanken oder Absichten, Intelligenz, 
Gewissen (8, 9. 10, 11. 15, 9. 18,9), Andenken, Erinnerung (61, 4), daher 
alunali kalta, Nachricht in der Erinnerung = Uberlieferung (8, 13). Ferner: 
aluna arzesi betriibt sein, aluna izguasi Gedanken sagen = beichten (2, 22), 
aluni, nach etwas Verlangen tragen, etwas haben wollen, lieben, den Beischlaf 
austiben. Indessen hat auch in diesen Fallen a/una wahrscheinlich etwas Uber- 
natiirliches an sich. So hei®t aluna itSani etwas nur in Gedanken, nicht in 
Wirklichkeit tun, aber trotzdem die Wirkung der tatsachlich erfolgten Tatigkeit 
erzielen (62, 2). Und als KaSindukua, ein Damon, zu Namsiku kam, um ihn 
zu packen, ,nahm dieser ihm die bésen Gedanken (Sane aluna) und lie® ihn 
schwacher, als er selbst war‘ (10, 11). 

Eine Erganzung dieses Materials bilden die Angaben iiber den Verbleib 
der Toten. Es 1a8t sich feststellen, da8 alle alteren Generationen eine be- 


sondere Stellung erhielten, je nach ihrer im Leben bewiesenen mystischen. 


Kraft. Wie die Stammvater Berge als ihre Tempel, d. h. als ihre Hiitten besafen, 
so gehen sie nach ihrer irdischen Tatigkeit in den Berg hinein. ,Darauf gingen 
Priester Sintana, Priester Seizankua, KultSavitabauya, Aluafiuiko und 4lterer 
Bruder Mulkueikai (der aus der Flut gerettete Mensch) alle unter ihren Tempel- 
berg (nufhuakala guinui) in ihren Tempel (nufhudni) und befinden sich 
darin“ (2, 60). Dasselbe wird von Priester Nurlita erzahlt, als er erschlagen 
wurde (24, 12) und von Priester Nuhuna (15, 9). Dieser Aufenthaltsort wird 
als eine besondere Auszeichnung fiir Unsterblichkeit hingestellt, wie auch die 
Stammvater und Narlita Kalgua3iza (= Gétter) genannt werden. Aber auch 
an dem Weiterleben der iibrigen Toten zweifelt man nicht, und die Ansicht 
in Palomino ist die, da8 die Toten, so lange sie bei Lebzeiten kein Salz und 
Rindfleisch afen wie die Stammvater, wie Végel in die Luft flogen nach dem 
Berge Alului, oststidéstlich Palomino, dem Aufenthaltsort Sintana’s, wo auch 
der Tempel der Priester seines Geschlechts mit Namen Mukafigalakue und 
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friiher NeviSifiigula liegt. Dieser Berg wird zugleich als Geburtsort Seizankua’s 
bezeichnet. Jetzt dagegen, wo man Salz und Rindfleisch ift, gehen alle Toten, 
auch die verstorbenen Priester nach dem Berge Takindie, der héchsten Er- 
hebung der Schneekette im Siiden von Palomino, weshalb die Gesichter der 
Toten beim Begrabnis alle nach Siiden gerichtet werden. Es ist deshalb an- 
zunehmen, da® auch in anderen Gegenden die Kagaba urspriinglich ihre Toten 
in die Berge an die Seite ihrer Stammvater versetzt wahnten. 

Verwandt mit dem Aufenthalt der Toten im Berge ist ihre Verwandlung 
in Steine, weshalb man hier und da Steine als Graber von Priestern, d. h. wohl 
als Priester, die in fritheren Zeiten gelebt haben, antrifft. In einer Erzahlung 
(1, 4) werden die Kagaba geradezu die alteren Briider Steine“ genannt. In 
der Priesterliste des Tempels von Noavaka, des Geschlechts KultSavitabauyas, 
werden vier Zeitraume und Zustande der Priester unterschieden: 1. Periode der 
Dunkelheit. Die damals lebenden Menschen waren wie die Stammvater ,,die 
gittlichen Kalguasiga-Menschen (aluna kalguastzakuej kégabakuej). 2. Pe- 
riode der Helligkeit. Jetzt lebten die Steinbildmenschen (harléka kagabakuei). 
3. Dieses waren diejenigen, die (nach dem Tode) in Steine verwandelt waren 
(harlékuekuei). Zu ihnen gehdrte KultSavitabauya selbst. 4. Diejenigen, die 
(nach dem Tode) beerdigt waren (kagiltsakuékuej) (60). Auch diese Anschauun- 
gen werden nicht nur in Noavaka vorhanden gewesen sein. 

Gehen wir nun zu den Veranderungen durch moderne und christliche An- 
schauungen tiber. Dahin gehért noch nicht der schon erwahnte Aufenthalt der 
Toten auf dem Takindite, der noch urspriinglich sein wird. Die Menschen haben 
ihre alte Kraft durch Essen von Salz und Rindfleisch verloren und kénnen nicht 
mehr an der Seite ihrer Urvater weiterleben. Die Erzahlung 15 aber geht viel 
weiter. Es werden gute und bése Menschen unterschieden, die nach dem Tode 
ein verschiedenes Los haben. Das Ziel der Guten ist der Himmel (nauiafka), 
wo der Vater und die Mutter der Toten, Hisatana und Hisaneumafi wohnen. 
Um dorthin zu gelangen, wandern die Guten auf den vier Zwischenrichtungen 
(sévakai geina) NO., SO., SW., NW. der vier Haupthimmelsrichtungen (sikua- 
kala) N., O., S., W., die Bésen auf den acht — im Text steht vier — Zwischen- 
richtungen der erstgenannten Richtungen (alunan geina) NNO., ONO., OSO., 
SSO., SSW., WSW., WNW., NNW. Auf diesem Wege verbrennen die Bésen. 
Diese Anschauungen von den Richtungen der Windrose sind alt. Statt der 
acht alunan geina werden nur vier dieser pedeutungsvollen Zahl zu Liebe an- 
gegeben. Auch der Ausdruck alunan gejna ist nicht von der Bedeutung als 
alter Seelenweg herzuleiten, sondern hat urspriinglich einen anderen, der eigent- 
lichen Bedeutung von aluna entsprechenden Sinn. Sikuakala, die Hauptrich- 
tungen, kommt von Sikuei, Weg; geina, akeina, die Nebenrichtungen, ist = 
kajZa, akajZa, Rand, Ufer, indem die Hauptrichtungen als breite Trager des 
Himmelsgewolbes vorgestellt werden, von denen man immer fiirchtet, daB sie 
einstiirzen kénnten (7, 1). Sévakaj sind Knaben, wahrscheinlich bezieht sich 
der Ausdruck auf die sévakai hdfiguakukui, die jungen Helfer Zantanas, die 
Sintana am Himmel aufstellte, um das Hereinbrechen eines neuen Weltbrandes 
zu verhiiten (2, 34). Alunan geina ist wohl ebenso urspriinglich wie alunayva 
das Himmelsgewélbe, ,was man blau fiber uns sieht,“ und ist spater als 
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Seelenweg fiir die modernen bésen Seelen benutzt. Ebenso alt ist der Teil 
der Erzahlung, in welcher der Weg der Toten von dem Priester Nuhuna ab- 
gerissen und durch einen Zaun aus Faden abgesperrt wird, um die Toten an 
der Riickkehr zu hindern, denn ,frither* kam der Verstorbene, ,sobald die 
Sonne von der Mitte abwarts ging,“ zuriick und fra8 Kinder und Erwachsene, 
so daB schlieBlich keine Menschen mehr vorhanden waren. Tatsdchlich ist 
auch heute noch eine der gré8ten Sorgen, den Verstorbenen dauernd zu ent- 
fernen!. Welches dieser Weg der Toten war, wird nicht gesagt. Die Erzahlung 
deutet aber an, da8 die Zweiteilung der Wege am Himmel fiir Gute und Bése 
unmittelbar darauf erfolgt ist. 

Noch deutlicher unter christlichem EinfluB stehen die Angaben José 
Salavata’s tiber das Totenreich: Der gute Mensch geht ,zu Gott in den Himmel 
und zur Mutter der Seelen*: 


Nauiafka Kalguasiga naugenka, aluna havej ikuenka. 
Himmel Gott ist wo, Secle Mutter ist wo. 


»Der Bose wird in dem Fegefeuer verbrannt* : 
Pula Mamajskagaka nagakud* alisava. 


Verbrennen Sonne Mund im tat der Base. 


Dabei sind wiederum die Ausdriicke fiir Gott (Ka/guasiza), worunter hier der 
Christengott verstanden ist, und das Fegefeuer (mamaiskaka, Sonnenmund) 
alte, umgemodelte Vorstellungen, auf die wir spater eingehen werden. 
Fassen wir zusammen. Der Ausdruck a/una fiir Seele erscheint neueren 
Ursprungs. Um den Verstorbenen zu bezeichnen, brauchte man Aisa, Toter. 
Aluna dient zur Bezeichnung von iibernatiirlich, géttlich, in erster Linie fiir 
die Stammvater und uralten Vorfahren, nicht weil sie verstorben sind, sondern 
weil man ihnen besondere Krafte zuschrieb. Im Gegenteil verwischt sich ganz 
die Vorstellung, ob diese géttlichen Menschen (aluna kadgabakuei) nach ihrem 
Tode noch etwas bedeuten. Die in der ersten Menschheitsperiode lebenden 
Priester von Noavaka waren alle géttliche (aluna) Kalguasiza-Menschen, und 
wenn man die Indianer fragt, ob ihre Stammgétter noch heute tatig sind und 
die Welt regieren, so wissen sie nichts darauf zu sagen. Es geniigt ihnen, 
da® die ererbten Zeremonien von diesen machtigen Vorfahren stammen, und 
da man aus den Erzahlungen und Gesaéngen weif, was sie geleistet haben. 
Aber auch die Hirsche, die jetzt ihre magische Kraft verloren haben und auf 
vier Beinen gehen, waren friiher aluna kdgabakuei, und ebenso waren z. B. 
Winde, Gewdchse, Baume, Gras, Erde, Fliisse, Steine als belebte Wesen, ferner 
der Himmel und merkwiirdige Erzeugnisse aluna, d. h. sie hatten iibernatiir- 
liche Krafte oder enthielten die ihnen iibertragenen iibernatiirlichen Eigen- 
schaften. Uberhaupt sind den Kagaba alle mOdglichen Naturdinge belebt. So 
waren die Muscheln fiir die Kalkdose, die Sintana’s Sohn Hiuika von der See 
brachte, Madchen (6, 3). Tierfallen und der aus Réhrenperlen bestehende Kéder 


* Vgl. auch das Verschliefen der Himmelsrichtungen mit einem Zaun, damit die Krank- 
heiten nicht herkommen kénnen (26, 3). 
* Auch nangakud aus na, in dieser Weise, verstarkt durch ga, und gui (tun). 
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sind in einer Erzahlung (10, 21) Frauen. Die Samen der Canchifrucht und 
anderer Gewachse, die vom Himmel herab geraubt wurden, waren zuerst 
Menschen (5, 29), die Priester der zweiten Periode von Noavaka waren Stein- 
bilder (60, 3), Winde (4, 15), Donner, Gestirne sind Menschen oder lebende 
Wesen und die Seen sind die ,Miitter*. Von den Menschen im allgemeinen 
wird aluna nicht in dem Sinne ,iibernatiirlich* gebraucht, aber Gedanke, Ab- 
sicht, Willen, Gefiihl heift aluna, und wir sahen, wie sehr man durch die 
Erziehung der Novizen iibernatiirliche Krafte erlangen konnte. Nur so lange 
man die alte Nahrung genof, ohne das moderne Salz und Rindfleisch, war 
man wie die Vorfahren und gelangte nach dem Tode zu ihnen, aluna ist also 
ebensowohl von den geheimnisvollen Kraften des Menschen wie von denen 
der Naturdinge gebraucht, es ist nicht etwa von dem Begriff der Seele nach 
dem Tode abgeleitet, und der Gebrauch des Wortes verrat uns unter anderem 
nur die zauberische Macht der Vorfahren, wie sie sich aus ihrer tiberragenden 
Stellung gegeniiber den Damonen auch sonst ergibt. 


Die Allmutter und der Gott Kalguasiza. 

Da nun einmal die Urahnen, wirkliche menschliche Wesen, an der Spitze 
der Welt stehen, so ist es vielleicht kein Zufall, da® sich der Geist der Kagaba 
nicht bis zu einer Weltschépfung erhebt, sondern sich nur mit der Einrichtung 
der schon vorhandenen Welt beschaitigt. Nur war es notwendig, sich iiber 
den Ursprung der einzelnen Dinge auf der Erde Rechenschaft zu geben, und 
dazu fand sich die in den einzelnen Gegenden mit sehr verschiedenen Namen 
genannte Allmutter. In Palomino heiBt sie hava Gautedvai (= Gaunéuman), 
die Mutter des Feuers (gaukséi), wie die Indianer selbst sagten. Néumd ist 
eine haufige Endung weiblicher Namen, besonders von Gottheiten und Damonen, 
kommt aber auch in dem Namen des Priesters Duaneumaf von Noavaka vor 
(S. 346). Diese Gauteovan ist schon im Tairona vorhanden in maui Gayne- 
rehuman, Mutter des Feuers. ,Das Feuer sind die ersten Tairona gewesen, 
die mit den Kagaba zusammen herkamen, das Feuer machte den Weg, dar- 
nach wurden die ersten Menschen geboren"; so erzahlte Priester Miguel von 
Palomino zum Teil in Taironasprache: 


Mamélatanéd namadidtana  ejsiudma maui Gaunerehuman. 
Feuer mein jiingerer Bruder erster Mutter Gaunerehuman. 


Wortlich: ,Das Feuer, die Mutter Gaunerehumafi, war mein erster jiingerer 
Bruder“, wobei wir uns erinnern, daf alle Fremden, auch die Tairona, jiingere 
Briider genannt werden. Das Feuer als Allmutter, die die ersten Menschen, 
die Tairona, gebiert, wird also selbst ein Tairona genannt. Den Kagaba gegen- 
iiber erscheint die Allmutter zundchist als stammfremd, als von den Tairona 
iitbernommen, die gewissermafen Leute des Feuers sind, wahrend die Kagaba 
nur ihre Begleiter sind. 

Gema8 dem dinglichen Bestandteil der Urmutter ist sie die Mutter aller 
Dinge, sowohl der auch sonst als lebendig aufgefaften, wie mancher anderen. 
Diese Dinge werden ihr in einer Erzahlung (4) unter dem Namen Sibalaneuman 
zugeschrieben, Sibala sind Réhrenperlen aus Stein, die zum Vorhersagen be- 
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nutzt werden. Das Wort ist dasselbe wie Sibalama, was Gesang, geheimes 
Wissen bedeutet, und in der Bezeichnung ihrer Séhne, der vier Stammes- 
ahnen, als Sibalama kagabakuei, sangeskundige Menschen (2, 27), wiederkehrt, 
ein Beiname, der auch den Tairona zukam. Hava SibalanéumdA ist nicht nur 
die Mutter aller Arten von Menschen und aller Stamme1“, sowohl ,der alteren 
Briider Steine, d. h. der Kagaba®“, wie ,der jiingeren Briider Franzosen und 
der Fremden“, sondern auch die Mutter der Welt, der Tiere, der Feldfriichte, der 
Baume, des Regens, der Fliisse, der Donner, des Feuers, der Sonne, der Milch- 
straBe, des Tanzes und der Gesdnge, der Festgerate und der Tempel ,und aller 
Dinge*. Deshalb sind auch an anderen Stellen der Texte die Obliegenheiten der 
Allmutter mannigfach. Es tiberwiegt aber ihre Beziehung zum Feuer und zu 
den Festen, iiberhaupt zu den Verrichtungen der Priester. Unter dem Namen 
Mameumaiis, der von mama, Sonne, abzuleiten ist, schafft sie die Sonne (8, 1). 
Aus Gautedvafi’s Menstrualblut entsteht der Damon KaSindukua, der wohl 
auch ein Feuer- oder Sonnenwesen ist‘ (10). Einem weiblichen Damon Su- 
zaubaf, dem Regenbogen, tibertragt Gautedvaf die Aufgabe, alle Krankheiten 
zu fressen (12). Auch sie selbst reprasentiert die Krankheit und damit die dem 
Feuer verwandte Fieberhitze. Sie schuf ferner den Damon Muluku, der fiir 
alle Feste zu sorgen hatte (56), und auch die Hiséimaske, der die Beschaffung 
der Festspeise oblag, wird als Sohn Suvuleuvafi’s — was aus Sibalaneumaii 
zusammengezogen ist® — angegeben (81,7). Als Mutter Kalguasiza hat sie 
dementsprechend den Wels und den Krebs unter ihrer Obhut, eine wesent- 
liche Speise der Tempelnovizen, und wird daher an dieser Stelle mit Bedacht 
die Mutter der Fliisse genannt (118, 2). 


Ebenso hat es seinen besonderen Grund, da8 der Mutter Gautedvafi auch 
die beiden Einrichtungen der Taufe und des Kalkessens zugeschrieben wurden 
(1, 10. 128). Nicht nur, weil es wichtige Zeremonien sind, sondern weil das 
Feuer, die Warme dabei bedeutsam ist, hat die Allmutter hier ihre Stelle. Bei 
der Taufe ist eine Hauptsache das Verbrennen einer besonderen Art der-Paramo- 
pflanze frailejon®. Zum Kalkessen werden die Muscheln in trockener Hitze 
gebrannt. AuSerdem gehdért dazu die yon allen beim Essen geiibte Sitte, den 
Stab mit dem Kalkstaub, nachdem man ihn abgeleckt hat, unermiidlich um 
den oberen Rand der Flaschenkalebasse zu streichen, was ein Klappern her- 
vorruft. Dadurch entsteht nach und nach eine dicke gelbe Kruste, die man 
Ralamutsa nennt. Vielleicht stammt dieser Ausdruck von kala (Tanz) und 
munzéi’ (es tagt), bezeichnet also das Tanzen des Stabes und das Aufgehen 
der Sonne. Es ist auch kein Zufall, daB die Muscheln zum Kalkbrennen von 
Hiuika von dem Ufer des Meeres hergebracht und die Kokablatter, die zam 


" Vgl. 82, 2. 

* Vel. S. 356. 

* Wohl abgekiirzt aus Maménéumaa. 

“ Vgl. S. 374. 

* Vgl. Sibaldliue = Suldliue = See des Gesanges, Quellsee des Rio Palomino. Vgl. su- 
vulyenku, Gléckchen (aus Gold), und Suvulyiné, Brustplatte (aus Gold), vori nind, Girtel. 

* Vgl. Kap. VI. 

* Wechsel von n und ¢ kommt vor, siehe Grammatik. 
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Kalkessen gekaut werden, von Bufikuéi beschafft wurden (6, Aff. 6, 2ff.). Beide 
sind namlich Sohn und Tochter Gauteovaii’s, die in diesem Falle als Frau 
Sintana’s erscheint. Bufikuéi wird als Hirsch bezeichnet, der sich nach Belieben 
in. menschliche Gestalt verwandelt, und hat die Eigenschaft, die Kokablatter 
beim Pfliicken zugleich fiir den Gebrauch zu rosten, indem sie den Kopf 
zwischen die Zweige steckt, wozu- man spater das Feuer ndtig hatte. Von 
ihrem Haupte ging namlich Feuer aus, entsprechend ihrem Namen Bunkuéi, 
der gleich mulkua, wei, ist, nach gewOhnlichen Gesetzen des Lautwechsels, und 
denselben Stamm mu enthalt wie mufizéi, es tagt. Man sagte mir auch, daB 
Bufikuéi,. ,die Helligkeit des Tages“ bedeutet. Bufikuéi war also die wiirdige 
Tochter von hava Gautedvafi, der Mutter des Feuers. 

Etwas aus dem Wesen der guten Gauteovafi heraus fallt ihre Erschaffung 
der Mutter der bésen Seen Navuva (,,das Frostige, Kalte“) als Mensch und Schlange. 
Doch Gauteovafi’s Sohn Hiuika bringt die Seen, Navuva’s Téchter,zum AbflieBen, 
trocknet sie durch Feuer aus und verbrennt die kleinen Schlangen, die Kinder 
der Seen in einem Topfe (6, 10ff.). Als Mutter von bestimmten Seen wird die 
Allmutter, wie wir sehen werden, auch sonst angegeben. Von Takina gibt DE 
Brettes (S. 333) den Namen Kalguasiza fiir sie an. Wir sahen schon, daf er 
auch, in Palomino vereinzelt daftir gebraucht wird. Und zwar ist sie einmal 
die Beltiiterin der Welse und Krebse und wird — was fiir die Kagaba sehr 
merkwtirdig ist — zweimal wegen Regen und anderem angerufen (32. 33). 
Man kénnte deshalb die beiden Gesdnge fiir beeinfluft halten, insofern als 
P. CELEDON (1886) diesen Namen Kalguasiza als Bezeichnung fiir Gott ein- 
gefiihrt hat, wenn das nicht schon vorher geschehen ist. Fragt man die Indianer 
nach dem Grund einer Zeremonie, so erhalt man zuweilen die Antwort, ,damit 
es KalguasiZa sieht“. Entsprechend heift es in der Erzahlung von Taiku (8, 6): 
»Um Kalguasiza anzureden, fertigte er sie (die Goldsachen)", d. h. sie wurden 
nur fiir religidse Zwecke gemacht. Tatsachlich ist aber der Sinn aller Zeremonien 
der, daS man sich huchstens an gewisse Damonen wendet, die seinerzeit 
von den Urahnen zu Beziehungen mit den Menschen veranlaft worden sind, 
nicht an diese selbst. 

Man mu8 aber in der Tat annehmen, da8 in manchen Gesangen auch 
direkte Beziehungen auf die Alimutter vorkommen. Deutlich driickt sich das 
auch im Gesang (78, 3) aus: ,Dann (nachdem man die Seizuakukuimaske 
aufgesetzt und die Opfersteinchen zum Gedeihen der Feldfriichte auf die Felder 
getragen hatte) dachte man allein an die Mutter der Feldfriichte, an die Mutter 
aller Dinge“ (mit Namen Seinavatakafi3). Ahnlich sagt man im Gesang (108, 3), 
nachdem verschiedene Zeremonien fiir die Feldfriichte vorgenommen waren: 
,Dann redete Priester Kufiatana (von Takina) die Mutter (Seuagauiatakafi *) an, 
die Mutter der Tempel, der Erde und aller Dinge und sang ihr.“ Ferner er- 
hellt die direkte Beziehung der Urmutter zu den Menschen aus Kultgeraten, 
die die Gottin darstellen. So fertigt Gautedvafi einen Amtstab, der augenscheinlich 
ihr Bild zeigt (siehe weiter unten Abb. 27a, 0), fiir den Priester Nabzeza von Noa- 
vaka als Zeichen der Hauptlingswiirde an, und dieser Stab vererbte sich bis zum 


‘ Oder Sejuavatakdn, wahrscheinlich von tairona: senénuldan, Erdboden, kaugian: seinulan. 
2 Wohl von Séo(kukui), dem Stammvater von Takina, und agaui, hervorbringen. 
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Priester Tininti (122). Auch von Makotama wird berichtet, da8 die Allmutter, deren 
Namen jedoch nicht erwahnt wird, ein Bild von sich abnahm und esin Gold fertigte. 
Dieses Bild schlo®B Priester Diuagatana, um Streitigkeiten iiber seinen Besitz 
zu vermeiden, in einen Berg ein (111). Solche Bilder oder Masken gehéren 
sonst immer Damonen an, die bei den Zeremonien Dienste leisten. 

Irgendein Name der Allmutter war daher viel mehr als Gottesname im 
allgemeinen geeignet, wie der Name eines der Urahnen, da diese den Zu- 
sammenhang mit dem Kult ganz verloren oder besser nie gehabt haben und 
nur als Machtpersonen gelten, die einst die Welt und die Zeremonien ein- 
richteten. Aber wie soll man es erklaren, da8 das Wort Kalguasiza als Erganzung 
zu aluna hinzugefiigt wird, wodurch zugleich die Bedeutung von aluna hervor- 
gehoben und klarer wird. Die vier Urahnen heifen: ,die géttlichen, Vater 
Kalguasiza genannten Personen“ (aluna kdgabakuejha Kalguasiza hatej akaj- 
Zuikakuej) oder: die Vater KalguaSiza genannten Priester (2, 45f) oder kurz- 
weg die Kalguasiza’s* (Kalguasizakuei) (2, 65). Ebenso ist Priester Narlita 
»ein gottlicher (aluna) Mensch“, ein KalguaSiza (24, 12) und die Priester der 
ersten Periode in der Liste von Noavaka sind ,die géttlichen Kalguasiza- 
Menschen (aluna kalguastiakuei kégabakuej) (60, 2). Danach scheint es, als 
ob Kalguasiza ebenso wie aluna von jeher eine allgemeinere Bedeutung gehabt 
hat, die erst sekundar auf die Allmutter iibertragen ist. 

Das wird auch durch den Sinn des Namens bestatigt. Denn kalguakala 
oder kalguakuitsikala hei®t das mannliche Glied, und kalguakuitsi ist eine 
dunkle Rohrenperle, die, wie wir (Kap. V) sehen werden, fiir das Gedeihen 
der Fruchtbaume, geschlechtliche Fahigkeit und gegen Feuersgefahr gebraucht 
wird. Siza ist Faden, Band, und dient in Zusammensetzungen dazu, um etwas 
Langgedehntes zu bezeichnen, wie in abisiza, Blutader; ganuksiza, Darm; 
malasiga, Nabelschnur, von mala, Nabel. Ein Penis ist fiir eine Allmutter 
kein geeignetes Symbol, wohl aber fiir ihre Séhne, die Urpriester, und der 
Hinweis auf die schemenhafte Gestalt eines Kalguasiza ohne den Vorsatz hava, 
Mutter (S. 378), fiir den im Grunde alle religidsen Verrichtungen gelten sollen, 
kénnte demnach auf die Personifizierung einer Urkraft, etwa wie in dem 
Manitu der Algonkin gehen. Eine Beeinflussung durch die Verwendung von 
Kalguasiza fiir Gott, wie sie von christlichen Priestern eingeftihrt ist, méchte 
ich daher keinesfalls annehmen. 

Der Einfiihrung dieses Namens als Bezeichnung fiir Gott kam die Neigung 
der Kagaba entgegen, die weibliche Grundlage ihrer Gétterordnung durch eine 
mannliche zu ersetzen, da im gewohnlichen Leben die Frau viel weniger zu 
bedeuten hat als der Mann. Wir sahen bereits, da8 einmal Gautedvafi als 
Frau Sintana’s genannt ist (5, 11), obwohl dieser eigentlich ihr Sohn ist. Ein 
andermal soll der Eindruck erweckt werden, da8 Gautedvan nur auf Bestimmung 
Sintana’s etwas tut, als ob er wiederum ihr Gatte sei: ,Darauf bestimmte 
Mutter Gautedvai — und der Vater sagte es der Mutter — da er (KaSin- 
dukua) auf die Krankheiten... achtgeben solle“ (10, 3). Diese Entwicklung ist 
in der Liste der Ahnengétter, die José Salavata gibt, und die die Anschauungen 
von San Miguel enthalten diirfte, vollstandig durchgefiihrt. Ich stelle beide 
Listen, die von Palomino und von San Miguel, iibersichtlich nebeneinander: 
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Palomino | San Miguel 
1. Urmutter I. Urelternpaar 
Gauteévan (— Gaunéaumafn) = Maméu- | Vater: Mukulyinmaku Seizankua 
mda — Sibalaneumaf oder Suvuléu- | Mutter: Manénéuman* 


van — Kalguasiza = Seinavatakai 


- 2. Kinder 
fahersks) | Séhne: 1. KultSavitabauya 
2. Sohne Séokukui 
1. Sintana | . Sintana 
2. Seizankua (auch Seraira, Seraida) | . Aluafiuiko 
3. Aluafuiko (auch Auiko) | Téchter: 1. /égenénéuman 
4. KultSavitabanya (1, 12. 2, 1, 37, | . Nuanénéuman 
46, 65) 
; 


Der Vierzahl zu Liebe wird Seokukui | 
(auch Sayuko, Seiku) nur nebenbei 
erwahnt (2, 2), angeblich, weil er bei | 
der Einrichtung der Welt nicht mit- | 
half (vgl. 2, 48) . 


Was die Tachter betrifft, so ist 5. Seinaneumafi* wahrscheinlich gleich 
Seinavatakaii, dem Namen der Allmutter von Noavaka, und vier andere sind 
die Namen von Quellseen einiger Fliisse vom Rio Palomino an nach Westen, 
namlich 8. Sulaline — Sibaléliue (See des Gesanges oder der Vorhersagung) 
Quelisee des Rio Palomino, 2. Nuaneneumafi des Nuameizi, 7. Ulumandiafi des 
Rio Don Diego (Ulueizi) (6, 16), 6. Tsantsalyineumafi des Rio Huachaca. Uber- 
haupt werden die Seen stets als Matter bezeichnet und stehen in ihrem Wirken 
der Unmutter am nachsien, so daS es ein naheliegender Gedanke war, sie als 
deren Téchter hinzustellen. Es geht also auch aus diesen Namen hervor, daB 
sie wie die Allmutier aus Naiurdingen hervorgegangen sind, wahrend in den 
mannlichen Namen eine Beziehung auf die Natur nicht sicher nachzuweisen ist. 

Nachdem so die zweite Liste von der urspriinglichen Anffassung einer 
Allmutter, aus deren Schofe alles natiirlich hervorgeht, durch die Schaffung 
eines Urvaters abgewichen ist, wird ihm nun die Vaterschaft derselben Dinge 
wie der Mutter zugeschrieben: ,In Nafigakalia (einem Berge im Sonnenunter- 
gang) lebi Vater Mukulyinmaki Seizankua, der Vater der Erde, der Vater der 
Baume, der Fliisse, der Zaubermittel, der Feldfriichte und der Tempelberge.* 

Nafigakaluani narl6 hatei Mukulyiumakié Seizankua hatej nulankukui 

Naiigakalaa in ist Vater Mukulyinmaki Seizankna § Vater Erde 
hatej kdtula hatej kultsalula hatei kualama hatei numhuakala hatei. 

Vater Baume Vaier Zanhermittel Vater Feldfriichte Vater Tempelberg Vater. 

Kiirzer heift es von der Gattin: ,Mutter Maneneumafi ist die Mutter der 

Erde, die Mutter der Arten (d. b. von allem) und der Heilmittel (Opfersteine). 


. Gaunkuanéneuman 
_ Seinanéuman 

. Tsantsalyinéuman 
. Ulumandian 


1 

=A 

3 

4 

1 

z 

3. Havanéuman 
4 

5 

6 

fs 

8. Suldliue 


* Vel Kuntidiukua, die Mutter von KultSavitabanya, S. 375. 

* Vel den anderen Namen Kualenenmai und Seuagauiatakéi vom Takina S. 379. 

* In Palomino wurde Seinaneumdii als Gattin Seizankua’s erklart und Mukulyinsama als 
Gattin Mukulyinmaki’s, den man kaum zu keanen schien. 
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Manenéuman hava seinulafui hava Nulatéumaf hava teigiua Nula- 
Maneneuman Mutter der Erde auf Mutter Frau der Arten Mutter Heilmittel Art 


teumada hava. 
Mutter. 


Von beiden wurde gesagt, da sie die Welt regieren: nulankukuisvaki*? 
(Hauptling der Erde), aber die Frau nur in dem Sinne, wie bei den Kagaba, 
namlich wenn der Mann das Haus ihrer Obhut tiberlaBt, was ein recht deut- 
licher Beleg fiir die Griinde der Umwandlung dieser Urmutter in die Gattin 
Seizankua’s ist. Ohne die beiden wiirde die Welt untergehen: wiederum trifft 
das nach dem, was wir wissen, mehr fiir die Urmutter allein zu, da die un- 
mittelbare Wirksamkeit der Urpriester aufgehdért hat. 

Zur Erklarung eines mit eingesetzten Steinen bedeckten Gebietes am 
Nordende von Takina, dessen Betreten mir bei meinem Besuche untersagt 
wurde, erzahlte mir José Salavata spater mehr von dieser Urmutter unter dem 
Namen Kualenéumdf*, was von kualama, Feldfriichte abzuleiten ist. Die Steine 
namlich seien lauter Friichte: Arracacha, Juka, Bananen usw. und hier ,an 
dem Orte, wo die Mutter der Feldfriichte wohnt, machte sie die Mutter fiir 
uns, damit wir gliicklich leben kénnen, machte sie Mutter Kualenéumaa fiir uns“. 


Kualama havej naygalyi hantsigatsali sa kalaykalyéka hava nasun- 


Feldfriichte Mutter ist wo gut sein wir sein werden Mutter uns 
kagau hava Kualenéumaa nasunkagdu guane. 
machte Mutter Kualeneumaii suns machte tat. 


Diese Auffassung, daB Steine Friichte seien, ist iibrigens auch sonst bei 
den Kagaba zu finden. Denn bevor die Pflanzen auf dieser Erde aufgingen, 
nahrten sich die Urvater von Steinen, und es wurde Mehl aus dem weifen Stein 
mulkuakuitSi (mulkua = weif) bereitet (2, 7, 13 und Anm.). 


Die Urv&ter. 

Betrachtet man die Tatigkeit der Urvater und ihrer Nachfahren, der 
Priester, im ganzen, so unterscheidet sie sich von der der Damonen dadurch, 
da jene niitzliche Taten fiir die Menschheit vollfithren, diese dagegen schad- 
liche oder nur dann niitzliche, wenn sie als Werkzeuge der Ahnen gebraucht 
und zu Diensten gezwungen werden. Es werden ferner unter den tatigen Ahnen 
nie Frauen erwahnt, wenn wir von der Allmutter absehen, und auch diese 
hat als Naturwesen viele Beriihrungspunkte mit den weiblichen Damonen. 
Die Taten der Urahnen und Priester unterscheiden sich nur durch den Grad 
ihrer iibernatiirlichen Krafte. Aber auch das ist eigentlich nur scheinbar, weil 
ihnen am Anfang der Dinge naturgem48 die ersten grofen Arbeiten obliegen. 
Neben diesen grofen Leistungen fiihren sie andere aus wie ihre priesterlichen 
Nachfolger auch, und haufig werden diese mit Namen als ihre Genossen bei 
der Ausftihrung genannt. 


* Nulatéumda (= nulanéumdf) ist ein weiterer Name, wurde aber erklart: sie ist im 
Besitz aller Farben. Nula = lula, Art, Gattung. 

? Statt nulankukuilsi maki. 

* Ein anderer Name der Allmutter von Takina ist Seuagauiatakaéfi. Vgl. S. 381, Anm. 2. 
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Zuerst gilt es, die Unterlage fiir alles Leben auf Erden zu schaffen, denn 
augenscheinlich kann das die Allmutter nicht ohne weiteres leisten. Seizankua 
und Sintana sdéen vergeblich, da die vorhandene Erde Roterde (karzusi) 
war. Auf Sintana’s Rat blast Seizankua auf einer goldenen Fléte, wodurch 
die Schwarzerde (karvaksu) entsteht, die Sintana bis zum Horizont, ,wo die 
Himmelsrichtungen (sikuakala) endigen“, ausbreitet. Deshalb konnten die Ge- 
wichse aufgehen, und deshalb gibt es alle lebenden Wesen auf der Erde 
(2, 1ff.). Durch die Schaffung der Schwarzerde gereizt, kampfte Hauptling 
Zantana von Mamaiskaka mit Seizankua und lie® ihn viele Jahrhunderte lang 
durch seine Boten in den vier Himmelsrichtungen verfolgen, wahrend ihn 
bald Sintana, bald KultSavitabauya unter ihre Obhut nahmen. SchlieBlich wurde 
Zantana dadurch iiberwunden, da8 Sintana dem Vater Kuntsafigama ein Sei- 
Zankua ahnliches Gesicht aufsetzte und ihn die Fléte blasen lie&, woraui 
Zantana Blitze schleuderte und ihn fra®, in der Meinung, Seizankua zu ver- 
speisen. Dieses war augenscheinlich ein Zauberbissen, indem er gewaltigen 
Durst erregte und Zantana gefiigig machte. So scharf war die Speise, daf 
Tomaten und Pfefferstraucher aufgingen, sobald Zantana ausspuckte (2, 8ff.). 
Sintana vermochte ihn auf diese Weise nach vieler Miihe zur Au®erung zu ver- 
anlassen, in der er sich tiber die Art und Weise auslie®, wie die Kagaba zu 
ihm reden sollten und im Zusammenhang damit iiber die Einrichtung von 
Novizen. Auch nahmen sich Zantana und seine Boten die Gesichter ab, damit 
die Novizen diese Masken zum Verscheuchen von Krankheiten und anderen 
Ubeln aufsetzen sollten. Um Zantana ganz in der Gewalt zu haben, verwahrte 
ihn Sintana ,hinter dem Himmel‘ (alunayva Sdnaka), d. h. hinter dem Horizont 
in MaméaiSkaka, damit er dort, wo alle Fliisse und Gewdsser herabkommen, 
darauf achtgebe, daf sie sich nicht zu sehr mit Wasser fiillen (2, 22ff.). Weil 
Zantana trotzdem einst hinter dem Horizonte hervorkam, entstand dort Trocken- 
heit, und der Brand iibertrug sich auf die ganze Erde, so daf noch heute das Ver- 
brannte als Roterde (karzusi) sichtbar ist. Um 4hnliches fiir die Zukunft zu ver- 
hiiten, setzten Sintana und seine Gefahrten Helfer (hdfiguakukui) im Jenseits 
und Novizen bzw. Helfer hier auf Erden ein in der ausgesprochenen Absicht, 


da es Helfer Zantana’s (Zantanatsi héiguakukui), d. h. eigentlich Helfer gegen 
Zantana, seien. Diese sollten nicht nur gegen einen Brand, sondern auch gegen 
eine Flut, infolge von Regen, wirksam sein (2, 31 ff.). Nach Jahrhunderten 
kam trotzdem die Flut, und zwar, weil die Menschen naturwidrigen Beischlaf 
iit Tieren und zwischen den nachsten Blutsverwandten austibten. Aus diesem 
Grunde offnete Zantana die Tiiren des Himmels und lie® vier Jahre lang Regen 
fallen. Sintana aber hatte zur rechten Zeit ein Zauberschiff (aluna balku) ge- 
baut und setzte alle Arten Tiere und Gewdchse hinein. Mit ihnen schiffte sich 
der altere Bruder Mulkueikai ein. Das Schiff fand erst nach vier Jahren auf 
der Sierra Negra déstlich Villa Nueva Grund, die vier Stammgétter kamen vom 
Himmel herab und setzten wieder alle Gewachse, Tiere und Menschenrassen 
auf die Erde (2, 38ff.). SchlieBlich wird die weiche Erde nach der Flut von 
Kaviukukui, dem Sohne Seokukui’s gehartet, der dadurch so anmafend wird, 
da® er Seizankua bekadmplt. Dieser ist gendtigt, sich nach Westen (sejaskuani, 
wo die Nacht geboren wird) zuriickzuziehen und droht voll Arger, die Welt 
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zu vernichten, wird aber durch die Bitten KultSavitabauyas davon abgehalten 
(2, 47 ff.). 

Diese Hauptleistungen der vier Ahnengétter oder besser Urvater sind in 
mancher Beziehung lehrreich. Damit die Erde gedeihen kann, muf sie von dem 
Einflu8 des Feuerdamons der Unterwelt Zantana befreit und dauernd vor ihm ge- 
schiitzt werden. Infolge dieses Feuers, das von MamaiSkaka, dem Wohnsitze Zan- 
tana’s, ausgeht, ist die Erde verbrannt und besteht aus Roterde. Deshalb ist die 
Schaffung der schwarzen Erde fiir Zantana der Anla8 zum Kampfe. Er wird durch 
ein homéopathisches Mittel, eine feurige, beiBende Speise bezwungen und auf 
Mamiaiskaka beschrankt, wo alle Wasser der Erde herabflieSen. MamaiSkaka = 
mamatsi kaka, der Mund der Sonne, d. h. die Offnung, wo die Sonne versinkt, ist 
der Westen. Nach José Salavata ist es aber der Ort des Fegefeuers und liegt im 
Norden jenseits des Meeres. Dort sei ein Loch, in das alles Wasser der Erde hinab- 
stiirzt auf einen Ort, eine Platte aus rotem Stein (madmakuitsi koktd), wo sich 
alles Wasser in Feuer verwandelt. Deshalb sei dort die héchste Glut, die gréBte 
Trockenheit, wenn hier auf Erden Regenzeit herrscht. Fallt aber hier auf Erden 
kein Regen, so da8 nur wenig Wasser herabkommt, so erlischt dort das Feuer 
fast und die Trockenheit hért auf. Die Anschauung mag daher kommen, daf 
die Abendréte in dem Widerschein der Wolken siarker hervortritt als bei 
nnbedecktem Himmel. Und die Versetzung von Mamaiskaka nach Norden ent- 
spricht der Lage des Meeres und dem Lauf der Fliisse, denn nibunkajZa, der 
Rand des Meeres, ist der Ausdruck fiir ,Norden*. Auch geht die Sonne im 
Dezember nach Norden, wahrend sie im Juni ,in ihrem Hause‘ (ahu) ist, und 
der Weg, zur Sonne zu gelangen, der von Duguindui eingeschlagen war, ist 
der, da8 man sich vom Flu8 ins Meer herabtreiben la8t (23, 8f.). Zantana 
soll daher achtgeben, da die in Mamdigkaka herabstiirzenden Fliisse sich nicht 
zu sehr mit Wasser fiillen. Folgerichtig entsteht also ein Brand, als er einst 
seinen Posten verlaft. Er ist aus diesem Grunde Herr fiber das Wasser und 
kann deshalb die Schleusen des Himmels zum Herablassen des Regens bei 
der grofen Flut 6ffnen. Zur Erklarung von Mulkueikai, des geretteten Menschen, 
reicht das Material nicht aus. Mulkueikai ist aber gleich Mulkuaka, was den 
Ort Mulkuaka und einen Bewohner dieses Ortes bedeutet. In Mulkuaka, dem 
weifen Ort, wohnt die Sonne wahrend ihres Aufenthaltes bei Palomino (8, 
2, 28). Nach Mulkuava (das Weife) zieht sich der Herr des Goldes Taiku 
zuriick, dessen Beziehungen zur Sonne bereits (S. 358) dargelegt sind. Wenn 
wir andere Flutmythen zu Hilfe nehmen, z. B. die ausgezeichnet klare der 
mexikanischen Coraindianer?, so ergibt sich, daB auch hier der Uberlebende 
ein Sonnenwesen ist, indem das Wasser mit dem Dunkel der Nacht identisch 
ist und die im Schiff eingeschlossene Sonne schlieBlich beim Anbruch eines 
neuen Tages, einer neuen Welt, allein iibrig ist. Bei der Gleichsetzung von 
Himmel und Erde in solchen Mythen wird dann die Sonne zum ersten Menschen, 
hier zum alteren Bruder, d. h. einem Kagaba. Zantana dtirfte daher die Nacht 
vorstellen, obgleich er zugleich ein Feuerwesen ist. Als solcher (Nacht oder 
Feuer) hat er wohl auch Seizankua verfolgt. Da® dieser Flutmythus demnach 


" PREUsSS, Die Nayarit-Expedition I, S. XXVIIff. 
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gewandert ist, unterliegt keinem Zweifel, wenn auch z. B. die Ursache der 
Flut, der widernatiirliche Beischlaf, ganz der Auffassung der Kagaba entspricht, 
denn alle Ungliicksfalle des Volkes werden solchen Lastern zugeschrieben. 

In dieser Erzahlung zeigt Seizankua leise Spuren eines Damons. Er wird 
-jahrhundertelang iiber den Himmel verfolgt, sein Geburtsort ist, wie (S. 375) 
erwahnt, im Untergang der Sonne in Nafigakaltta, ein Wort, das nach dem 
bestehenden Lautwechsel in der ersten Silbe mit Z4n(tana) zusammenzustellen 
istt, nach dem Kampfe mit Kaviukukui zieht er sich nach SeiaSkuani, ,wo 
die Nacht geboren wird“, zuriick und droht, die Welt zu zerstéren, was dem 
Wesen der Ahnengétter widerspricht. Sein Aufenthalt im Westen erinnert an 
das im Westen liegende Tamoanchan der alten Mexikaner, wo alle Gotter 
geboren wurden. Darnach ist von ihm nicht mehr viel die Rede. Er regelt 
die Anfertigung der Eisengerate und setzt obrigkeitliche Personen zum Schutz 
der Kagaba gegen die Kolumbianer in Bogotdé, Santa Marta und Riohacha 
ein, wobei auch hie und da die anderen Ahnen erwdhnt werden (2, 54ff,, 
vgl. S. 360), und erfindet den Gesang fiir den Kultgebrauch des Frailejon, 
den er einfiihrt (101). 

Von Sintana ist noch die GroBtat berichtet, da8 er die mannlich aufgefafte 
Sonne, ferner ihre Frau, den Mond, mit Namen GrofSmutter (saka) NamSaya 
und den Morgenstern Hindukana, beider Sohn, an den Himmel versetzt, nach- 
dem sie vier Jahrhunderte lang in Mulkuaka bei Palomino gelebt hatten. Im 
iibrigen dient diese Erzahlung dazu, Sintana’s Macht und Verschlagenheit gegen- 
iiber der Sonne ins rechte Licht zu setzen, indem er z. B. Hindukana raubt, 
in ein Madchen verwandelt und sie dem eigenen Vater verhandelt, der mit 
ihr eine Tochter zeugt (3). Wahrscheinlich sollte das meiste den Zuhérer er- 
gdtzen, ebenso wie Sintana’s Wettkampfe mit seinem jiingeren Bruder Namaku, 
den er fortdauernd besiegt. Letzterer verwandelt sich schlieSlich samt seinen 
Gefahrten in menschenfressende Pumas, ,damit es heute die bésen Pumas 
gebe“ (4). Darauf deutet auch der Name hin, denn Ndmaku ist gleich nabi 
(= nami) maki (Herr der Pumas). In diesem Zusammenhang ist erwahnens- 
wert, da8 Sintana wohl von tairona rintana (r= 1—n—2Z=2), Jaguar, ab- 
zuleiten ist, woraus seine Spiele mit Namaku verstandlicher werden. Es soll 
wohl die Macht des Ahnen iiber diese mythisch geftirchteten Tiere dargetan 
werden. 

Sintana’s und Gautedvafi’s Sohn Hiuika, der seinem Vater schon in seiner 
Tatigkeit gegentiber der Sonne geholfen hat, und deren Tochter Bunkuéi voll- 
btingen einige wichtige Taten. Er holt die Muscheln zum Kalkessen vom 
Meere, das sich friiher am Horizont befand, und versetzt es dorthin, wo es 
heute ist. Mit ihnen zusammen brachte er aber auch gegen seinen Willen die 
Krankheiten, Fieberfrost und Fieberhitze (5, 4ff. 6, 1ff.). Dann leitet er die 
bdésen Seen ab, die friiher die ganze Sierra bedeckten, und schafft so die 
Fliisse, oder er legt sie durch Feuer trocken (6, 7ff.). Bunkuéi dagegen ver- 
schafft ihrem Vater Sintana Koka® und raubt dann von den Hauptlingen des 
Himmels die als Festspeise wichtige Canchifrucht und andere Friichte. Die 

> Siehe die Grammatik. Gaka und /ua, zwei Bezeichnungen fiir ,Berg“. 

? Vgl. S. 379. 
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sie verfolgenden Besitzer werden von Sintana in Vogel verwandelt. Als dann 
der Same der Canchifrucht von verschiedenen Ansiedlungen gestohlen wurde, 
veranla®te Sintana die Diebe, dafiir zu zahlen. Deshalb wachsen die Canchi- 
baume nur in der westlichen Sierra gut, nicht aber in der dstlichen, wo sie 
ohne Bezahlimg gestohlen wurden (5, 29ff.). 

KultSavitabauya? werden zwei Gesange zugeschrieben fiir Wasserreichtum 
und Gedeihen der Feldfriichte, gegen Krankheit, Erdbeben und Bergstiirze 
(124. 125), und seine Mutter KuntSdlukua® tanzt auf dem Berge Seralua gegen 
die schlechten heftigen Winde, die von auswarts kommen (85). Wahrscheinlich 
enthalten die beiden Namen das Wort &wltSa (Samen), was auch fiir eine 
Allmutter — denn als solche mti8te man seine Mutter ansehen, zumal sonst 
keine Frau unter den Vorfahren erwahnt wird — sehr wohl passen wiirde’. 

Aluafiuiko fihrt die Muscheltrompete und die Chengimuschel, die er 
von der Kiiste bringt, in den Kult ein und widmet ihnen die dazu notigen 
Gesinge (66. 102). Er singt fiir die Vermehrung des Viehs der Kolumbianer, 
augenscheinlich damit so auch die Kagaba etwas davon bekamen, und bittet 
— wohl die Allmutter — um den Befehl an die Kiihe, sich zu vermehren 
(131). Mit Seokukui zusammen bestimmt er das Los des grofen Geiers (ga- 
vilutsu), der friiher ein Mensch war und dann als Vogel in die Sierra gesetzt 
wurde. Dieser wird dem weidenden Vieh gefahrlich. Auf solche Weise steht 
sein Gesang an den Geier mit dem fiir das Vieh in Verbindung, und seine 
Tatigkeit erstreckt sich also auf Dinge aus der Kiistenebene. 

Der Anbau der Tabakpflanze und das Auskochen des Tabaksaftes fiir 
den jetzigen Gebrauch bei der Begriifung ist das Verdienst Seokukui’s von 
Takina: er sang der Tabakstaude. Onkel Duguindui, wohl auch ein Priester, 
half ihm beim Auskochen (107). Von Seokukui und Priester Nabzeza von 
Noavaka riihrt ein Tanz fiir die Feldfriichte her und mit Kult84ui von Mako- 
tama zusammen blast er die grofe Fléte bei einem religiésen Fest, durch 
das fiir das Wohl der beiderseitigen Leute gesorgt wurde (184). 

Obwohl fiir die meisten Gesange, die alle zur Erzielung einer bestimmten 
Wirkung gesungen werden, die Urheber nicht angegeben sind, begegnet man 
in ihnen einer groBen Menge Namen von Priestern, die fiir das Wohl des 
Volkes tatig gewesen sind, ganz in derselben Weise, wie es von den Stamm- 
vatern mitgeteilt worden ist. Es seien hier nur einige der wichtigsten Taten 
aufgefiihrt. Zum Beispiel verlegen zwei Priester aus Noavaka, Sublata und 
GauhuiZave, zusammen mit dem jiingeren Bruder Matuna die Salzseen des 
Gebirges zur Kiiste, um ktinftige Streitigkeiten zu vermeiden (61). Andere 
Priester von Noavaka, Guaveizu, Kaguiveizu usw., veranlassen den Damon 
Nuitaikumaske, sich das Gesicht abzunehmen und verursachen damit Regen 
(59). Namsiku aus dem Priestergeschlecht Sintana’s, dessen magische Kampfe 
gegen die jiingeren Briider KaSifigui und Ulabangui schon (S. 352) erwahnt 
sind, veranla8t die Ameisen zu einem Vertrag, nach dem sie sich durch An- 
lage einer Wasserleitung von der Beschadigung der Feldfriichte abhalten lassen 

1 Vitabauya = halbe Spanne, auch: frailejon. 

2 Die Namenbildung von KuntSdlukua ist ahnlich wie die von Seuagauiatakan von Takina, 
wo auch der Name des Stammpriesters Seokukui vorkommt. Vgl. S. 379, Anm. 2. 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 387 


wollen, und fiihrt den betreffenden Zaubergesang dazu ein (21. 46). Sein 
Kampf mit dem Damon KaSindukua, der schlieflich ein Puma wird, hat den 
Zweck, den Pumakopf und Pumamasken zur Erzeugung von Trockenheit zu 
gewinnen. Auch hier ist der betreffende Gesang ihm zuzuschreiben (10. 98). 
Zum Herbeirufen von Regen und Trockenheit lernt er den Gebrauch des 
griinen und roten Steinbeils sejkui (20, 2). Endlich besorgt er auch mit Zu- 
stimmung der Allmutter Gautedvafi die Maske des machtigen Damons Muluku, 
indem er ihm unter dem Berge, wo sie wohnte, das Gesicht abnimmt (56, 7f.). 
Priester KufitSatana von Takina fiihrt einen Gesang und Tanz fiir das Gedeihen 
der Feldfriichte, fiir Regen und Trockenheit ein (108). Priester Seiyaka von 
Makotama und Onkel Duguindui verfertigen Masken fiir den Tempel und 
tanzen mit ihnen. Der letztere, der schon Seokukui beim Kochen des Tabak- 
saftes behilflich war (S. 386), la8t sich vom Flu8 ins Meer herabtretben und 
steigt zur Sonne empor, kommt dann wieder zur Erde herab und wird ein 
Donnerwesen (28. 90). Priester Gatana von Sendukua wandert durch alle 
Bananenpflanzungen und schiitzt sie gegen die Beschadigung durch Tiere 
(112). Ein anderer Priester von Sendukua, Diuagatana, verbirgt die Goldfigur 
der Allmutter zur Vermeidung von Streitigkeiten in einem Berge (411). 

Wahrscheinlich konnen die mit Onkel (sa) statt mit Priester (mama) 
oder Vater (hatej) bezeichneten Namen noch als solche von Priestern be- 
trachtet werden, obwohl sie sich von diesen durch einige damonische Ziige 
unterscheiden. Einer von diesen ist der schon genannte Duguindui. Die 
drei ,Onkel“ Duginma, Bunaliue? und Harau, angeblich Priester von Sekaino 
und Takina, gehen, um die schwarze Wespe (hisdé muzusi) zu vertreiben, 
entsprechend der eine zum Sonnenaufgang, der andere zum Sonnenuntergang 
und der dritte kopfiiber zur Mutter Bunkudnaneumafi unter dieser Erde ein. 
Dann treffen sie sich an einer Stelle des Berges und kehren in ihre Tempel- 
berge zurtick. Die schwarze Wespe hing sich unter einen Stein. Das ist der 
Gesang gegen diese Wespe (109). Onkel Nuuikult8a stieg neun Bergriicken 
bis zu den Wohnsitzen der Donnerherren empor und kam mit ihnen iiberein, 
da8 sie nichts durch ihre Blitze verbrennen sollten. Den betreffenden Gesang 
hat er eingefiihrt (100), Daneben gibt es aber auch ,Onkel*, die blof als 
Wesen in unterhaltender und daher wohl iibertragener Erzahlung vorkommen. 
Dahin gehdrt der schon genannte Onkel Niualue, der vom Himmel herab- 
kommt und schlieBlich groBe Felder anlegt (9). Auch sein Gegner Taimu, der 
ihn verspeisen will und die Fahigkeit hat, mit dem Munde und mit dem 
After zugleich zu fressen, ist ein Onkel, wahrend die Nagetiere, die er zu 
Hilfe ruft, um die Baume zu fallen, auf die sich Onkel Niualue gefliichtet 
hat, und ebenso der Riesensperber, der Niualue davontragt, nur mit ,Onkel“ 
angeredet werden. 

D&monen. 


Wir wir bereits an dem Beispiel des Damons Yantana sahen, ist das 
Ende jedes Kampfes mit solchen der, daf sie in den Dienst der Kagaba treten, 
indem sie selbst angeben, wie man sie anreden, d. h. mit welchen Mitteln 


1 Bin Bunaliue ist auch Priester von Noavaka, S. 346, 61, 2. Vgl. 59, 4, 
25" 
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man auf sie einwirken miisse, um ihren iiblen Einflu8 zu vermeiden oder 
Férderung von ihnen zu erlangen, und zwar wirken sie dann selbst immer 
gegen die Ubel, die sie hervorbringen, oder die zu ihrem Wesen gehoren. 
Gewohnlich aber wird von einer vorausgehenden Uberwindung gar nichts 
erzahlt, man erfahrt vielmehr nur die Art und Weise, wie auf den Damon 
eingewirkt werden muf. Das vornehmste Mittel ist der mit dem Tanz un- 
trennbar zusammengehérige Gesang, unterstiitzt durch Aufsetzen einer Maske 
oder eines Gesichts, das dem Damon mit dessen Bewilligung abgenommen 
ist. Solche Masken sind nie Gesichter von Urahnen oder Priestern, sondern 
von Damonen, und ebensowenig wirkt man auf jene durch Gesange und 
Tanze ein, sondern nur auf diese. Da nun die Damonen als Masken auftreten, 
so wird zu dem Namen des Damons haufig das Wort Maske, Gesicht (udkai) 
zugesetzt, als ob es ein Teil des Namens selbst sei. Dieser Zusatz ist um so 
berechtigter, als der Maskendamon eigentlich ein selbstandiges Wesen ist, das 
nur auf den zugrundeliegenden Naturdamon einwirkt, obwohl die urspriing- 
liche Idee die ist, da8 der Naturdamon selbst durch die Maske bei ihnen 
und in ihrer Gewalt ist. Wir werden noch darauf zuriickkcmmen. Manchen 
Dadmonen entspricht fibrigens iiberhaupt kein Naturgegenstand, sie iiben nur 
gewisse Machtbefugnisse aus, wie sie der Mensch aus dem, was ihm wider- 
fahrt, vermutet. Man kénnte solche Tatigkeitsd4monen nennen im Gegensatz 
zu den Naturdamonen. Uberhaupt ist die Einteilung in Tatigkeitsdamonen 
und Naturdamonen auch abgesehen von den Masken die einzige grofe Unter- 
scheidung, die sich unter den Wesen des Kultus aufstellen 1a8t. Was Natur- 
diamonen bedeuten soll, ist ohne weiteres klar. Es sind darunter alle von aufen 
auf die Sinne einwirkenden Naturdinge zu verstehen, Sonne, Wind, Regen, Seen, 
Tiere u. dgl. m. Die Tatigkeitsdamonen dagegen entsprechen den inneren 
Erfahrungen und Beditirfnissen, insofern man Krankheitszustande oder un- 
giinstige Zufalle und Ereignisse als etwas Feindliches auffaBt, oder Schutz 
fiir gewisse menschliche Tatigkeiten braucht. Dabei kénnen natiirlich auch 
Naturdamonen derartige innerlich empfundene Tatigkeiten zugeschrieben werden. 

Unter den Naturdamonen hat die Sonne (mama, mama nui) die um- 
tassendste Wirkung. Sie ist von der Allmutter Mameumafi geschaffen und von 
Sintana, der sich ihr auch auf Erden tiberlegen zeigt, an den Himmel versetzt 
(vgl. S. 378). Also ist sie zum Dienste der Menschen verpflichtet, und man 
kann auf sie einwirken. Das Natiirlichste, was man von ihr haben will, ist die 
Trockenheit zum Roden der Felder, ferner, da8 die Hitze nicht zu gro8 wird, 
in weiterem Sinne Regen. Alles das leistet sie in der Tat, veranlaft durch die 
sie darstellenden oder zu ihr in Beziehung stehenden Masken. Aber sie ist 
noch fiir andere Dienste geeignet, weil noch andere Dinge zu ihr gehdren 
und von ihr ausgehen. Durch ihren Lauf am Himmel kann sie dafiir sorgen, 
da®f die Krankheiten aus den vier Himmelsrichtungen nicht herankommen und 
die Richtungen, d. h. die Welt nicht’ einstiirze. Die Krankheiten insbesondere 
die sich in dem Wort Fieberhitze zusammenfassen lassen, sind unmittelbar 
vom Wesen der Sonnenhitze. Daher heifen sie auch mulbatd vom Stamme 
mul, mun (weif, leuchtend, heif). ,Sonnenmaske (mama udkai) sang wegen 

' Vgl. S. 379. 
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der Trockenzeit..., damit alle Kagaba die Felder bereiten konnten... (und) 
keinen Hunger hatten. Dann mufte man die Sonnenmaske (mama udkai) 
aufsetzen“ (89) (Abb. 22a). ,Die groBe Sonnenmaske (mama nuikukui udkaj 1) 
(Abb. 226) vereinigte alles Steinpulver (Zauber- oder Opfersteine) des gesamten 
Dorfes wegen der begangenen geschlechtlichen Vergelien und trug alles nach 
samtlichen Haupthimmelsrichtungen, den Zwischenrichtungen und allen tibrigen 
(acht) Richtungen der Windrose, damit die Krankheiten nicht kamen“ (62, 1f.). 
Der Maskendamon tut also das, was der Priester oder Novize tut, der die 
Maske aufsetzt. 

Obwohl an anderen Stellen gesagt wird, daB der Damon sich selbst das 
Gesicht abnehmen lieB oder abnahm, gibt es hier keine besondere Angabe 
dariiber, aber die Idee des Abnehmens des Gesichtes zu Kultzwecken ist so 
allgemein, da8 man selbst dem Maskendamon zumutet, sich das Gesicht ab- 
zunehmen, wie aus folgender Erzahlung (59) hervorgeht. , sonnentaikumaske 
(mama nuitajku udkaj?) ist derjenige, der die Trockenheit macht.“ Als nun 
die Aussaat vollendet war und kein Regen fiel... ,sagte Guaveizu (Priester 
von Noavaka) zu Sonnenmaske (mama udkaj): ,Treffe mich in Noavaka.. .‘ 
Sonnenmaske kam nach Noavaka und stellte alle Sitze aus Gold dorthin... 
Nun sagte Guaveizu zu Sonnentaikumaske: ,Nimm dir das Gesicht ab‘, und 
weiter: ,Ergreife es%.‘ Darauf sagte Trockenzeitmaske (nuia udkai) zu Sonnen- 
taikumaske: ,Sonne (mama), erweise mir die Gefalligkeit* und bat um vier 
Tage Regen. Darnach lie8 Kagui8veizu (Priester von Noavaka) vier Tage lang 
Regen fallen, wie es Sonnentaiku ihm sagte, und es fiel wirklich Regen, wie 
Sonnentaiku gebot.“ Die Maske verkehrt also als Damon mitten unter den 
Priestern, weil diese die Maske besitzen. Sie kann aber, wie sie ist, nicht 
Regen spenden, sondern muf§ als Maske aufgesetzt werden. Dazu wird noch- 
mals betont, daf sie sich das Gesicht abnehmen muf, als wenn sie die Sonne 
selbst ware. Der Priester Kagui8veizu setzt sie dann augenscheinlich auf und 
bringt auf Gehei8 der Maske den Regen hervor. Dabei tritt auch noch ein 
anderer Maskendamon, ,Trockenzeitmaske‘, redend auf, der also auch die 
Trockenheit herbeifiihren kann, und dessen Name nuia udkaj ebenfalls auf 
nui (Sonne) zuriickgeht. 

Die Sonne 1a8t sich aber auch durch andere Maskendémonen beein- 
flussen, die nur mittelbar zu ihr in Beziehung stehen und als Damonen anderer, 
wenn atch verwandter Art belegt sind. ,Grofsonne (mama nuikukui) sagte, 
da8 Sonnensurlimaske (mama surli udkaj) (Abb. 23) in dieser Weise singen 
miisse, um ihn anzureden. Von Sonnenaufgang bis Mittag solle sie ihn an- 
reden, sagte Grofsonne. Deshalb mu8 man heute die Surlimaske aufsetzen 
und (Grofsonne) anreden... Dann, sagte Grofsonne, werde er héren. Damit 
Trockenzeit sei, um die Felder roden und die Riickstande verbrennen zu kénnen, 
miiBten ihn alle Kagaba anreden“ (28, 1ff.). Und an anderer Stelle (7, 1 ff.): 


’ Nuikukui = groBe Sonne, Sonne um Mittag (39, !). Der Damon hat auch den Beinamen 
MalkultSe, worin mal in nuimala, Sonne am Nachmittag, vorkommt, und kultsSe = Heilmittel, 
Opfersteine ist. 

2 Sie wird im folgenden bald so, bald Sonnenmaske genanat. 

3 Das soll ein weiteres Zureden bedeuten. 
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,Sonnensurli (mama surli) spricht nach allen vier Seiten, auch nach allen 
Zwischenrichtungen und den itibrigen Richtungen der Windrose, damit die 
Himmelsrichtungen nicht einfallen... Nach dem Meere bis zu den dufersten 
Punkten spricht Sonnensurli, er spricht zu allen Arten von Krankheiten und 
wirkt auf sie ein... Er spricht zu den Tempelbergen und zur Sonne, die am 
Himmel wandert. Wenn die Trockenzeit fehlt, so redet Surli sie an, damit es 
Trockenzeit gebe. Er spricht zum Regen und ruft ihn...“ Weiter (26, 3): ,,Sie 
(Surlimaske) muB8te alle Himmelsrichtungen mit einem Zaun verschlieBen, damit 
die Krankheiten nicht herkommen konnten.“ 

Wer ist nun dieser Sonnensurli? Er ist einer der Boten Zantanas, der 
das Feuer in MamaiSkaka, im Sonnenuntergang, verkérpert, und verfolgt mit 
seinen Gefahrten SeiZankua in allen Himmelsrichtungen. Schon dort wird er 
als Sonnensurli, nicht blo& als Surli, bezeichnet und wird stets an der Spitze 
seiner Genossen aufgefiihrt (2, 9ff.). Als Zantana tiberwunden war, ,forderte.. 
(er) seine Boten auf, mit ihm zu beraten, wie sie (die Menschen) veranlassen 
kénnten, darauf hinzuwirken, daf die Welt nicht verbrenne... Sie gingen hin, 
und Zantana samt seinen Boten nahmen sich die Gesichter ab... Die Maske 
Zantanas schlo8 Sintana in einen Berg ein.. nur die Surli-, Suvalyi-, Mufikulti-, 
Kakaizi- und Gueivémaske blieben iibrig. Heute setzt man diese auf, um auf 
die Krankheiten.. einzuwirken* (2, 28f.). Ob der Name Surli1 aus surli, der 
Praposition ,unter“ (z. B. kagi surli, unter der Erde) zu erklaren ist, erscheint 
nicht sicher, aber in Anbetracht seiner vollkommen schwarzen Maske und 
seiner Zugehérigkeit zu dem unterirdischen Zantana, der Nacht und dem Feuer, 
(S. 383) erwagbar. Von den iibrigen vier Masken der Boten sind zwei, die 
von Suvalyi und Mufikuld, in Noavaka vorhanden, wie die dort aufgenommenen 
Photographien beweisen (Abb. 24, 25a, 5). Sie miiSten eigentlich in ihren Wir- 
kungen der Surlimaske verwandt sein. Aber die Nachrichten der Texte weisen 
keine Ahnlichkeit auf, nur ist darauf hinzuweisen, da8 wie die Surlimaske auch 
die Masken der iibrigen Boten Zantanas gegen Krankheiten aufgesetzt wurden. 
»Diese Maske war Meister Suvalyi (suvalyi alakalyi), der... Herr aller Tempel- 
berge. (Ihm).. sind die Fliisse und Donner unterstellt, und er ist... der Herr 
der Feldfriichte des Gebirges“ (79). Mufikuli aber ist eine Frau und heiBt 
Grofimutter (saka) Mufikula. Sie begleitet ihren Oheim, den Priester Kult8aui 
von KultSaka, auf dem Zuge gegen den jiingeren Bruder Zuimakane, den sie 
durch ihren Gesang besiegt und vernichtet. Dann kehrt sie nach ihrem Tempel 
Kasikidle zuriick. Das heift also, die Maske der GroSmutter Mufikulad wurde 
auf dem Zuge mitgenommen. Die Bezeichnung sdka (Grofmutter) hat auSer 
ihr nur noch der Mond (sdka) und der Regenbogen (sdka susaubaf). Es ist 
daher méglich, da8 auch sie eine Himmelserscheinung, z. B. die MilchstraBe * 
oder vielleicht eine Art Feuerdamon der Unterwelt, vorstellt. Auch der Name 


‘ Ein anderer Name fiir ihn, den er in San Miguel fiihrte, ist Hizandita. Seine Maske 
in Palomino soll urspriinglich von dort stammen. 

* Die MilchstraBe heift numejakala von zuméia (Stern) (von su [Mond] und vegan 
[Helligkeit]), vgl. fairona: bunkuana maratanatsi hadbi (MilchstraBe) und ndluma tunkuana 
(= weik) maratand (Sonne). Dazu kaugian: nuimala (die Sonne am Nachmittag). Tana ist 
tairona = alt, bedeutend. 
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scheint dahin zu deuten, denn Mufikuli? gehort mit dem Stamm mu, bu zu 
den Worten, die Helligkeit, Feuer bedeuten, wie muni, aufgehen, ans Tages- 
licht kommen, von Pflanzen; mufizesi, Tag werden; nibuni, das Meer, eigent- 
lich das aufgehende, helle Wasser , mulkua®, weiB; Bufikuéi, die Helligkeit des 
Tages, Name des Hirsches, eines Feuer ausstromenden Wesens (vgl. S. 379) 
Bufikuaneumafi, die Schwiegermutter Songela’s, angeblich das Meer (41, 22); 
hava Bufikuananeumafi, die Mutter in der Unterwelt, die also auch als eine Art 
Feuerdamon gedacht ist (109, 1). und der Grofmutter Mufikulti nahestehen diirfte. 


Das vor den Namen gesetzte mama (Sonne) deutet noch bei einem anderen 
Maskendamon auf seine Beziehungen zu ihr. Von der SonnenseiZuakukuimaske 
(mama seizuakukui® udkaj) heift es (78, 11.): »Wenn man die Feldfriichte 
(durch Zaubersteinchen) zu schiitzen begann, sangen die Priester diesen (Ge- 
sang), damit die Bohnen nicht verwelken und die Blatter der Kartoffeln und 
des Maises nicht verbrennen. Man setzte (dann) die Sonnenseizuakukuimaske 
auf...“ Es ist also in der Tat ein Schutz gegen die Sonne damit beabsichtigt. 

Finen recht sonderbaren Gedankengang, um sich als Vertreter der Sonne 
zu fiihlen, hat der Damon Zugimaske (zugi udkaj) durchzumachen. Er riihmt 
sich vor Priester Sivalukukui, er werde die Sonne aller Leute (salinga guatsi 
mama) sein, denn er werde mit Opfersteinchen bis ans Ende der Himmels- 
richtungen vor den Krankheiten schiitzen. Keine Krankheit werde kommen, 
er werde den Weg der Krankheiten durch einen Zaun verschlieBen. Sivalukukui 
aber bestreitet, da® er die Sonne fir alle Leute sein kénne (77). Er kénne 
es nicht, fiigt Trinidad Noivita als Erklarung hinzu, weil er nur ftir die Ab- 
wehr der Krankheiten, nicht ftir alles iibrige, z. B. die Ernte sorge. Zugi ent- 
spricht nach den Gesetzen des Lautwechsels nugi, Muschelkalk, den man mit 
Kokablattern genieft. Sugi, die Kalebassenflasche mit dem Kalk, ist augen- 
scheinlich dasselbe Wort. Als Hiuika die Muscheln (nuksuzua‘) vom Meere 
prachte, um sie im Gebirge zu Hause zu brennen, lieB er sich verleiten, sie 
zu beschlafen, denn sie waren Madchen. — Solch unerlaubter Beischlaf ist 
nach Ansicht der Kagaba immer die Ursache von Krankheiten. — Die Muscheln 
richten sich, und, nachdem sie gebrannt waren, begann die Fieberhitze, die 
die weifen® Muscheln brachten, wahrend die griinen Fieberfrost brachten. ,So 
brachte Hiuika alle Arten von Krankheiten... Vorher.. hatte man begonnen, 
den Weg der Krankheiten zu versperren. Sie gingen aber heraus und kamen 
hinter Hiuika her, da sie Menschen waren“ (6, 3ff.). Nach gewdhnlicher 
Methode ist also die Aufgabe der Zugimaske, als Damon des gebrannten 
Muschelkalkes auf die von den Muscheln infolge des Brennens im Gebirge 
gebrachten Krankheiten, die Fieberhitze* einzuwirken. Er ist also auch eine 
Art Feuerdamon. Da nun eine Hauptaufgabe der Sonnendamonen ist, die in 


1 Uber die Endung Aulu vgl.s. v. askulu, muskulu, makesnkulu, ejtakulu, kalkulu, kagulu. 

2 Siehe S. 390, Anm. 2. 

> Das Wort kommt in SeiZua(ii), dem Namen des Kasikiale genannten Tempels bei San 
Miguel vor; kukui, grof. 

4 In den meisten Bezeichnungen fiir Muscheln und Schnecken steckt das Wort nugi, Kalk. 
Vgl. nuksez, nukuluva, nukuva. 

> Baw. die roten, vgl. 6, 3. 
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den Himmelsrichtungen herankommenden Krankheiten zuriickzuweisen, so will 
auch Zugimaske dasselbe tun und sich als ,die Sonne aller Leute“ hinstellen, 
worauf also Priester Sivalukukui mit Recht zu ihm sagt, er kénne gar nicht 
die Sonne aller Leute sein, offenbar weil er nur eine beschrankte Befugnis 
iiber die vom Meere kommenden Krankheiten habe, ganz abgesehen von den 
iibrigen Aufgaben der Sonne. 

Das waren alle auf die Sonne beziiglichen Damonen. Die iibrigen Ge- 
stirne z. B. saka (der Mond) (oder NamSaya) und Hindukana (der Morgenstern), 
Sohn der Sonne und des Mondes, werden zwar als damonische Wesen er- 
wahnt (8), von ihrer Tatigkeit oder von Masken ist aber nichts bekannt. Auch 
von den Sternen (zuméja) spricht man nicht als selbstandigen Wesen. Doch 
spuckt man beim Pflanzen von Bananenschéflingen auf jede Pflanze, ,damit 
die Sterne des Himmels sie nicht sehen und sie nicht verfaulen“. Dagegen 
ist ein sehr lehrreicher Krankheits- und Feuerdimon Grofmutter (saka) Su- 
zaubafi, von der allerdings auch keine Masken vorhanden zu sein scheinen. 
Sie ist der Regenbogen (zuzabanka). Ihr Name bedeutet eine Gabelung, wie 
sie die Spitzen des Regenbogens darstellen, und kommt in seinen wesentlichen 
Teilen z. B. in den Worten kaltsusué (gegabelte Stange), suzué (Ellbogen) und 
nugsuzua (Muschel) vor. In der ihr gewidmeten Erzahlung wird ebenfalls auf 
ihre Regenbogengestalt hingewiesen (12, 3): ,GroSmutter Suzaubafi hatte, 
woher sie Suzaubafi hie, grofe, eine halbe Spanne lange Krallen (an den 
Fingern), und auch auf der Stirn hatte sie ein eine Spanne langes und breites 
Horn.“ Auferdem ist es ein bezeichnender Zug von ihr, da8 sie sich immer 
in der Hangematte schaukelt (12, 7ff.), was um so auffallender ist, als das 
die Kagabafrauen nie tun, sondern nur die Manner. Ihre alteren und jtingeren 
Briider sind die Krankheiten in menschlicher Gestalt (mulbatd kagabakuej 12, 
14), sie selbst verkérpert also eigentlich die Krankheit und ist als solche ein 
Feuerwesen. Gerade deshalb aber ist sie ganz im Sinne der Kagaba die ge- 
eignete Person, die Krankheiten zu vertilgen, zu fressen. Mit dieser Aufgabe 
wird sie von der Allmutter Gautedvafi, der Mutter des Feuers, betraut. Da sie 
aber Menschen statt der Krankheiten fri8t, d. h, als Krankheit die Menschen 
vernichtet, so wird sie von dem jiingeren Bruder Ut8imata erschlagen, gekocht 
und von ihren Briidern, den Krankkeiten, die UtSimata zum Schmause einladt, 
gefressen in dem Glauben, da8 es anderes Fleisch sei. Durch dieses Ende 
soll augenscheinlich das Vergehen des Regenbogens und Fortbestehen in seinen 
Urbestandteilen, den Krankheiten, veranschaulicht werden. Bei der Neubildung 
werden dann die Urbestandteile, die Briider, vom Regenbogen gefressen. 
Ubrigens wiirden die genannten Ziige auch auf die Mondsichel passen. 

Ein verwandter Feuerdimon ist Alterer Bruder KaSindukua, der 4lterer 
Bruder genannt wird, weil er das erste Menstrualblut der Allmutter Gautedvafi 
war und so zuerst auf die Welt kam. Auch er soll unter anderen Obliegen- 
heiten, die Gauteévafi ihm zuteilt, die Krankheiten fressen — woraus her- 
vorgeht, da8 er ein Krankheitsdamon ist — frift aber statt dessen ebenfalls 
Menschen, d. h. geht seiner eigentlichen Natur als Krankheitsdamon nach 
und vernichtet sie. Da er Mensch und zugleich Puma ist und schlieBlich ein 
Puma bleibt, so ist diese Erklarung des Fressens um so eher notig, als der 


Se er 
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Puma nie Menschen angreift. Es erklart sich dieses Fressen demnach auch 
bei dem Puma Ndmaku als eine mythische Handlung (vgl. S. 387). Daf er 
das Feuer darstellt, ergibt sich aus einer Stelle (10, 11), in der er sich in 
Feuer verwandelt (gukséi nék), um Priester Namsiku zu vernichten, als dieser 
ihn wegen des Menschenfressens zur Rechenschaft ziehen will. Aus seiner 
Pumanatur erklart es sich, da8 man ihn in grofen Tierfallen fangen will. 
Nach vielen Mithen gelingt das; man schneidet ihm den Kopf ab und fertigt 
ein seinem Hemd (d. h. Fell) ahnliches Gewand an sowie vier Pumahemden 
(ndbZakuej) und tanzt in ihnen. Der Tanzer in dem erstgenannten Hemd 
wurde ganz wie KaSindukua (Kasindukua hdnamej iskasgungu) und die anderen 
vier verwandelten sich dabei in Pumas (nebil/é). Hemd und die vollstandigen 
Knochen KaSindukua’s wurden in einer Héhle unter Steinen verwahrt (10). 
Was man von dem Pumakopf (nebi sdnkale) erwartet, geht aus einem Gesang 
(98) hervor. ,Der Pumakopf... begann am Wohnsitz Gautedvafi’s ...zu singen 
und die Trockenzeit zu machen. Der Pumakopf... wird die Feldfriichte zum 
Gedeihen bringen.“ 

Es handelt sich also einmal um ein Pumafell, das man beim Tanz tragt, 
und das wohl auch den Kopf des Tieres darstellte — damit soll heute nicht 
mehr getanzt werden — und zweitens um den Kopf bzw. Schadel und die 
Knochen des Tieres. Uber die Wirkungen des Kopfes, die die Priester mit 
ihm erzielen, hat der Gesang Aufschlu8 gegeben. Der Priester Miguel Nolavita 
erzdhite, da8 sich nahe seinem Tempel Mukafigalakue ein grofer Topf mit 
Knochen, den Resten von Kasindukua, befinde. Die Knochen hatten ver- 
schiedene Farben, die Krankheiten ankiindigen. Ab und zu verschwanden die 
Knochen, dann vermehrten sich die Pumas. Nabi sdnkale1 (Pumakopf) be- 
deutet aber auch einen Kopfaufsatz, der zur Pumamaske (nabi udkai) gehort. 
Er ist ahnlich der Abb. 1 und wird beim Tanz mit Federn besteckt. Diese 
Pumamasken sind nicht wie die iibrigen Masken aus Holz, sondern aus dem 
Kniipfwerk von Umhangetaschen gemacht, nur der Rachen ist aus Knochen 
(des Puma?), und an dem Kinn sind viele Rohrenperlen (hula) angehangt. 

Uber diese Masken gibt die Erzahlung von KaSindukua ebenfalls Aus- 
kunft. Dieser wurde von der Allmutter zugleich ,als dlterer Bruder und Herr 
der B4ume, Faden, Steine, Erdarten, Bache und aller Arten von Stroh“ ein- 
gesetzt (10, 3), was bedeuten soll, da8 diese Dinge ebenfalls von der Natur 
des Puma waren. Deshalb versahen ihn diese Dinge ,,die géttlichen (aluinakue;) 
Winde, Baume, Gewachse, Faden, Stroh- und Erdarten, Fliisse, Steine und 
alle Dinge, die man sieht“ im Kampfe mit Namsiku mit Nachrichten (10, lo, 
20). Ebenso bildeten sie fiir ihn die Wurfgeschofe auf die Fallen, in denen 
man ihn fangen wollte. Da sie aber seinesgleichen waren, so fielen sie als 
Pumarachen (nabkakaj), als kleine Pumas (nabi viilukuei) nieder, die Priester 
Namsiku anblies und hinterlie8, damit die Pumarachenmaske (nabkakaj udkaj) 
vorhanden sei (10, 27f. 41)% Die Rohrenperlen am Kinn der Masken ent- 


1 Eine Photographie des nabi sdnkale von Noavaka ist in meinem Besitz. 

2 Kaviukukui entreift Seizankua im Kampfe seine ,Stirnbinde aus Haar“, den Puma- 
rachen (nabkaka salakuka 2, 52), woraus hervorgeht, daf der Pumarachen auch ein mystischer 
Kriegsschmuck ist. 
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sprechen den Réhrenperlen, die als Kéder unter den Fallen in einem Topfe 
ausgelegt waren und ebenso wie die Fallen selbst Frauen waren (10, 21 ff.). 
Diese sollten ihn offenbar zu geschlechtlichen Ausschweifungen reizen, die 
ftir den Kagaba als mystische Ursache von Krankheiten gelten und daher mit 
einem Krankheitsdamon wie KaSindukua enge verkniipft sind. Wegen seiner 
Krankheitsnatur wird augenscheinlich auch das sonderbare Mittel zu seiner 
Bezwingung angewendet, ihm geschmolzenes Wachs in den Mund zu giefen, 
,worauf ihn alle Arten von Krankheiten, Zahnschmerzen und viele (andere) 
Schmerzen plagten* (10, 34). Vom Krankheitsdamon gehen also nicht nur die 
Krankheiten aus, er verkérpert nicht nur diese selbst, sondern auch den von 
Krankheiten geplagten Menschen'. Da® fibrigens auch die Steine, Baume usw. 
als Pumadamonen zugleich Krankheitsd4monen sind, wird wenigstens fiir die 
Steine durch den Gesang 183 erwiesen: ,Auf dem (Berge) Gonduzué tanzte 
man einen Tanz mit bezug auf alle Steine (salyinga harlula hitifigulan); man 
tanzte einen Tanz der Steine (hdriulatsi kala), damit keine Krankheiten ent- 
standen. Gegen alle Arten von Krankheiten tanzte man Tanze.. .“ 

Es ist natiirlich, da® auch die Blitz- bzw. Donnerd4monen Feuerd4monen 
sind und demnach sogar zur Sonne in Beziehung stehen. Anderseits sind sie 
auch enge mit jeder Art von Niederschlagen verbunden. Das Wort fiir Donner 
(kuisvafigui) heift daher auch Unwetter. Der Blitz ist kein selbstandiges Wesen. 
Das Wort Sitéd (Blitz) kommt auch nicht in den Texten vor. Man benutzt 
nur das sinnmalende tuvatuva ftir Blitzen, das dem fu, was das Ausspucken 
bezeichnet, nahesteht. Blitzen kénnen alle méglichen Wesen. Zantana bilitzt 
und fri8t dadurch Menschen (2, 18, 21), Seizankua und Kaviukukui zerstéren 
durch den Blitz ihre beiderseitigen Tempel (2, 50f.). Aber die eigentlichen 
Blitzwesen sind die Donner (KuiSvafiguikuei), weshalb es heift (11, 11): ,Son- 
gela blitzte ahnlich wie der Donner.“ Und sein Gegner Matuna nimmt zum 
Blitzen eine alte Trommel (11, 12, 14). Kuisvangui bedeutet der mit einem 
Faden (Si) zauberisch Fesselnde (vafigui, mafgui). Besondere Namen von 
Donnerwesen sind: Zalakuintana*, die von auswarts (von der Kiiste) kom- 
menden Donner, und Avuakuintana’, die Donner des Gebirges, ferner Nei- 
kagui Mama oder Neikaguitana Mama, redende Sonne (bzw. Feuer). In allen 
diesen Bezeichnungen steckt wahrscheinlich kui, was Stein bedeutet. 

Wie wir schon wissen, schlo8 Onkel NuuikultSa mit den hoch oben auf 
den Bergen wohnenden Donnerherren (kuisvdfiguikuej higukui makukuei), als 
sie noch Menschen waren (kdgaba kuisvdfiguikuei), einen Vertrag, nach dem 
sie die Tempel, Tiere und Menschen nicht verbrennen sollten (100). Damit 
ist ausgedriickt, da8 die Priester auf die Donner einwirken kénnen. Und das 
sagen auch in der Erzahlung 18 Neikaguitana Mama und Zalakuintana, wo- 
bei sie auf alle Schaden aufmerksam machen, die sie anrichten wiirden, wenn 


‘ Der Name KaSindukua kommt wahrscheinlich von kasikuama, der gelben Bliite einer 
Schlingpflanze, aus der die gleichnamige gelbe Farbe gewonnen wird, und ¢sukua, klein, also 
im ganzen = der kleine gelbe. Vgl. Kap. Lautwechsel der Grammatik. 

? Zala, auswarts. : 

* Avua hauptsichlich. 

“ Von nefka, sprechen. 
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es keine Novizen gebe. ,Wenn es keine Tempelnovizen gibt..., so — sagten 
sie — werden sie die Gewachse fressen, werden sie sie unter der Erde in 
Faulnis versetzen, werden sie die Bohnen zum Verwelken und alle Arten von 
Gewachsen zum Verfaulen und Verwelken bringen. Dann — sagten sie — 
werde der Nebel, der sich auf dem Meere ausbreitet, sich bis zum Gebirge 
erstrecken... und es werde (ein) Wetter sein, da8 man nicht mehr gehen 
kann“ (18, 2f.). Die Gewachse fressen, heift sie durch den Blitz vernichten. 
Ahnlich hei8t es vom Donnerdamon Songela: Wenn jemand ein Feld an- 
legte, so verbrannte er alles, die Bananen und die ganzen Schéflinge, alle 
Dinge verbrannte er“ (durch seinen Blitz) (41, 3). Obwohl derartiges un- 
moglich ist, meinen die Kagaba doch, da8 der Blitz, namentlich in der Nacht, 
die Blatter zum Verwelken bringe. Solchen Blitz nennen sie mit besonderem 
Namen séjkuita1. Die anderen genannten Schadigungen muf man aber auf 
Rechnung der Feuchtigkeit und des Unwetters bringen, die mit den Donnern 
in enger Verbindung stehen und ihnen als zu ihrem Wesen gehdrig, zuge- 
schrieben werden. Eine Maske dieser Damonen ist nicht bekannt. 


Der eben genannte Songela ist offenbar auch ein Donnergott, und zwar 
bezeichnet er das wahllose Wiiten des Blitzes, dem alles ausgesetzt ist, was 
man auch tun oder lassen mége. So ist es aufzufassen, wenn von Songela 
gesagt wird (11, 2ff.): ,Wenn jemand einen Baum fallte, eine Hiitte baute, 
ein Feld anlegte, einen Faden nahm, Erde aushob, Stroh fiir die Hiitte ab- 
schnitt oder die Pflanzung jatete, so empfand er es selbst iibel... Wenn 
einer eine Hiitte baute, so verbrannte er... alles samt den Menschen, wenn 
jemand ein Feld anlegte, so verbrannte er alles... Wenn jemand nur mit einer 
Frau wanderte, wenn ein junger Mann einen Beischlaf ausftihrte, wenn jemand 
die Frau eines anderen raubte, so empfand er es iibel. Was iiberhaupt er- 
ziirnte Hauptling Songela nicht...? Er pflegte alles mit seinem Blitze zu ver- 
brennen.“ Die Erwahnung von geschlechtlichen Dingen zeigt, da® hier sich 
wie gewohnlich das Gewissen regt, ob man sich nicht dadurch eine solche 
Strafe zugezogen habe. Aber das wahllose Blitzen ist doch zu ungeheuerlich. 
Durch die Beichte weif der Priester, da8 ein solcher Grund nicht vorliegen 
koénne, und so fiigt der Erzahler spéttisch hinzu: ,Da® er nicht mit deiner 
Frau gehen konnte, dariiber empfand er Schmerz.“ Und auch als Songela 
vom jiingeren Bruder Matuna iiberwunden ist und gefragt wird: ,Mein Freund, 
was du vorher tibel empfandest, erziirnt dich (jetzt) in demselben Mafie?“ 
antwortet er: ,Ich empfinde es ebenso“ und blitzte bereits (11, 28). Er kann 
eben aus seiner Natur nicht heraus. Dagegen gibt er den Novizen Ratschlage, 
wie sie auf ihn einwirken kénnen. Seinem Wesen entsprechend, ist der Name 
Songela vom Stamm zu (hell, weif) abzuleiten, der z. B. in sw (Mond); 2u- 
meia (Stern); sufini und stimulu? (weiBen Zaubersteinen zum Schutz der Hiitten 
besonders gegen Feuersgefahr) vorkommt. Nachdem Matuna und Songela sich 
gegenseitig die Augen ausgerissen haben, erhalt Matuna wieder seine eigenen 
Augen eingesetzt, wahrend Songela sich mit weiBen, hellen Meersteinen (hu- 


' Von sei, Nacht. 
2 Vulu, klein. 
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kultsuni nibufihakaj munsigetse) begniigen mu8, mit denen er nur einen hellen 
Schimmer sieht (11, 27). Auch diese weifen (hukultsuni) Augen haben viel- 
leicht auf den Namen Bezug. 

Im Verlaufe der Erzahlung von den Donnern (18) wird als Verkérperung 
des Unwetters, das mit dem Donner verbunden ist, der Damon Namsdaui ge- 
nannt, der freilich nichts mehr mit Donner und Blitz zu tun hat, da er mehr 
Regen, Kalte, Schnee und Hagel darstellt. ,Wenn man heute keine Worte 
dagegen besitzt..., dann wird sich blauer und roter Regen im Gebirge aus- 
breiten..., dann werden die Menschen nicht mehr im Gebirge gehen kénnen..., 
und es wird sich weiSer Regen ausbreiten. Alles wird voll sein von blauem 
und rotem Schnee, die Menschen werden nicht mehr durchkommen, und der 
Schnee wird die Menschen fressen... Dann wird Namsaui bis zur Savanne 
am Ufer des Meeres herabsteigen..., und so kommt er wirklich zur Savanne, 
und (auch) der Hagel kommt hin...“ (18, 7ff.), Dasselbe, gedrangter, sagt 
der gegen ihn gerichtete Gesang (115): ,Wenn man den Gesang nicht hat, 
dann pflegt er einem leibhaftig in Menschengestalt zu erscheinen und einen 
anzureden... Dann kann man im Gebirge auf den Wegen nicht gehen, da 
alles voll Schnee liegt und der Schnee die Hiitten versperrt. Dann frif8t (Nam- 
sdui) einen...“ 1 Sonst wurde noch folgendes von ihm erzahlt: Indem er durch 
das Gebirge geht, verursacht er, da8 der Regen nicht aufhért. Er erscheint 
den Eingeschneiten in doppelter Menschengréfe und tétet sie durch die Kalte, 
die er ausstrémt, so da8 nur die Knochen iibrigbleiben. Einer, der ihn im 
Hagel sah, berichtete, da8 es vier Manner und vier Frauen gewesen seien. 
Als Namsaui einst in einer Héhle schlief, entrif ihm jemand das Gesicht. Die 
betreffende Maske sei in Takina, sei rot und habe lange, gestielte Augen und 
sehr lange Nase. So sei er auch den Menschen erschienen, seine Kleider seien 
aber blau bzw. rot gewesen. Der blaue (griine), rote und weife Regen, der 
blaue und rote Schnee, die blauen Kleider und das rote Gesicht Namsdui’s 
entsprechen einander und den blauen, roten und weifen Muscheln, die Fieber- 
frost bzw. Fieberhitze bringen (vgl. S. 391). Blau oder griin (atasi) bedeutet 
das Kalte, rot (atsusi) vom Stamm su}, und weif (abutsi) vom Stamm mu? 
bedeuten das Glanzende, Helle und das Feuer, das in dem Sinne des Kagaba 
unzertrennlich ist, weshalb er ohne Riicksicht auf die Farbe von rotem Schnee 
und von weifem und rotem Regen spricht. Deshalb kann auch Namsdui mit 
den blitzenden Donnerdamonen zusammengestellt werden, und diese selbst 
haben direkte innere Beziehungen zu Regen, Schnee und Hagel. Der Name 
Namsaui dagegen diirfte gleich mabusavi sein, von nabu, Kalte, das in nabu- 
gala, Frost, Eis, nabuliej, die Schneekette, nabla, weif usw. erscheint, und 
zabihi, herabsteigen. 

Es ist bezeichnend, daf diesen Unwetter- und Donnerdamonen gar nichts 
Segenbringendes nachgesagt wird. Der Mensch hat sich nur vor ihnen zu 
schiitzen. Die Sonnen- und Feuerdamonen dagegen stiften viel Nutzen, Trocken- 


* Vgl. auch den Gesang gegen den Schnee 116. 
* Vgl. S. 395. 
* Vgl. S. 388. 
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heit und auch Regen, man mu8 jedoch jedes zu seiner Zeit regeln, um Ge- 
deihen der Feldfriichte zu erlangen. Nur Zantana mit seiner Flut ist ein be- 
sonderer Fall. Aber wegen ihrer Eigenschaft als Krankheitsdamonen ist man 
mit ihrer eigenen Hilfe auf stete Abwehr bedacht. Uberwiegend wohltatig sind 
auch die Wasserdamonen, die Miitter der Seen. An die Stelle der Miitter der 
einzelnen Seen setzt man einen allgemeinen mannlichen Damon, der iiber- 
mafige Wolkenbildung hervorruft und demnach zu ihrer Vertreibung angehalten 
wird. In dieser letzteren Eigenschaft ist er die Nimakukuimaske (nimakukui 
udkai), von nima=niva, niua, das von Wasser Erfiillte, der See, und Akukui, 
groB. Die Maske setzte man im Kasikidle und in Sekaino auf, um den vom 
Meere aufsteigenden feinen Regen oder dichten Nebel zu zerteilen und den 
Schnee hoch oben im Gebirge zu beseitigen, damit Trockenzeit eintrete. Zu 
dem Zwecke riefen die Priester, d.h. der Maskentrager, einen starken Wind 
herbei (88). 

Diese Art, die Wolken zu beseitigen, gibt uns die Erklarung ftir einen 
anderen Maskendamon Hukavaluakai, die Hukavalumaske. ,»Wenn von der 
Kiistensavanne bis zum Gebirge alles voll Wolken war, mufte die Hukavalu- 
maske singen, um die Wolken zu zerstreuen, damit Helligkeit eintrete“ (97). 
Es handelt sich also wohl um einen Winddamon, und der Name diirfte als 
Hauptsache Au-hui enthalten, das das Anblasen mit dem Hauch des Mundes 
bedeutet und z. B. in Auisi (die Flote blasen) und in Aui akalési (zauberisch 
einen anblasen) vorkommt. ; 

Die Miitter der Seen, deren es sehr viele gibt, sind zugleich die Miitter 
der aus ihnen entspringenden Fliisse (6, 9), des Regens (118) und damit der 
Feldfriichte. Man behauptet sogar, daf die Seen sich fiillen, bevor der Regen 
einsetzt, wodurch sie sich als direkte Ursache des Regens ausweisen. Daher 
stehen sie in diesen Beziehungen der Allmutter nahe, die auch um Regen an- 
gerufen wird (82. 33), und es ist erklarlich, da ein Teil als ihre Téchter 
aufgefiihrt wird (vgl. S. 379). Obwohl meines Wissens keine Masken von ihnen 
vorhanden sind, mu8 man doch aus einer Stelle (94) schlieBen, daB man eine 
oder die andere von ihnen darstellte, um so durch sie selbst auf den Regen usw. 
einzuwirken: ,In dieser Weise sang Mutter Turliue’ (der Quellsee des Rio 
Surivaka) ihrem Steintaschchen und den Steintaschchen aller vier Frauenge- 
schlechter. Diese Mutter ist die Mutter der Feldfriichte, der Tempel, des Fest- 
schmucks und aller Dinge... Turliue befahl: ,In dieser Weise soll man mir 
singen.‘“ ,Sie sang ihrem Steintaschchen“ bedeutet, da® sie tanzend die Zere- 
monien mit den Zaubersteinchen vornahm, die in einem kleinen Taschchen 
aufbewahrt werden; also wurde sie dargestellt. 

Ein anderer Gesang (99) richtet sich an Mutter Duamaliue', den Quell- 
see des Rio Noavaka und Nuameizi: ,,Auf diese Weise sang man zur Mutter 
Duamaliue, der Mutter der Fliisse, damit diese nicht austrocknen. (Auch) die 
Mutter der Feldfriichte ist sie.“ Zu viel Wasser spendet dagegen Mutter Kua- 
maliue, der Quellsee des Rio Guamaka (114): ,Kuamaliue, die Mutter der 
Fltisse, pflegte Béses gegen die Feldfriichte zu sinnen, Sie pflegte die Kartoffeln 


Liue = niua, See. 
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in Faulnis zu versetzen... Deshalb iiberredeten die Priester diesen See auf 
jede Weise (es nicht zu tun).“ Die Téchter der Seen (mejvankukuikuejtsi 
munzikuei) werden die kleinen schwarzen Frésche (mauwkui vulu) genannt. 
»Wenn diese beginnen, den Regen zu rufen, dann mu8 man der Mutter des 
Regens singen, damit es regne* (94). Ebenso wird von den weifen Fréschen 
(gofsd oder maukui butsi) gesungen, daB sie ,quaken, damit es regne“ (38). 

Gewisse Handlungen, die man an einem See vornimmt, erziirnen ihn. 
So gingen zwei Jager, die Steine in den See Eivaliue warfen, in dem See 
zugrunde (58, 4f.). 

Im allgemeinen gelten alle Seen mit Abflu8 als gute Seen (mejvankukui 
asejavakuej). Diese lie8 daher Hiuika ,auf allen Bergen als Miitter der Fltisse 
bestehen, alle bésen Miitter aber, die Menschen verschlingenden, brachte er 
zum Abflu8“ (6, 9). Die letzteren sind die Téchter von Navuva (Frost, Eis) 
(6, 15). Trotzdem aber bestehen einige noch heute. ,Daher kommt es, daf 
es vom unteren Ende der Savanne von Takina bis zum oberen Ende an der 
Miindung des Rio Sekaino Siimpfe (tsuikalakuej) gibt, die Téchter von Na- 
vuva.“ Die Allmutter Gautedvafi schuf Navuva als Mensch und als Schlange, 
daher sind auch ihre kleinen Kinder (udua), die Hiuika unter dem Seespiegel 
in einem Topfe verbrannte, kleine Schlangen (/arvi viilukuej) (6, 13), und 
sie selbst lebt in Tarvizait8i (wohl: dem Schlangenort) jenseits der Schnee- 
berge (Nabultei). Sie ist so bésartig, da8 man mit ihr kein Abkommen treffen 
kann, denn sie ,sagte zu den Alteren Briidern und Priestern: ,Ihr sollt mich 
nicht anreden (nicht auf mich einwirken)‘“ (6, 17). 

Alle bisher genannten Wesen sind reine Naturdamonen, d. h. sie ver- 
danken ihr Vorhandensein auferen Natureindriicken, obwohl ihr Wirkungskreis 
im menschlichen Leben sich durch die Bediirfnisse und Wtinsche des Menschen 
bestimmt. Solcher gibt es noch eine Anzahl mehr, nur 1a8t sich ihr Wesen 
aus Mangel an Nachrichten nicht genau bestimmen. Man kennt sie als eine 
Art Spukwesen des Gebirges, zu deren Vorstellung aufer einem Natureindruck 
die Phantasie bedeutend mitgewirkt hat, die aber keine religidse Bedeutung 
haben. Zum Teil sind sie wohl nur durch fremde Erzahlungen eingeftihrt. So 
stellt man sich Taimi, den Gegner Niualue’s (9, 3ff.), als einen Mann vor, 
der ein Auge vorn und zwei hinten und Zahne im Munde und im After habe, 
weil er mit beiden Seiten zugleich essen kénne. ,,Altere Schwester (nu) Sauméa, 
die als jiingere Schwester des Riesensperbers (ulubuej) und Verfolgerin Niua- 
lue’s in derselben Erzahlung (9, 26ff.) erscheint, ist ein weibliches Waldwesen 
und. schreit Aw Au hu. Wer sie sieht, wird halb wahnsinnig und dann von ihr 
weggeschleppt. Ein ahnlicher weiblicher Damon sei Heiluksava. Auch Uluk- 
sava erscheint als Frau und schreit wie ein Ktiken in der Morgenfriihe und 
wahrend der Nacht. UbataSi (Blau- oder Griinauge) und Haktami, mannliche 
Damonen, verkérpern das Echo. Bei dem ersteren sind nicht nur die Augen, 
sondern auch die Haut, das Haar, das Blut und die Knochen blau bzw. griin. 

Damonische Tiere, den Puma, Frésche und Schlangen, haben wir schon 
kennen gelernt. Der Puma Ka8indukua verkérpert das Feuer und die Krank- 
heiten, die Schlangen stellen die bésen Seen dar und der Frosch ruft den 
Regen. Dasselbe tut eine Affenart: guivi, wenn sie schreit. Der Vogel nuksasa 
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hat offenbar wegen seiner rotgelben Beine und seines gleichfarbigen Schnabels 
Einflu8 darauf, da8 die Blatter nicht verwelken, da er zur Sonne gehort. 
Anderseits sichert ihm dieselbe Farbe geschlechtlichen Einflu8 (vgi. Kap. V) 
und man singt ihm deshalb bei der Taufe. Andere Tiere sind damonischer 
Natur, weil sie Unheil oder den Tod vorhersagen. Der mukurito, ,ein Zauber- 
vogel, der mit dir sein Spiel treibt (hurluvd}), pilegt dich zu rufen, daB du 
krank wirst oder daf ein Jaguar herauskommt, da er dem Tiere vorangeht* 
(48). Wenn der guivuka®, der Vogel des Gebirges, sich auf die Spitze des 
Tempels setzt und singt, erschreckt er dich und gibt dir Kunde: ,Alterer Bruder, 
du stirbst‘“ (73). Wer die Eule (suihut) abends spat schreien hért, mu8 sterben. 
Der kleine Vogel kakseisei, der sehr selten singt, kiindigt dadurch schwere 
Krankheit an, und der weife Vogel Suikala, der in der Nacht singt, den Tod. 
Wer die seltene Fischotter (maui oder nauikala, sp. petto de agua) flu8ab- 
warts schwimmen sieht, wei®, da einer aus seiner Familie sterben muf. 
Ebenso kiindigt die groBe Krote (maykui teima), wenn sie in der Hiitte quakt 
oder dadurch, da8 sie auf einen der niedrigen Sitzschemel ihren Kot legt, den 
Tod an (vgl. S. 341). : 

Tatsachlich gibt es nur wenige solche Tiere, die einen derartigen zaube- 
rischen Einflu8 austiben. Ihre natiirlichen schadigenden Wirkungen oder ihre 
Bedeutung als Festspeise und Festschmuck stehen weit mehr im Vordergrund. 
Aber auch da sind es nicht gewohnliche Tiere, wie wir sie sehen, sondern 
Wesen, mit denen man verhandelt, die man als etwas Besonderes preist oder 
deren frithere menschliche Natur man hervorhebt. ,Die Ameise schlug vor: 
,Man soll gegen mich in dieser Weise singen, sobald ich Ubles tue...‘“ (46, 
vgl. 21). ,Der kleine Sperber selbst sagte, da& er der Gehilfe des grofen 
Sperbers und des Tempels sein werde. Er sagte, da® er nichts Béses tun und 
dort nur Heuschrecken, Schmetterlinge und Fidechsen... fressen werde“ (69). 
,Dem grofen Sperber (kiikui)... mu8 man in dieser Weise singen, damit er 
den kleinen Sperber beaufsichtige... und damit er nicht auch Hiihner zu 
fressen beginne“ (68). Man sagt dem groBen Sperber namlich nach, da® er 
den kleinen téte, wenn dieser Hiihner jage: ,Gleich einem Gehilfen des Tempels 
ist er (der groBe)“ (68, 1). ,Dem roten Vogel (Arara)... mu8 man in dieser 
Weise singen, wenn man ihn (auf das Haupt) setzt, um zu tanzen* (49). ,Das 
Giirteltier allein ist des Tempelberges Gréfie (sékuava), sein Fleisch gehort 
dem Tempel und der Mutter. [hn wird man als Festspeise essen“ (52). ,Die 
Kagaba veranstalteten dem Krebs in friihester Zeit den Tanz der Kagaba... 
Seine Hoheit (sékuava) lebt am Ufer des Meeres unter dem Wasser...“ (53, 1). 
»Die Hirsche... waren... gottliche Menschen (aluna kdgabakuej), aber ihre 
magische Kraft (Sibalama — Gesang) ging verloren, worauf sie auf vier Beinen 
gingen... Heute gehért ihr Fleisch den Tempelnovizen und den Priestern...“ 
(63). ,So sang der Kolibri, als er noch ein grofer Mensch war“ (71), wes- 
halb er der ,groBe Griine* (tasukukui) genannt wird. ,In dieser Weise sang 
Vater Aluafiufko dem grofen Geier, als dieser noch ein Mensch war. Vater 

‘ Eigentlich Spielvogel (von hurlesi und nuva), Ubersetzung brujo (Zauberer). Er ist von 


der Gré8e eines Arara mit weifer Brust und schwarzen, weifi gestreiften Fliigeln. 
2 Ein kleiner, rétlicher Vogel. 
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Aluafiuiko gab ihm ein Messer und neun Pfeile, damit er sich Fleisch ver- 
schaffe...“ (180, 1).| 

Von dem blofen Gesange oder Tanze, den man einem Tier widmet, bis 
zur Schaffung eines Maskendamons in Tiergestalt ist nur ein kleiner Schritt. 
Dann tanzt eben die Maske und wirkt auf die durch sie verkérperten Tiere 
ein wie sonst der Tanz allein. Die Tanze, die den Tieren gewidmet sind, 
sollen sie sowieso nachahmen, so wenig das dem Beschauer auch zum Be- 
wuftsein kommt (vgl. Kap. V). Um die Fledermause, deren Bif den Haustieren 
totlich ist,-zu verscheuchen, hangt man z. B. einfach rhombenartige Nach- 
bildungen von ihnen aus Schlingpflanzen an das Gestell auf manchen Tempeln 
und Hausern (vgl. auch Ges. 182) (Abb. 20). Gewéhnlich hat die Maske aber 
mehr Gewalt als nur iiber eine Tiergattung und ihr wird entsprechend ein 
ganzer Gesang allein gewidmet. ,Man muff dem Kolibri (sinduli) singen, 
denn allen Arten von Végeln, die die Feldfriichte fressen, sagte durch diesen 
(Gesang) die Kolibrimaske (sinduli udkaj), daB die Vogel die Feldfriichte nicht 
fressen sollen“ (110, 1). ,Er ist der Herrscher iiber alle Vogel“ wurde mir 
erlautert. Seine Maske — sein Gesicht, das man ihm abnahm — ist mensch- 
lich, hat aber einen Vogelschnabel. Auch sonst nimmt der Kolibri eine her- 
vorragende Stellung ein (71. 72). 

Eine andere Tierd4monenmaske war Mutter NabsuSamaske (hava nab- 
susa udkaj), die Mutter der Tiere (nablulatsi hava) (86, 1; vgl. 98, 1). Augen- 
scheinlich ist NabsuSa = ndéblula, denn wenn man schreibt NabzuZa, ist die 
entsprechende Umwandlung der Konsonanten nach den Lautgesetzen méglich. 
Diese Maske sang allen Végeln der Kiistenebene und des Gebirges und _,,legte 
ihnen Zaubermittel aus, damit die Végel nicht zugrunde gehen, da sie sah, 
da8 alle diese im Tempel (als Festschmuck) gebraucht werden wiirden*. Die 
Vogel des Gebirges aber, soweit sie dic Feldfriichte fressen, iiberredete sie, 
daf sie die Feldfriichte nicht fressen (86). 

Auch ein Vater der Vogel (nuvalula hatej) im Hintmel mit Namen 
GeiatSufigui wird in einem Gesang zum Besten der festlichen Frucht Canchi 
erwahnt, die der kleine Papagei (hisd kuakuli) nicht herabwerfen solle. ,Als 
wenn einer zum Vater der V6gel im Himmel nach der Canchifrucht ginge, so 
mu8te man singen“ (126). Hier mu8f man sich erinnern, daf nach dem Raub 
dieser Frucht aus dem Himmel Sintana die verfolgenden ,Hauptlinge, die als 
Menschen im Himmel lebten“, ,als alle Arten von Végeln aussetzte... als 
Kolibris, als Papageien (kuakuli) und mannliche und weibliche Spechte“ (6, 
17, 27). Als Besitzer der Canchifrucht wird daher mit einem gewissen Recht 
der Vater der Végel namhaft gemacht?. 

Mit diesem GeiatSufigui zusammenzustellen ist der , Vater Zalaksufgui*, 
was ein anderer Name des (59, 5) erwdhnten Priesters von Noavaka Seizatana 
sein soll. Er sang einen ,Tanz des Himmels“ fiir die von auswarts (d. h. vom 
Himmel) gekommenen (za/alyizala) Feldfriichte in der Zeit, wo der Vogel Sukui 


1 Ein Vater der Vogel im Himmel kommt atch in der Erzdhlung von Niualue wieder- 
holt vor (9, 21, 29ff., 56f.), Seine Diener sind die Raben, die immer Sonnenraben (mama Seika) 
genannt werden, so auch im Gesange 130, 5. Dieser Lichtname paft zu GeiatSufigui (vgl. weiter 
unten), und das schwarze Rabenkleid erinnert an die schwarze Sonnensurlimaske (vgl. S. 389). 


Abb. 1. Mein Gefahrte Telesforo Gutierrez 
mit einem Kopfputz (sdnkale), der beim Tanz 
mit Federn besteckt u. mit einem bunten Giirtel 
umwunden wird, aus dem Tempel von Takina. 
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Abb. 8 a, 6. Goajiro-Frau, von vorne und von der Seite. 


Abb. 4. Dorf San Miguel, vom jenseitigen Ufer des Rio San Miguel. 


Abb. 5. Die drei Tempel von Takina. 


der Hand den Valkbahilter (poporo). 


ina, in 


Wachter der Tempel von Taki 
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Abb. 7. Dorf San Francisco. 


Abb. 9. Witwen mit ihren Kindern. 


Abb. 11. Hauptfrau (links), zwei Nebenfrauen (die dritte und fiinfte von links) 
und zwei Téchter ces Hauptlings Silvestre Lavata. Die eine Tochter tragt 
einen Sdugling; vgl. Abb. 12. 


Abb. 13. Briicke tiber den Rio Noavaka. 


Abb. 14. Dorf Palomino, im Hintergrunde die Schneckette. 
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Abb. 21. Tempel mit langlichem Aufsatz, Takina. 


Abb. 22 a, b. Sonnenmaske (mama uakai) und Gro8sonnenmaske (mama 
nuikukui udkai oder malkultSe) aus Noavaka. 


Abb. 23. Sonnen-Surli-Maske (mama surli udkat) mit Korb- 
chen (kdku) fiir die Steinopfer, Keule (haduka) und Kopfputz 
aus Federn der Truthenne. 
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Abb. 26 a, 6. Meizafhi-Maske, von vorne und von der Scite. 


Abb. 27 a, 6. Amtsstab mit der Abb. 28 a—c. Amtsstab mit der Figur Abb. 29. Amtsstab 
Figur der Géttin Gauteovan (?), von Kultsavitabauya (2) und Gaunaulue. mit der Figur der 
von vorne und von der Seite. Vorder-, Riick- und Scitenansicht. _ Mutter Aluetsama. 


Abb. 30a, 6. Muluku-Maske, von vorn und von der Seite. 


Abb. 31. Hiséi-Maske. 
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vom Himmel herabkam (103). Hier ist der Name ZalakSufigui augenscheinlich 
Bezeichnung eines Maskendamons, der mit der Person des Priesters Seizatana 
verbunden ist. Denn ZalakSufigui ist wohl nichts weiter als der von auswarts 
kommende (zala) Vogel sukui selbst, der die Emte bringt. Da er gelben 
Schnabel und gelbe Fife hat, so enthalt er im Namen die Silbe Su, die rot 
bedeutet1, ebenso wie vielleicht Geiat8ufigui, der Vater der Vogel, dessen Name 
auBerdem gej (= Brennholz, Feuer)? enthalt. 

Ebenso ist der Name des Vaters HuivitSukui wohl kein Name eines 
Priesters, sondern einer Maske. Denn ,er hatte einen Schnabel wie ein Vogel. 
Da blies Vater Huivit8ukui: Aud und setzte ein Geschépf wie einen Vogel ins 
Gebirge“. Daher ist wohl sein Name entstanden. Auch er sang wie die Kolibri- 
maske, da®B die Végel die Friichte nicht fressen sollen (117). 

Eine besondere Abart der Naturdamonen bilden diejenigen, die mensch- 
liche Tatigkeiten verkérpern, obwohl sie in Anlehnung an die Natur geschaffen 
sind. Denn sie wiirden nicht vorhanden sein, wenn sie nicht eine vorbildliche 
oder beschiitzende Bedeutung ftir die. Tatigkeit des Menschen hatten. Fin 
solcher ist z. B. DibunSizZa von nibuni (Meer), wértlich: das ans Licht kom- 
mende weite Wasser. Man sah ihn friiher im Gebirge, er trug eine Kappe 
(namto) mit einem Augenschirm (nuka) vom Panzer der Karettschildkrote, 
wie er friiher gebrauchlich war. Von ihm wird in einem Gesange (106) er- 
zahlt, daB er einen Tempelberg, ein Zauberhaus (aluna hui), baute, genau in 
derselben Weise, wie der Hausbau vor sich geht, soweit der Bau aus Lehm 
in Betracht kommt. Er ist also der Patron des Hausbaues und wird deshalb 
im Anfang der trockenen Zeit im Dezember besungen. 

Der MeizZafihimaskendamon (Abb. 26a, 5) leitet seinen Namen von iZvejsi, 
Wendungen mit den Zaubersteinen, um den zu schittzenden Gegenstand machen, 
mejzdgetse, gebogen usw., ab. Er hat ndmlich die Aufgabe, die Feldfriichte 
auf diese Weise zu weihen (80) und wird als der Gehilfe der Suvalyimaske, 
des Herrn der Tempelberge, Fliisse, Donner und Feldfriichte, bezeichnet. 


Noch deutlicher als Vorbild und Abbild der menschlichen Tatigkeiten 
sind Hauptling Gaunauliie und Mutter Aluetsama, von denen man zunachst 
annehmen kénnte, daB es Vorfahren seien, deren Andenken als Menschen 
durch Gesinge erhalten bleiben sollte. Dem widerspricht aber die Angabe, 
daB beide sich das Gesicht abnahmen und auf einer Keule (hatuka), einem 
Amtsstab (alakalyi kdlvale) zuriicklieBen* (121, 3f.). Dieses Zepter mit einer 
geschnitzten Doppelfigur ist angeblich noch in Noavaka vorhanden, doch 
wurden mir die Doppelfiguren eines solchen Stabes von dort als Gaunaulte 
und KultSavitabauya erklart (Abb. 28a-c), wahrend Aluetsama allein auf einer 
Keule abgebildet war (Abb, 29). Da es Bildnisse bzw. Masken ausnahmslos 
nur von Damonen gibt, um dadurch auf diese einwirken zu kénnen — das 


1 Vgl. sub voctbus sukasabuéi, Suknuginakaj, Sukuédi, Sukuttsi. 

2 Vgl. gej ahuisi (Brennholz [= Feuer] anblasen); gé (Feuer) in Marokasa; a (sein 
|Poss.-Pron.]). Uber den Wechsel von & und ng siehe die Grammatik. 

3 Vgl. den Amtsstab des Priesters Tininti, der lediglich als Besitzer anzusehen ist, wahrend 
die dargestellte Figur etwas anderes darstellen muf, vielleicht die Allmutter (vgl. S. 379 und 
Abb. 27 a, 5). 

Anthropos XIV—XV. 1919-1920, 26 
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eine Beispiel von einer Goldfigur der Allmutter, eines Mittelgliedes zwischen 
Damonen und Vorfahren, bildet nur die Bestatigung der Regel — so ist auch 
in diesem Falle nur an Damonen zu denken. Gaunaulie, den die Endung 
nue als Name eines Berges kennzeichnet, wird als der frithere Tempel von 
Noavaka bezeichnet, der sich in den Berg Gaunaulte verwandelte. Von ihm 
hei®t es: ,Die Hirsche waren vormals die Téchter eines Berges, als dieser 
noch ein Mensch war. Sie waren alle Téchter des Hauptlings Gaunauliie', des 
Berges...“ (63, 1). Daraus, da8 in der Gegend dieses Berges friiher der alte 
Tempel von Noavaka angenommen wurde, erklart es sich, wenn er im Gesange 
(120) als Hauptling der Leute (von Noavaka) behandelt wird: ,Gegen den 
Hauptling Gaunaulite sang man und sang von seinen Leuten, daf er sie schlief- 
lich verderben werde. Zuerst vernichtete er eine Schar von neunzig und zum 
zweiten- bis viertenmal verdarb er je neunzig seiner Leute. Als Hauptling und 
Herrscher besa® er keine Gré8e. Deshalb darf jemand, den man als Obrigkeit 
hat, seine Leute nicht strafen.“ Es handelt sich also um eine magische Schutz- 
mafregel, wenn ein neuer Priester, der bekanntlich zugleich Hauptling ist, seine 
Stellung antritt, damit er nicht durch zu harte Strafen, besonders Hungerstrafen, 
seine Leute zur Auswanderung zwingt und ins Verderben jagt. Damit stimmt, 
da®8 der Gesang bei der Einsetzung eines neuen Regierungskommissaérs ge- 
sungen wird. 

Sein Gegenstiick ist Mutter Aluetsama, deren Bild mit dem von Gaunaultie 
angeblich auf demselben Amtsstabe ist, und deren Gesang bei derselben Ge- 
legenheit gesungen wird. Sie wird deshab kasika genannt, was die weibliche 
Form von kasike = mama (Priester) ist (vgl. S. 365). Da es nie herrschende 
Priesterfrauen gegeben hat, so ist klar, daB es sich um eine symbolische, 
d. h. damonische Gestalt handelt, die zu dieser Rolle nur genommen ist, weil 
die ,Miitter“ als Naturdamonen fast stets das Segensreiche der Natur im Ge- 
deihen der Feldfriichte usw. verkérpern. ,Mutter Aluetsama ist die Beschiitzerin 
(kasika) der Witwen, die Mutter der Untergebenen und der Waisen, die Mutter 
der Obrigkeiten, Priester und alten Frauen. Mutter Aluetsama ist die Mutter 
der Fliisse und Feldfriichte. In dieser Weise sang man der Mutter, damit die 
Witwen und Untergebenen nicht auswandern und auch dem Hauptling Gau- 
naulte, denn auch Hauptling Gaunaultie war die Obrigkeit der Leute“ (121, 1f.). 

Eine entsprechende damonische Gestalt, den Hauptling Muluku, hat man 
als Verkérperung der priesterlichen Gewalt geschaffen (Abb. 30a, 5). Uber alle 
Festgerate war Meister (a/akalyi) Muluku Herr und Oberhaupt (huigukui maki).. 
So kam es, daS Muluku als alleiniger Herr iiber die (Priester) gebot. Allen 
Priestern, die vorhanden waren, durfte Muluku allein befehlen. Wo friiher 
Priester und Oberhaupter der Kagaba bestanden, sandte Meister Muluku ihnen 
die priesterlichen Worte (muligeba)“ (56, 3ff.). Man wird daher nicht fehlgehen, 
wenn man von diesem Wort muligeba den Namen Muluku ableitet. Denn 
das Wort, d. h. der Gesang und Tanz umfaft die Haupttatigkeit und Macht der 
Priester. ,Wenn man heute keine Worte (muligeba) dagegen besitzt, dann...“ 


"Da der Hirsch bunkuéj das Feuer bedeutet (S. 379), so ist wohl auch die Silbe gay 
in Gaunaultie auf gaukséé (Feuer) zuriickzufiihren, wie im Namen der Allmutter Gautedyan, 
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(13, 7) folgt alles Unheil. Und es ist nur eine selbstverstandliche Erweiterung 
dieser priesterlichen Macht Muluku’s, wenn es hei®t: ,Dieser war der Lenker 
der Welt, der Herr tiber alle Arten Baume und Krankheiten... der Herr 
des Regens und der Trockenheit.,. der Lenker des Donners und aller Dinge 1“ 
(56, 1ff.). ,Damals lebten alle glticklich utd in Ruhe, Krankheiten und 
Schmerzen gab es nicht‘ (56,5). Als nun die Kolumbianer kamen und die 
Gesange sich verloren, da wollte man Muluku vom Wohnsitz der Allmutter 
Gautedvafi, die ihn auch geschaffen hatte, zuriickholen. Das war zwar un- 
moglich, aber sie selbst und Priester Namsiku nahmen ihm das Gesicht ab 
(56, 6ff.), damit die Priester durch sie seine Macht ausiiben konnten. 

Mit welcher Folgerichtigkeit die Kagaba ihre Anschauung von der Be- 
herrschung der Damonen durchgefiihrt haben, dafiir liefert den besten Beweis 
das Vorhandensein der Hiséimaske, d. h. des Totenmaskendamons. Ohne die 
Tatigkeit dieser Maske zu kennen, miifte man nach den bisherigen Erkennt- 
nissen von vornherein annehmen, da8 hier der Tote oder Totendémon dazu 
gebraucht werde, um die Menschen vor dem Tode zu bewahren. Das ergibt 
sich zwar nicht ohne weiteres aus den Aufgaben dieser Maske, aber aus dem 
merkwiirdigen Namen Aiséj huvéj fiir alle Arten des in Maisblatter gehiillten ? 
zauberischen Steinpulvers, das fiir die verschiedensten Schutzzwecke, besonders 
aber als Mittel gegen Krankheit und zur Vertreibung der Toten gebraucht 
wird. Ein Mittel gegen den Tod ist zugleich ein Mittel des Toten ebenso 
wie ein Gesang gegen einen Damon ein Gesang des betreffenden Masken- 
damons ist. Nun ist die Hiséimaske ein Damon, der fiir alle Vorbereitungen 
zum Feste, insbesondere fiir die Festspeisen zu sorgen hat. Unter diesen 
wiederum wird die Speise fiir die Taufe besonders erwahnt (27, 2), die ebenso 
wie der ganze Taufakt dazu bestimmt ist, den Neugeborenen am Leben zu 
erhalten. Ferner heift auch die Hittte fiir den ersten Beischlaf des neuvermahlten 
Paares hiséi huvéi wie das Steinpulver in seiner Umhiillung, weil es hier wie 
bei der Taufe gilt, das zukiinftige Leben zu erhalten. Und endlich ist es eine 
der vornehmsten Aufgaben bei jedem Feste, die Tanzer und das ganze Dorf 
vor Krankheiten zu schiitzen. Wir miissen annehmen, daf diesem Zwecke auch 
die Festspeisen mehr dienen, als es auf den ersten Blick den Anschein hat. 
Eine besondere Sorge bildete daher fiir die Hiséimaske die Sorge fiir die als 
Festspeise gebrauchte Canchifrucht, wozu ein besonderer zweitagiger Tanz 
gehdérte, damit die Frucht nicht von den Tieren gefressen werde. Wenn man 
sich an den himmlischen Ursprung dieser Frucht und an die umstandliche 
Erzahlung von ihrer Ausbreitung iiber das Land der Kagaba erinnert (5, 23 ff.), 
so darf man daraus auf die Bedeutung als Festspeise schlieBen, und zwar auf 
ihre Bedeutung fiir die Gesundheit, weil eben die ,Totenmaske“ die Sorge 
dafiir fibernommen hat. Unter anderem sagt Hiséimaske: ,Fegt vor dem Tempel, 
fegt den Unrat gut zusammen, damit kein Puma und keine Schlange mich 
fresse, (denn) davor habe ich Angst“ (81, 5). Das heift aus der Entwicklungs- 
geschichte dieses Damons heraus gesprochen: Das Fegen vor dem Tempel 


‘Im Text sind die beiden letzten Wortgruppen umgestellt, 
* Ahuba = Hiille. 
26* 
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muf geschehen, da keine Krankheit komme, denn der Puma verk6rpert diese. 
Und bei der Schlange kann man wohl direkt an den totlichen Bif der Gift- 
schlangen denken, die dort recht haufig sind. Da seine Maske mit dem 
schnauzenartigen Rachen und grofen Zahnen darin den Puma darstellen soll 
und sie auf beiden Seiten eine geschnitzte Schlange tragt (Abb. 31), so ist 
dadurch deutlich ausgedrtickt, daB die Schlange ebenso wie die Krankheit zu 
seinem Wesen gehért. Weil die Allmutter selbst gerade ftir alle Zeremonien 
sorgt (S. 378), so kommt er zum Feste von ihr her und kehrt nachher zu ihr 
zurtick in seinen Tempelberg (81, 7). Er wohnt bei ihr wie der ihm verwandte 
priesterliche Damon Muluku (S. 402). Und wie dieser friiher auf Erden lebte, 
so sorgte Hiséimaske schon fiir die Canchifrucht, ,als er noch ein Mensch 
war“, d.h. als er noch lebte (27, 2). Auch diese Maske gehdért also zu den 
Tatigkeitsdamonen wie die vorhergehenden Wesen, weil sie die menschlichen 
Mittel gegen Krankheit und Tod verkérpert, aber sie lehnt sich nicht mehr 
an die Natur an. Die neue Grundlage ist eine ideelle: Der Tod oder der Tote. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Elementare Wortschdpiung. 
Von Univ.-Prof. Dr. WILHELM OEHL, Freiburg (Schweiz). 
(Fortsetzung.) 


§ 4. Schlucken haben, schlucksen. 


Beim Husten und Riilpsen handelt es sich im wesentlichen um ein 
starkes, geriuschvolles Ausatmen. Dagegen handelt es sich beim Schlucksen 
oder Schluchzen (auch Schluckauf, Schlucken, Schnucken usw. — es gibt 
viele landschaftliche und mundartliche Ausdriicke fiir diesen Naturlaut) um 
das eigentiimliche Gerausch eines krampfartigen Einatmens. Das Schlucksen 
ist eine plotzliche, unwillkiirliche Zusammenziehung des Zwerchfelles, wobei 
der Luiteintritt in die Luftréhre durch plétzlichen Verschlu8 der Stimmritze 
mit charakteristisch glucksendem Gerdusch unterbrochen wird, welcher krampli- 
hafte Vorgang sich mehrmals nacheinander zu wiederholen pflegt. Das Schlucksen 
erschiittert mit einem kurzen Ruck Kehlkopf, Brust und Unterleib und wird 
durch Innervation des Zwerchfells verursacht. Diese Innervation kann durch 
wirkliche Erkrankungen, z. B. des Magens oder Darmes, durch Hysterie usw. 
veranlaBt sein oder aber durch gelegentlich-zufallige Vorgange, wie Uberfiillung 
des Magens, heftiges Lachen, heftiges Weinen. Fiir uns handelt es sich natiirlich 
nur um die Erschiitterung des Kehlkopfes und den dadurch erzeugten .schlag- 
artig glucksenden Naturlaut, eben das ,Schlucksen*. Wir werden in diesem 
Paragraphen vom Schlucksen ganz im allgemeinen sprechen, ohne Riicksicht 
auf die jeweiligen Veranlassungen und Begleiterscheinungen im besonderen. 
Der Sprachgebrauch verschiedener Sprachen ist da namlich einigermafen ver- 
wickelt und verwirrend. So finden wir im Franzésischen und Spanischen ver- 
schiedene Warter fiir das einfache Schlucksen allein und fiir das vom Weinen 
begleitete Schlucksen oder Schluchzen: hoquet und hipar einerseits, sangloter 
und sollozar anderseits. Im Deutschen ist die Sache noch schwieriger: unser 
schlucken bedeutet sowohl ,singultare“ als ,deglutire“ (dieser Doppelsinn 
kénnte méglicherweise, bei fehlender Erklarung in den Worterbiichern, einen 
oder den anderen Irrtum in unserem Belegmaterial verursacht haben; vgl. Ein- 
leitung, S. 587); unser schluchzen bedeutet nach dem Grimm’schen Worter- 
buche ,1. den Schlucken haben, krampfhaft schlucken miissen,; 2. von dem 
krampfhaften Schlucken bei seelischem Schmerze, das mit starkem Weinen 
verbunden ist; 3. in freierer Anwendung im Sinne von ,mit heftigem, krank- 
haftem Weinen hervorbringen‘“ — in welch letzterer Bedeutung der urspriing- 
liche Naturlaut keine Rolle mehr spielt. Endlich finden wir Falle wie Taraska 
hirhirara[ni ,schluchzen, seufzen, stottern“ mit der fiir die Schallwérter so 
charakteristischen Mehrdeutigkeit. 

Die phonogenetische Beriihrung zwischen ,Schlucksen“ einerseits und 
,Husten, Rilpsen, Kotzen* anderseits, spiegelt sich sprachlich darin wider, 
da® diese verschiedenen Bedeutungen gelegentlich an einem und demselben 
Worte haften: 


Schwedisch-dialektisch gy/ka schlucksen; kotzen. 
Urslawisch, gemeinslawisch ikati schlucksen : serbokroatisch ikavka Riilps. 
Litauisch zegulys Schluckser : zekséti AufstoBen haben. 
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Litauisch Aliukszéti schlucksen; AufstoBen haben. 
Tuareg egri/r ich] schluckse: yugrf er riilpst. 
Dinka ghal schluchzen; husten. 

Tontemboanisch salé@ko’*) hik. 

Biloxi psuki to hiccough; to belch. 


In anderen Fallen sind die betreffenden Wo6rter einander sehr 4hnlich: 


Englisch cough husten — hiccough schlucksen. 
Franzésisch-dialektisch sékd@ husten — sikd schlucksen. 
Slowenisch gotcati riilpsen — kotca se mi ich habe Schlucksen. 
Asante nkonkon Keuchhusten — kokoteko Schlucksen. 


Die lautmalende Interjektion Ai Ai ftir Schluchzen wird im Grimm’schen 
Worterbuch unter Ai aus einer Oper von WEIssE belegt: ,schluchzendes Weinen 
ausdriickend: ,klar weinend hi hi hi hi.“ Sonst ist Ai Ai bekanntlich die Laut- 
malerei fiir kicherndes Lachen. 

Es ist also nicht zu verwundern, wenn der so charakteristische Natur- 
laut des Schlucksens in allen Sprachen durch eine meist ebenso charakteristische 
Lautmalerei mit gutturalem Anlaut-, Binnen-, Doppel- oder Mischtypus be- 
zeichnet wird. Diese Lautmalerei ist schon mehrfach von anderen erkannt 
und festgestellt worden. Diez nennt spanisch Aipar in seinem Et. Wb. ,ein 
Schallwort, wie es wenige gibt“. FRANCK nennt hollandisch Aikken ,een klank- 
nabootsend woord“, ebenso UHLENBECK altindisch Aikkati ,onomatopoétisch“, 
beide in ihren Et. Wb., ebenso BERNEKER russisch xntkat ,lautnachahmend‘. 
Murray’s Wb. spricht von dem ,echoic stem hick“. SCHELER’s Et. Wb. ver- 
merkt: ,hoguet, onomatopée.“ W. BANG, ,Vom KOkttirkischen zum Osma- 
nischen. 2. Uber einige schallnachahmende Verba“ (Abhandlungen der Berliner 
Akademie der Wissenschaften, 1919, Nr. 5), S.10 nennt kirgisisch ikik ,das 
Schnucken‘ etc., ,Schallwort ik“. 


¢) Bantu. 
Suaheli kekefu schlucksen Schuna z nigwi Schl. 
Taita ngengefu schl. Thonga ntjikwana*) schl. 
Kamba tsetsevu schl. Pahuin aseghebe; nzeseghe Schl. 
Nika tsetsefu sch. 1s $4 Gmbwaga seku Schl. 
Pogoro na nankadokolla schi. Gbanziri sekuse Schl. 
Schambala nkwikwi Schluckser 
d) Sudan. 
1. Ewe hehehe schluchzend Soso sekuni Schl. 
» hedzehedze Schl. Malinke sikot Schl. 
Asante kokoteko; tekoteko Schl. 3. Masai a-ijok*) ,schluckse* 
Ibo ughele Schl. Dinka ghal ,schluchzen; husten‘ 
e) Hamitisch. 
Taschelhit tahottet Schluchzen Tuareg ta/grai/t Schl. 
Tamasight fahottot Schl. Bedauje Sakua Schl. 
Tuareg egri/r ich] schluckse Quara gaxas schluchzen 


Sf) Semitisch. 


Arabisch sahaka schluchzte Athiopisch fahaka, fahka Schlucken hab 
Schchauri shak schl. récheln 
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h) Uralisch. 
Magyarisch csukla/ni schluchzen Estnisch nigu schluchzen, hicken 
Livisch Rlgksob*) \ nuks schl 
ASE bekom 1, * ‘ 
Serta aye) sy DekormmenSEh Schwedisch-Lappisch nikka Schl. 
Finnisch nikka Schluchzen as 3 nakke schl. 
k) Altaisch. 
Altaisch; Teleutisch iksi[- Schlucksen haben Osmanisch Ainékir|- schlucksen; schnarchen 
Tschuwaschisch zksit Schlucksen Mandschu soksifmbi schluchzen 
Kirgisisch ikik das Schnucken 5 hei hai schluchzend 


l) Japanisch sakuri Schluchzen. 
n) Tibeto-Birmanisch. 3. Leptscha hak-dak Schluchzen haben. 
p) Dravida. Brahui hoyink*) Schluchzen. 
r) Austroasiatisch. Khmer /adék*) schluchzen. 


s) Austronesiech. 


1. Maduresisch tjékkoquén*) schluchzen 2. Annatom ahiahos Schl. 
Tontemboanisch salé’ko’*) Schluchzen Bilibili Randa Schl. 


t) Papua. Nasioi kedu[moi ich schluckse. 


v) Stidamerika. 


4, Lengua de Chile Auitorken schluchzen 29. Ketschua Aip-pui schl. 
15. Botokudisch maknia Schl. k: hik'i*) Schl. 
26. Sipibo zecoi*) schl. 36. Jahuna sikofliga schl. 


37. Goachira x6xéi Schl. 


w) Nordamerika. 


5. Otomi nkkyti*) schluchzen 18. Mikmak keckwd schl. 
6. Taraska hikini/- sch. 19. Biloxi psuki; psiki schl. 
5 hirhirara/- schi., stottern, seufzen 33. Kinai ssakk*) schl. 


7. Nawatl tzicunoliz[tli*) Schl. 


Wir finden unter diesen nichtindogermanischen Formen dieselben Typen- 
gattungen, die wir in § 3 aufgestellt haben, und ganz iibereinstimmend damit 
sind die indogermanischen Formen: 


I, Anlauttypen: Bilibili kunda; Nasioi kedu/-,; Ewe hedzehedze. -~ Slowenisch kotca 
se mi; Franzdsisch-dialektisch gli. 

ll. Doppeltypen bzw. Reduplikationen': Ewe hehehe; Suaheli kekefu; Asante kokoteko; 
Livisch klgksob*) (Liquida-Erweiterung); Leptscha hak-dak; Ketschua hik'i*); Taraska 


hikinif-;, Goachira x6xdi. — Altindisch hikk&; bretonisch hok; schwedisch hicka; 
schweizerisch Higgi; neugriechisch xAdéos; lettisch Rlukuzis (Liquida!); schweizerisch 
Gluggsi. 


Ill. Binnentypen: Biloxi psukr, Botokudisch maknia; Finnisch nikka; Schuna / nigwt. 
— Russisch ikat; hollandisch snakken. 

IV. Mischtypen: Typus K+ P sind Ketschua hip-pui — spanisch hipar (vgl. die im 
Deuschen vorkommende scherzhafte Interjektion hup! vom Schlucksen z. B. eines Be- 
trunkenen, dessen Rede fortwahrend durch hup unterbrochen wird). Dreitypig sind 
Suaheli Rekefu und athiopisch fahaka. — Besonders bemerkenswert ist der Mischtypus 
S+K, die verbreitete Schalsilbe sek, sik, sak etc, in welcher das Anlaut-s wahr- 
scheinlich auch lautmalend ist: Gmbwaga seku; Pahuin nzeseghe; Malinke sikot; Soso 


| Reduplizierend ist auch Mandschu furfun farfan schluchzend, 
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sekuni; Mandschu soksi{mbi; Bedauje Sakua; Arabisch Sahaka; Japanisch sakuri; 
Jahuna siko/-; Sipibo zecoi*); Nawatl tzikunoliz[-; Biloxi psuki; Kinai ssakk*); Nieder- 
deutsch sikup. — Siidfrankreich seku, sikO, Siko, tsuke usw.; neupersisch sekseke. 
Neben dieser Konsonantenverbindung s+, S+& liegt vielleicht die Variante ¢+-k 
vor in magyarisch csuk/af- und urslawisch *¢?kati. Gleichsam als Reduplikation von 
s+ kann man angelsdchsisch gesca betrachten. Eine andere Variante ¢-+ & liegt wohl 
vor in Asante tekoteko, kokoteko und in Leptscha hak-dak. Der Umkehrtypus davon, 
k-++4#, diirfte vorliegen in Nasioi kedu/-, Otomi nkkyti*), Ewe hedzehedze, Schweizerisch 
Hotsch, Hitschgi, Hitzgi, tschechisch éikutkati. 

Die indogermanischen Formen sind folgende: 


x) Indogermanisch. 
A, Erbworter fehlen. 
B. Einzelsprachliche Neuschépfungen: 


1. Indisch. Altindisch hikka Schlucksen, hikk/qti er schluckst. Hindustani hechge*) Schl. 


(gesprochen heske). 


2. Iranisch. Neupersisch sekseke kerden ,sekseke machen, schlucksen*, — mit der primaren 


Schallsilbe sek. 


4. Slawisch: 


a) 


b) 


Urslawisch *ikati schlucksen: russisch ikaf schl.; ruthenisch tkati $a schl.; bulgarisch 
ikam ich schluckse; serbokroatisch icati se schl. (aber ikavka Riilps); slowenisch ikati 
schl.; polnisch-dialektisch ikaé schl.; obersorbisch hikaé schl. (mit neu aufgepfropftem 
h-Anlaut, wie wir ihn im Ketschua, Taraska, Altindischen, Spanischen, Portugiesischen, 
Schwedischen, Norwegischen, Danischen, Englischen, Schweizerdeutschen haben: ,Typus- 
aufpfropfung*, vgl. S. 610. Statt einfachem Binnentypus neuer Doppeltypus. 

Urslawisch *éikati << alterem *kik- oder aber primar mit dem Typus ¢-+-& (cf. oben): 
ruthenisch ¢katz $a schl.: tschechisch ¢ckakdti se schl. (mit verstarkter lautmalender 
Wirkung in der -ka-Ableitung; daneben einfach ¢ékdti se schl.; vgl. auch tschechisch 
¢cikutkati schi.); polnisch czkawka Schl. In den iibrigen slawischen Sprachen hat dasselbe 
Schallwort die Bedeutungen ,schlagen, stechen*, z. B. russisch ¢kaf schlagen: also ent- 
weder verengerte Universal-Onomatopdie oder Sekundar-Onomatopéie. Der Naturlaut des 
Schlucksens hat ja gleichsam etwas Schlagendes an sich, der Begriffsiibergang ist also 
ahnlich wie bei englisch Aack ,hacken; husten“ etc., vgl. oben S. 623 und S. 1066. 


c) Urslawisch *Jitkati: slowenisch J/ikati ,schluchzen; schltrfen*; tschechisch vuz/lykati 


schluchzen; polnisch #kaé ,schluchzen, weinen*. Dieses Wort ist im Slawischen und 
ebenso im Griechischen, Germanischen und Keltischen Universal-Onomatopdie fiir die 
Kehlgerausche des Schluckens, Trinkens und des Schluchzens, Weinens. 


d) Russisch mné klukayem-sa ,ich habe Schl.* 


é) 
f) 


Slowenisch kofca se mi ,ich habe Schl.‘ 
Russisch xnikaf ,schluchzen, leise weinen* mit tschechisch knikati ,wimmern“, polnisch 
knychaé gehoren wohl auch hierher. 


5. Baltisch: 
a) Litauisch Zegulys Schl.; vgl. litauisch zekséti ,AufstoBen haben‘. 
b) Lettisch Rlukuzis Schl. = litauisch klukszéti schi., kliukszéti schl., riilpsen. 
c) Lettisch schnukschRet schnucken, schluchzen. 
6. Albanisch: Zak und lekme Schl. 
7. Griechisch: j 
a) btw = dvpydvouat = avyxaivw ,ich schluckse*; Avyé, Avyyds Schl. Urgriechisch *lug — 


lung—lunk mit (nasalierter) Binnenstellung wie albanisch Zak. Dieses indogermanische */ug : 
luk liegt auch dem slawischen */i#ati_ und dem germanischen *sluk > neuhochdeutschen 
Schlucken zugrunde. Die zu dieser Schallsilbe gehdrigen slawischen, keltischen und 
germanischen Formen mit der Bedeutung ,verschlucken, verschlingen* kommen in einem 
spdteren Paragraphen zur Sprache. 


b) Neugriechisch xAé&os Schl. 
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8. Lateinisch: singultus ,Schluchzen, Schlucken*. Nach WALDE’s Et. Wb. ,unklar“, Einzelne 
Erklirer dachfen richtig an gula ,Kehle* und an griechisch-dialektisch zelovw ,huste", 
also an gutturale Schallwérter. Vielleicht ist singultus ein zweisilbiges Schallwort, 
dessen erster Teil sing jenem obenerwihnten Mischtypus s+ entspriche, wahrend 
der zweite Teil gult etwa dem Dinka ghal oder dem slowenischen kotca se mi parallel 
wire. Das tschechische cikitkati diirfte passenderweise als lautlich Ahnliche Parallele 
herangezogen werden. Andere Falle von zwei- oder mehrsilbigen Schallwértern mit 
verschiedenen Elementen sind Asante Rokoteko, Leptscha hak-dak, Livisch kloksob, 
tschechisch ¢kakdti se. Auf jeden Fallist singultus, singultare ein gutturales Schallwort, 
und zwar eine Universal-Onomatoptie, da es aufer dem ,Schluchzen“ der Weinenden 
und dem ,Schlucken* der Schlucksenden auch das ,Krachzen* des Raben, das ,Glucksen* 
der Henne und das ,Glucksen“ des aus enger Offnung flieBenden Wassers bedeutet. 


9. Romanisch: 

A. Als Etbworter leben nach MeYER-LUBKE’s Et. Wb. lat. singultare und dessen Umformungen 
a) *singluttare, b) singultiare, c) *singluttiare, d) subgluttiare fort. Die beiden letzten 
Formen zeigen deutlich das Einwirken neuer Faktoren: Auftreten eines sinnfalligeren 
Prafixes (sub) und einer neuen Schallsilbe (g/u), die z. B. im Siiden Frankreichs selb- 
stindig vorkommt. Zu a) stellt MEYER-LUBKE franzésisch sangloter, provenzalisch san- 
glotar, ratoromanisch singlut, sangluot Schl.; zu 6) logudoresisch singurtare schl.; zu 
¢) italienisch singhiozzare, friaulisch sanglotsa, romisch sangottso, mantuanisch singots, 
parmigianisch sandoé (mit volligem Verlust der Guttural-Charakteristik); zu d) sizilianisch 
suggyuttsari, neapolitanisch selluttsare (Typenverlust, ebenso die zwei folgenden), spanisch 
sollozar, portugiesisch solugar, rumanisch sughita. 

B. Romanische Neuschépfungen: a) Franzésisch le hoquet Schl. (mit hache aspiré). 6) In 
Siidfrankreich mannigfache Formen: Je siko Schl., lu seku, 1 sik6, lu tsuké; le loké 
(wohl = hoquet mit angewachsenem Artikel, 1 likot, le riket; le iké, le aké; le yitk; 
1 gli, | gluglii etc. — ¢) Spanisch hipo Schl., Azpar schl. (mit urspriinglich gesprochenem, 
heute nur noch dialektisch erhaltenem 4 = portuglesisch himpar). 

10. Keltisch: Bretonisch hok, hik. 
11. Germanisch: 

a) Schwedisch Hicka = danisch hikke = englisch hick =hollindisch Aik Schl., hikken schl. 
Dazu die Ableitungen altnordisch, norwegisch-dialektisch hiksta ,schlucksen, schluchzen“ 
und englisch hicket, hickot, hiccup, hiccough, hichcock, niederdeutsch Hickup, Huckup. 

b) Schwedisch-dialektisch gylka_,schlucksen; kotzen". 

¢) Angelsachsisch gesca ,das Schluchzen*, giscian ,schluchzen*; mittelhochdeutsch gischen 
,schluchzen“ ; althochdeutsch gesg[izunga »singultum“. — Mit anderem Anlaut: althoch- 
deutsch hesk[azan ,singultum“, hesk{et dasselbe; mittelhochdentsch heschen, hischen 
schluchzen. Also altdeusch *gesk- und *hesk-. 

d) Mittelniederdeutsch snucken ,schluchzen* = hollandisch und niederdeutsch snakken, 
snikken. Dazu die Ableitung altnordisch sndkta, norwegisch-dialektisch und schwedisch- 
dialektisch snykta ,schluchzen*. Lautlich steht diesem Binnentypus am nachsten finnisch 
nikka und lettisch schnukschkét. 

e) Deutsch Schlucken, Schlucksen, Schluchzen< germanisch *sluk < indogermanisch *(s)lug; 
vgl. oben unter 7. Erweiterungen davon sind Schluckauf = niederdeutsch Sluckup (vgl. 
englisch hiccup etc. oben a) und norddeutsch Schluckuck (mit neu angefiigter ,Typus- 
aufpfropfung*). 

f) Deutsche Mundarten: Niederdeutsch siikup ,Schluckauf*. Rheinland Schliks. Regensburg 
(Kindersprache) den Hetschermann haben ,schlucksen‘. Konstanz Gluckser. Schweizerisch 
Gluggsi Schl. = Higgi, Hiksi, Hitzgi, Hitschgi, Hotsch, Hatsch. Niederésterreich Schnakl 
Schl. (vgl. unter d!) 


§ 5. Rauspern, Schleim; Spucken, Speichel. 
Der Naturlaut des Rausperns ist, ahnlich dem Husten und Riilpsen, 
ein wesentlich gutturaler. Daraus erklaren sich folgende Bedeutungspaare: 
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Pogoro Rosomalla rauspern; husten. 

Arabisch kahha rausperte; hiistelte. 

Finnisch ra@k/dise rauspern; husten. 

Russisch Aasfaf husten: Reflexivum kaSsfatsa réuspern. 

Tschechisch chrkati rauspern; husten (in den tibrigen slawischen Sprachen: ,heiser sein, 
schnarchen, récheln, kreischen*). . 

Neunorwegisch skryda rauspern; aufhusten. Als Substantivum: Schleim im Halse; Husten. 

Norwegisch-dialektisch gu/ka rauspern; riilpsen = schwedisch-dialektisch gy/ka schlucksen; 
kotzen. 

Englisch-dialektisch hawk, hauk, hauch to clear the throat from phlegm; to cough; to 
spit; to expel anything ftom the throat by force of the breath; to gargle. 

Mittelhochdeutsch (ge)rahsenen rauspernd, hustend ausspucken. 

Schweizerisch chause tief rauspern; heftig husten. 

2 harchle wegen Schleim rauspern; krampfhaft husten. 
Bayrisch krdgezn réuspern; riilpsen. 
Aschaffenburgisch kotzen husten und Auswurf heraufholen (sonst: vomere). 


Und so wird der Naturlaut des Rausperns in allen Sprachen durch eine 
gutturale Lautmalerei bezeichnet. Die Interjektion des Rausperns und 
der Verlegenheit deutsch Am, hem, hum, danisch und polnisch Am, franzésisch 
hum (mit aspiriertem h), lateinisch hem wird wohl fiberall so ahnlich lauten. 
Im Englischen hat sich daraus unmittelbar das Verbum fo hem = to hum = 
to ahem ,rauspern“ gebildet. 


Das Rauspern kann eine kurze, in sich abgeschlossene Tatigkeit 
sein, hauptsachlich wenn es sich um einen leichten oder voriibergehenden 
Kehlreiz oder aber um ein absichtliches Tun aus Verlegenheit oder zum 
Zeichengeben handelt. Dagegen gibt es ein kraftiges, anhaltendes Rauspern, 
das die Kehle von angesammeltem Schleim befreien soll und das natiirlich 
das Ausspucken des Schleimes zur Folge hat. ,Rauspern* und ,Aus- 
spucken“* gehdren also insofern zusammen: Spucken und Speichelschleim 
sind Folgen des Rausperns. ,Wie er rauspert und wie er spuckt* heift es bei 
SCHILLER in ,Wallenstein’s Lager“. R. v. ERCKERT sagt in seinem Werke ,Die 
Sprachen des Kaukasischen Stammes‘, S. 6, in der Lautlehre vom Zeichen 
x folgendes: ,Im ganzen wie das deutsche ch. Im Abchasischen mit einem 
Laut, der beim Auswerfen des Speichels hérbar ist.“ Das kann nur auf das 
gutturale Rauspern vor dem Ausspucken hinweisen. — Man vergleiche dazu: 

Zentral-Karolinisch gekdk rauspern; spucken. 

Altslawisch xrakati rauspern, xrakotina Speichel. 


Islandisch hrydja rauspern, hrodi Speichel =norwegisch-dialektisch ryda Schleim ; rauspern, 
aufhusten. 


Angelsachsisch Araécan réuspern; spucken. 

Englisch-dialektisch hawk, hauk rauspern; spucken. 
Mittelhochdeutsch (ge)rahsenen rauspernd, hustend ausspucken. 
Schweizerisch chédere rauspernd spucken. 


Daraus erklart es sich, da8 die Woérter fiir ,Schleim, spucken, 
Speichel* sehr oft deutliche Guttural-Charakteristik zeigen, 
indem es sich um den Doppelvorgang des Rausperns und Ausspuckens handelt. 
Ja, mehrfach haften die Bedeutungen ,spucken, Speichel“ und ,,husten, kotzen“ 
an einem und demselben Worte: 
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Eskimo-Tschuktschisch Rasisp spucken, kasiyek kotzen. 

Ketschua thokxaj husten; spucken, Speichel. 

Osmanisch kus/- spucken = karagassisch kus/- kotzen. 

Mandschu oksimbi ausspucken; kotzen. 

Ful ¢uta spucken; kotzen. 

Armenisch orts Erbrochenes, Speichel; ortsam riilpsen, kotzen. 

Russisch xrak Schleim, Speichel; xrakaf kotzen. 

Portugiesisch gosma Speichel; gosmar kotzen. 

Altfranzésisch escopir spucken >Wallonisch scopir kotzen. 

Angelsadchsisch hkraecan rauspern, spucken > englisch retch kotzen wollen. 

Deutsch speien bedeutet in Norddeutschland ,spucken*, in Siiddeutschland ,kotzen*, 
ebenso altnordisch spyja kotzen. 

Sachsisch Rilstern Schleim auswerfen; hiisteln. 

Schweizerisch Cherbel Halsschleim, Cherbi réchelnder Husten. 

Ferner die Reimworter altslawisch blivati ,vomere* und plivati ,spuere*. 


* * 
* 

Wir haben soeben die Interjektion des Rausperns kurz besprochen. Noch 
wichtiger sind die mannigfachen Interjektionen des Spuckens. Und 
zwar ist hier ein Zweifaches zu unterscheiden: Erstens das wirkliche Spucken 
und Ausspucken, zweitens die symbolische Geste des Ausspuckens als 
Zeichen des Abscheus und der Verachtung. Beide Gruppen gehen in einander 
fiber und sind manchmal schwer atseinanderzuhalten, was aber fiir unsere 
Zwecke ohne Belang ist. Wir fassen im folgenden beide Gruppen unterschiedslos 
zusammen. Sollte unter den folgenden Beispielen sich einzelnes finden, das 
nicht urspriinglich auf die Geste des Ausspuckens zuriickgeht, sondern blof 
allgemein labiale, dentale etc. Interjektion ist, so ist der Fehler nicht grof: 
das betreffende Beispiel gehért dann nicht hieher, sondern in den zweiten 
Hauptteil zu den Lalltypen etc. 

Die Spuck-Interjektionen sind teils einfache, mit Labial- oder Dental- 
oder Guttural-Charakteristik, teils zusammengesetzte, mit Mischtypen aus 
diesen drei Elementen. 

]. Uns Deutschen ist die Interjektion pfui, also die Labial-Charak- 
teristik am gelaufigsten. Das Grimm’sche Worterbuch (s. v. pfui) erklart: 
,Interjektion zum Ausdrucke des Abscheus, Ekels, Unwillens, der Verachtung 
und des Hohnes, gesteigert durch wirkliches oder angedeutetes Aus- und 
Anspeien.“ 

Veraltete deutsche Nebenformen sind p/fi, pfei, fi; ferner mittelhochdeutsch phui, pfz, 
fi, pfat, phiu; norddeutsch (kindersprachlich; Gottingen) baba; jiidisch-deutsch pd. Englisch 
fie, pish, pshaw. Danisch fy. Schwedisch baj. Kymrisch pw (gesprochen pu); bretonisch fi, 
foei; neuirisch fl, fo. Franzésisch fi, pouah; italienisch puh, oibd; spanisch puf; portugiesisch 
po; ratoromanisch fui, fudi. Lateinisch fa. Griechisch ¢eb, neugriechisch puf. Tschechisch /i, 
fuj; polnisch fe, pfe, kindersprachlich be, bla; russisch fi, fu, fuj; bulgarisch fui. Dualla 66. 
Arabisch 7uff, ’uffu. Magyarisch fuj, piha. Osmanisch uf. Mandschu pei. Tschamorro pi, bah; 
Marschall-Inseln pui. Ketschua pfu, pfa. 


Es liegt auf der Hand, da8 bei dieser Labialbildung nicht der Kehllaut 
des rauspernden Ausspuckens nachgeahmt ist, sondern bloB8 das leichte 


Ausspucken mit Hilfe von Zunge und Lippen, die den Speichel 
oder sonst einen (wirklichen oder gedachten) unerwiinschten Gegenstand weg- 
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schleudern, gleichsam wegblasen. — Scheinfall ist natiirlich portugiesisch 
apage! ,pfui! fort! weg!“, da es nicht primarer Naturlaut ist, sondern aus 
dem lateinisch-griechischen apage = dzaye stammt, dem Imperativ von dzdyeev 
fortgehen. 

Il. Bei diesem leichten Wegschleudern mit Zunge und Lippen spielen 
aber auch die Zahne eine deutliche Rolle. Das spiegelt sich in der (aller- 
dings selteneren) Dental-Charakteristik der Spuck-Interjektion wider: 


Bambara 7% pfui; Ewe #sid pfui; osmanisch ti ,the sound of spitting’, Interjektion; 
bulgarisch fu pfui; englisch tut pfui, weg. Altindisch thath@ und that{kara ,nach den indischen 
Lexikographen das beim Ausspucken entstehende Gerdusch*. — In den Mischtypen ist der 
Dentaltypus viel haufiger. 


Ill. Auch der Gutturaltypus ist ftir sich allein ziemlich selten, dagegen 
haufiger in Mischtypen. Er bezeichnet naturgema8 mehr die "Rausper-Interjektion: 


Deutsch (selten) dks ,interjectio fastidientis*; kindersprachlich kaka ,pfui, garstig*. 
Osmanisch kaka ,pfuit. Arabisch kihh ,pfui* (davon abgeleitet: kahha rausperte); agyptisch- 
arabisch ikhkhi, ukhkh ,pfuit. Quara ajgd ,pfui*. Mehri “ahh ,Ruf des Abscheus*. Wai ko 
,Ausruf des Mifbehagens*. Nama xd ,Ruf des Abscheus*. Marschall-Inseln gig ,pfuit. — 
Schweizerdeutsch ech, adchch: Ausdruck des Ekels. 


Sehr bunt und zahlreich sind ferner die Spuck-Interjektionen mit Misch- 
typus. Die Kombinationen sind folgende: 
IV. Labial + Dental. Kontaktstellung: 


Danisch ptoi ,Ausdruck des Ekels*. (Neugriechisch-dialektisch (Kreta) prvod! ,pfui* ist 
wohl nicht primdrer Naturlaut, sondern vielleicht eine Form von xzri@ ,ich spucke*, da die 
Verbindung ar= pt heute in Griechenland oft als pr ft gesprochen wird.) — Distanzstellung: 
Ratoromanisch fudi (neben fui) ,pfui‘; danisch pyt ,pah*. 


V. Dental +Labial. Kontaktstellung: 


Deutsch (selten) ¢fu(i) ,pfui*; danisch und schwedisch ¢vi ,pfui* = altnordisch tur; 
polnisch und russisch #fu. — Distanzstellung: Kunama tuf ,Spuck-Interjektion*; osmanisch tif 
the sound of spitting“; jakutisch tob ,Laut, der den fallenden Speichel nachahmt*. 


VJ. Labial+Guttural. Nur Distanzstellung: Das vorgenannte (unter III.) 
deutsche dks findet sich auch in Verbindung mit pfui als pfui dks, das gleichsam 
die Vorstufe zu dem Mischtypus pdks ist, der sich in Norddeutschland kinder- 
sprachlich fiir ,pfui‘ findet. 

Ferner deutsch (selten) pfach = schweizerisch pfuch, pfich = mittelhochdeutsch pfach, 
pfech, pfuch, fach ,pfui*. Englisch faugh, pugh, foh ,pfui*. Bretonisch fec’h ,pfui*. Italienisch 
puh. Magyarisch piha pfui. 

VII. Dental+Guttural. Nur Distanzstellung: 

Altindisch dhik ,Ausruf der Geringschatzung, des Vorwurfs“; bulgarisch fux pfui; Wolof 
tak ,fi donc*. 

Vill. Labial+Zischlaut. Als besondere Gruppe der Dentale erscheinen 
die Zischlaute s, ¢, § in Mischtypen. 

Distanzstellung: Englisch pish. — Kontaktstellung: Englisch pshaw; griechisch yo ,Aus- 
ruf des Ekels, Widerwillens, Abscheus; pfui*. 

IX. Zischlaut+ Guttural: 

Makassar ¢é’ ,pfui* = Bugisch ca’, Sangirisch si’; Spanisch soga ,piui*. 
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X. Guttural + Zischlaut: 
Deutsch dks. 


XI Dental+Zischlaut: 
Englisch tush ,pah*; Ewe ¢sid. 


Diesen Spuck-Interjektionen nun entsprechen, ganz nach denselben Typen 
gebildet, die Appellativa und Verba ftir ,Speichel, Schleim, Spucken". Die 
Ubereinstimmung ist oft eine schlagende. Handgreiflich ist die Bildungsweise 
in Fallen wie Kunama tufda ,ausspucken* = tuf + da, wortlich ,tuf sagen, 
tuf machen“, also mit der Umschreibung, wie sie uns bei solchen Naturlauten 
sehr oft begegnet. 

Der lautmalende Ursprung dieser unserer Wortgruppe ist schon langst 
erkannt und vielfach festgestellt worden, aber niemand scheint bisher diese 
richtige Erkenntnis folgerichtig ausgebaut zu haben. GABELENTZ, »Die Sprach- 
wissenschaft* 2, S. 314, sagt: ,¢ und pf’, pk sind Laute des Spuckens und 
heftigen, blasenden Ausatmens.“ G. JAcER sieht in spu, pti und da Nach- 
ahmung des Spuckens (zitiert bei STEINTHAL, , Ursprung der Sprache* *¢, S. 247). 
C. FRANKE, ,Die mutmaBliche Sprache der Eiszeitmenschen“, S. 83, erklart 
griechisch chrema (soll heifen zpsupa) ,Speichel", chasma, \ateinisch gula, 
guttur etc. richtig als lautmalend und stellt S. 92 die Ahnlichkeit des Lautes 
»k mit dem Husten und Rauspern* fest. TH. Curl, ,Die Sprachschépfung™, 
S. 46, schreibt: ,Das Atmen, Blasen, Spucken, Niessen... und andere physio- 
logische Vorgange... haben sich in Wortern ausgepragt.“ HUBSCHMANN, » Etymo- 
logie und Lautlehre der ossetischen Sprache“, S. 59f., ftihrt zu ossetisch thu 
,Speichel* einige parallele iranische und kaukasische Formen an und be- 
merkt dazu fragend: ,Schallwort?*. UHLENBECK erklart in seinem Et. Wb. alt- 
indisch sthivati ,er spuckt“ fiir ,»urspriinglich onomatopoetisch wie baskisch 
istu Speichel“. Das Et. Wb. von Diez sagt von gemeinromanisch baba ,Geifer“: 
yocheint urspriinglich ein Naturausdruck.“ Ebenso MEYER-LUBKE in seinem 
Et. Wb.: ,skuppire (Schallwort) spucken“ und ,6ab. Lallwort fiir ,geifern’.“ 
Das Grimm’sche Worterbuch zahlt unter speien die indogermanischen Formen 
auf und sagt: ,Die Verschiedenheit in der Wurzelform erklart sich dadurch, 
da8 das Wort auf lautmalendem Grunde ruht und mit ihm ungefahr, und bei 
jedem Volke etwas anders, die Bewegung der Lippen und der Zunge beim 
Speichelauswerfen gezeichnet wird.“ — Boisacg sagt in seinem Et. Wb. uhter 
arbw: ,Il devient malaisé d’établir et peut-étre vain de chercher une forme 
unique indo-européenne; le groupe est d’origine onomatopoétique." Ebenso 
sagt WaLprE’s Et. Wb. unter spuere: , ochallnachahmung.* - AuG. SCHELER’S 
,Dictionnaire d’étymologie frangaise“ sagt zu cracher, wallonisch rasi, pikar- 
disch raké etc.: ,Ces formes sont identiques avec le nord. hrdki ,salive‘, 
hraekia ,cracher‘, ags. hraekan. Malgré ces rapports étymologiques incontes- 
tables, on est admis 4 ne voir dans cracher qu’une des maniéres adoptées 
dans les diverses langues pour imiter le bruit qu’on produit en tirant un 
flegme du fond de l’estomac.” — BERNEKER’S Et. Wb. nennt die slawischen 
Formen xrakati und »iurkati ,lautnachahmend*. — HOLGER PEDERSEN, ,Zeit- 
schrift fiir vergleichende Sprachforschung", Bd. 39, S. 342, sagt: ,Die indo- 
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germanische Wurzel [namlich von griechisch zrvw etc.] hatte jedenfalls den 
lautmalenden Anlaut spéj-.« — W. Scnutzz, Zeitschrift fiir vergleichende 
Sprachforschung“, Bd. 45 (1913), S. 95, sagt: ,Fiir die Bezeichnung des 
Speichels im Iranischen und Armenischen, np. tuf, ...arm. tuk‘, ... wird 
man wahrscheinlich rein onomatopoetischen Ursprung annehmen diirfen.* — 
W. Bano, ,Vom KO6ktiirkischen zum Osmanischen. 2. Uber einige schallnach- 
ahmende Verba‘ (Abhandlungen der Berliner Akademie der Wissenschaften, 
Phil.-hist. Klasse, 1919, Nr. 5) zitiert S. 7 mehrere tiirkische Formen, wie ¢d- 
kuriik Sp. etc., und sagt dazu: ,Grundlage des Wortes ist ein schallnach- 
ahmendes “flip = osm. téf ,das Gerausch des Spuckens‘, zu dem gehdren: 
Dschag. ostt. téfla- ,ausspucken‘, Dschag. téfkiir-...“ Weiter nennt er persisch 
tuf Sp., armenisch ¢‘vk‘ Sp. usw. und sagt: ,Nach meiner obigen Zusammen- 
stellung kann onomatopoetische Herkunft der Wérter wohl nicht mehr be- 
zweifelt werden.“ Und etwas spater, S. 8, Fufnote 1, zitiert BANG aus BOTH- 
Lina’s Jakutischem Worterbuch folgenden schénen, léhrreichen Satz: Jakutisch 
,tob gina sillidbita“ = ,er spie aus, so da® es fob (ein Laut, der den fallen- 
den Speichel nachahmt) machte*. 
Wir behandeln nun die einzelnen Gruppen dieser Lautmalerei. 


I. Worter fir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit anlautendem 
Labialtypus: 


d) Ibo bafu asd ausspucken (asd Speichel) Kabi bunyu*) phlegm 
Bagrimma 66ro Speichel Cloncurry River wika spucken 
Kanuri belgam Speichel Tasmanisch petherwartenar*) spucken 
e) Altagyptisch pasag, pagas spucken v) Botokudisch pisu(k) spucken 
Koptisch pabse Speichel Kavinenjo ubaasa Geifer 
Quara besega Speichel w) Kalispel -/pttago/- spucken 
Quara fensa Geifer x) Griechisch zriw, avtifm, witrw spucke 
Bilin fenza Geifer Altslawisch plivati spucken 
f) Arabisch basaka spuckte aus Russisch plevaf spucken ' 
g) Athiopisch waraka spuckte Bulgarisch 
h) Magyarisch poék/ni spucken Serbokroatisch pfuvati sp. 
k) Mandschu pai-pai Ausspucken Polnisch plwad¢, plué spucken 
q) Kede ma@ bub Speichel Tschechisch plivati spucken 
Tschariar ma pup Speichel Gemein-Romanisch *baba Geifer 
r) Khassi biah spucken Italienisch, katalonisch, provenzalisch bava 
s) Tschamorro 6066 ausspucken Geifer 
.Maisin foforo Speichel Spanisch, portugiesisch baba Speichel 
Samoa faua Speichel Portugiesisch babar geifern, spucken 
Tonga buhi spucken Sizilianisch vava Geifer 
Maori puwha spucken Altfranzésisch beve, franzésisch bave 
Samoa feanu spucken Geifer, Schleim 
t) Valman pissigil Speichel Friaulisch bave 
Orokolo apea spucken Logudoresisch baa 
Toaripi pea-toai spucken Englisch 6i6 Geifertuch 
u) Port Macquarie bayter spucken Hollandisch-dialektisch pochelen spucken 


Dieses Verzeichnis enthalt nur Formen mit labialem Anlauttypus. Dazu 
kommen aber natiirlich auch die zahlreichen Mischtypen mit Labialtypus in 
irgendeiner Bitinenstellung, die im folgenden genannt werden: Die Typen 
ttp, stp, é+p, k+o etc. Hier sei nur ein labialer Binnentypus angeftihrt, 
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der spater nicht mehr naher behandelt wird: Altnordisch s/efa ,,Geifer‘, 
islandisch slefja ,Geifer, Mundschleim* und s/afra ,geifern“, englisch slaver 
»Geifer“. (Diese germanische Sippe beriihrt sich mit einer anderen Lautmalerei 
ahnlichen Klanges und 4hnlicher Bedeutung: Deutsch schlabbern, englisch 
slabber ,schltirfen*, danisch-dialektisch s/appa ,schliirfen“ etc., wovon im 
zweiten Hauptteile die Rede sein wird. Es ist eigentlich ein Mischtypus /a+ 
pa.) — Als Scheintypus ist hier zu nennen Nama #d5*) ,Speichel“: Das 6 
ist hier nicht Labialtypus in Binnenstellung, sondern Nominativendung des 
Maskulinums. — Typenverlust liegt vor in hebraisch yarak ,spuckte‘, das 
neben dem alten Anlaut von 4thiopisch waraka ,spuckte“ lautgesetzlichen 
Wandel y < w zeigt. 

Il. Worter fiir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit Dentaltypus. 
Sie sind zahlreicher als Gruppe I: 


c) Urbantu *“amajta (MEINHOF) Speichel k) Osmanisch 
(HOMBURGER: *ma/té) Koibalisch tuikiiritk Speichel 
Zulu, Rundi, Bisa ama/te Karagassisch 
Pondo amajti Osmanisch ¢u (Substantiv und Interjektion) 
Herero omajte ythe sound or act of spitting“ 
Matengo ima/ta m) Kottisch tuk Speichel 
Kamba, Jao, Senga majta d n) Mantschad thu Speichel 
Kimbundu, Luji, Mbangala, Tabwa, Leptscha tywk spucken 
Schambala etc. ma/te 0) U) Min-kia tsd-to spucken 
Hehe, Luba, Subija ma/ti La-ma-schen fao*) spucken 
Kongo me/ti Li-su ¢i-i-?i*) spucken 
‘Venda, Pedi etc. ma/re (t > 1r) q) Bia; Bodschigjab telépo Speichel 
Pokomo, Siha maJhe (Typenverlust) r) Khmer tw’k maht*) Speichel 
Tikuu majce (Typenverlust) s) Tschamorro told spucken 
Suaheli, Saramo -/tema spucken t) Koromira tutupak spucken 
Kuju tua spucken Nasioi tutupek spucken 
Jaunde tuz*) spucken Monumbo ndun [ga Speichel 
d) Ful tuta spucken u) Port Jackson duraga spucken 
Adele ajtete Speichel Eucla dalea Speichel 
Ewe ta Speichel Tasmanisch fakkari-mina ,spit* 
Asanti tu-intasu spucken v) Tupi tumune spucken 
A-Madi ajturré Speichel Ketschua thokxag spucken, Speichel 
Musuk tének Speichel w) Biloxi ticku spucken 
f) Syrisch dak spuit Kinai tiZax spucken 
Amharisch ¢ikk spuit x) Hindustani tiuzena*) spucken 
g) Thusch; Tschetschenisch ¢‘ui*) Speichel Afghanisch ti, tik, tii Speichel 
Baskisch thu; tua Speichel Ossetisch thu Speichel 
‘ tustatu spucken Sarikoli ¢# Speichel 


Armenisch thukh Speichel 


Scheintypen in dieser Gruppe sind Soso deye ,Speichel“ und Bambara 
dadibo ,,Speichel“. Jenes ist de ,Mund* + ye ,Wasser“, also wortlich ,Mund- 
fliissigkeit“ ; dieses ist Ahnlich zusammengesetzt aus da ,Mund* + di , Wasser“ 
+ bo ,faire sortir‘. Ahnlich dem Bambara heift im Malinke dadi_,Speichel“ 
und dadibo ,spucken“, letzteres also wortlich ,Mundifliissigkeit herausbringen*. 
Anderer Art ist der Scheintypus in Senaga taxsus ,Speichel‘, mit Prafix ta-/ 
zu Vxss. — Zur obigen Gruppe II gehéren natiirlich auch alle Formen der 
folgenden Gruppe III. 
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lll. Worter fiir,Spucken, Speichel, Schleim* mit Mischtypus 
tt+p, bzw. t+f, t+6, t+, eine zahlreiche Gruppe, meist in der ange- 
gebenen Distanzstellung, selten in der Kontaktstellung tf, tw, die, wie in 
Mehri tfol, sekundar sein kann: 


c) Gbea tufuf- sp. Agyptisch-Arabisch faff sp., taffa Sp. 
Kamba twilanthi sp. (Kontakt) Tigre tifat Sp. 

d) Wolof tufli, tefli sp., Sp. k) Osmanisch tif das Spucken 
Haussa t0fa sp. Osmanisch tafaritk Sp. 
Songai ftuffo Sp. Osttiirkisch /aparik Sp. 
Barea tof, tof sp. Tschagataisch ftufuk Sp. 
Kunama tiff, 1af0 ausspucken Sartisch t6pak Sp. 
Kunama tuff/da ausspucken Tungusisch tufi Sp. 
Kunama tifo sp. n) Kanauri thup/{On Sp. 
Nubisch tuffid Sp. o) U) Lo-lo ti-pi-p’i*) sp. 

e) Altagyptisch if sp. p) Brahui tafing Sp. 
Koptisch taf, saf sp. q) Bia tubel [ké sp. 
Bedauje tuff, tif, tiffor sp. r) Nikobarisch tapaih-haife sp. 
Somali tuf sp. s) Bontok Igorot t#bfa Sp. 
Galla fufa*) sp. Tahiti tufa sp. 
Chamir tif/- sp. Palau aj tub Sp. 
Saho; Afar tuff sp. Maori tuwa, tuwha Sp. 
Afar tufend Sp. u) Bangerang tipan sp. 
Bilin tiff sp. Gippsland thupan[wert*) sp. 

f) Arabisch fafala er spuckte v) Lengua de Chile tuvkun Sp., sp. 
Arabisch tufl, tafl Sp. x) Wachi tuf Sp. 

Hebrdisch tafel Ungesalzenes, Fades (was Afghanisch tiw Sp. 

man ausspuckt) Neupersisch tuw Sp. 
Hassania-Arabisch defel sp. Kurdisch tef Sp.; tef[kem sp. 
Mehri ¢/fol sp. (Kontakt) Bretonisch tifa sp. 


In Einzelfallen kann da wohl gelegentlich Entlehnung vorliegen, so 
etwa vielleicht bei Brahui, das ja so viel iranisches Wortgut aufgenommen 
hat. In anderen Fallen ist das ¢+p sekundar durch Palatalisierung aus ur- 
spriinglichem &+p (von diesem Mischtypus handeln wir weiter unten) ent- 
standen: so franzdsisch-dialektisch (Berner Jura) fope sp. << *kdpe < altfran- 
zdsisch escopir. Hier ist also ein Mischtypus in einen anderen iibergegangen, 
und nur das p ist alte, unveranderte Lautmalerei. Aber gegen die allgemeine 
Verbreitung dieser Elementarschépfung kénnen solche Einzelfalle nicht auf- 
kommen. — Wie ein urspriinglicher t+ p-Typus lautgesetzlich dem Typen- 
verlust verfallen kann, zeigen Markesas twha sp. und Hawaii kuha sp., Sp. 
Die urspriingliche polynesische Form zeigt Tahiti tufa sp. Im Markesas und 
Hawaii wurde polynesisches f> A, im Hawaii auferdem noch polynesisches 
t>k. Hawaii kuha verhalt sich zu Maori tuwha, Tahiti tufa etc. ganz so 
wie Hawaii kanaka ,Mensch* zu Maori etc. tanata ,Mensch“. Hawaii kuha 
wird uns weiter unten nochmals begegnen als scheinbarer Gutturaltypus. 

Die vorhergehende Tabelle enthalt Worter mit dem Mischtypus ¢+ p im 
Anlaut. Derselbe Mischtypus kommt aber auch im Inlaut, in Binnenstellung 
vor. Die dem Mischtypus ¢+p vorangehenden Laute kénnen irgendwelche 
Nominal- oder Verbalprafixe sein, wie in Bontok Igorot intitbfaak sp. neben 
tiibfa Sp. — oder aber sie sind ebenfalls wortbauende, lautmalende Elemente, 
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wie in sanskrit sthiv/-, Tuareg sutef, Nasioi tutupek, wovon noch zu reden 
sein wird. 


d) Logone atfii magara Sp. (Kontakt. — s) Zentral-Karolinen dtuf sp. 
magara ist ,Schleim, Rotz‘) Bontok Igorot inttibfaak sp. 
e) Tuareg; Ghat sutef sp. t) Koromira tutupak sp. 
Koptisch totf sp. (Kontakt.) Nasioi tutupek sp. 
Afar; Saho; Somali ondufé Sp. x) Sanskrit sthiv/ati er spuckt 
q) Tschariar matoba sp. Rumanisch stup? sp. 


Als Scheintypus gehdrt hieher Bambara und Malinke dadibo, die oben 
S. 415 als Komposita nachgewiesen wurden. 

IV. Worter fiir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit dem Misch- 
typus p+é, der Umkehrung von Gruppe Ill, sind nicht haufig: 
k) Mandschu fuda/mbi speien, auswerfen v) Kajapo apto sp. 


t) Toaripi pea-toai spucken w) Kalispel -/pttago/- sp. | an 
u) Port Macquarie bayter spucken x) Griechisch ztim sp. | 8 
Tasmanisch petherwartenar*) spucken 7 mutiCw sp. 


Mischtypus p+¢ in Binnenstellung, nach einem dritten lautmalenden 
Konsonanten, liegt vor in Koptisch sbéte spucken und englisch spit spucken, 
altnordisch spyta etc. (vgl. Ende dieses Paragraphen). 

Diese beiden Typen tz und 4+ ahmen die Mundbewegung beim Weg- 
spucken z. B. einer Faser, eines Kernes etc. recht treffend nach: Die Zunge 
schiebt den betreffenden Gegenstand ganz nach vorne zwischen die Zahne, 
dann spitzen sich die Lippen und der Gegenstand wird hinausgeblasen: Dies 
kommt in der Labial-Charakteristik p, f, w etc. bzw. im Vokale der Lippen- 
rundung, dem w — jenes in der Dental-Charakteristik zum Ausdruck. 

Wir gehen weiter zu den Mischtypen mit s. Vielfach finden sich Ver- 
bindungen der Zischlaute s, § mit einem Labial oder Dental, also die Misch- 
typen stp, pt+s, st+é (t+ s), und zwar sowohl in Kontakt- wie in Distanz- 
stellung. Dieser Zischlaut bildet recht treffend das zischende Gerdusch des 
Spucklautes nach. 

V. Worter fiir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit dem Misch- 
iy pws. 6 1p: 

A. Distanzstellung s + p: 


c) lla Sipa sp. Ghdames sufas Sp. 
e) Uargla sefs sp. x) Althochdeutsch seifar Schaum 
Schenua, Ghdames sufes sp. Altfriesisch sever, saver Geifer 
Sekkara siifes sp. Deutsch Seiber, Seifer Sp. 
Schilh sufs sp. Sabbe, Sabber Geifer, Speichel 


B. Binnenstellung von A: 


e) Uarsenis, Schauia, Msab susef sp. x) Altindisch ksTvati sp. 
s) Maisin kasufe sp. 


C. Kontaktstellung sp: 
e) Koptisch sbéte sp. x) Lateinisch spuere sp. 
!) Mijakoschima spox*) ,speien“ Litauisch spiduju sp. 
Gotisch speiwan sp. 
Anthropos XIV—XV. 1919-1920. 27 
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Ein Scheintypus ist Engadinisch sbeva Geifer, sbaver geifern; es ist 
zusammengesetzt aus lat. ex + gemeinromanisch baba: *exbabare, mit Ver- 
lust des Prifixvokals wie im Italienischen. Ein abnlicher Scheinfall von sp- 
ist polnisch spluwaé sp.; diese Form ist das Interativum zu polnisch pluc, 
plwaé sp. mit dem Prafix s-< altslawisch si ,mit“, das in den slawischen 
Sprachen allgemein als Verbalprafix verwendet wird. Von diesem anlautenden 
sp- ist also nur das p primar lautmalend. 

D. Binnenstellung von C: 


s) Palau a] despai Sp.; melspai anspucken x) Logudotesisch ruspiare sp. 
t) Sulka guspu ,ausspeien* Portugiesisch cuspo Sp. 
Deutsch rduspern 


VI. Wérter fir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit dem Misch- 


typus pts: 
A. Distanzstellung p+ s: 
e) Altigyptisch pasag sp. k) Osmanisch piskir|- ,mit dem Munde 
Quara besega Sp. spritzen, speien, ausprutschen, heraus- 
f) Arabisch basaka sp. platzen, lachen“ (Universal-Onomatopdéie) 


t) Valman pissigil Sp. 
v) Botokudisch piSu(k) sp. 


Ein Scheintypus ware gotisch bispeiwan ,anspucken“, mit Prafix 5/-/. 


B. Binnenstellung von A: 


e) Dschebel Nefusa tekufas Sp. s) Pala idbis ,speien“ : 
Msab tiduffist Sp. t) Monumbo kapitsu ,SpeichelfluB * 


Ghdames, Schenua sufes sp. v) Kavinenjo ubaasa Geifer 


C. Kontaktstellung ps: 


x) Griechisch-dialektisch yirra 


D, Binnenstellung von C: 


e) Koptisch pabse Sp. x) Alter neuhochdeutsch raupsen, reibsen 
Uargla sefs sp.; Schilh sufs sp. rauspern 
VIl. Worter fiir ,Spucken, Speichel, Schleim* mit dem Misch- 
typus st+f: 
A. Distanzstellung s+ t¢: 
e) Tuareg, Ghat etc, sutef sp. w) Huronisch -/Setotonti sp. Y 
Kafa Sud sp. x) Griechisch wétrm sp. (-p +s +4) 


B. Kontaktstellung st: 
Altindisch sthtvu{f- sp. 


W. ScHuze in der Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung (Bd. 48, 
1918, Heft 3/4, S. 229) halt altindisch sthiv[- fir eine Dissimilation aus alterem 
*spiv oder dgl., entsprechend gotisch speiwan etc. Er stiitzt seine Ansicht 
auf die Tatsache, da8 im Schweizerdeutschen (Kantor Wallis, Visperterminen) 
neben altem schpiw ,Speichel* (zu althochdeutsch spiwan »speien“) eine 
Neubildung schtiw vorkommt, ebenso im Schwabischen (in den Orten Gruol 
und Binsdorf) nebeneinander schbaba ,spucken* und schduba. Diese Neu- 
bildungen sind allerdings Dissimilationen, aber wahrscheinlich unter Einflu8 | 
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des Naturlautes des Spuckens, der eben die Elemente s und ¢ enthalt — also 
Aufpfropfung einer neuen Lautmalerei auf eime alte, ,Typusaufpfropfung*. 
Auch rumanisch stupi sp. ist méglicherweise sekunddr aus dem gemeinromani- 
schen *skuppire sp. entstanden, aber mit lautmalender Anlehnung an Typus sz. 
Altindisch sthiv- kann trotzdem eine echte, alte Form sein, aus den drei laut- 
malenden Elementen s-+7¢-+ p. 

C. Binnenstellung von B: 


g) Baskisch istu, ¢cistu Sp. v) Galibi estago Sp. 
Baskisch tustatu sp. 


VIII. Wortschépfungen mit dem Mischtypus ¢+s ergeben in Kontakt- 
stellung den Laut ¢s, den wir unter IX. behandeln. Die Distanzstellung liegt 
in Baskisch fustatu sp. vor, d.h. es ist Distanzstellung ¢+.s verbunden mit 
Kontaktstellung st; ferner Kinai fZax sp. 

IX. Aufer den Zischlauten s und § finden wir auch die Parallelen ¢s und 
f§ in der Wortschépfung fiir ,Spucken‘. Freilich besteht bei allen vier Zisch- 
lauten die Mdglichkeit, da8 sie nicht primar sind, sondern erst sekundar aus 
t oder.k entstanden sind. Das ist z. B. der Fall bei Tikuu ma/ce ,Speichel* 
<‘*ama/Jta. Vielleicht gilt dasselbe von Ifumu cwila sp. und Thonga tswutela sp. 
gegentiber Kamba twilanthi sp. Auch die folgenden Mischtypen ¢ + p, fs + p 
gehen vielleicht ganz oder teilweise auf den Mischtypus ¢-+ p oder k-+ p zuriick: 


k) Mandschu ¢iffembi sp. w) Komalapa cup sp. 
1) Japanisch tsubaki Sp. Ischil ¢sub Sp. 
n) Leptscha cop to suck and spit out Pokontschi cub Sp. 


v) Moseteno cep Sp.; Cupi sp. 


Scheinfalle von ¢-+ p sind Bambara dadibo Sp. — vgl. oben S. 415 — 
und Msab ficuffist Sp. < *tikuffist, vgl. Uargla tikufas, Dschebel Nefusa tekufas. 
Die italienischen Dialektformen séupar sp. (Belluno), skupi (Erto) sind pala- 
talisiert aus romanisch *skuppire. 


Einfaches ¢ liegt vor in baskisch cu Sp. Neben diesem cu und istu Sp. 
finden wir auch die Verschmelzung beider Formen zu ¢istu Sp. Solche Formen 
wie Tikuu -/ce und Baskisch ¢w fiihren uns zur folgenden Gruppe. 
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X. Wir finden auch Formen mit bloBem ¢, § und fs, s, ohne damit 
verbundenen Labial- oder Dentaltypus. Solche Formen kénnen primar oder 
sekundar sein. So steht im Sudanischen neben A-Barambo ssdru*) ,Speichel“ 
das benachbarte A-Madi a/turré Sp., also s<t: 


c) Pahuin se sp. Wotisch silci Sp. 

Gbea sae Sp. Norwegisch-lappisch ¢olg Sp. 
Sango siri Sp. Estnisch siilitama sp. 

d) A-Barambo sséru*) Sp. Permisch selalni sp. 
A-Mangbattu ssossua*) Sp. Tscheremissisch Savdlam sp. 
Ibo aso Sp. k) Mongolisch Sildsiin Sp. 
Kanuri éeléla Sp. Burdtisch $dlés6 Sp. 

Maba yisilik Sp. q) Kede ¢éin sp. 

e) Bedauje Ssakka Sp. Bodschigjab cénfkan sp. 

g) Baskisch cu Sp. t) Bongu misil Sp. 

h) Finnésch siilki Sp. Sipibo micu sp. 

Vepsisch silge Sp. : v) Uaiana esékoo Sp. 
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Uaikana sekoko Sp. 

Baniva -/suheta sp. 

Moseteno sorio Sp, Geifer 
w) Tschippewa sik sp. 

Kri sikkuw er spuckt 

Natick sohg*) Sp. 

Aztekisch ¢iéa sp. 

Pipil cihéa Sp. 

Aguakateka atz fzi*) Sp. 
x) Hindustani Zuk Sp. 


WILHELM OFHL, 


Russisch; Tschechisch slina Sp. 
Polnisch Slina Sp. 

Lettisch s/énas Sp. 

Griechisch o/adoy Sp. 

Kyprisch ofac sp. 

Lateinisch saliva Sp. 
Italienisch saliva, scialiva Sp. 
Spanisch; Englisch saliva Sp. 
Franzésisch salive Sp. 

Altirisch saile Sp. 


Altslawisch sling Sp. Neuirisch seile (gesprochen Sele) Sp. 


Die irischen Formen sind mit lateinisch saliva nicht urverwandt, sondern 
entlehnt; desgleichen kymrisch haliw Sp. und bretonisch halo Sp., diese mit 
Typenverlust s > A. 

XI. Wir haben bisher alle lautmalenden Konsonanten entweder allein- 
stehend oder in Verbindung zu je zweien, als Misch- oder Doppeltypen, 
betrachtet. Nun gehen wir einen Schritt weiter und wollen mit aller Vorsicht 
dreitypige Wortschépfungen untersuchen. In gewissem Sinne dreitypig sind 
schon folgende Formen mit drei gleichen Konsonanzen, ndmlich Gutturalen: 
Spanisch gargajear ausspucken, magyarisch hdkog/ni rauspern, Tschamorro 
kakdg laut rauspern, Zentral-Karolinisch gekdk rauspern, spucken. 

Dreitypig, und zwar mit zwei gleichen und einem dritten Elemente sind 
Uarsenis susef sp., koptisch totf sp. und Lo-lo ti-pi-p'i*) sp. 

Dreitypig mit drei verschiedenen Elementen, s, p, ¢ in wechselnder An- 
ordnung, sind folgende: 


Tuareg, Ghat sutef sp. Rumanisch stupi sp. 
Koptisch sbéte sp. Altnordisch spyta sp. 
Altindisch sfhrtv/- sp. Neunorwegisch sputta sp. 
Griechisch-dialektisch ytrtrm sp. Englisch spit sp. 


Diesen Formen ist nicht durchwegs gleiche Beweiskraft beizumessen. 
Uberhaupt ist bei Feststellung von Dreitypigkeit allergréfte Vorsicht von- 
néten: Scheintypen sind hier noch viel leichter moglich als bei Mischtypen, 
die ja nur zwei Elemente enthalten. Da8K man durchaus nicht berechtigt ist, 
jede Form mit den Lauten s, p, ¢ ohne weiteres fiir eine dreitypige Spuck- 
Onomatopoie zu halten, zeigt uns lateinisch sputum ,Speichel* mit seiner 
romanischen Nachkommenschaft: Italienisch sputo, spanisch, portugiesisch 
esputo, engadinisch spiid Sp.; italienisch sputare sp., engadinisch spider, pro- 
venzalisch espudar sp. Wenn wir diese Formen in irgendeiner wenig be- 
kannten papuanischen oder amerikanischen Sprache fanden, wiirden wir sie 
auf gut Gliick als dreitypig s +p + ¢ betrachten. Nun wissen wir aber, daf 
das ¢ in lateinisch spu/tum nur suffixal ist, Endung des Partizipium Perfekti 
Passivi. Die Form ist also nicht dreitypig, sondern nur zweitypig: s + p in 
spuere. (Freilich, dem Italiener diirfte sein sputo wahrscheinlich ganz laut- 
malend klingen, auch mit dem ¢ — also , sekundar-Onomatopéie*.) — Auch 
litauisch spiduti sp. hat die drei Buchstaben s+ p-+é, aber /ti ist blo8 In- 
finitivendung, kommt also nicht in Betracht. — Fiir die echte Dreitypigkeit 
von Tuareg etc. sudef sp. spricht die seltsame Bildung desselben Wortes in 
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den anderen Berbersprachen: Auch Uarsenis, Msab, Schauia susef und Ghdames, 
Schenua sufes enthalten drei lautmalende Elemente, zwei s und ein f in ver- 
schiedener Folge. — Griechisch gurrw hat im Anlaut jedenfalls den Misch- 
typus p+ s. Das rz kann aus x/ oder 7j entstanden sein, kénnte aber wohl 
auch primar lautmalend gewesen sein. — Uber die germanische Sippe eng- 
lisch spit etc. werden wir am Ende dieses Paragraphen Naheres horen: Hier 
liegt wahrscheinlich ,Typusaufpfropfung* vor, neues lautmalendes ¢ oder ¢t 
angeftigt an das alte Erbwort germanisch *spiwan. — Endlich altindisch 
sthiv][- ist zweifellos einheitlich, ohne irgendein Affix — wenigstens nach dem 
heutigen Stande der Indogermanistik. Ob man diesen Lautkomplex als ein- 
silbige ,Wurzel* oder als zweisilbige ,Basis“ konstruiert, es bleiben auf jeden 
Fall jene drei Konscnanten s, ¢, v, die so vielfach Schallworter fiir Spucken 
bilden und in Tuareg sutef, rumanisch stupi und wahrscheinlich (vgl. oben 
S. 418) in schweizerisch schtaw Sp., schwabisch schdiba sp., die ahnlichsten 
Parallelen geschaffen haben. 


os 


Die soeben besprochene Dreitypigkeit findet eine Bestatigung und Er- 
weiterung in folgendem — und damit kehren wir nach langer Abschweifung 
wieder zu unserem Hauptgegenstand, zum Gutturaltypus zuriick. Aufer den 
drei Konsonanten s, p und ¢, nebst ihren Varianten und in-wech- 
selnder Reihenfolge, tritt nadmlich auch viertens die Guttural- 
Charakteristik als wortbauendes Element in den Wértern ,Spucken, 
Speichel, Schleim, Rauspern“ auf, indem zu der zischenden Dental- 
und zu der blasenden Labial-Charakteristik (fiir das sich vollendende Aus- 
spucken) auch noch die Guttural-Charakteristik fiir das rauspernde Heraufholen 
des Schleimes hinzutritt. Ein Wort mit diesen vier lautmalenden Elementen 
wiirde also den ganzen Verlauf des Rausperns und Ausspuckens nachbilden. 
Doch scheinen zweifellose viertypige Bildungen dieser Art nicht vorhanden. 
Wohl aber finden sich solche dreitypige, d. h. Guttural + zwei von den 
Lauten s, p, ¢ und noch haufiger blo8 zweitypige, d. h. Mischtypen aus 
Guttural-+ s oder p oder t, bzw. umgekehrt. 

Da8 die Guttural-Charakteristik wirklich in den Wortern ,Rauspern, 
Spucken, Speichel“ lautmalend auftritt, ergibt sich aus folgenden zwei Tat- 
sachen. Erstens finden sich vielfach Formen mit zweifellosem, alleinigem 
Guttural, ganz entsprechend den oben S. 412 angefiihrten Spuck-Interjektionen, 
wie arabisch uwkhkh, deutsch dks etc., z. B.: 


Ewe ku Speichel Tarahumara aka Sp. 

Mongolisch xakiruxo Schleim auswerfen Ofo akée sp., Sp. 

Schan ka, ka-ki Schleim Wachi ax Auswurf 

Markesas kae spucken Englisch-dialektisch hawk, hauk ausrauspern, 
Botokudisch hak Sp. spucken 

Kiriri eiku Sp. Westfalisch Raggeln ausspucken 


Lengua de Chile koun Sp. 


Besonders ohrenfallig ist die Lautmalerei in den zahlreichen Bildungen 
mit Guttural +r, die wir noch kennen lernen werden: Die Mischtypen kar, 
rak, kark, krak etc. — Zweitens tritt in lautmalenden Mischtypen fiir 
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»Spucken“ etc. gelegentlich ein Guttural an die Stelle eines Labials, 
so z. B. stehen nebeneinander: 
Osmanisch ¢afirfak und tifkaratk Speichel, osttiirkisch tapuiraik Sp. = osmanisch, kot- 
balisch, karagassisch takiir/iik Sp.; ebenso komanisch tipkir[- sp. = tukir|-. 
Neupersisch tuf Speichel = tuh Sp. 
Kurdisch tef, tuw Sp. = tuk Sp. 
Afghanisch tiw Sp. = tik Sp. 
Althochdeutsch spfwan ,spuere*: deutsch spucken (Naheres spater). 


Diese Gleichwertigkeit von ¢+ p und ¢+ & in den ersten vier Wortern 
ist nun kein Zufall. Der Mischtypus ¢+& ist auch sonst keine Seltenheit: 
Ewe tagba Sp.; syrisch dak spuit; amharisch tikk spucken; Altaisch, Koma- 
nisch, Dschagataisch, Teleutisch, Schorisch, Kirgisisch, Tarantschi, Kiiartisch 
tiiktir[- sp., Baraba tigir[- sp.; Kottisch tuk Speichel; Leptscha tywk sp.; 
Khmer ta’k mdaht*) Sp.; Tasmanisch fakkarimina ,spit*; Ketschua thokxaj 
Speichel, spucken, husten; Kalispel -Jpttago/- sp.; Galibi estago Sp.; Ful 
tutuki Sp. (neben tuta sp.); armenisch thukh Sp.; mit Kontaktstellung im 
Anlaut: Nord-Pekinesisch txi’*) sp.; Uanana txa’txdéko Sp. Besonders lehr- 
reich sind die beiden magyarischen Formen kdp/- und pdk[- spucken, wo die 
beiden lautmalenden Konsonanten p und k geradezu ihre Platze tauschen. 
Ein scheinbarer 4+ k-Typus ist Markesas ftuha sp., weil hier das A erst 
sekundar aus polynesischem f entstanden ist — man vergleiche das urspriing- 
lichere Tahiti tufa sp., Scheintypus ist auch Senaga taxsus Sp., mit Prafix 
ta-]. — Selbstverstandlich entspricht dieser Mischtypus ¢-+ & den S. 412 ge- 
nannten Spuck-Interjektionen Wolof tak, altindisch dhik, bulgarisch fux. — 
Der Umkehrtypus zu ¢+, namlich k +4, scheint in folgenden Formen 
vorzuliegen: 


Schweizerisch chddere rauspernd spucken Gaima, Girara getu Sp., sp. 
Magyarisch Répkdd/- sp. Buhagana goite Sp. 
Anywak nato sp. (<i *gitto 7) Kobeua hekdtonye Sp. 
Dinka ngud sp. Ojampi eakat sp. 

Annatom aloaged = agdei sp. (K.-St.) Kavinenja akudia sp. 


Scheinfalle sind Tarahumara akatsi sp., mit Suffix /-tsi, und Saramo 
kutema sp., mit Verbalprafix ku-]/, gleich Suaheli etc. tema sp. — Italienisch- 
dialektisch (Molfetta) Skete sp. ist wahrscheinlich (nach MrYER-LUBKe’s Et. Wb. 
s. v. skuppire) eine Kreuzung aus romanisch *skuppire + sputare, wobei aller- 
dings der Vokal e auffallig ist. 

Aufer diesem Mischtypus ¢-++ & finden wir analog auch den Mischtypus 
p+k und dessen Umkehrung k +p, entsprechend den oben S. 412 genannten 
Interjektionen pdks, pfach etc. Magyarisch pok[ni = kdp[ni sp. sind die beiden 
idealen Vertreter dieser beiden Mischtypen. 

Anlautstellung von p + k: 


Altagyptisch pagas sp. Cloncurry River wika sp. 
Magyarisch pék/[ni’ sp. Hollandisch pochelen sp. 


Aber Tonga buhi sp. hat vielleicht A<f, ist dann also urspriinglich 
labialer Doppeltypus. 


Elementare Wortschopfung. 423 


Binnenstellung von p + k: 


Sartisch tépuik Sp. 
Tschagataisch 7ifuk Sp. 
Japanisch tsubaki Sp. 
Mijakoschima spox' ,speien* 
Koromira tutupak sp. 


Anlautstellung von & + p: 


Schenua, Haraua ixufa Sp. 

Dschebel Nefusa ikufesan Sp. 
5 ¥ tekufas Sp. 

Uargla tikufas Sp. 

Msab ticuffist Sp. (€< k) 

Magyarisch kép/ni sp. 

Mo-so ki-p’t*) sp. 


Nasioi tutupek sp. 

Lengua de Chile tuvkun sp. 
Mi-telhochdeutsch speiche Speichel 
Deutsch spucken 


Onge Vkwa ,spitting* (Kontaktstellung) 
Nikobarisch Rapobhafi*) ,speien“ 
Monumbo kapitsu Speichelfluf 

Altindisch Raphas Schleim 

Neupersisch «ew? Sp. 

Provenzalisch ktipd Sp. 

Mittelhochdeutsch geifer ,ausfliefender Sp.“ 


In den franzésischen Mundarten finden wir Formen wie ekopi sp. (welsche 


Schweiz), ekepwoj sp. (ebenda, Val d’'lllier), epi (Savoyen): Diese & + p- 
Formen gehen auf altfranzésisch escopir< romanisch *skuppire sp. zuriick, 
also auf ein (wie wir noch sehen werden) urspriinglich dreitypiges Schall- 
wort: Typus k +p aus Typus s+k +p. 

Binnenstellung von k + p: 


Ewe tagba Sp. (Kontaktstellung) 
Dschebel Nefusa skufes sp. 
Provenzalisch skiip, sk6pi Sp. 


Bretonisch skopa sp. 
Rumanisch scuipa 


Ferner finden wir analog diesen Mischtypen ¢+ k und p +k auch die 
Verbindung Zischlaut + Guttural, also die Mischtypen s +k, §+k, sowie 
deren Umkehrungen. 

Anlautstellung von s+ k: 
Bedauje Sakka Sp. 

Uaikana sekoko Sp. 
Uaiana esékoo Sp. 
Baniva -/suheta sp. 


Tschippewa sik sp. 
Kri sikkuw er spuckt 
Natick suhkou sp. 
Hindustani Zuk Sp. 


Ein Scheintypus s+ & ist wohl schwedisch-dialektisch sikel ,,Speichel*, 
norwegisch sikle ,geifern“, da es nach FaLK-Torp’s Et. Wb. zusammen mit 
norwegisch-dialektisch sik/a ,Bachlein“ zu altenglisch sicerian ,,trépfeln“, 
deutsch sickern, gehort. — Anlautstellung der Kontaktstellung sk: siehe die 
Formen S. 424, Nr. 4 und 5. 

Binnenstellung von s-+k: 
Altagyptisch pasag sp. 

Quara besega Sp. 
Arabisch basaka sp. 


Valman pissigil Sp. 
Botokudisch pisuk sp. 
Kontaktstellung: Osmanisch piiskir|- sp. 


Nur scheinbar gehdrt hieher Sipibo micuki sp., das mit Suffix /ki ge- 
bildet ist. 


1 In dieser japanischen Dialektform (Riu-Kiu-Inseln) ist der Lautwert des x unklar, ob 
ks oder x; aber auf jeden Fall liegt ein Guttural vor, also der Mischtypus p + &. Ferner ist 
auch die Bedeutung ,speien* unklar, ob ,spuere* oder ,vomere‘; der charakteristische An- 
laut sp laft aber vermuten, dafi ,spuere* vorliegt. 
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Anlautstellung von k& + s: 


Pogoro kosomalla rauspern; husten Fidschi gusu Sp. 

Gmbwaga “gusu*) sp. Maisin kasufe sp. 

Gbansiri ~giso*) sp. Sulka guspa ausspeien 

Teda kazo Sp. Gronlandisch keser/pok sp. 
Haussa kazamta Sp. Tschuktschisch Ragisp sp. 
A-Gobbu kussu Sp. Portugiesisch gosma Sp. ° 
Arabisch kaSan Sp. > cuspo Sp. 
Osmanisch kus/- sp. Schweizerisch chischpere rauspern 


Halifurisch kase/- Sp. 


Binnenstellung von & + s: 
Altagyptisch pagas sp. 


Anlautstellung der Kontaktstellung As: 
Sanskrit ksTvati sp. Senaga fajxsus Sp. (VxSs) 


Wir haben in den bisherigen Tabellen mehrere Formen wiederholt, das 
heift als Beispiele fiir verschiedene Mischtypen angefiihrt: z. B. arabisch 
basaka fiir Mischtypus p +s und fiir Mischtypus s + k; oder sartisch topiik 
fiir ¢-+ p und fir p+ — je in Anlautstellung und in Binnenstellung. Das 
geschah nicht planlos oder aus Verlegenheit, sondern grundsatzlich. Denn 
diese Formen sind dreitypige Wortschépfungen, und zwar sind es folgende: 


1. Wir beginnen mit einer Gruppe, wo die Dreitypigkeit so gut wié sicher 
ist: arabisch basaka = bazaka = basaka ,er spuckte aus“ (das Schwanken 
des inneren s-Lautes spricht fiir lautmalende Willkiir!) ist auf jeden Fall ein 
rlormales dreibuchstabiges Zeitwort, dessen Dreibuchstabigkeit in hohem Grade 
fiir die Dreitypigkeit spricht. Vielleicht ist dieses Wort uralt-protosemitisch, 
da es sich auch im Hamitischen findet: altagyptisch pasag = pagas ,spucken“ 
(auch die Konsonanten-Umstellung spricht fiir lautmalende Willkiir; vgl. ma- 
gyarisch kép = pdk!) und Quara besega ,Speichel* scheinen mit dem arabischen 
Worte urverwandt zu sein, und so stellt sie auch REINISCH hin; immerhin 
aber ware auch elementarer Parallelismus denkbar. Auf jeden Fall sind diese 
Formen mit den drei Elementen p+s-+ die Verbindung des Mischtypus 
p-+s in Anlautstellung mit dem Mischtypus s + k in Binnenstellung, also 
gleichsam das Nebeneinander von Botokudisch pisu + Bedauje Sakka. 

9. Genau so wie 1. ist auch botokudisch pisu(k) sp. gebaut, desgleichen 
Valman pissigil Sp. und osmanisch piskiir[- sp. 

3. Die umgekehrte Reihenfolge der drei Elemente in 1. und 2. zeigen 
Maisin kasufe sp., Sulka guspa ,ausspeien“, altindisch ksivati »spucken“, portu- 
giesisch cuspo ,Speichel* und schweizerisch chischpere (= xiSper¢) ,rauspern“: 
k+s-+p, d.h. die Verbindung des Mischtypus k + s in Anlautstellung mit 
Mischtypus s-+ p in Binnenstellung, also gleichsam das Nebeneinander von 
osmanisch kus und lateinisch spuo. 

4. Wieder eine andere Kombination derselben drei Elemente liegt in 
folgenden romanischen Formen vor: altfranzdsisch, spanisch escupir ,spucken“, 
provenzalisch escupir, askupi etc. sp., rumanisch scuipa; bretonisch skopa sp. 
(aus dem Franzésischen entlehnt oder elementar parallel?). Verbindung des 


Elementare Wortschépfung. 425 


Mischtypus s-++ & (Kontakt) in Anlautstellung mit Mischtypus &-+-p in Binnen- 
stellung: gemeinromanisch *skuppire. 

5. Dieselbe Kombination hat Dschebel Nefusa skufes sp. 

6. Litauisch skreplénti ,Schleim auswerfen* und altnordisch skirpa ,aus- 
spucken* haben die Kombination von 4. und 5., doch mit Liquida-Erweiterung 
durch lautmalendes r. Die Verbindung k-+ 7, das Gerausch des Rausperns 
bezeichnend, werden wir noch besprechen. 

7. Deutsch spucken und mittelhochdeutsch speiche Sp. haben dieselben Ele- 
mente in der Reihenfolge s+ p+. Naheres am Schlusse dieses Paragraphen. 

8. Genau mit spucken stimmt iiberein Mijakoschima spox*) ,speien“ 
(vgl. die Fufnote oben S. 423). 

9. Sartisch topiik Sp. = tschagataisch tifiik Sp. haben die drei Elemente 
t+p-+k, also Verbindung von ¢+ p mit p +k. Daf das anlautende ¢+ p 
der so haufige Mischtypus ist, kann wohi nicht bezweifelt werden. Und dem 
k lautmalenden Wert als drittem Typus beizumessen, ist um so leichter, wenn 
man an die nadchstverwandten Formen osmanisch tiftiriik Sp. = osmanisch, 
koibalisch, karagassisch tiéikdriik Sp. denkt, wo ¢-+ p und ¢-++ Rk gleichwertig 
wechseln. 

10. Genau parallel sind die papuanischen Formen Nasioi tutupek sp. = 
Koromira tutupak sp., Reduplikation von t+ p +. (Ahnliche reduplizierte 
Dreitypigkeit in Sulka guspa ausspeien = guguspa.) Man vergleiche auch Ful 
tutuki Sp. Dies Zusammenfallen papuanischer und altaischer Formen spricht sehr 
nachdriicklich fiir wirklich echte Dreitypigkeit, und das um so mehr, da auch 

11. japanisch tsubaki Sp. demselben Typus folgt, nur daf der Dental als 
Zischlaut erscheint; als die genaue Umkehrung davon erscheint Monumbo 
kapitsu ,Speichelflu8*. 

12. Wiederum parallel dazu scheint zu sein Lengua de Chile tavkun Sp., sp. 

13. Die drei Elemente von 9., 10. und 11. erscheinen in der Reihenfolge 
pit-+k in Kalispel -/pttago/- sp. 

14. Die Reihenfolge ¢+k-+p liegt vor in Ewe fagba Sp., neben ein- 
fachem ta Sp. 

15. Magyarisch Rkdpkéd[ni sp. ist eine dritte Lautmalerei neben kép/[ni 
und pok[ni sp. Es ist eine Verbindung von k + p in Anlautstellung mit k-+ ¢ 
in Binnenstellung, also gleichsam das Nebeneinander von provenzalisch kiipd Sp. 
und schweizerisch chdédere. Eine vierte Variante ist magyarisch pokkéd[ni_ , oft 
spucken‘, mit der Kombination p +k-+ 7. 

16. Biloxi dacku ,spucken“ scheint die Kombination ¢ + Zischlaut + k 
zu enthalten, also parallel zu sein mit 

17. Kinai tizZax ,spucken“. 

18. Galibi estago Sp. hat s+¢-+k; vgl. Nr. 13, und 14. 

19. Endlich kénnte auch Baniva suhela sp. die Kombination von s+k-+t¢ 
sein. Doch ist fiir diese amerikanischen Sprachen eine genauere Untersuchung 
von noten, bevor man bestimmtere Behauptungen wagt. 

Wie au8erordentlich groBe Gefahren sich der Priifung von Dreitypigkeit 
entgegenstellen, mégen folgende Formen zeigen. Italienisch spurgare ,tauspern“ 
zeigt den Anlaut sp-, den Mischtypus s + p in Kontaktstellung, und im Inlaut 
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den liquidierenden Gutturaltypus rk, es erinnert also sehr an Lautmalereien wie 
lateinisch spuere, deutsch spucken und wie provenzalisch kurkula ,Speichel*, 
polnisch charkaé ,rauspern*, danisch harke ,rauspern*. Man ist also versucht, 
in spurgare dieselben lautmalenden Konsonanten zu sehen wie in mittel- 
niederlandisch spugen sp. oder noch besser wie in litauisch skreplénti ,zahen 
Schleim auswerfen* und in altnordisch skirpa ,ausspucken“, sur mit Ver- 
tauschung von & und p. Und trotzdem ist spurgare ein volliger Scheintypus, 
da es auf lateinisches ex + purgare ,aus-reinigen“ zurtickgeht. — Eigenartig 
ist ferner das italienische sputacchiare ,ausspucken“: es erscheint als Idealfall 
einer viertypigen Lautmalerei mit den Elementen s+p-+t-+, also etwa 
von der Art wie japanisch ¢subaki Sp. In Wirklichkeit ist blo® das anlautende 
sp- echte, alte Lautmalerei, ererbt von lateinisch spwere. Das ¢ ist nur schein- 
bar Dental-Charakteristik, tatsachlich aber suffixal, vgl. oben S. 420. Und wie 
steht es mit dem k, bzw. cch? ‘Zunachst werden uns die Romanisten sagen, 
da in italienisch sputacchio ,Auswurf* = friaulisch spudak, spudik das haufige 
italienische Suffix -acchio < vulgarlateinisch -ac(u)/u(m) vorliege. Wahrschein- 
lich aber ist MeyeR-LUBKEs Erklarung im Et. Wb. (Nr. 8196) richtiger: er halt 
sputacchiare fiir eine ,Kontamination*, also Vermischung aus italienisch spu- 
tare sp. +italienisch sc(a)racchiare sp. Dieses letztere Wort nun ist, wie wir 
bald sehen werden, eine ausgesprochene gutturale Wortschépfung mit dem 
liquidierten Doppeltypus krak, kark. Wir glauben, da8 der Ausdruck ,Kon- 
tamination‘ oder ,Kreuzung“ hier nur ein anderes Wort ist fiir das, was wir 
friiher (S. 610) ,Typusaufpfropfung* genannt haben. Demnach  enthielte 
sputacchiare im Anlaut echte Lautmalerei, im Inlaut Scheintypus, im Auslaut 
Typusaufpfropfung. — Andere Falle, wo sich echte Lautmalerei und prafixale 
Scheintypen in einem Worte nebeneinander finden, sind schon oben erwahnt 
worden: gotisch bispeiwan, engadinisch sbeva, polnisch spluwac, S. 418. Schein- 
bare Anlaut-Charakteristik haben auch die prafigierten Formen des Berberischen: 
Uargla tikufas Sp. = Dschebel Nefusa tekufas = Msab ticuffist; Ghat cisutaf 
Sp.; Senaga taxsus Sp. 

Bevor wir nun zur Tabelle der Gutturaltypen schreiten, geben wir noch 
eine Zusammenstellung von verschiedenen SpuckwéGrtern ein und derselben 
Sprache oder Sprachgruppe — zur Beleuchtung des S. 414 Gesagten iiber 
die bunten Méglichkeiten onomatopdischen Schaffens: 

d) Kanuri keran= belgam = éeléla. 
e) Ghdames sufes, Tuareg sutef, Uarsenis susef, Dschebel Nefusa skufes. 
Altagyptisch pasag = pagas. 
Koptisch taf = totf = sbéte; pabse. 
f) Arabisch basaka = bazaka = basaka. 
g) Baskisch thu = tua = istua = cu = Cistu. 
h) Magyarisch kip = pok = képkod 
k) Osmanisch tifiiriik = tikirik; Rus. 
Mandschu pai-pai; cif[embi. 
o) Li-su ti-i-Pi*), Lo-lo ti-pi-p’t*), Mo-so ki-pi*). 
q) Kede ma bub, céin; Bia tubel k@; Onge kwa. 
s) Maori tuwha = puwha. 

Tschamorro kaka(g), bobo. 

Altindisch sthivati = ksivati. 
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x) Afghanisch ta = ti = tuk = tiw. 
Kurdisch tef = tuw'*) = tuk. 
Griechisch at = xvtico = pitt. 
Lateinisch spuere, saliva. 
Portugiesisch cuspo = escarro = gosma. 
Altfranzésisch rachier = escupir. 


Ferner vergleiche man hiezu die vielen germanischen und romanischen 
Formen, die weiter unten angefiihrt sind. 


se 
Kc 


Die folgende Tabelle enthalt nur Formen mit Guttural-Charakteristik, in 
welcher Stellung es auch sei. Daf sich unter dem gesammelten Material auch 
Scheintypen finden werden, ist sehr wahrscheinlich. Einige solche scheinbare 
Gutturalbildungen sind: Hawaii kuha sp., Sp.< polynesisch *tufa (vgl. oben 
S. 416); Saramo kutema sp. (vgl. oben S. 422); Kolosch khaldkagini Sp., 
nach PFIZMEYER zusammengesetzt aus khajldka ,Mund“ + in , Wasser“, also 
ahnlich Soso deye und Bambara dadibo Sp. (vgl. oben S. 415); franzésisch 
conspuer = \ateinisch con]spuere ,bespucken“; gotisch ga]speiwan ,spucken“. 
Wir haben also ohne genaue Untersuchung des Maisin und Sulka keine volle 
Sicherheit, ob nicht in Rasufe sp. und guspa ,ausspeien* ebenfalls ka-]- bzw. 
gu-]-Prafixe vorliegen, ganz wie in franzdsisch késpie und gotisch gaspeiwan, 
so da diese Formen nur scheinbar dreitypig, in Wirklichkeit zweitypig (s + 
p) waren. 

c) Bantu. 
Gmbwaga “gusu*) sp. 
Gbansiri ~“giso*) sp. 
Monschombo goso*) sp. 


Ila -/koma rauspern 
Pogoro kosomalia rauspern; husten 
Ifumu i/karigi Sp. 
Tebele kafula sp. 

da) Sudan. 
1. Ewe ku Sp. Kanuri Reran Sp. 


3. 


,» ku ve me=keke ve me rauspern 
» tagba Sp. 

Ful tutuki Sp.; hormo réuspern 

A-Gobbu kussu Sp. 

A-Bangba ngossu Sp. 

. Haussa kaki das Rauspern 

* kazamta Sp. 

Téda kazo Sp. 


Dinka kok; kog/frol réuspern 
»  ngud sp. 
Nuer vol sp. ag? 
Anywak nito sp., n< g? 
Bari kamolak Sp. 
Masai inJgamulak Sp. 
Kunama komfa Geifer, Schleim 


e) Hamitisch. 


1. Taschelhit, Tamasight ger sp. 


Schenua ixoufa Sp. a 
Dschebel Nefusa ikufesan Sp. 3. 
Ss is tekufas Sp. 
»  Sskufes sp. 


Uargla tikufas Sp. 
Msab ticuffist Sp. (€< k) 


Senaga fa/xsus Sp. (Y xss) 
Altagyptisch pagas, pasag sp. 
Quara beseya*) Sp. 

y) LAX Spi 
Bilin, Chamir /ak Sp. 
Bedauje Sakka Sp. 
Somali rigrig rauspern 


f) Semitisch. 


Arabisch kahha tausperte, hiistelte 
5 kahkaha rausperte, hiistelte 
i hih Geraéusch des Rausperns 


Arabisch kasan Sp. 


“4 basaka, bazaka, basaka spuckte aus 
rigrijfat Sp. < *rigrig- 
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Syrisch dak spuckte Athiopisch waraka spucken 
Aramaisch rakak ausspucken Hebrdisch rak spucken 
Hebraisch yarak spucken 4 rok Speichel 
h) Uralisch. 
Magyarisch Rdp/ni, pok/ni sp. Magyarisch hakk 
F kRipkod[ni, pokkdd[ni oft sp. Finnisch rik{dise réuspern, husten 
a hdkog|ni, hurdkol{ni rauspern rok|lotta rauspern, récheln 
k) Altaisch. 
Altaisch, Teleutisch, Dschayataisch, Koma- Sartisch tépaik Sp. 

nisch, Schorisch, Kirgisisch, Tarantschi, Tschagataisch tiifitk Sp. 

Kiiartisch ‘akar[- sp. Koibalisch, Karagassisch tuktirtik Sp. 
Baraba ftéigiir[- sp. Koibalisch kagarlerben rauspern 
Osmanisch kus|mak sp. Mandschu oksimbi ausspucken, kotzen 

tiikiir|[mek sp., tiikitriik Sp. Mongolisch xakiruxo Schleim auswerien 


/!) Japanisch: tsubaki Sp. — Mijakoschima spox*) ,speien*. 


m) Asiatisch-Arktisch. 
Jenissei-Ostjakisch keng Sp. Kottisch tuk Sp. 


n) Tibeto-Birmanisch. 3. Leptscha dik Sp., tak sp. 


0) Siamo-Cninesisch. 


1. Schan ka, ka-ki Schleim 3. Nord-Pekinesisch txia’*) sp. 
U) Mo-so ki-p’t*) sp. 


gq) Andamanesisch. 


Onge dna]/kwa/nge spitting Dscharawa inga/hwa/nge spitting 
r) Austroasiatisch. 
2. Khmer tu’k maht*) Sp. 3. Nikobar Aikai Sp. 
Tscham é& ,speien* kapobhani*) ,speien* 


s) Austronesisch. 


1, Malajisch géréhak Schleim aufhusten Maisin kasufe spit 
a sérak Schleim im Halse Mengen gulis ausspeien 
Tschamorro kaka(g) laut rauspern, laut Fidschi gusu Sp. 
spucken Fagani, Wango nusu Sp. (n < g) 
Halifurisch kase/- Sp. Florida anusu Sp. 
Palau ongoll rauspern Annatom agdei, aloaged; moho sp. 
2. Zentral-Karolinisch gekdk rauspern, spucken 3. Markesas kae sp. 
Marschall békébok rauspern Hawaii wha ,to hawk up phlegm from the 
3 melgéargoar réuspern, hiisteln throat“ (neues A? nicht aus dlterem f?) 
t) Papua. 
Sulka guspa, guguspa _,,ausspeien* Gaima, Girara getu sp., Sp. 
Monumbo kapitsu SpeichelfluB Koromira tutupak/ansi sp. 
Valman pissigil Sp. Nasioi tutupek/ansi sp. 
u) Australien. 
Port Macquarie kuttang*) Sp. Cloncurry River wika sp. 
Warrego and Paroo Rivers kunther*) sp. Tasmanien kakkbennina Sp. 
Burdekin River kunja*) ,spit“ 4 takkari-mina ,spit* 


Woolna mingager Sp. 
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v) Sadamerika. 


4, Lengua de Chile Roun Sp. 31. Sapara aruckkuj[ano*) sp. 
bs ¢ ,  tuvkun Sp., sp. 32. Paes vinaxs Sp. 

14. Ojampi okerik, eakat sp. 36. Kobeua hekdtonye Sp. 
15. Botokudisch hak Sp. Bara ehéko Sp. 

x pisuk sp. Tujuka exsékoa Sp. 
18 Kiriri eiku Sp. Uaiana esékoo Sp. 
26. Sipibo kero Sp. Uaikana sekdko Sp. 
29. Ketschua thokxai Sp., sp., husten Jahuna lidkaka Sp. 

% Karkxarkxai*) rauspern Uanana satxdko, txa’txdko Sp. 

29a Kawinenja akudia sp. Buhdgana goite Sp. 

; ekuedi Sp. 37. Baniva na-r|suheia sp. 
296 Tschimu rak Sp. 38. Galibi estago Sp. 
30. Schiwaro kalax[- sp. 39. Tschibtscha kihitsa Sp. 

w) Nordamerika. 
6. Taraska kuechenda*) Sp. Biloxi tacku sp. 
7. Nawatl tozcacuitlatl*) Speichelschleim 28. Kalispel -|pttago[- sp. 
10. Tarahumara akd[ka Sp. 33. Kolosch khxaxtatux ich spucke aus 
19. Odschibwe sik sp. 34, Kinai “Zax sp. 
Kri sikkuw er spuckt 35. Gronlandisch keser|[pok sp. 
Natick swhkou sp., sohg®) Sp. Eskimo-Tschuktschisch kasisp sp. 


20. Ofo akée Sp., sp. 


ig 


Da 


3. 


4. 


x) Indogermanisch. 

Indisch: 

a) Altindisch kaphas »Schleim“ = awestisch kafo = neupersisch kdf ,ochaum “ = kurdisch 
kaf ,Schaum* = ossetisch xaf ,Schleim, Rotz“ = belutschisch kap = Wachi <uf = Sari- 
koli xef. 

b) Altindisch Asivati ,spucken*. 

c) Hindustani Zuk Sp. 

Iranisch: Pehlwi xayak ,Speichel* = neupersisch xeyu, xewt Sp. — Wachi ax ,Auswuti*. 
Afghanisch tak Sp. Kurdisch tuk Sp. — Awestisch kafo, vgl. 1. 

Armenisch: thukh Sp., ethukh ,er spuckte", thkhanem ,ich spucke‘. Das Wort ist von 
atv@, spuo etc, zu trennen. 

Slawisch: 

a) Urslawisch *xrakaii: altslawisch xrakati ,tauspern“, xrakotina Sp.; tussisch xrakat 
,speien, auswerfen“, xrak ,Speichel, Schleim* ; bulgarisch hrakotina Sp.; serbokroatisch 
und slowenisch Arakati ,rauspern*; slowenisch hrakelj, hracek ,Auswurf*. — Dieses 
urslawische *xrak[- kdénnte rein formal lautgesetzlich aus vorslawischem *srak- ent- 
stand.n sein (s > slaw. x; vgl. oben S. 609) und dann hatten wir gutturalen Binnentypus. 
Viel wahrscheinlicher aber ist, da® die Lautmalerei xvrak (liquidierter Doppeltypus) erst 
urslawische Neuschépfung ist, analog den spater genannten romanischen und germanischen 
Parallelen. 

b) Russisch xarkat ,rauspern, ausspucken" ; xarkotina ,,Speichelschleim‘. 

c) Urslawisch *xtirkati: polnisch charkaé ,rauspern; rocheln“ =slowenisch Arkati ,rauspern; 
schnarchen" = tschechisch chrkati ,rauspetn; husten*. Universal-Onomatopdie fiir Kehl- 


gerdusche. 

d) Ruthenisch krektati ,tduspern, 4chzen, stohnen“: in den iibrigen slawischen Sprachen 
,schreien, plaudern, krachzen, quaken, schnurren, knarren‘ — verengerte Universal- 
OnomatopGie. 

e) Polnisch krzgkac ,rauspern® < urslawisch *krekati: in den iibrigen slawischen Sprachen 
,seufzen, schnattern, krachzen, krachen, Achzen, schnarren* — verengerte Universal- 
Onomatopdie. 


f) Bulgarisch liga ,Speichel*. Binnentypus. Vgl. Bilin und Chamir Jak Sp. und australisch 
Dieyerie ulka*) Sp. 
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5. Baltisch: Litauisch skreplénti ,zihen Schleim auswerfen* = lettisch .krepét dasselbe; 


owen aD 


B. 


litauisch skrepliat ,Schleimauswurf* = lettisch krépalas dasselbe. 


. Albanesisch: fige ,Speichel* = bulgarisch liga. 

. Griechisch: yoeurronar ,ich rauspere mich". yoguua ,Spucke". 
. Lateinisch: screa ,Auswurf*, screare ,rauspern*. 
.Romanisch: 


Romanische Neuschépfungen: a) Typus krak, kark; garg; kurk: italienisch sc(a)racchiare 
sp. = sizilianisch zgrakkari sp. = genuesisch skrakd sp. = mailindisch skarkd sp.—=alt- 
bergamaskisch skarkayd sp. = venezianisch skarkagar sp. = parmigianisch sgargayar 
sp. = obwaldisch Zgrakd sp. — Provenzalisch skrak, eskrakar, krayd, kratsd sp. 
Franzésisch cracher sp. (Typusaufpfropfung auf altfranzésisch rachier < *rakare, vgl. 
S. 611). — Ratoromanisch scracher sp. — Spanisch gargajear ,ausspucken*. — Pro- 
venzalisch kdrkalds, kurkuld, éskarkdi, dskdrkas, gargal Sp. Die Formen mit dem 
Anlaut esk-, sk- sind< ex-+-k-, 6) Typus rak, nach MEYER-LUBKE, Et. Wb. Nr. 7017, 
Schallwort ,spucken; erbrechen“. Binnentypus. Neapolitanisch rakare; komaskisch rakd, 
rekd; katalonisch und provenzalisch racar; pikardisch raké; altfranzésisch rachier sp. 
(mit Typenverlust durch Palatalisierung). c) Typus kra: provenzalisch krd, skra@ sp 
d) Typus Rar: portugiesisch escarro Sp., escarrar sp. = logudoresisch iskarraSare ,aus- 
spucken*. e) Typus kag: korsisch kRagyarone Sp. f) Typus kup: provenzalisch kiipa 
Sp. — wohl aus dem Folgenden entstanden. g) Typus skup — kusp: spanisch escupir 
= provenzalisch, altfranzésisch escupir, escopir sp., franzdsisch-dialektisch skdpat, esképé, 
provenzalisch skiip, skOpi Sp.= rumanisch scuipd; portugiesisch cuspo Sp., cuspir sp. 
Dieses letztere wird von KORTING in seinem Et. Wb.* auf lateinisch cOnspuere zuriick- 
gefiihrt, also analog portugiesisch custar = italienisch costare ,kosten* < lateinisch con- 
stare. Auch DrEz’ Et. Wb. gibt diese Erklarung. Die Romanisten mégen entscheiden, ob 
das unbedingt so sein muf. Wenn ja, dann ist cuspir (vgl. oben S. 424) ein charakte- 
ristischer Scheintypus. Bei dem Typus skup kénnte man vielleicht das anlautende s aus 
lateinisch ex- erkléren und mit KORTING’s Et. Wb. ein romanisches *exspuire vermuten; 
aber wegen des so nahestehenden kusp ist doch wohl eher an dreitypige Wortbildung 
zu denken. Auch Digz’ Et. Wb. sagt zum spanischen escupir: ,Umstellung aus exspuere 
ware nicht gegen den Geist wenigstens der spanischen Sprache, aber dem weitverbreiteten 
Worte scheint eine eigene Wurzel zuzukommen.* MEYER-LUBKE’s Et. Wb. setzt romanisch 
*skuppire als Schallwort an. — Franzdsisch-dialektisch (Stid-Vogesen) krdpa sp. ist 
Kreuzung von *krakk-+-*skupp. h) Typus gor, gos: portugiesisch gosma ,Speichel; 
Driise* (dazu portugiesisch gosmar ,kotzen* = spanisch gormar ,kotzen‘ ; altportugiesisch 
gozmes ,Driisenkrankheit*). 


10. Keltisch: Bretonisch skOpa sp. (entlehnt aus Romanisch g) ?). 
ll. Germanisch: 


a) 
b) 


cy] 
d) 


e) 


Altnordisch Arake Sp., hraekja sp., norwegisch raake Sp., schwedisch-dialektisch réke, 
alter-danisch rage (mit Verlust des Anlauttypus). 

Angelsachsisch hracd Sp., hraécean ,riuspern, spucken* > englisch refch ,kotzen wollen“ 
(mit Verlust des Anlauttypus und mit Palatalisierung des Binnentypus, wie altfranzésisch 
rachier |gesprochen radier] < rak-). Angelsdchsisch hraca kann lautgesetzlich nicht die 
urverwandte Entsprechung von altnordisch Arake sein, da angelsichsisches @ einem regel- 
mafigen altnordischen ei entsprechen miifte. Daher muf eine Form aus der anderen ent- 
lehnt sein, oder er sind beide Formen elementare Parallelen. 

Danisch harke ,rauspern* —schwedisch harka, harkla = niederdeutsch harken. 
Schwedisch rackla ,rauspern“, rackel ,Speichel, Schleim‘ = 4lterdanisch rag/ und raege 
»Speichel, Geifer*. 

Islandisch hrodi Sp., hrydja ,rauspern*; altnordisch Aryda ,Spucknapf*; norwegisch- 
dialektisch ryda ,Schleim*. Das Neunorwegische hat nebeneinander skryda und ryda 
»sich rauspern, aufhusten; Schleim im Halse, Husten*, also ursptiinglichen Anlaut &r- 
und skr-. (Aber angelsdchsisch Arot ,Schleim* = althochdeutsch (h)roz ,Nasenschleim, 
Rotz* gehért zu angelsichsischem hriitan ,schnarchen“, wovon im folgenden Paragraphen 
gehandelt wird.) 
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f) Norwegisch-dialektisch gulka ,réuspern; riilpsen* -- vgl. oben S. 1055, Nr. 11. 

g) Norwegisch kraemte ,rauspern“ = norwegisch-dialektisch krymta=islandisch krimta. 

h) Altnordisch skirpa ,ausspucken*. 

i) Englisch to hawk, hem, hum, ahem ,rauspern". Murray’s Wb. erklart diese jungen Laut- 
malereien mit der bezeichnenden Mehrheit von Bedeutungen: ,To give a short sharp 
cough as a signal; to clear the throat; to stammer or hesitate in speech.“ — Und 
J. WricHTS ,English Dialect Dictionary‘ gibt fiir hawk (auch hauk, haack, haugh, 
schottisch hax etc.) die Bedeutungen ,to clear the throat from phlegm, to cough, to 
spit, to expel anything from the throat by force of the breath, to gargle“. 

k) Niederlandisch rochelen ,ausspucken“ = dialektisch pochelen. 

1) Althochdeutsch rachison ,spuere, screare“ und mittelhochdeutsch (ge)rahsenen, geren- 
senen ,tauspernd, hustend ausspucken“. Bayrisch rdchsen, racksen und rdckezen ,den 
Speichel mit hérbarem Laut heraufhoien und auswerfen*. Das GRIMM’sche Worterbuch 
(s. v. rdchsen) verweist fiir dieses Wort auf Rachen ,fauces“, wo es heifit: , Vielleicht 
gibt altnordisch Araki ,Speichel* und althochdeutsch rachison ,heftig ausspucken“ einen 
Wink fiir den Zusammenhang des Wortes mit einem Naturlaute.“ Ferner ebenda s. v, 
raksen: ,sich ungeschliffen rauspern; ein Tonwort.* 


Diese Bildung ist entweder von althochdeutschem racho ,Rachen“ ab- 
geleitet, das wir spater in § 29 selbst als Guttural-Onomatopdéie kennen lernen 
werden, oder sie ist parallel dazu ein neues selbstandiges Schallwort, und da 
gibt es wieder zwei Méglichkeiten. Althochdeutsch rachison kann alten r-An- 
Jaut haben, und dann ist es der Typus R+ K wie in romanisch *rakare, 
schwedisch rackla etc.; oder es hat urspriinglich *hrachison gelautet. und das 
Anlaut-h vor r lautgesetzlich verloren, und dann ist es der liquidierte Doppel- 
typus K+R+K wie in den obigen slawischen [a) bis e)], romanischer 
[a)| und germanischen Formen [a) bis o)}. 

m) Mittelhochdeutsch geifer ,ausflieBender Speichel* > neuhochdeutsch Geifer. 


Dieses deutsche Wort ist sonst im Germanischen nicht nachweisbar, also 
wahrscheinlich erst eine junge Neuschépfung aus mittelhochdeutscher Zeit, 
nach dem Mischtypus K-+ P. Bemerkenswert ist das Reimwort dazu: Neu- 
hochdeutsch Seifer, Seiber ,ausflieBender Speichel, Schaum aus dem Munde“ 
< spatmittethochdeutsch (15. Jahrhundert) saifer << althochdeutsch seivar = 
altfriesisch sever, saver ,Geifer“, mittelniederdeutsch sever ,Mundschleim* — 
nach dem Mischtypus S-+ P. Ahnlich ist die deutsche Parallelbildung Sadbe, 
Sabber ,Geifer, Speichel“. Sowohl Seifer wie Sabbe sind in vielen mund- 
artlichen Formen verbreitet. Ferner vergleiche man altnordisch slefa_, Geifer“ 
etc. (siehe oben S. 415). Diese vier germanischen Bildungen haben labialen 
Binnentypus; dagegen zeigt romanisch baba ,Geifer“ labialen Doppeltypus. 

n) Mittelhochdeutsch speich(e) = mittelniederdeutsch speke ,Speichel* <{ westgermanisch 

*spaik[-; ferner mit einem /-Suffix althochdeutsch speihhila (und speihhaltra) = mittel- 

hochdeutsch speichel (und speicholter) = altfriesisch spekle = mittelniederdeutsch spekele 

< westgermanisch *spatkila. 

Diese Gruppe gilt allgemein als verwandt mit, d. h. als abgeleitet von 
germanisch *spiwan ,spuere". Aber tiber das ableitende &- Suffix ist man im 
Unklaren. Kiuce’s Et. Wb.* sagt dazu: ,Eine genaue grammatische Formu- 
lierung der Zusammenhange innerhalb dieser schwierigen Wortgruppe ist noch 
nicht gelungen.“ Diese Dunkelheit und Schwierigkeit lést sich am ehesten, 
wenn wir das suffixale k in *spaik/- als , Typusaufpfropfung“ betrachten: Die 
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altererbte Anlaut-Charakteristik des Spuckens (S + P) wurde im Westgermani- 
schen erweitert und verstarkt durch die gutturale Binnen-Charakteristik des 
Rausperns, &, so da eine dreitypige Bildung entstand, (S-++ P+ K), also un- 
gefahr ahnlich altagyptisch pasag, arabisch basaka, Valman pissigil, japanisch 
tsubaki, botokudisch pisuk, wo iiberall ein Guttural an dritter Stelle steht. 
Eine sichere Parallele fiir das Hinzuwachsen eines lautmalenden & haben wir 
in franzésisch cracher sp., das von Dirz in seinem Et. Wb. richtig als ,Ver- 
starkung“ des altfranzésischen rachier bezeichnet wurde. (Dieses rachier <*ra- 
kare verliert seine Guttural-Charkteristik durch Palatalisierung und gewinnt 
dafiir eine neue im Anlaut durch Typusaufpfropfung.) Eine zweite, wenigstens 
wahrscheinliche Parallele fiir das Hinzuwachsen eines lautmalenden & ist 
italienisch sputacchiare, vgl. oben S, 426. 

o) Dieselbe gutturale Typusaufpfropfung liegt in deutsch spucken vor, dessen neues & erst 


am Ende des Mittelalters auftritt, wahrend die Erweiterung von *spaik- viel alter, schon 
westgermanisch ist. 


Uber den Guttural von spucken herrscht bei den Germanisten dieselbe 
Unklarheit wie iiber den Guttural von Speichel. In Frist’s ,Etymologischem 
Worterbuch der gotischen Sprache“ (s. v. speiwan) lesen wir: ,,Der Aufklarung 
bedarf noch nhd. spucken. Unklar ist auch das Verhaltnis von ae. spaétan, 
ostfriesisch speiten zur germanischen Wurzel “spiw-.* — Zugrunde liegt na- 
tiirlich das vorgermanische Erbwort lateinisch spuere = litauisch spjduti sp. = 
gotisch speiwan, althochdeutsch, altsachsisch, angelsdchsisch spiwan, altfriesisch 
spia, altnordisch spyja. Neben dieses altgermanische, altdeutsche Wort, das 
noch fortlebt in deutsch speien ,spuere; vomere* (zu der doppelten Bedeutung 
siehe oben S. 587), englisch spew und schwedisch, danisch spy, treten seit 
Ende des Mittelalters in Deutschland die guttural erweiterten Formen spuchen 
(15. Jahrhundert), westmitteldeutsch spauchen, schriftdeutsch spucken, letzteres 
ostmitteldeutsch, zuerst im 16. Jahrhundert auftretend, erst im 19. Jahrhundert 
allgemein iiblich geworden. In der neuen Form spucken ist aufer dem Guttural 
auch noch das a bemerkenswert, das dem alten germanischen Worte fehlt 
und erst in mittelhochdeutscher Zeit auftritt: mittelhochdeutsch spuowen (neben 
alterem spiwen), mitteldeutsch spuwen, mittelniederlandisch spuwen, spugen, 
hollandisch spuwen (jetzt gesprochen als spéwen). Das neu umgeschaffene 
Wort spucken hat also vokalischen und konsonantischen Zuwachs erhalten: 
uw und k, und bei dieser Lautgruppe wk drangt sich die Erinnerung an den 
Typus TUK (vgl. oben S. 422) auf. — Diese Erklarung von spucken durch 
Aufpfropfung einer Guttural-Charakteristik in Binnenstellung wird wesentlich 
gestarkt dadurch, da8 die germanischen Sprachen noch eine zweite Typus- 
aufpfropfung auf das ererbte “spiwan zeigen, und zwar eine Dental-Charak- 
teristik in Binnenstellung. Diese Dentalformen sind sehr mannigfaltig: 

Altnordisch spyta, neunorwegisch sputta, spytta, norwegisch-dialektisch sputra, schwedisch 
spotta, schwedisch-dialektisch sputa, danisch spytie, alterdanisch spude, angelsichsich spyttan 
> englisch spit, mittelenglisch spiten > englisch spout, englisch sputter, hollindisch spuiten, 
niederdeutsch spiitten. Auf hochdeutschem Gebiete finden wir mittelhochdeutsch spiutzen, 


Thiiringen spiitzen, Rheinpfalz spautzen, ferner mittelhochdeutsch spirzen, spiirzen, bayrisch 
spirtzn. 
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Von all diesen Formen 148t sich wohl ein Teil als Ableitung mit dem 
Intensivsuffix -/izen < germanisch *-Jatyan (*-Jatjan) erklaren, die iibrigen 
aber zeigen anders geartete Dentalsuffixe. (Das Intensivsuffix ist am deut- 
lichsten in der angelsachsischen Bildung spiwettan < *spiw/atyan.) Feist in 
seinem Et. Wb. (s. v. speiwan) sagt zu dieser Erscheinung: ,Die Wurzel hat 
mannigfache Erweiterungen erfahren*, und dann nennt er als ,germanische 
Grundformen *spaton, *spatian, *sputton, *sputtian.“ Dazu kommen noch die 
Formen angelsachsisch spaétan = ostfriesisch speiten, die Feist 1. c. (vgl. 
oben S. 432) als ,unklar“ bezeichnet, und insbesondere angelsdchsisch spapl, 
spatl Sp. = altiriesisch und mittelniederlandisch spédel Sp. Die letzten beiden 
Formen gehen auf germanisches *spaisil/- (*spaipl[-) zuriick, und da ist kein 
Gedanke an das obgenannte Intensivsuffix mdglich. — Fiir unsere Erklarung 
von spucken sprechen endlich in etwa auch die typusgleichen P+ K-Bildungen 
englisch puke ,to vomit“ und hollandisch-dialektisch pochelen ,spucken“*. Die 
Ahnlichkeit des englischen pwke (seit Ende des 16. Jahrhundert belegt) mit 
dem deutschen spucken bemerkt auch Murray’s ,New English dictionary“, 
Bd. VII, S. 1575a. — Dieses puke ,kotzen“ ist iibrigens als Mischtypus p +k 
zum § 3 nachzutragen. — Fiir unsere Erklarung von spucken als dreitypiger 
Lautmalerei spricht in etwa auch die Tatsache, daS KLucr in der 6. Auflage 
seines Et. Wb. spucken mit THURNEYSEN (vgl. ,Zeitschrift fiir deutsche Wort- 
forschung*, Bd. 9, S. 317, 5) vom franzésischen (veralteten) escupir ,durch 
die gepreften Lippen spucken“ ableiten wollte: ,Vielleicht stammt es aus 
altfranzésisch escopir, escoupir.“ Zwar hat KLucE diese Vermutung in den 
spateren Auflagen seines Et. Wb. mit Recht wieder getilgt, da weder Ent- 
lehnung noch Urverwandtschaft vorliegen kann. Aber seine Vermutung war in- 
sofern berechtigt, als beide Formen, die deutsche wie die franzdsische, ele- 
mentar parallel sind, das deutsche spuck/- und das gemeinromanische *skup/-. 

Wenn die hier dargelegte Auffassung richtig ist, so hat germanisch *spiwan 
viermalige Typusaufpfropfung erfahren: zweimal mit Gutturaltypus, 
westgermanisch “spaik/- und deutsch spucken; zweimal mit Dentaltypus, anglo- 
friesisch *spaisi/- und gemeingermanisch *spat/-, *sputt{- — das also wesent- 
lich anders zu beurteilen ist als italienisch etc. sputare, vgl. oben S. 420. Von 
einer anderen Typusdnderung, schwdbisch schdaba sp. = schbaba, war oben 
S. 418 die Rede. 


p) Auch das schwierige gotische dzaf Asyéusvoy *spaiskuldr ,Speichel“ (nur einmal belegt 
als Dativus Singularis spaiskuldra, Joh. 9, 6) kann hier vie‘leicht Erklarung finden. 
Falls diese Form, wie manche glauben, blo& Verschreibung statt *spai- 

kuldr, also ohne zweites s, ist und dann zu altsdchsisch spékaldra = alt- 
hochdeutsch speihhaltra Sp. gehdrt, so ist hier weiter nichts zu sagen, Andere 
Gelehrte aber halten die tiberlieferte Schreibung ftir richtig und sehen in dem 
Worte ein Kompositum aus gotisch speiwan sp. und einem hypothetischen 
*skuldr Sp. Nun, ein solches Wort ware in der Tat eine regelrechte Guttural- 
bildung, die einige Parallelen hatte: Der Anlaut sku steht neben dem romani- 
schen Typus skup (vgl. oben S. 424) und neben Dschebel Nefusa skufes; der 
Anlaut sk findet sich auch in altnordisch skirpa, litauisch skreplénti, lateinisch 


screare etc.; die Lautgruppe ku findet sich auch in Ewe ku, A-Gobbu kussu, 
Anthropos XIV—XV, 1919 —1920. 28 
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osmanisch kus, Sulka guspa und provenzalisch kurkuld; die Verbindung Gut- 
tural + Liquida findet sich in norwegisch-dialektisch gulka, sachsisch kilstern, 
Mengen gulis, provenzalisch kurkuld. — Diese lautmalende Erklarung von 
*skuldr ist wohl nicht zu ktthn, hat doch auch KLUGE im Et. Wb.® einen 
annahernd abnlichen Erklarungsversuch gewagt. Es heift da, Ss. v. Speichel: 
,Gotisch spaiskuldr scheint aus *skaiskuldr umgeformt und als reduplizierende 
Bildung verwandt mit lateinisch screare“, — dies aber ist offenbar lautmalend. 
Den sk-Anlaut konnte man tibrigens allenfalls auch so auffassen, wie in nor- 
wegisch-dialektisch skrova ,Speiserdhre* = schwedisch-dialektisch krove 
,ingluvies* und zahlreichen anderen germanischen und indogermanischen 
Doppelformen mit und ohne Anlaut-s, so da8 in jenem hypothetischen 
Worte *skuldr eigentlich nur der Anlaut ku- vorlage. — Doch all das soll 
nur ein Versuch, eine Vermutung sein. 


q) Hollandisch-dialektisch pochelen »spucken*. 

r) Deutsche Mundarten: sdchsisch kilstern ,Schleim auswerfen* = sdchsisch, bayrisch etc. 
kilstern ,hiisteln* ; westfalisch kdggeln ,ausspucken* ; schwabisch goazken ,durch heftiges 
Rauspern aus dem Halse stoBen*; schweizerisch chodere, chédere ,tauspernd spucken; 
schleimiges Sputum* und chischpere ,rauspern; histeln*; bayrisch Krdksn ,zaher Speichel“ 
und krdgezn ,mit gurgelndem Tone rauspern; rilpsen*. 


§ 6. Schnarchen. 

»Tejp ilgaj man bepasakojent pradieje klausitojej ,garr garr’ knarkti*, 
heift es in einem litauischen Texte, zu deutsch: ,Als ich so lange erzahlte, 
fingen die Zuhérer ,garr garré an zu schnarchen“ (,Indogermanische For- 
schungen“, 13, 197). Hier ist knarkti das regelrechte Verbum ,schnarchen“, 
Infinitiv; garr garr ist die Lautmalerei fiir den Naturlaut des Schnarchens. 
Es stehen also die primare, interjektionsartige Onomatopdie und das aus 
gleicher Quelle stammende, aber schon grammatisch geformte Wort, das Zeitwort, 
unmittelbar nebeneinander. Die gutturale Lautmalerei beider ist handgreiflich. 


Der Naturlaut des Schnarchens hat mit dem des Hustens, Riilpsens, 
Kotzens, Schlucksens und Rausperns die hintere Kehle, zum Teil selbst die 
Luftréhre als Entstehungsort und Weg gemeinsam, und dann natiirlich auch 
den vorderen Mundraum und das Lippentor als Ausgang gemeinsam. Diese 
phonogenetische Gemeinsamkeit findet ihren sprachlichen Ausdruck darin, da8 
oft ein Wort in einer und derselben Sprache oder in nachstverwandten Sprachen 
neben ,schnarchen* auch ,husten“ oder ,rauspern“ oder ,heiser“, ,rdcheln“ 
(siehe die beiden folgenden Paragraphen!) bedeutet, wenn das betreffende 
Wort nicht iiberhaupt eine Universal-Onomatopdie fiir mannigfaltige mensch- 
liche, tierische und mechanische Naturlaute ist. 

Urslawisch *xirkati heifit in den einzelnen slawischen Sprachen: bulgarisch Asrkam_,ich 
schnarche, krachze“; serbokroatisch Arkati ,schnarchen*, Alter »kotzen*; slowenisch Arkati 
,schnarchen, rduspern“ ; tschechisch chrkati ,rauspern, husten*; polnisch charkaé ,rauspern, 
récheln*. Urslawisch *xiirk[- ist also eine Universal-Onomatopdie fir mehrere Kehl- 
gerdusche, gleich dem folgenden. 

Urslawisch *xrapati ergab einzelsprachlich: altslawisch xrapati ,schnarchen, wiehern*; russisch 
xrap ,das Schnarchen*; tschechisch chrépati ,schnarchen, récheln*; polnisch chrapaé 
dasselbe; niedersorbisch chrjapaé ,husten“; serbokroatisch hrapav ,heiser“; slowenisch 
hrapati ,técheln*. 
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Urslawisch *xropiti ergab einzelsprachlich: ruthenisch xropiti ,schnarchen“; serbokroatisch 
hropiti ,schnatchen, récheln*; tschechisch chropati ,schnarchen* und tschechisch chropéti 
»récheln, heiser sein“. 

Litauisch Rrafkti ,schnarchen, récheln, krachzen* und litauisch krafikszti ,hustend krécheln*. 

Schweizerdeutsch charchle, chirchle ,schnarchen, récheln, keuchend atmen“ und dazu die Sub- 
stantiva Charchli ,réchelnder Husten“, Chirchel ,keuchender Husten‘. 

Franzésisch ronfler ,schnarchen, schnauben, brummen, schnarren“. 

Finnisch Ruorskan ,schnarchen“; Lappisch kuorset ,husten“. 

Estnisch nora ,schnarchen*, nOr[ska ,schnarchen, schnauben‘; finnisch nuru ,murmeln*; 
estnisch nura ,knurren, murren*; livisch nur ,brummen“; syrjanisch nura ,summen*. 
Also Universal-Onomatopdie der Schallsilbe nor, nur, nar etc., ganz dhnlich der 
germanischen Schallsilbe snar, snor, snur, die weiter unten behandelt wird. 

Osmanisch hindkir[- schnarchen; schlucksen. 

Arabisch kahha ,schnarchte, hiistelte*. 

4 xarxara ,schnarchte, réchelte*. 
- gratia ,schnarchte, réchelte*. 
a naxara ,schnarchte, schnaubte*. 

Nawat! kotaloliztli*) ,das Schnarchen, Grunzen“; vgl. kotaloa ,grunzen“ (Schwein), ,,quaken“ 
(Frosch), also Universal-Onomatopdie. 


Und so ist dieses Wort allermeistens mit einer auffallenden, sehr zu- 
treffenden Guttural-Charakteristik gebildet, vielfach noch verstarkt durch den 
dunklen Vokal o oder w sowie durch das schnarrende r: Der Typus kor und 
dergleichen ist weit verbreitet. Seltener findet sich das r allein als’ schall- 
nachahmendes Charakteristikum: So franzésisch ronfler schn. = italienisch 
ronfare, englisch to snore, estnisch nora, altirisch srennim, lateinisch stertere. 
Doch kann in solchen Formen mit bloBem r auch Typenverlust vorliegen, 
Abfall oder Veranderung eines urspriinglich vorhandenen Gutturals: So in 
Pondo rona schn. < Urbantu *g’ona*); althochdeutsch razzan schn. und 4lter- 
danisch rude sch., beide aus urgermanisch *xriitan, aus welchem, iiber das 
Althochdeutsche und Langobardische, auch italienisch russare schn. stammt. — 
Umgekehrt haben wir in deutsch schnarchen, dessen inneres rch so schén laut- 
malend scheint, einen klaren Scheintypus, wie weiter unten gezeigt werden soll. 


Diese Lautmalerei ,Schnarchen“ hat TROMBETTI, ,Critica“, S. 197, fest- 
gestellt, indem er Nama karu schn. und drei andere afrikanische Formen zu- 
sammenstellt und beiftigt: ,E una voce assai diffusa‘ — wobei freilich unklar 
bleibt, ob er diese Bildung als elementare Lautmalerei betrachtet oder aber, 
gema8 seinem Systeme, als historisches Erbwort. BERNEKER’s Et. Wb. be- 
zeichnet die in allen slawischen Sprachen verbreiteten Formen *xrapati, *xro- 
piti etc. ftir ,Schnarchen, Récheln, Husten, Heiserkeit“ als ,lautnachahmend‘. 
Und FRancr’s Et. Wb. sagt. zu hollandisch ronken: ,Een denkelijk klankna- 
bootsende stam.“ Ferner hat C. FRANKE, ,Die mutmafliche Sprache der Eis- 
zeitmenschen“, S. 92, die Ahnlichkeit von ,,r mit dem Schnarchen‘ festgestellt. 
Auch Diez in seinem Et. Wb. rechnet italienisch ronfiare, ratoromanisch gruff- 
lar etc. ,schnarchen“ zu den _ ,Naturausdriicken‘. 


Nicht lautmalend sind natiirlich Umschreibungen wie Rama étaik 
balai ,schnarchen‘, wortlich ,mit der Nase (¢aik) rasseln (ibilai)*. 


* * 


28° 
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Es folgt die Tabelle. 
6) Hottentottisch. Nama karu schn. 
¢) Bantu. 
Die allermeisten Bantudialekte haben eine Ableitung des Urbantu *yona*) 
(so nach MEINHOF) oder *g"6na*) (so nach HOMBURGER). Gewohnlich ist der 
urspriingliche Gutturalanlaut irgendwie bewahrt, zum Teil ist er durch Typen- 
verlust verandert oder ganz geschwunden: 


Hehe; Kerewe; Njoro; Ndonga gona schn. 
Kongo kona schn. 

Sotho; Venda Aona schn. 
Schambala ngono schn. 
Makwa ujagonga das Schn. 
Duala kono ngoli sch. 

Fan kon; konghi schn. 

Jaunde on schn. 

Gbansiri koroko schn. 

Sango gono ngone schn. 

Luba konoma sch. 
Lala-Lamba-Wisa koloma schn. 


Suaheli koroma schn. 
Ila Ruluma schn. 


Formen mit Typenverlust: 
Kwanjama yona schn. 
Pedi; Kafir; Fipa ona schn. 
Herero ona; yona schn. 
Pondo rona schn. 

Wohl Neuschépfungen sind: 


Gbea h6 gogoli schn. 
Pogoro noka schn. 
Schuna -)kwiriri schn. 


Merkwiirdigerweise hat dieses Bantuwort fiir ,Schnarchen* in mehreren 
Bantudialekten die erweiterte, veredelte Bedeutung ,Schlafen“ und weiter 
,ochlaf, Nacht“ erhalten. Es ware zu untersuchen, ob sich diese Bedeutungs- 
verschiebung auch sonst findet. Uber anderweitige Elementarschépfungen ftir 
,schlafen* handeln wir im dritten Hauptteil in § 4. 


d) Sudan. 
2. Maba gukurda schn. 

Logone wu)gumguma schn. 

Musuk Aorgum schn. 
Kebu na@kore schn. Haussa ima]hansari schn. 
Borada ogbakond ich schnarche Songai ega|hanzuru schn. 
Boviri fokrono ich schnarche 3. Bari gor schn. 
Ewe A6 schnarchend Nubisch korri schn. 
Ful kara schn. Masai @-rungurung schn. 
Serer Ail schn. Dinka nguat schn. 
Asante Auane nkorom schin. Kunama narfa[da schn. 
Akposo-Sodo 6kotwau schn. - narta schn. 

»  gorté schnarchen, gurgeln 


1. Sandeh korra schn. 
Bambara koronto; gorondo schn. 
Mende kondi schn. 


e) Hamitisch. 


1. Tuareg xererT das Schnarchen 
Tamasight sxur schn. 
Taschelhit sxurri schn. 
Ghdames Sexxer schn. (wohl arabisch) 


2. Koptisch Arhr schn. 
3. Somali Rkhori sch. 
Bedauje kanter; Sehuar schn. 


f) Semitisch. 


Arabisch xarxara schnarchte, richelte 
_ xarra schn., murmelte, wieherte 
. kaxxa schn. 
baxxa schn. 
: faxxa schn. 
; bagbagiat Geschnarche 
: Satta schnarchte, rdchelte 


Arabisch saxara schnarchte, briillte 
" §axxa schnarchte 
e naxara schnarchte, schnaubte 
Mehri enxorr schnarchte 
Arabisch gaxf das Schnarchen 
Syrisch Aurharad das Schn. 
Tigre harnekhe schn. 
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h) Uralisch. 


Magyarisch horkol[ni sch. Estnisch korin Schnarchen, Récheln 

a hortyog|ni schn.; schnauben Permisch karétni schn. 
Finnisch korskun; Ruorskan schn. M. Mordwinisch kirnan schn. 
Wotisch korsan schn. Livisch kroks; krak& sch. 

k) Altaisch. 

Osmanisch xtirla[mak sch. Teleutis.h karkilda/- schn.; grunzen; knarren 
Koibalisch korl[irben schn. Altaisch; Teleutisch Rirla/- schn.; krachzen 
Kumanisch korlaf- schn. Tschuwaschisch xareldat/- schn. 
Baraba koryira/-*) schn. Mandschu kor Schnarchen 


Teleutisch korkilda/- schn.; knarren 
1) Japanisch: gogo schnarchend. 
n) Tibeto-Birmanisch. 9. Luschai Anar schn. 


q) Andamanesisch, 
Bodschigjab. kurinya schn. Kede of ngorot sch». 


r) Austroasiatisch. 2. Khmer sremok sch. (Prafix? Infix?). 


s) Austronesisch. 


1. Malajisch ngorok: dé|gur schn. Palau ongelngul schn. 
kéroh schn., grunzen 2. Annatom amah schn. 
Maduresisch ngérrok schn. 8. Samoa tagulu schn. (Prdfix ?) 
Negrito Montalvan gdrakgak schn. 
t) Papua. 
Hatzfeldthafen garuke[-; naruk{i- schn. Errub; Maer gigdr schn. 


u) Australien. 
Tschaui ngorenden schn. Tasmanisch roggara schn. 
Port Jackson goruda schn. 

vj) Stdamerika. 


14. Tupi Rokorén schn. 36. Tukano hodli[-; honi[- schn. 
18. Kiriti. Rrard{unu schn. 37. Goachira kokoron schn. 
29. Ketschua Axorkxof schn. 38. Uajana akakanankaka schn. 


w) Nordamerika 


5. Otomi gangui*) schn. 20. Dakota gopgépa schn. 
6. Taraska ghuara[ni*) schn. Biloxi yaxdoké schn. 
7. Nawatl kotaloliztli*) das Schn. 28. Kalispel -]gokolksi schn. 


34. Navaho asSxa@ schn. 


x) Indogermanisch. 
1. Indisch: Kaschmir xrdk schn. 
2. Iranisch: 
a) Neupersisch xurxur kerden xerxere kerden = xeraxer kerden ,schnarchen“, wortlich 
,xurxur machen“, etc. 
b) Neupersisch buxxusten = bexesten schn. 
c) Kurdisch xirxir ,Schnarchen, Réchelin*. 
d) Wachi ferx ,schnarche, schnaube, niese*. 
e) Jasghulami xar[- schn. 
4. Slawisch: 
Urslawisch *xiirk[ati=*xrap[ati—*xropliti; vgl. zu Beginn dieses Paragraphen. Es 
sind drei Jautmalende urslawische Neuschépfungen mit anlautender Guttural-Charakteristik, 
also nicht auf ein vorslawisches *sr- zuriickgehend, 
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5. Baltisch: 
a) Litauisch karkti=knarkti schn. und krafkti_ ,schnarchen, récheln, krachzen*. 
6) Lettisch garkt schn. 
7. Griechisch: 
béyyo = Géyx@ schn. 
9. Romanisch: 

a) Das griechische Substantivum ééyxos ,das Schnarchen* wurde ins Vulgarlateinische als 
Verbum *ronkare schn. entlehnt, und davon stammen folgende Formen: altitalienisch 
roncare schn. = provenzalisch, katalonisch, spanisch, portugiesisch roncar schn.=lom- 
bardisch ronkd=obwaldisch runkd=altfranzésisch ronchier, rouchier (Typenverlust 
durch Palatisierung des Binnengutturals, & > ¢). 

6) Rumanisch Aorcdi und hordi schn. 

c) Italienisch ronfare =franzbsisch ronfler schn. sind eine gute Nachahmung des Natur- 
lautes ohne Guttural-Charakteristik: ron ist die Umkehrung der oben S. 435 erwahnten 
Schallsilbe mor und driickt das nasale Rassein aus, wozu noch die Labial-Charakteristik f 
tritt. Italienisch ronfare und altitalienisch roncare zeigen nebeneinander die nasal- 
rasselnde Schallsilbe ron mit labialer und mit gutturaler Binnen-Charakteristik. Die Ver- 
bindung r+ f, r-+p haben wir auch in slawisch *xrap[-, *xrop[-, in Kunama narfa{- 
und umgekehrt in Wachi ferx freilich noch durch Guttural-Charakteristik verstarkt. Den 
Mischtypus Labial + Guttural bzw. umgekehrt finden wir, ohne r, in arabisch baxxa= 
faxxa, baybagiat und #axf, in persisch bexesten, buxxusten und in Dakota gopgopa. 
Die soeben erwahnte Verstarkung der r + /-Charakteristik durch eine Guttural-Charakteristik 
ist sekundar hinzugetreten in ratoromanisch gronflar, grofflar schn., gegentiber franzésisch 
ronfler ein klarer Fall von ,Typusaufpfropfung*, vgl. S. 611 unten. 

10. Keltisch: 
Altirisch srennim ,ich schnarche‘ <*srenknami, vgl. griechisch ¢éyxw; neuirisch ag 
sranntarnaig, gesprochen ig sréntornig ,snoring*. 

ll. Germanisch: 

a) Eine Universal-Onomatopéie ist urgermanisch *xriitan — alinordisch hArjota, rjota 
,schnarchen, brummen, knurren* > 4lter-danisch rude sch., ryde ,briillen*, schwedisch 
ryta ,briillen*‘ = angelsdchsisch Aritan schn. > englisch rout = altfriesisch Arita, rita 
,schn,, brummen* = althochdeutsch rizzan ,schn., rasseln etc.* (mit lautgesetzlichem 
h-Verlust) = mittelhochdeutsch riizen ,schn., briillen, rauschen, summen etc.*. Dieses 
urgermanische *xrdf[- kann germanische Neuschépfung sein oder aus vorgermanischem 
*grad- stammen. Fir das letztere spricht alter-danisch skryde ,schn., briillen* = mittel- 
niederdeutsch schriiten ,schn., schnauben* (vgl. neunorwegisch skryda ,sich réuspern*), 
also eine Form mit s-Vorsatz, s + *krad. 

b) Deutsch schnarchen < mittelhochdeutsch snarchen = mittelniederdeutsch snarken, snor- 
ken=hollindisch snorken, snurken—danisch snorke =schwedisch snarka schn. Diese 
Form ahnelt dem keltischen *srenk[-, ist aber doch nur Sekundar-Onomatopéie, indem 
das rein formale k-Suffix, das an die universal-onomatopdische Schallsilbe snar (vgl. 
deutsch schnarren, schnurren, englisch snore schn., ferner uralisch nor, nur, nar fiir 
,»schnarchen, brummen, knurren, murren, knarren, summen‘, siehe oben S. 435) angefiigt 
ist, auch seinerseits als lautmalend empfunden wird. Da® dieses & urspriinglich bloB Suffix 
war, zeigt das mittelenglische snurten schn., das in gleicher Geltung ein ¢-Suffix hat. ; 
(ALF TorP in seinem ,Wortschatz der germanischen Spracheinheit*, S. 520, scheint aller- ; 
dings germanisch *snerk ,schnarchen* als wurzelhafte Gutturalbildung anzusehen.) 

c) Hollindisch ronken ,schn., brummen, murren* < mittelniederlandisch ronken schn., = 
mlttelniederdeutsch runken schn. Entlehnt aus dem Romanischen? 

d) Schweizerisch charchle, charchle, chirchle, chorchle ,schnarchen, récheln, keuchend 
atmen“, vgl. § 1, S. 624. 


§7. Heiser. 


Die bisher behandelten Naturlaute der menschlichen Kehle sind teils 
schnell voriibergehende Ereignisse von wenigen Sekunden oder hdéchstens 
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einer Minute (husten, riilpsen, kotzen, rauspern, spucken), teils Ereignisse, 
die eine gewisse Zeit hindurch Ofters in unregelmafigen Zwischenraumen 
wiederkehren kénnen (schlucksen, husten), teils Ereignisse von einer gewissen 
langeren Dauer in regelma8igem Rhythmus (schnarchen). Dagegen ist das phono- 
genetisch verwandte Kehlgerausch der Heiserkeit gewdhnlich ein andauernder 
Krankheitszustand von Tagen und Wochen, ja von Monaten. Fiir die Laut- 
malerei ist jedoch diese Verschiedenheit der Zeitdauer ohne Belang: Das 
Wesentliche ist der gutturale Schallcharakter. Die Lautmalerei fiir ,heiser“ 
nimmt nur Rticksicht auf die Art, nicht auch auf die Dauer dieses Kehl- 
gerdusches. Daher bezeichnet ein und dieselbe Guttural-Charakteristik ein 
sekundenlanges Husten und eine wochenlange Heiserkeit. Und so finden wir 
haufig, da8 die Worter fiir ,heiser* in derselben Sprache oder in nahe ver- 
wandten Sprachen gleich oder d4hnlich sind den WGrtern fiir , kotzen, schnarchen, 
rauspern etc.“, 

Bayrisch grigin ,heiser reden; husten*. 

Spanisch ronco ,heiser*, roncar ,schinarchen“. 

Griechisch xéozyvm ,bin heiser“, Boayyds ,heiser“: ééyym ,schnarche*. 

Urslawisch *xirkati hei®t im Ruthenischen xorkati (xorkaty) ,heiser sein, kreischen“, aber die 
entsprechenden anderen slawischen Formen bedeuten ,,schnarchen, krachzen“ (bulgarisch), 
,schnarchen“; alter: ,kotzen* (serbokroatisch), ,schnarchen, rauspern“ (slowenisch), 
,tduspern, husten* (tschechisch), ,rauspern, rocheln“ (polnisch) ; vgl. oben S. 434. 

Urslawisch “xrapati ergab im Altslawischen, Russischen und Tschechischen die Bedeutung 
,schnarchen“, aber im Serbokroatischen hrapav_,heiser“ ; vel. S. 434. 

-Urslawisch *xripéti:russisch xripet ,heiser sein, récheln*; slowenisch Aripati dasselbe; serbo- 
kroatisch hripati ,stark husten, keuchen*. 

Slowenisch krehati ,heisere Tone ausstofen, hiisteln* = ruthenisch krehati (krehaty) ,rauspern*. 

Finnisch kahu ,Heiserkeit, Rocheln* : kahja ,trockener Husten“. 

Finnisch réhki ,heiser, husten, grunzen“. 

Altaisch Rirla[- ,schnarchen* = Tobolisch ,heiser sein“. 

Arabisch bahha ,wurde heiser* : baxxa_ ,schnarchte*. 

Arabisch fahfaha ,war heiser“ : faxxa ,schnarchte", barbarrat ,Gesclinarche*. 

Dinka yog ,heiser“: Bari yoka ,husten*. 


Fiir die folgende Tabelle war leider nicht viel Material zu finden. 


d) Sudan. 3. Dinka yog heiser. 


e) Hamitisch. 


1. Tamasight ibbehan h. Taschelhit imbehbehen h. 
f) Semitisch. 
Arabisch bahha wurde heiser Arabisch fahfah|un h. 
abahhu h. * sahila wat heiser 


” 


fahfaha war heiser 


” 


g) Kaukasisch etc. Baskisch garraniaztu Heiserkeit. 


h) Uralisch. 
Finnisch kahu Heiserkeit, Rocheln Magyarisch rekedt h. 
kdhise heiser sein 


» 


k) Altaisch. Tobolisch &érla[- heiser sein, récheln. 


r) Austroasiatisch. 
2. Khmer graw h. Khmer salak h, 
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s) Austronesisch. 
1. Malajisch seraék h. 2. Annatom mehti; mihti h. 
Igoro makalek[ak heiser sein 


t) Papua. Valman agor kik h. (agor Stimme) 
v) Stdamerika. 


29. Ketschua Axaska h, Ketschua = rakra-kunka h. (kunka ,Hals*) 
w) Nordamerika. 
19. Mikmak kebadegwd h. Kri paskikuttaganew h. 


Tschippewa nin|gibiskwe ich bin] h. 


x) Indogermanisch. 

3. Armenisch: kerkerim ,werde heiser‘. 

4. Slawisch: 

a) *xiirk-, 6) *xrap-, c) *xrip; siche oben zu Beginn dieses Paragraphen S. 434. 

d) Bulgarisch grszdav ,heiser, rauh*: nach BERNEKER’s Et. Wb. ,dunkel*. 

e) Slowenisch krigla ,Heiserkeit*: entlehnt aus karntnerischem Arigin , heiser sein, récheln*. 

Ff) Obersorbisch Skropié ,heiser reden*: Verengung des Pw ae kropotati ,murren, 
brummen*. 

5. Baltisch: 

a) Litauisch Aimads h. 

b) Lettisch krezét ,heiser werden*. 

6. Albanesisch: 

a) Rir-em (Rirem) ,bin heiser*. Gust. MEYER sagt in seinem Et. Wb. S. 308: ,Da 7 auf 
Assimilation eines Lautes weist, wird man an griechisch xéozvos ,Rauheit, Heiserkeit‘ 
(Ri? fiir Rerk-) oder an englisch hoarse ,heiser“ (Air fiir Rirs-) erinnert.“ Vgl. unten 
Nr. lla. 

b) brenge ,Heiserkeit* < neugriechisch Bodyyoc H. ' 

7. Griechisch: 

a) xéoxw, xéoyryw, xeoyam ,bin heiser*: mach BoIsAcq’s Et. Wb. ,onomatopée primitive‘. 

b) Boayzes h., Boayya» ,bin heiser*. 

8. Lateinisch: raucus ,heiser“ erscheint als Mischtypus r + &. Da aber raucus iiber *rau|ikos 
auf lateinisch ravus ,heiser* zuriickgefiihrt wird, so ist demgemaf raucus bloB Schein- 
typus. In ravus liegt vermutlich alleiniges lautmalendes r vor, ahnlich dem altnordischen 
radmr ,heiser* (zu remja ,briillen*). 

9. Romanisch: Hier ist es sehr schwer, die Erbworter und die Neuschépfungen scharf 
auseinander zu halten. Das Erbwort raucus >> roco ist zum Teil durch Kreuzungen um- 
gestaltet, zum Teil anscheinend ganz ersetzt durch Neubildungen. Vgl. MEYER-LUBKE 
Et. Wb. Nr. 7093. 

a) Das Erbwort raucus lebt fort in spanisch, italienisch roco h. (neben spanisch rauco), 
ratoromanisch roch (neben rac), portugiesisch rouco, freiburgisch rutsu. 

b) Das Erbwort roco, vermischt mit romanischem *ronkare ,schnarchen“ (vgl. § 6, S. 438), 
ergab die Kreuzung spanisch, portugiesisch ronco = katalonisch ronc h. 

c) roco, vermischt mit flaccus ,welk, schlapp“, ergab aus *flaucus italienisch fioco ,heiser, 
schwach*. Hier ist der r-+ k-Typus aufgegeben, und das urspriinglich suffixale & wird 
durch Sekundar-Onomatopéie zum alleinigen Scheintypus. 

d) roco, vermischt mit der Schallsilbe rag, oder richtiger: durch sie verdrangt, ergab 
sizilianisch ragatusu h., Reggio-Emilia ragayera ,Heiserkeit*, tirolisch ragos h., marchi- 
sanisch raganella ,Heiserkeit*, romagnolisch aragayé h., logudoresisch sarragare , heiser 
werden“, katalonisch ragull , Heiserkeit*. 

e) neuprovenzalisch ruculd h.: franzdsisch s’en]rouer. 

f) kalabresisch abbragatu = sizilianisch abraatu h. gehéren nach MEYER-LUBKE’s Et. Wb. 

Nr. 7093 als Lehngut zu griechisch Beayyos h. 

g) spanisch clueco ,heiser; altersschwach; gackernd* ist Universal-Onomatopdie, vgl. clueca 

»Gluckhenne“, cloquear ,glucken“, 
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10. Keltisch: Kymrisch cryg h. 
11. Germanisch: 

a) Ein gemeingermanisches Erbwort ist folgendes: altnordisch hass ,heiser“ = neunorwegisch 
hass, norwegisch-danisch haes, altdanisch hees, schwedisch hes = angelsichsisch has 
>> mittelenglisch Adse = althochdeutsch heis, heisi > mittelhochdeutsch heis, heise, 
heiser — mittelniederdeutsch hésch, mittelniederlandisch und hoilandisch heesch. Diese 
Formen weisen auf einen urgermanischen Stamm *xaisa-, der entweder primare Ono- 
matopdie ist oder aus vorgermanischem *koiso- entstanden ist. Nun aber haben das Mittel- 
englische und Mittelniederlandische eine Parallelform mit r: neben hdse auch horse, das 
allein im englischen hoarse ,heiser“ fortlebt, und neben heesch auch heersch. Aus diesen 
r-Formen ist ein urgermanisches *xairsa- zu erschlieBen, das auch dem altnordischen 
hass zugrunde liegen muf, da urgermanisch *xaisa- ein altnoidisches *heiss ergeben 
mii®te, wahrend ai vor r zu altnordischem @ wird: also *xairsa- > *harsa > hdss mit 
Schwund des r. Derselbe r-Schwund trat auch im Angelsdchsischen, Althochdeutschen 
und Hollindischen ein. Es handelt sich also um zwei germanische Formen, eine Altere 

: * <airsa- und eine jiingere *xaisa-. FALK-ToRP’s Et. Wb. (s. v. haes) vermutet Urverwandt- 
schaft mit albanisch Airem (Rirem) ,bin heiser“, das auf urspriingliches *kirs- zuriick- 
: gehen kann: dieses *kirs- stande in regelrechtem Ablautverhaltnis zu germanisch* xairsa- 

< *koirso-. — FRANCK’s Et. Wb. (s. v. heesch) vermutet ,onomatopoétische vervormingen *. 
b) Schweizerisch chisig und chischtrig ,heiser*; chischter ,Heiserkeit; pfeifender Atem“. 

Dieser schweizerischen Form wiirde ein schriftdeutsches *keistern etc. entsprechen; 

dialektisch findet sich auch noch preufisch ke/sch _,,heiser*. 

c) Bayrisch grigin ,heiser reden, husten*; bayrisch-dsterreichisch kriglig ,heiser“; Karnten 
krigin ,heiser sein, rocheln*; Tirol Kol ,starker Katarrh mit Heiserkeit und Husten*; 

Niederdsterreich, Waldviertel kregazn ,heiser reden, hiisteln*. é 


§ 8. Récheln 

WEIGAND’s ,Deutsches Worterbuch“ ® erklart das Wort rdécheln mit der 
Umschreibung , mit Rasseln in der Luftroéhre atmen‘. Es ist ein charakteristisches 
Kehlgerdusch, das sich von dem allerdings ahnlichen Schnarchen, Heisersein, 
Rauspern, Keuchen und dergleichen unterscheidet, wenigstens nach dein heutigen 
deutschen Sprachgeftihl. Wir sagen im Deutschen mit einer besonderen Begriffs- 
schattierung von Sterbenden, Schwerkranken und Bewuftlosen, da8 sie ,récheln*. 
In anderen Sprachen jedoch, auch in germanischen, flieft die Bedeutung rocheln 
haufig mit den Bedeutungen der bisher behandelten Schallwérter ineinander 
oder es haben diese verschiedenen Bedeutungen sehr ahnliche Formen. Wir 
stehen also wieder vor der wichtigen Tatsache der Wortschépfung, daB die 
Bedeutungen der Schallwérter vielfach flieSend sind und daf 
die Festlegung dieser oder jener bestimmten Bedeutung Sache der Willkiir, 
des Zufalls ist. 

Man betrachte folgende Ubergange: 
Schweizerisch charchle, charchle, chirchle, chorchle rocheln, schnarchen, keuchend atmen. 
Schweizerisch Chirchel rochelnder Atem, keuchender Husten. 
Schweizerisch Chirbel gerauschvolles Atmen bei Husten und Heiserkeit, besonders Rocheln. 
Hollindisch rochelen ,rochelen, hoesten* = deutsch rdcheln. 
Hollandisch reutelen récheln = mittelniederdeutsch rutelen, rotelen récheln: zu urgermanisch 

*yriitan schnarchen etc., vgl. oben S. 438, § 6 Ende. 
Norwegisch-dialektisch hark réchelnder Laut im Halse: norwegisch-danisch harke rauspern. 
Polnisch charkaé rocheln, tauspern: in den iibrigen slawischen Sprachen mit den Bedeutungen 

»Tduspern, schnarchen, husten, kotzen, krachzen", vgl. oben S. 434. 
Tschechisch chrdpati récheln = slowenisch hrapati récheln: in den iibrigen slawischen Sprachen 

»schinarchen, heiser“. 
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Serbokroatisch Aropiti rocheln, schnarchen = polnisch-dialektisch chropotac récheln —tschechisch 
chropéti récheln, heiser sein==ruthenisch xropiti schnarchen. 

Russisch xrifef récheln, heiser sein=slowenisch Aripati dasselbe = serbokroatisch hripati 
husten, keuchen. 

Sizilianisch rdgatu Roécheln: ragatusu heiser. 

Rumanisch Aorhdi récheln: Aorcdi schnarchen. 

Bolognesisch raganeila Récheln = Marchisanisch raganella Heiserkeit. 

Kurdisch xirxir Récheln, Schnarchen. 

Neupersisch xirxir Récheln: xerxere Schallwort fiir das Schnarchen. 

Magyarisch rekeg[{ni récheln: rekedt heiser. 

Finnisch kahu Récheln, Heiserkeit. 

Finnisch roklotta récheln, rauspern. 

Estnisch rokin récheln, keuchen. 

Estnisch Rorin Rocheln, Schnarchen —finnisch kora roécheln. 

Altaisch und Teleutisch &irla{- schnarchen = Tobolisch: heiser sein, récheln. 

Arabisch yatta réchelte, schnarchte. 

Athiopisch fahaka récheln, Schlucken haben. 

Ketschua Axarkay richeln: ckharkxarkxay*) rauspern. 

Tupi kororéng récheln, gurgeln: kokordén schnarchen. 


Wie man sieht, spielen hier die &+,r- und die r+ &-Verbindungen eine 
groBe Rolle. Aber auch das blofe r allein geniigt schon als Lautmalerei fiir 
die Bedeutung ,récheln“: Norwegisch-danisch ralle récheln = 4lter-danisch 
ralde glucksen (im Halse), schwatzen = schwedisch-dialektisch ral/a schwatzen 
und ralka Schleim aufhusten; schwedisch ross/a récheln; franzésisch raler 
récheln; englisch raétle rasseln, klappern, récheln. Diese Formen zeigen noch 
deutlicher, daB wir es da eigentlich mit einer Universal-Onomatop6ie zu tun 
haben, und das rasselnde, schnarrende r bildet ja, auch ganz allein, zahllose 
Lautmalereien. 

Fiir die folgende Tabelle standen nur wenige Formen mit der ausdriick- 
lichen Bedeutung ,rdcheln“ zu Gebote, vermutlich weil ftir diese engere Be- 
deutung gewdéhnlich ein mehrdeutiges Schallwort in Verwendung ist. Auch 
die spadter zu behandelnden Bedeutungen ,achzen, stéhnen, seufzen* (siehe 
§ 17) flieBen teilweise mit ,récheln* zusammen. 


c) Bantu. Sotho xokxa récheln; kxokxo Geréchel, Gestohn. 
d) Sudan. |. Ewe gba récheln. 
Ff) Semitisch. 


Arabisch yg*atta réchelte, schnarchte Athiopisch fahaka récheln, schlucksen 
h) Uralisch. 
Finnisch ora r. Finnisch rdh[ise r., rauspern, husten 
Ersa-Mordwinisch kirnan r. Estnisch korin Roécheln, Schnarchen 
Finnisch roklotta r., rauspern Finnisch kahu Récheln, Heiserkeit 
Estnisch rokin r., keuchen ary kRohisen t. 
. roglise t., keuchen Magyarisch rekeg[ni r. 
a roglise tr. ; ' brekeg{(ni tr. 
: rdglise t., prasseln, krachen si hérdg{ni t. 
Finnisch rékk6 das R. 
k) Altaisch. 
Mandschu kor kar sembi 1. (wortlich: kor Mandschu Aiyahd Réche'n, Schnauben 
kar sagen) Karakirgisisch korkura tr. 


Mandschu her har sembi tr. Tobolisch kirla/- récheln, heiser sein 
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s) Austronesisch. 


1. Toba akkip r. (zur indonesischen V hip 2. Marschall bdégdub t. 
atmen) 


_ v) Stidamerika. 
14. Tupi kororéng t., gurgeln 29. Ketschua Axarkay t. 


x) Indogermanisch. 


2. Iranisch: Neupersisch xirxir R.; remek R. Kurdisch xirxir R., Schnarchen. 
4. Slawisch: 

a) Slowenisch grgrati, grgutati r., gurgeln. 

b) Siehe oben S. 441 zu Beginn dieses Paragraphen. 
5. Baltisch: 

a) Litauisch krafkti récheln, schnarchen, krachzen. 

b) Litauisch kroki ich réchle, grunze (von Menschen und Schweinen gebraucht). 

c) Litauisch gargalitju ich réchle, glucke. 

9. Romanisch: 

a) Emilianisch rok Récheln. 

b) Sizilianisch rdégatu Récheln; Bolognesisch raganeila R. 

c) Ratoromanisch scrol R. 

d) Rumanisch horhdi t. 

ll. Germanisch: 

a) Altnordisch hixta récheln, nach Luft schnappen, schlucksen, schluchzen; vgl. oben § 4, 
Ende, S. 409. 

b) Norwegisch-dialektisch hark réchelnder Laut im Halse. : 

c) Schwedisch-dialektisch korla récheln = neunorwegisch kurla récheln, girren. Vgl. schwedisch 
kurra knurren, murmeln=4lter-danisch kurre knurren, klagen: Universal-Onomatopdie. 

d) Schwedisch snurkla rocheln, altnordisch snorgla récheln (< *snargulon): die verbreitete 
Universal-Onomatopdie (s)nerg: (s)nerk, zu der unter anderem auch deutsch schnarchen, 
norgeln ,murren, brummen*, hollandisch snerken ,prutzeln, zischen* gehdren. 

e) Deutsch récheln, im 16. Jahrhundert rocheln, im 15. Jahrhundert rucheln, ritcheln, mittel- 
hochdeutsch riihelen, ruohelen, riicheln récheln, briillen, wiehern: Universal-Onomatopoie 
fiir menschliche und tierische Laute, im Neuhochdeutschen auf ein bestimmtes mensch- 
liches Kehlgerdusch eingeschrankt. Abgeleitet von althochdeutsch roh6n > mittelhoch- 
deutsch rohen briillen, grunzen. Die zugrunde liegende germanische Wurzel rux kann 
germanische Neuschépfung sein oder auch aus vorgermanischem *ruk stammen, das in 
altslawisch rikati briillen (< *riik) =lettisch Fikt vorliegt. Dazu mit anderer Konsonanten- 
stufe *rug lateinisch rugire briillen, altirisch rucht Gebriill, griechisch dovypds Gebriill. 
Dieses europaische rug: ruk ist die uns schon bekannte, unendlich oft vorkommende 
Schallsilbe mit Mischtypus r + k. 

f) Niederdeutsch (livlindisch) krdcheln ,,rdcheln“ ist lehrreich als Universal-Onomatopdie: 
in der Altmark hei®t es ,viel husten*; das zugrunde liegende Simplex krochen, kréchen 
bedeutet ,grunzen* (vom Schwein) und ,keuchen, schwindsiichtig husten* (WALDECK); 
die Ableitungen krochzen, kréchzen bedeuten ,stéhnen, jammern“ (vom Menschen), 
»grunzen* (vom Schwein), ,krachzen* (vom Raben), ,quaken* (vom Frosch). 

g) Schweizerisch charche = charchle =charchle =chirchle=chorchle récheln, schnarchen, 
keuchend atmen: mit lehrreichen Vokalstufen; auch harchle récheln. 


Wir kénnten nun noch eine ganze Reihe ahnlich primitiver gutturaler 
Lautmalereien vorftihren. Aber wir wollen sie fiir spater aufsparen. Wir sehen 
schon an dem bisher Gezeigten, daf all diese menschlichen (sowie die oft 
ganz gleichen tierischen) Kehlgerausche grofe Neigung haben, ihre Bedeutun- 
gen ineinander tibergehen zu lassen. Es ist eben jeweils erst der Mensch, der 
mit der willkiirlich geformten Lautmalerei willktirlich eine der vielen méglichen 
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Bedeutungen verbindet. Die Onomatopdien sind vielfach, und ihre 
Bedeutungen sind flieBend. Mdvra pet. Wir bewegen uns da sozusagen 
im Kreise und kommen nicht recht vorwarts. Wir bleiben fortwahrend in dem 
unlieblichen Bereiche des Hustens, Riilpsens, Kotzens, Schlucksens, Rausperns, 
Spuckens, Schnarchens, Heiserseins, Rochelns u. s. f. 

Wir wollen nun einige Stufen aufwartsschreiten und zu Wortschépfun- 
gen héherer Ordnung emporsteigen in den edleren Bereich der 
wirklichen menschlichen Sprache und Geistestatigkeit, wofiir 
die Lautmalerei nur den Rohstoff bietet. Als Ausgangspunkt wahlen wir im 
folgenden Paragraphen die noch primitive Begriffsgruppe des Hauchens, 
Blasens etc., um dann in den weiteren Paragraphen die Niederungen der 
bloBen Onomatopdie fiir einige Zeit zu verlassen. Alles Bisherige war nur 
Einleitung — jetzt geht es schnell in medias res. 


§ 9. Keuchen, Hauchen, Atmen, Schnaufen, Blasen, Pfeifen. 


Das deutsche Wort Keuchhusten zeigt deutlich die phonogenetische 
Verwandtschaft von ,Keuchen* und ,Husten*. Diese Wortverbindung ist ge- 
meingermanisch: schwedisch kikhosta = danisch kighoste »Keuchhusten“, zu 
schwedisch kika ,nach Luft schnappen* = 4lter-danisch kigen ,husten* = 
westfalisch kicken ,hauchen“ = mittelhochdeutsch kichen ,keuchen, schwer 
atmen“. Im Mittelhochdeutschen stehen nebeneinander dieses kichen und kachen 
,hauchen*, denen im Neuhochdeutschen die seltenen Formen keichen und 
kauchen, sowie das aus beiden verschmolzene, haufige keuchen entsprechen. 
Dieses germanische *kfk hat auch eine nasalierte Form *kink, die in mittel- 
niederdeutsch kinkhoste = holsteinisch kinkhdsten, kinghosten = hollandisch 
kinkhoest = englisch chincough, dialektisch kinkcough ,Keuchhusten* vorliegt. 
Englisch-dialektisch kink heift ,husten, kotzen, keuchen, lachen* und nieder- 
landisch kinken ,difficulter spirare, leviter tussire, singultireé — also wieder 
eine Universal-Onomatopéie fiir menschliche Kehlgerausche. (Andere laut- 
malende Ausdriicke fiir ,Keuehhusten* sind noch deutsch Gickshusten, west- 
falisch juchhausten (zu juchen ,jauchzen“ und ,keuchen“), englisch whooping- 
cough (zu whoop ,laut schreien“; medizinisch ,nach einem Keuchhustenanfall 
mit eigentitmlichem Tone einatmen‘). 

Wie in dieser Wortgruppe, so finden wir auch in folgenden Gleichungen 
den Ubergang der Bedeutung ,keuchen‘ in die verwandten Bedeutungen der 
letzten Paragraphen: 

Mittelhochdeutsch #iichen hauchen: hollandisch kuchen = mittelniederlandisch cuchen husten, 
mit kurzem uw, und wieder mit anderer Vokalstufe angelsichsisch cohhettan husten; 
hamburgisch kiicheln husten, keuchen. 

Schwedisch-dialektisch Rikja schwer atmen: schwedisch hicka schlucksen; alter-danisch kikke 
nach Luft schnappen, schlucksen; altnordisch &éksta nach Luft schnappen, récheln, schlucksen. 

Norwegisch-dialektisch haesa keuchen; husten. 

Schweizerisch charche keuchend atmen, récheln, schnarchen. 

Schweizerisch Hirchel kollernder Atem, krampfhafter Husten. 

Schweizerisch Chirbel gerauschvolles Atmen bei Husten, Heiserkeit, besonders Rocheln. 

Sachsisch kdéchzen keuchen: kecksen trocken husten. 

Englisch-dialektisch hawk, kauk, hauch etc. bedeutet: to clear the throat from phlegm, to cough, 
to spit, to expel anything from the throat by force of the breath, to gargle, 
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Spanisch hipar keuchen, schlucksen. 

Slowenisch Alipati nach Luft schnappen, keuchen, schluchzen, schliirfen: in den tibrigen slawischen 
Sprachen entspricht nur die Bedeutung: schluchzen, schliirfen. 

Slowenisch hrepati keuchen, récheln und hrepetati heiser sein, hiisteln, rocheln; dazu russisch- 
dialektisch xrepat husten und serbokroatisch Arepetati laut lachen; dazu ferner die 
Vokalstufen xrap und xrop mit den oben behandelten Bedeutungen: schnarchen, heiser, 
récheln, 

Serbokroatisch brehati keuchen, laut husten; dazu brektati schnauben; anderwarts: schreicn, 
zanken, bellen. 

Magyarisch horkolni schnauben, schnarchen. 

Finnisch korskun schnauben, schnarchen. 

Arabisch Rahha er hauchte: kahha er hustete. 

Bari yoka atmen, husten. 

Ewe gbo hauchen: gba récheln. 

Ibo ughele haleter, respirer; hoquet. 

Chinesisch &’é*) Atem: k’ih*) Husten. 


Es hat keinen Zweck, diese Reihe von Bedeutungsiibergangen noch fort- 
zusctzen. Die Sache ist selbstverstandlich. Das Grimm’sche Worterbuch (Bd. 5/,, 
Sp. 500) stellt richtig fest: ,Keichen und keisch (preufisch fiir ,heiser‘), heiser 
sind aus einer Wurzel gewachsen* — das heift natiirlich: aus einer psycho- 
logisch-physiologischen Wurzel. Und ebenda, Sp. 487 ff., werden (s. v. keichen) 
die lautlichen und psychologischen Beziehungen zwischen ,Keuchen, Husten, 
Hauchen, Lachen“ etc. ziemlich ausfithrlich dargelegt. (Allerdings ist dabei zu 
bemerken, daB die Mehrheit solcher Bedeutungen wohl nicht 
selten in der Unvollkommenheit der Worterbiicher liegt.) 

Wir behandeln hier die Bedeutungen ,Keuchen, Schnauben, Hauchen, 
Atmen“ zusammen. Unter ,Keuchen“ versteht man das heftige Atmen mit 
weitgedéffnetem Munde, wobei nur ein Kehlgerausch hérbar wird, ohne da® 
die Lippen irgendwie an der Lautgestaltung mitwirken. Auch das ,Schnauben“ 
ist ein heftiges Ausatmen, aber mit halbgeschlossenem Munde, so daf bei 
diesem Gerdusche auch eine deutliche Labial-Charakteristik mitspielt. Das 
,Hauchen* ist ein leicht verstarktes Ausatmen mit ziemlich weitgedffnetem 
Munde, blo8 guttural, ahnlich dem Keuchen, aber viel schwacher. Das blofe 
»Atmen“ endlich, mit ganz wenig gedffneten Lippen, ist der geringste Starke- 
grad des Luftaustrittes, naturgema8 verbunden mit dem entsprechenden Luft- 
einziehen. Es bedarf wohl keines naheren Beweises dafiir, da8 diese vier Be 
deutungen enge zusammengeh6ren. 

Da8 diese Worter des Keuchens etc. Lautmalereien sind, ist mehrfach 
erkannt worden. TH. Curti, ,Die Sprachschépfung“, S. 46, sagt: ,Das Atmen, 
Blasen, Spucken, NieBen, Récheln und andere physiologische Vorgange, welche 
wir in diesem Zusammenhang zu den Lautgebarden zahlen diirfen, haben sich 
in Wortern ausgepragt.“ Das Grimm’sche Worterbuch (4. Bd. 2. Abt.) be 
zeichnet deutsch hiechen ,difficulter halare“ als ,lautmalend*. WEIGAND’s 
,Deutsches Wérterbuch* ® nennt hauchen ein ,lautmalendes Wort", mit Ver- 
weis auf FRiscH’s ,Teutsch-Lateinisches Worterbuch* von 1741. Aber diese 
tichtige Etymologie ist noch Alter. Sie findet sich schon in JOH. GEORG 
WacuTer’s ,Glossarium Germanicum, continens origines et antiquitates lin- 
guae Germanicae hodiernae“, Leipzig 1727, wo es S. 178 heift: ,Hauch... 
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Vox haud dubie a sono facta, quem anhelantes edunt, quae proinde ad lin- 
guam naturalem spectare videtur.“ FRANK’s Et. Wb. erklart hollandisch hijgen 
fiir onomatopdisch. — Gelegentlich drangt sich der lautmalende Charakter 
unserer Wortschépfung geradezu auf, namlich da, wo sie wortlich bedeutet 
,Au machen“: Kunama hukd-da; Mandschu hor sembi und hefa sembi; Mo- 
numbo kapem tset; parsisch hasshass kertman. 

Wir bringen nun in der folgenden Tabelle jene Worter fir ,Keuchen, 
Schnauben, Hauchen, Atmen‘, die nur-mit Guttural-Charakteristik 
gebildet sind, sei es mit einfacher oder mit doppelter. Diese Tabelle wiirde 
noch viel umfangreicher, wenn wir auch die Formen mit guttural-labialem 
oder umgekehrtem Mischtypus dazu nahmen. Aber wir machen aus diesen 
Mischtypen lieber eine besondere Tabelle, die dritte dieses Paragraphen. 

In Einzelfallen lassen sich Scheintypen nachweisen. Zumal bei Formen mit 
h ist der Verdacht zulassig, daB dieses A aus f oder ph oder p entstanden ist, 
vel. § 1, S. 608. So heift im bantuischen Mbamba hAuima ,atmen* und dieser 
h-Anlaut scheint dieselbe Lautmalerei wie im deutschen hauchen etc. Aber 
dieses A ist sekundar aus 6 entstanden, wie das verwandte Mbundu dbuima 
,atmen*“ zeigt. Das Mbamba hat in regelmaBiger Lautvertretung / fiir Mbundu etc. 
b, z.B. Mbamba dihaha Fliigel = Mbundu ribaba Fliigel. Das 6 ist hier der 
altere Laut. Ebenso steht es wahrscheinlich mit dem A von Tebele hehezela 
»keuchen* gegentiber Kafir phepheza ,blasen‘. In solchen Fallen liegt also 
nicht Guttural-Charakteristik vor, sondern Labial-Charakteristik, wovon die 
zweite Tabelle dieses Paragraphen handelt. Hieher gehért auch franzésisch 
ahan ,das Keuchen bei grofer Anstrengung‘, ahaner ,keuchen, schnaufen, 
sich anstrengen“. Dieses A scheint gutturaler Binnentypus, ist aber aus ur- 
spriinglichem f entstanden, vergleiche spanisch, portugiesisch, provenzalisch 
afan Miihe, Plage, Kummer, ganz so wie franzésisch dehors ,draufen* << 
lateinisch deforis. Diese Etymologie von ahan gibt wenigstens M. GRAMMONT 
in seinem Aufsatze ,Onomatopées et mots expressifs‘ in der ,Revue des 
langues romanes* XLIV (1901), S. 131f. (Diez dagegen leitet es mit DUCANGE 
und Pasquier von einer Interjektion Aan ab, ,worin sich eine den Atem be- 
engende k6rperliche Anstrengung ausspricht“, sieht also eine echte Lautmalerei 
darin.) Scheinfall ist ferner kalabresisch huhare »blasen“, da es nach MEYER- 
Lupke’s Et. Wb. zu neapolitanisch SuSare, italienisch soffiare etc. < lateinisch 
sufflare gehért. Auch kalabresisch haurare ,hauchen* hat nach MEYER-LUBKE’s 
Et. Wb. sekundares 4 << f und stammt aus lateinisch fragrare. Wieder anderer 
Art ist der Scheintypus der gemeinslawischen Wurzel *dux, *diix etc. ,keuchen, 
hauchen, atmen‘, wo gutturaler Binnentypus (etwa wie in mongolisch ¢cixaraf- 
,atmen“) vorzuliegen scheint, wahrend sie tatsachlich auf vorslawisches *dhis, 
*dhéyés etc. zuriickgeht = litauisch dasia ,keuche“, also mit x<s. Endlich 
ist der Guttural von kymrisch chwythu ,to blow, to blast“ (gesprochen xusi) 
sekundar aus urbritannischem *swizd = altirisch sét ,blasen“ entstanden, vgl. 
weiter unten am Ende der vierten Tabelle. 


c) Bantu. 
Suaheli kokota roho keuchen (roho ,Geist*) Kuju kujhuha blasen (h < f?) 
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d) Sudan. 

» 1. Ibo ku blasen Afema de-humye atmen 

, ughele ,gasp; haleter, respirer; hoquet“ 3. Kunama gi anblasen, aufblasen 
Ewe hohoho keuchend ,  huka& Atem, Luft 

: Asante ahuha Atem = huka|da atmen 

,  ahome Atem Bari kut wegblasen 

| honhom Atem » yoka atmen, husten 


| Abron le-hume atmen 
e) Hamitisch. 
1. Suawa gergad aushauchen Bedauje sak Atem 
3. Chamir kaZaii Atem Afar hori Atem 
Afar; Saho sakako Atem 
f) Semitisch. 


Arabisch kahha er hauchte Arabisch kahkaha cr blies in die Hiinde; 

" hashasat rief; briillte 

i sajja (< cagga) heftig blasen; laut 

schreien 
h) Uralisch. 

Finnisch henki Hauch, Atem, Luft, Seele, Geist Finnisch kosutan schnaufen (aber: lappisch 
Estnisch hing Atem, Hauch kasnet niesen!) 
Wepsisch heng Atem, Seele Magyarisch lehel[ni keuchen 
Norwegisch-Lappisch hag Seele, Leben : liheg{ni keuchen 
Livisch yeng Atem, Seele, Leben, Geist : légze[ni atmen 


Wotjakisch enci Atem, Leben 
k) Altaigch. 


Mandschu Az Atem Mandschu sukdun Hauch 
7 hedzZe|mbi keuchen Mongolisch ¢ixara[-, ¢igara|- atmen 
i hiyaho Schnauben, Rocheln Schorisch iigiir[- blasen 
% hor sembi schnauben (hor sagen) 


1) Japanisch iki Atem. 


n) Tibeto-Birmanisch. 
3. Leptscha hak starker Hauch 9, Luschai Au atmen, Atem 


0) Siamo-Chinesisch. 3. Chinesisch k’i*) Atem. 


s) Austronesisch. 


1. Malayisch késak tief atmen 2. Marschall ak blasen 
Karo késah Atem Jabim gu anblasen (Feuer) 
Toba hosa Atem, Lebensgeist Zentral-Karolinisch agu blasen 
Bontok Igorot ngdsa Atem Bauro; Ulaua whi blasen 
Indonesische )/ hin: Mahaga aheahe atmen 
Alt-Madegassisch ain Atem < *a-hin Motu hahoho atmen 
Sundanesisch hin schluchzen , hahodi tiefer Atem 
Tschamorro guhd keuchen » laga atmen, Atem 
_ hagong atmen 3. Maori kahekahe to pant 
Malajisch kuskus Luft ausblasen , kiha; kihakiha to pant 
Tagalisch kika Asthma ,  kuha to gasp 


Madegassisch sohika Asthma 
Karo-Batak éagak nach Luft schnappen 
enkah atemlos sein 


” ” 


t) Papua. Sulka ha und hahii blasen. 
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v) Stidamerika. 


12a. Moseteno xetci Hauch 296, Tschimu ukik Atem 
15. Botokudisch aku blasen 36. Tukano Aérimi{- atmen 
Nak-Nanouk-Botokudisch Aw blasen Kobeua hihékameimé Atem 
26. Sipibo xui Atem 39. Rama akaki atmen 
w) Nordamerika. 
2. Komalapa xig*) atmen 20. Dakota kakdka to make a dull noise by 
6. Taraska Aireta|ni- atmen breathing 
16. Tonkawa kokhokhua atmen Biloxi sikte keuchen 
19. Mikmak kamlame atmen 24. Maidu honwe Atem 


paskélame keuchen, seufzen 


x) Indogermanisch. 
1, Indisch: 
Altindisch lahalah|ayati ,er schnauft*: /ahalaha ist Reduplikation desselben Mischtypus 
laha, der auch in magyarisch lihegni, lehelni ,keuchen*, wahrscheinlich in deutsch 
lechzen ,keuchend schmachten* (vgl. unten unter 11) und wohl auch in Motu Jaga 
,atmen* vorliegt; neben /aga findet sich im Motu auch die Dopplung lagadae lagadae 
,to gasp, to pant*, ganz dhnlich der obigen Sanskritform. Dieser Mischtypus besteht aus 
den Elementen /+ &: das / spielt, wie wir noch oft sehen werden, sowohl alleinstehend 
als in Mischtypen eine sehr groBe Rolle. Die Umkehrung dieses /+4- k-Typus, also k+l, 
liegt vor in lateinisch Aalare ,hauchen", niederdeutsch helchen ,keuchen* und Ibo ug- 
hele ,auchen, keuchen“ ; dazu die anlautende Nahstellung in slowenisch Alipati ,keuchen“. 

2. lranisch: 

a) Parsisch Aasshass kertmiin ,schnaufen*, wortlich ,asshass machen‘. 

b) Belutschisch gin Atmen. 

3. Armenisch: heukh ,Atem‘. 

4, Slawisch: 

a) Tschechisch chuchati ,hauchen“ =polnisch chuchad ,hauchen*. 

b) Russisch-dialektisch xukat yanhauchen* = alttschechisch chukati ,hauchen; reden“ = 
slowenisch hukati ,hauchen*. 

c) Serbokroatisch hak ,Hauch, Atem*: nach BERNEKER’s Et. Wb. ganz isoliert; identisch 
mit dem parallelen Leptscha hak ,starker Hauch*. 

5, Baltisch: Lettisch schnaukt ,schnauben* = litauisch szndkszti ,keuchen, schnaufen“; vgl. 
unten 11 e). 

7. Albanesisch: dihds ,keuche, schnaube‘, mit scheinbarem Binnentypus, ist entlehnt aus 
serbisch dihati ,atmen* =altslawisch dixati, von Vdux, V diix, | dix < *dhous, *dheyes 
etc., also mit A aus urspriinglichem s. 

8. Lateinisch: haladre ,hauchen; duften*. Das Wort hat, trotz WALDE’s Et. Wb., ursprting- 
lichen und lautmalenden A-Anlaut. Die Bedeutung ,duften* ist sekundar, wie wir noch 
ausfithrlich zeigen werden. 

9. Romanisch: 

A. Erbwort: a) Lateinisch halare lebt mit Typenverlust fort in abruzzisch ald ,hauchen* 
=neapolitanisch alare. — 6) Lateinisch an]hélare << an + hdlare ,keuchen, schnauben“ 
lebt fort in italienisch anelare = provenzalisch anelar, spanisch anhelar: mit Typen- 
verlust. — Mit Metathese der Liquiden entstand aus demselben Worte: italienisch alenare 
,atmen* =provenzalisch, katalonisch alenar, franzdésisch haleiner, halener; vollig ver- 
andert ist italienisch lena=alena ,Atem*. — c) Das Substantiv lateinisch an|hélitus 
,das Keuchen“ ergab iiber anelitus dutch Metathese *alénitus, *alentus > portugiesisch 
alento = spanisch aliento ,Atem“. 

B. Neuschépfung: spanisch jadear keuchen. 

11. Germanisch; ; 

a) Germanisch kth, *kink, siehe S. 444, zu Beginn dieses Paragraphen. Hieher gehéren 
noch neunorwegisch Aikja ,den Atem verlieren* und mittelhochdeutsch kiche ,Keuch- 
husten, Asthma‘. 
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b) Schwedisch kixa keuchen; schwedisch-dialektisch kia keuchen. 

c) Schwedisch-dialektisch hHikja schwer atmen=4lter-danisch hige nach Luft schnappen = 
vulgar-danisch Aive keuchen = mittelniederdeutsch igen schwer atmen = hollandisch 
hijgen keuchen; streben. 

d) Norwegisch-dialektisch haesa, heisa kurzatmig sein, pusten, stohnen = 4lter-danisch 
haese nach Luft schnappen=niederdeutsch hdsebdsend nach Luft schnappend, hésapen 
nach Luft schnappen. 

e) Altnordisch gusta blasen; gill ,puffing out cheeks, blown cheeks‘. 

J) Norwegisch-dialektisch und schwedisch-dialektisch snukka schnauben=englisch-dialektisch 
snock schnaufen = mittelniederlandisch snacken Atem holen, schluchzen; vgl. hollandisch 
snakken, sntkken schluchzen, siehe oben S. 409, § 4, Ende. 

g) Englisch hough to breathe hard, to pant. 

h) Englisch hisk schwer atmen. — Englisch-dialektisch gisn ,nach Luft schnappen‘. 

i) Englisch-dialektisch hawk, hauk, hauch etc. to expel anything from the throat by force 
of the breath. 

Jj) Schottisch hech, hechle, heghle (gesprochen hex etc.) to breathe short and quick. 

k) Mittelhochdeutsch kitchen und hitchen hauchen, kuch Hauch; vgl. den Beginn dieses 
Paragraphen. 

l) Norddeutsch jachern atemlos, durstig keuchen: vgl. westfdlisch juchen keuchen und 
niederdeutsch janken keuchen. 

m) Neuhochdeutsch lechzen keuchend schmachten von veraltetem /echen verlangend schmachten. 
Die herkémmliche Etymologie verbindet dieses Wort mit lech, leck ,durch Ritzen Fliissig- 
keit durchlassend“; aber es ist vielleicht wahrscheinlicher, da8 unser Wort mit dem Misch- 
typus /-+-k, vgl. oben unter 1, gebildet ist, also ahnlich der Lautmalerei von lachen 
(< hlax-), und da8 es mit jenem anderen Worte erst nachtraglich zusammenfiel. Wie leicht 
ganz verschieden entstandene, aber ahnlich klingende Worte zusammenfallen kénnen, sieht 
man gerade in der Nachbarschaft unseres Wortes: WEIGAND’s Deutsches Worterbuch * ver- 
zeichnet nebeneinander folgende Wérter: 1. lecken mit der Zunge, 2. lecken mit den 
Fiifen ausschlagen, 3. /ecken Fitissigkeit durch Ritzen durchlassen. Immerhin aber soll 
unsere Erklarung nur eine Vermutung, ein Versuch sein. — Diesem lechzen ,keuchend 
schmachten“ ist itbrigens noch die bayrische Form p/flechsen ,keuchen* (mit p +/+) 
als 4hnlicher Typus zu vergleichen. 

n) Neuhochdeutsch (veraltet) hiechen und heichen keuchen. 

o) Deutsche Mundarten: niederdeutsch helchen, hechen, himen, anken, janken; westfalisch 
gigen; niederrheinisch (Aachen) geiche; ostthiiringisch keischen und keuschen; oster- 
landisch keschen und geschen; schwabisch gischern; schweizerisch hichne neben hippme 
und hittme; Vorarlberg kitten; bayrisch hichzen und hechezen: sdmtlich mit der Be- 
deutung ,keuchen“. 


In den Wortern fiir ,Keuchen, Hauchen“ finden wir nicht selten neben- 
einander Doppelformen mit leichten lautlichen Verschiedenheiten : 
Mittelhochdeutsch kichen: kitchen : hitchen. 


Tschechisch chuchati: alttschechisch chukati. 
Mongolisch cixara|-: cigara|-. 


In solchen Fallen wechselt bloB ein Guttural mit einem anderen und 
es bleibt auf jeden Fall ein Gutturaltypus. Wichtiger sind andere Faille, in 
denen ein Wechsel von Gutturalen mit Labialen vorliegt: 


Deutsch haumen: fauchen. 

Schweizerisch hichne : hippme. 

Norwegi3ch-dialektisch haesa keuchen: norwegisch paese keuchen. 

Schwediseh kika nach Luft schnappen: schwedisch-dialektisch Ripa keuchen, 
Slowenisch hukati hauchen: fukati hauchen. 

Ibo ku blasen: fu blasen. 
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Arabisch kahha hauchte: fahha hauchte, zischte. 
Schorisch dgitr[- blasen : 2bar|- blasen. 


In den Fallen von fauchen, fahha, fukati und hippme findet sich also 
neben dem doppelten Gutturaltypus eine Form mit Mischtypus aus Labial 
+ Guttural oder umgekehrt. Das heiSt phonogenetisch: es wird in einer 
Wortschépfung die gutturale Lautmalerei des Hauchens und die 
labiale Lautmalerei des Blasens verbunden. Und diese Bildungs- 
weise ist die charakteristischeste und entwicklungsreichste. 

Bevor wir diese Mischtypen naher betrachten, miissen wir aber noch die 
einfache Labial-Onomatopdie des Blasens untersuchen. Bei ihr fallt 
vor allem die Tatigkeit der zu einem Blasrohr gerundeten, vorgeschobenen 
Lippen auf. Der eigentlichste Blaslaut ist der bilabiale Spirant, z. B. beim 
Wegblasen einer Feder, eines Staubchens, beim Anblasen von Feuer. Aber 
auch alle iibrigen Lippenlaute, p, ph, 5, bh, pf, f, w usw., kénnen als Blas- 
Onomatopéie dienen. Nattirlich richtet sich die Artikulation des Labials nach 
dem Lautstande der betreffenden Sprache: im Altslawischen, das kein f kennt, 
werden wir keinen Typus FU finden, umgekehrt im Arabischen, das kein p 
kennt, werden wir keinen Typus PU finden; im Hausanischen finden wir 
wohl fara und basa ,blasen*, aber keine PU-Form, da diese Sprache kein p 
kennt. — Der Blaslaut ist in charakteristischer Weise vom Hauchlaut ver- 
schieden. Dieser kommt aus dem weit gedffneten Lippentor als breiter Luft- 
strom; jener kommt aus den knapp zusammengerundeten Lippen gleichsam 
wie ein schmaler Pfeil. Wenn trotzdem fiir ausgesprochen gutturale Bildungen 
wie Ibo ku, Jabim gu, Sulka Ad die Wérterverzeichnisse die Bedeutung ,,blasen“ 
angeben, so beruht das entweder auf ungenauer Wiedergabe dessen, der das 
Wort aufnahm, oder auf einer Mangelhaftigkeit der betreffenden Sprache. Daf 
letzteres moglich ist, beweist der deutsche Wortschatz des 16. Jahrhunderts: 
das Wort Aauchen, das Luther in seiner Bibeliibersetzung gebraucht, wurde 
in Stiddeutschland nicht verstanden und daher in den oberdeutschen Nach- 
drucken der Lutherbibel glossiert durch blasen, wehen — man warf also die 
beiden ganz verschiedenen Naturlaute bzw. die Wérter daftir zusammen. Dies 
letztere geschieht auch haufig z.B. in den landlaufigen modernen Taschen- 
worterbiichern. So gibt F. KOHLER’s ,Englisch-Deutsches Taschenworterbuch “ 
blow durch ,keichen, schnauben, blasen“ wieder und desselben Autors 
,Franzésisch-Deutsches Taschenworterbuch* souffler durch ,blasen, hauchen, 
schnauben, keichen“. Ebenso H. Ossia’s ,Spanisch-Deutsches Taschenworter- 
buch“ soplar durch ,hauchen, blasen* usw. 

Die Lautmalerei des ,Blasens“ — wir sprechen in diesem Paragraphen 
nur vom menschlichen Blasen mit dem Munde, nicht aber vom Blasen 
und Wehen des Windes — ist so charakteristisch, da8 sie langst und oftmals 
erkannt worden ist. Die beziiglichen Zitate aus GABELENTZ und CurTI sind 
schon oben S. 413 und S. 445 angeftihrt worden. VAmBEry sagt in seinem 
Et. Wb. S. 208 zu tschagataisch pula[mak ,blasen“: ,Onomatopdie (eigentlich: 
puh machen).“ UHLENBECK und Boisacq stellen in ihren Et. Wb. unter phut- 
karoti und gdea die Onomatopéie fest. W. Banc, ,Vom KOktiirkischen zum 
Osmanischen.“ 2. Uber einige schallnachahmende Verba, behandelt in § 5 eine 
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Anzahl labialer Blaswoérter. Dizz Ef. Wb. (spanisch bafo) und Kortina Et. Wb. 
(s. v. baf) sprechen von ,,Naturausdruck* und ,Naturlaut*. Und so lassen sich 
zweifellos noch viele dltere und neuere Autoren anftihren, die diese Lautmalerei 
erkannt haben — wozu ja freilich kein iiberragendes Maf von Scharfsinn 
néotig war. Vielfach bedeutet ja das betreffende Verbum ,blasen“ ganz wort- 
lich pu machen oder uf machen, z. B. altindisch phut-karoti; parsisch puf 
kertman; persisch puf kerden; kurdisch fa lé kirdin,; Kunama fa-da und bubu- 
da; Brahui uf kaning; Suaheli piga pua. In vielen Sprachen hat der einfache 
Naturlaut pu, fu u. dgl. ohneweiters die Funktion eines grammatisch voll- 
wertigen Wortes. . 

Die folgende Tabelle biétet nur die rein labialen Schallworte flr 
»blasen, schnaufen“, ohne die labio-gutturalen oder gutturo-labialen Misch- 
typen, die nattirlich eigentlich auch hieher gehéren. Die Tabelle will nur die 
Bedeutung ,mit dem Munde blasen“ behandeln, zu welchem Zwecke immer 
dies geschehe: zum Wegblasen, zum Kiihlen, zum Feueranfachen, zum Spielen 
eines Blasinstrumentes etc. Das Blasen des Windes bleibt hier ausgeschlossen. 
Es ist aber wohl mdglich, da8 das eine oder andere der hier genannten Schall- 
worter nur vom Blasen des Windes gebraucht ist. In diesem Falle ist der 
Fehler gering, da das Blasen des Windes sowieso mit derselben Labial- 
Charakteristik wie das Blasen des Mundes nachgebildet wird und beide Laut- 
malereien vielfach gar nicht auseinander zu halten sind. 

“Scheintypen diirften bei den pu- und fu-Formen wohl ausgeschlossen 
sein. Bei weniger typischen Formen ist es eher denkbar. So ist schweizerisch 
(Jaun) dpme ,atmen“ aus dtmen assimiliert, hat also nur scheinbare p-Cha- 
rakteristik. Scheintypus ist auch (wenn die jetzt allgemcin angenommene 
Etymologie richtig ist) englisch pant ,keuchen, schnauben* < mittelenglisch 
panten < altfranzésisch pantoisier = franzdsisch panteler »keuchen*, kata- 
lonisch pantexar ,atemlos sein“, venezianisch pantezare ,keuchen® : aus 
griechisch-lateinischem “p(h)antasiare ,phantasieren, beklommen traumen*. 
— Haufiger ist wahrscheinlich der Fall des Typenverlustes wenn p, 8, 
f zu h werden: dann entsteht ein gutturaler Scheintypus mit unechtem A, 
vgl. oben S. 445. Wenn dieses A auch noch schwindet, tritt vdlliger Typen- 
schwund ein. So stehen nebeneinander Kamba uma _ ,blasen* = Suaheli, 
Nika etc. fuma bl. Vielleicht sind auch andere Formen mit bloSem w-Anlaut 
aus alterem *hu<*fu entstanden: Tschimu @ ,Atem“; Mengen uns blasen; 
Tamil uyir ,Hauch“. — Anderer Art ist der Typenverlust von urkeltischem 
*swizd, das sein w im altirischen sé¢ ,blasen“ ganz verloren hat, wahrend 
es im kymrischen chwythu (gesprochen xugi) ,blasen“ wenigstens noch in 
det Schrift bewahrt ist. — Wieder anders ist der Fall mit norwegisch-dialek- 
tisch snugga ,schnauben“, das auf germanisches “snugyon (mit skandinavi- 
schem Wandel yy > gg) zuriickgeftihrt wird, entsprechend mittelhochdeutsch 
snouwen schnauben. 


c) Bantu. 
Suaheli piga pua schnauben (piga ,schlagen* Suaheli pepea atmen 
ist Hilfsverb) »  punga hauchen 
Suaheli pumua atmen Lala-Lamba-Wisa pepa blasen (Mund; Wind) 


»  puzia blasen ; ‘ » pupa blasen (Mund; Wind) 


24" 


452 WILHELM OEFHL, 


Tebele pepeta blasen (Mund; Wind) Sotho phefumoloha atmen 
Jaunde febo atmen Sulu pefumula atmen 
.  wundu dlasen Jao pumula atmen 
Ila pupula blasen Dsalamo fumula atmen 
Pokomo wfuta blasen Pondo umpefumla Atem 
Pogoro pulira blasen Makwa ipumu Atem 
»  Ouendulla aufblasen Tikuu pumusi Atem 
Schuna pfura blasen (Mund; Wind) Ganda wevuma atmen 
»  pupudza stark blasen Nkundu fefola atmen 
Fan fopele Blasbalg anfachen Mbundu buima atmen 
» vunghele hauchen %s busa blasen 
. vebe atmen Moschi ifia Hauch 
Nganjawa wuba bl. Kele pepila atmen 
Ifumu fulla bl. Kwanjama 
Thouga pfureta bl. Ndonga pepa hauchen 
Sena pumula atmen Herero 
Gbansiri pupa bl. Mbamba huima atmen 
QGbea ufu bi. Mangala Aumuena atmen | 
Kafir pupuza bl. Ronga hefemula atmen h<b 
» phepheza bli. Schambala hema atmen 
» phefumla atmen Rundi hema atmen 
d) Sudan. 
1, Ful fafa bl. (Instrument), atmen, hauchen Ewe fu; fufu bl. 
» pufoo Blasen; Blaser . fafafa schnaufend 
, poptol Atmen » Sfuffu dbl. 
» Jofa atmen, bl. » fflo bl. 
Wolof faf hauchen, bl. 2. Hausa fara bl. 
» wala dl. . isa bi. 
Vai; Soso fe bl., atmen Kanuri fi bl. 
Mande; Bambara fe bl., atmen Wandala posifa Atem 
Vai fira Atem Musuk sumfa atmen 
Bambara afey Dl. 3. Dinka put blasen 
2 dafono Hauch Nubisch uff bl., hauchen, atmen 
Kukuruku fufa bl. Kunama fa{da bl. 
Ibo fu; fe bl. s bubulda atmen, hauchen 


Basa mba Atem, Hauch 


e) Hamitisch. 


1. Dschebel Nefusa tanfut Atem Afar fus anblasen, hauchen 
‘Ghdames senfes atmen » nawa Atem 
Schilh uf sich aufblasen Bilin faf[- bl. 
2. Altégyptisch pef hauchen » 16 aufblasen 
3. Bedauje faf blasen, schnaufen Chamir fot atmen 
Somali afif bl. Galla bufa; afufa bi. 
, maf Atem, Hauch »  ubiza di. 
Dscheberti-Somali fay bl. Saho faf Interjektion des Blasens 


Ff) Semitisch. 


Arabisch nafasa V. respiravit, anhelavit Hassania-Arabisch nfes Hauch 
A nafas Atem Syrisch safsa@ Hauch 


g) Kaukasisch ete. 
Baskisch putz Hauch Baskisch foafotu bl. 
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h) Uralisch. 


Magyarisch fuj[ni bl., schnauben Mordwinisch puva[- bl. 

» - fullad{ni keuchen Irtysch-Ostjakisch paem bl. 
Tscheremissisch pu|- Wogulisch puvef- bl. 

k) Altaisch. 

Osmanisch ufar[mek bl. Kirgisisch piskir[- schnaufen 

3 uifle[mek bl. Tschuwaschisch ver[- blasen 

F uf Laut des Blasens Tarantschi pdila[- bl. 

: puf Gerausch des Blasens Teleutisch piskir|- schnaufen, récheln 

i pufle{- bl. Kasanisch piskir[- schnaufen, récheln 
Schorisch; Sagaisch ; Koibalisch 2bdr[- blasen, Mandschu pu Gerdusch des Blasens 

pusten ; fulgiyembi blasen, pfeifen 

Tschagataisch pulamak bl. 5 fican das Blasen, Pfeifen 

s biila{- bl. (Mund) : fodombi schnaufen 


Sagaisch piskir[- schnaufen 
m) Asiatisch-Arktisch. Kottisch bafuyan bl. 


n) Tibeto-Birmanisch. 
1. Tibetisch phu Hauch Tibetisch phu-ba blasen 


0) Siamo-Ohinesisch. 1. Tai pao bl. 
p) Dravida. Brahui uf kaning atmen (= uf machen). 


q) Andamanesisch. 
Bodschigjab ir powe bl. Tschariar er bora bl. 
Kede er puwé bl. 
r) Austroasiatisch. 
2. Khmer phlom bl. 3. Nikobar iftia bl. (Mund) 
Kassi put bli. (Instrument) 


s) Austronesisch. 


1. Malajisch; Gajo; Besemah; Sunda puputbl. Torau pitia bl. 
Makassar pupu bl. Uruava piibi bl. 
Madagaskar fufutra bl Ali ne|wiu bl. 
Gajo mbus; tiup; jup*) bl. Jakamul najwiu bl. 
Malajisch tijup*) bl. 3. Maori pu; pupui bl. 

2. Mafoor uf bl. » pepe Atem anhalten 
Bilibili 0762 bl. 

t) Papua. 

Nasioi dpuansi bl. Bongu piar*) bl. (Trompete) 

»  uamplansi anhauchen Kai fine[dso bl., hauchen 


u) Australien. 
Darling River pairppa bl. (Mund) Port Macquarie boyye atmen 
Bangerang pirnma bl. (Feuer) 

v) Stidamerika. 


4, Lengua de Chile pimun bl. 29. Peruanisch pumoni bl. 
12a. Moseteno fifi bl. 32. Paes pot bl. 
14. Tupi ypei*) bl. 36. Kobeua ométapiipédye Atem 


w) Nordamerika. 
2. Komalapa Sup bl. 10. Tepeguana busa[- hauchen 
6. Taraska punita[ni bl. by ibue atmen 
7. Aztekisch nitla|pitsa ich] blase ibusani keuchen 
Pipil ni]pitsa ich] blase Kora ipuetza*) bl. 
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Kahita apuptau Atem 20. Ofo pisuhi bl, atmen 
Kri potddikew er blast 24. Maidu 66 bl. 
Odschibwe nin] bodand ich] blase 27. Tschinuk pd to blow (= blasen?) 


Natick potau er blast 


x) Indogermanisch. 


. Indisch: 


a) Altindisch pat-kardti=phut-kardti ,blast, schreit, kreischt", wortlich ,macht pat‘. 
b) Altindisch babhasti ,blast*, von Vbhas. 
c) Altindisch prdthati .prustet, schnaubt, blast": Liquidatypus (davon spater mehr). 


. lranisch: 


a) Awestisch fraosani[- ,schnaubend*: zum Vorhergehenden. 

6) Parsisch puf kertmiin bl. (= puf machen). 

c) Neupersisch puf ,Hauch*; puf kerden bl. (puf machen), 

d) Kurdisch fa l@ kirdin ,anblasen* (=f machen); Zaza-Kurdisch pif ken’a ,ich blase“ 
(= mache péf). 

e) Afghanisch pa BI. 


. Slawisch: 


a) Polnisch sap das Schnauben; sapaé schnauben=tschechisch sap Geschnaube. 
6) Tschechisch faufeti ,schnaufen*. 
c) Tschechisch supati schnauben, keuchen=slowenisch sopeti keuchen. 


. Baltisch: 


a) Litauisch pasti bl. = 

b) Lettisch past ,blasen, wehen*; pisma ,Atemzug*. 
c) Litauisch pampti ,anschwellen, auftreiben* = 

d) Lettisch pampt, pumpt, pempt ,aufblahen‘. 

e) Lettisch paupt ,aufblahen*, 


. Griechisch: 


a) yioa << *phatja ,Hauch, Blasbalg*; mvoaw ,schnaube, blase“. 
b) xvém ,hauche, blase, schnaube, keuche*; xrsdza ,Hauch* ; Vpnéue etc. 
c) xéugié Hauch, Odem; Sturm: Vohembh oder Vphemph. 


. Albanisch fran, frin ,blase*. 
. Lateinisch: 


a) flare vic: V onde etc. i 
b) spirare ,hauchen, atmen, blasen* = Vspejs oder ahnlich; das Anlaut-s kann als indo- 
germanisches Prafix-s aufgefaBt werden, also s]peis. 


. Romanisch: 


A. Erbworter: a) Lateinisch sufflare << sub + flare > italienisch soffiare, franzésisch souffler, 
provenzalisch soflar, rumanisch sufld. Auffallig sind die Umgestaltungen zu neapolitanisch 
§usare, kalabresisch huhare ,blasen* und noch mehr die zu bolognesisch soppiare, 
venezianisch supyar, spanisch soplar, portugiesisch soprar, deren p nach MAYER-LUBKE’S 
und KO6rTING’s Et. Wb. unerklart ist. Vielleicht Typusaufpfropfung? — Ein gemein- 
romanisches Erbwort erwuchs auch aus lateinisch in]flare. — 6) Lateinisch spirare > 
italienisch spirare, spanisch und portugiesisch espirar. 

B. Neuschépfungen: a) Italienisch buffare bl., buffettare ,schnauben‘; ratoromanisch boffer 
»keuchen*; neuprovenzalisch bufd bl.; spanisch und‘portugiesisch bufar ,schnauben*; 
franzésisch bouffer ,die Backen aufblasen*, bouffir ,aufschwellen*. — 6) Franzdésisch 
épouffé ,aufer Atem*; pouffer de rire ,mit Lachen herausplatzen*. — c) Altspanisch 
und portugiesisch bafo_,Hauch, Dampfi* = katalonisch vaf; mit Nasalierung mailandisch 
banfa ,schnauben*; portugiesisch bafar ,durch Hauchen erwirmen*. — d) Spanisch fofo 
,atfgeblasen* = portugiesisch. — e) Portugiesisch tufar ,aufblasen* und bofar ,atmen*. 
— Italienisch sbruffare ,soffiar fuori, spruzzar colla bocca‘; italienisch struffare ,soffiare 
fortemente* (an das Erbwort sufflare angelehnt). 

Keltisch: Kymrisch ffin ,halitus, anhelitus, spiritus“, ffynéd ,Atem“: wurde friiher auf 
urkeltisch *sposna@ zuriickgefiihrt, v ahrend PEDERSEN in seiner , Vergleicheriden Grammatik 
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der keltischen Sprachen“ darin eine n-Ableitung der Wurzel *spz (wovon lateinisch 
spirare) schen will. Wie dem immer sci, jedenfalls liegt hier Labialtypus vor, vielleicht 
ein ziemlich junger. 

ll. Germanisch: 

a) Gotisch blésan =altnordisch bla@sa = schwedisch blasa = danischen bldse ="hollandisch 
blazen=althochdeutsch b/dsan bl. Von derselben indogermanischen / *bh/é ist mit anderem 
Suffix abgeleitet: 

b) Angelsachsisch b/awan > englisch blow Dl. althochdeutsch b/djan > deutsch bldhen. 
Nahe steht das lateinische flare bl. 

c) Gotisch wfJbauljan ,auiblasen*: Die nachstverwandten Formen altschwedisch bulin ,ge- 
schwollen", friesisch balen ,schwellen“ etc. werden spdter zur Sprache kommen. 

d) Altnordisch fnasa ,schnauben* : angelsichsisch fnaes[ettan ,schnaufen, schnarchen“, fnaest 
,Atem, Hauch*: althochdeutsch fnaston ,anhelare“. 

e) Altnordisch fnysa = schwedisch fnysa = norwegisch-danisch fnyse ,schnauben“ (: angel- 
sachsisch féosan ,niesen*). 

f) Altislindisch frisa, frysa ,prusten, schnauben"; schwedisch frusta dasselbe. 

g) Norwegisch-dialektisch pysa, ppsa bl. = schwedisch-dialektisch pysa ,keuchen“. 

h) Norwegisch paese ,keuchen“ = schwedisch-dialektisch pdsa ,,keuchen“ (vgl. norwegisch- 
dialektisch haesa ,,keuchen, husten“: Wechsel zwischen Guttural- und Labial-Charakteristik !) 

i) Norwegisch-dialektisch fisa ,,bl., pusten*. 

k) Norwegisch-dialektisch foysa ,aufblasen“, 

1) Neunorwegisch snufsa ,schnauben, schnobern“ : schwedisch-dialektisch snifsa _,schnauben* : 
alter-danisch snifte schn. Vgl. unten ~. 

m) Schwedisch pusta = danisch puste =hollandisch poesten = deutsch pusten; Luther hat 
pausten ,mit starkem Hauch redend hervorstoBen*; in Tirol ptisten ,tief atmen“. Im 
18. Jahrhundert paussen ,schnauben“. 

n) Neunorwegisch puffa ,,Rauch ausblasen“. 

o) Angelsachsisch pyffan ,blasen, hauchen“ < *puflian; > englisch puff bl. 

p) Englisch snuff ,schnauben, einatmen, einschnupfen“ : mittelhochdeutsch sniafen > 
schnaufen. Vgl. unten x. 

q) Englisch whiff ,Hauch, Paff, Luftausblasen, Pfiff*. 

r) Hollandisch poffen. 

s) Spatmittelhochdeutsch pfusen ,blasend, schnaubend atmen; im 16. Jahrhundert pfaussen 
»keuchen*; bayrisch pfausten. : 

t) Mittelhochdeutsch pfnisen »schnauben, schnopern, niesen“ = tirolisch pfnausen ,,schwer 
atmen“; mittelhochdeutsch pfnuten ,anschnauben’. 

u) Mittelhochdeutsch pfnasen ,»schnauben*. 

v) Kélnisch (14. Jahrhundert) buffe ,Aufblahen der Backen*. 

w) Mittelhochdeutsch sniifen ,schnauben* : snupfen_ ,,schnaufen, schluchzen* = snouwen 
,schnauben, schnaufen“. Diese formenreiche und verbreitete Gruppe hat anlautende 
Nasal-Charakteristik, weil es sich bei diesen Naturlauten und Wortern um eine 
Verbindung des Ein- und Ausatmens durch die Lippen mit dem Ein- 
und Ausatmen durch die Nase handelt, wobei mehrere Kombinationen moéglich 
sind: man kann durch die Lippen einatmen und dann, mit geschlossenen Lippen, durch 
die Nase ausatmen; man kann dasselbe umgekehrt tun; man kann beide Arten mit 
einander abwechseln lassen. Besonders fiir den Vorgang und Begriff des Riechens, 
des Geruch-Einziehens ist dieser nasal-labiale Mischtypus beliebt: deutsch schniiffeln, 
schnupfen und schnoppern neben schnauben und schnaufen. Beim ,Schniiffeln* und 
.Schnoppern“ ziehen wir mit geschlossenen Lippen in schneller Wiederholung Luft 
durch die Nase ein, um den Geruch wahrzunehmen, und dann blasen wir die Luft mit 
den Lippen wieder aus. Das Zusammenwirken von Lippen und Nase ist hier un- 
verkennbar, und die Wortschépfung verbindet daher ganz naturgetren Labiale und 
Nasale miteinander zum Bau der Lautmalerei, wobci die Reihenfolge dieser Laute 
Nebensache ist: mittelhochdeutsch snupfen ist fast genau die Umkehrung von pfnisen. 
— Von diesen Nasalbildungen aus kann man die Elementarschopfungen des Wortes ,Nase“ 


456 WILHELM OEHL, 


feststellen: es ist iiberall mit dem sachgemafen lautmalenden Nasal n gebildet. Wir 
lassen uns aber nicht darauf ein. 


x) Niederdeutscher Herkunft sind prusten ,schnauben, stark niesen“ (schon im 15. Jahr- 
hundert), davon entlehnt danisch pruste ,schnauben, schnaufen“, schwedisch prusta 
»schnauben, niesen*, hollindisch proesten; und blistern ,heftig blasen, schnauben‘“ : 
zwei Liquida-Formen, wie wir oben deren einige hatten. 

y) Deutsch paffen ,.stark Tabak rauchen“, das heift den Tabakrauch mit dem Laute paff 
wegblasen*. Junge Neubildung; vgl. englisch fo blow a whiff und to puff. 

z) Bayrisch pflurschen ,keuchen*, pfnofezen ,atmen*, pfnotten ,unwillig schnauben*. 


% * 
* 

Eine besondere Art des ,Blasens“ ist das ,Pfeifen*, das Hervorbringen 
musikalischer Blasténe mit gespitztem Munde. Die Lautmalerei fiir diesen 
Naturlaut ahnelt der soeben behandelten fiir ,Blasen“, bevorzugt aber be- 
sonders die Laute p, bzw. andere Labiale, i und s, und zwar in verschiedener 
Anordnung. Gelegentlich bilden s, §, ¢, ts und i, e schon allein diese Ono- 
matopdie, wie Jakutisch isir/- ,pfeifen“, Balkarisch und Kasanisch sizyir[-*) 
pf., Kiiar. sikirf- pf.; spanisch chillar pf., provenzalisch cisclar pf., neapoli- 
tanisch Seskare pf. Auch diese offenkundige Lautmalerei ist schon wiederholt 
erkannt worden, So erklart P. Horn in seinem ,Grundri8 der neupersischen 
Etymologie“, S. 163, persisch sifliden und lateinisch sibilare als ,onomato- 
poetische Bildungen*. AseL, ,Uber Gegensinn und Gegenlaut“, S. 29, ver- 
bindet litauisch szwilpti, deutsch blasen und lateinisch sibilare, und zwar 
doch wohl als onomatopdisch. 

Die folgende Tabelle will noch weniger als die vorhergehenden voll- 
standig sein. Einzelne Formen mégen iibrigens vielleicht nicht das Pfeifen 
mit dem Munde, sondern das Pfeifen auf einer Pfeife bedeuten — was 
aber keinen wesentlichen Unterschied ausmacht, da beides lautmalend ist. 


d) Sudan. 
1. Basa péb Nachahmung des Pfiffes Kebu siuolfofili ich] pfeife 
Mande fofo pfeifen Bambara fie pf. 
Joruba mo] fonife ich] pfeife 3. Kunama fifo[da pf. (= fifo machen) 
J) Semitisch. 
Arabisch safara pfiff Mehri zOfer pf. 
k) Altaisch. 
Mandschu fican Blasen; Pfeifen Mandschu fulgiyembi blasen, pfeifen 
v) Stidamerika. 
4. Lengua de Chile pitukan pf. 296. Tschimu feé pf. 
18. Kiriri bayasi pf. 36. Tukano wisé pf. 


x) Indogermanisch. 
2. Iranisch: Neupersisch sifliden pf. 
4. Slawisch: : 
a) Altslawisch piskati pf. = tschechisch piskati, polnisch piskaé pf. 
6) Russisch svistaf pf. = polnisch Swistaé pf. 
¢) Polnisch gwizdadé pf. =tschechisch hwizdati pf. 
d) Altslawisch zvizdati pf. = russisch-dialektisch zvizdaf = serbokroatisch zviznuti, zvigdati 
= slowenisch zvizdati, Zvizgati pf. 
e) Tschechisch ficeti pf. 
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5. Baltisch: Litauisch szwilp[ti pf. 
8. Lateinisch sibilare pf. 
9. Romanisch: 

A. Erbwéorter: a) sibilare > altfranzésisch sibler, provenzalisch siblar, spanisch silbar pf., 
italienisch sibilare und (mit sufflare vermischt) subillare, sufolare etc. — b) Italienisch 
fischiare, fistiare pi. < lateinisch fistulare pf., zu fistula Pfeife, Fléte (davon spiater). 

B. Neuschoépfungen: Franzésisch siffler und altfranzésisch chifler. — Italienisch stufelare, 
zufolare, ciufolare. — Spanisch chiflar pf. — Réatoromanisch schiflar, tschiivler pf. 

10. Keltisch: Neuirisch feaduil pf. (gesprochen fadfl). 
11. Germanisch: 

a) Norwegisch blistre, plistre, plystre ,mit dem Munde pfeifen“ < altnordisch blistra. 

b) Norwegisch-dialektisch pista ,,pfeifen, winseln, kreischen“. 

c) Englisch whistle < angelsichsisch hwistlian pf. und whiff ,Hauch, Luftausblasen, Pfiff*. 

d) Mittelhochdeutsch wispeln ,pfeifen, zischeln‘. 

e) Deutsch pfeifen < mittelhochdeutsch pfifen wird vom Blasen mit bloBem Munde sowie 
vom Blasen eines Instrumentes (Pfeife etc.) gebraucht. Die entsprechenden Formen ohne 
die hochdeutsche Lautverschiebung sind: mittelniederdeutsch pipen, hollandisch pijpen, 
danisch pibe, schwedisch pipa. Man leitet (so KLUGE, WEIGAND’ und FALK-TORP) 
diese germanische Sippe von mittellateinisch pipare ,pfeifen“ < lateinisch pzpare, pipire 
»piepen“ (vom Schrei der Vogeljungen) ab, aber das ist tiberfliissig und unwahrscheinlich. 
Es liegt hier das zufallige Zusammenfallen zweier 4hnlicher Lautmalereien 
vor, eines menschlichen (Pfeifen) und eines tierischen Lautes (Piepen). Mittellateinisch 
pipare ,pfeifen* und pzpa ,Pfeif-Instrument, Fléte, Rohre“ gehen ebenso wie die ger- 
manische Gruppe vom menschlichen Pfeif-Laute aus und kénnen ganz wohl von 
einander unabhangig, also elementar-parallel sein. 2 

Im allgemeinen ist noch zu sagen, da die Lautmalerei fiir ,Pfeifen* sich enge mit 
der fiir ,Zischen, Fliistern‘, beriihrt. 


* * 
* 

Und nun wenden wir uns zu den labio-gutturalen oder gutturo- 
labialen Mischtypen, welche die Lautmalerei des Hauchens mit der des 
Blasens verbinden. 

Man kann den Atem so einziehen und ausstofen, da8 der Mund weit 
geOffnet ist und das deutliche Kehlgerausch des ,Hauchens“ oder ,Keuchens“ 
horbar wird: daftir ist der Gutturaltypus, am besten der doppelte, am Platze. 
Gewohnlich aber ist der Mund nur halb gedffnet, so da8 beim Eintritt und 
Austritt der Luft auch ein Lippengerausch entsteht. Da ist denn beim Aus- 
atmen die natiirliche Reihenfolge der Laute: Kehlgerdusch mit nach- 
folgendem Lippengerdusch, also Mischtypus k + p. Umgekehrt ist beim 
Einatmen die Reihenfolge: Lippengerdusch mit nachfolgendem Kehl- 
gerdusch, also Mischtypus p+. Diese beiden Mischtypen sind sehr haufig. 
Die primaren Naturlaute, die dieser kombinierten Lautmalerei zugrunde liegen, 
werden unmittelbar klar in Umschreibungen wie Mandschu hefa sembi oder 
he fa sembi , keuchen“, wortlich ,he fa sagen“; Monumbo kapem tset ,hauchen‘*, 
wortlich ,kapem machen‘; Kunama fogdgo-da ,keuchen, schnaufen“, wortlich 
,fogogo sagen“. 

Die Form p+ k& kommt wohl nur in Fernstellung (Distanzstellung) 
vor, d. h. mit einem Vokal zwischen den beiden lautmalenden Konsonanzen, 
also wie z. B. japanisch fuku blasen, Stieng pok bl., Tschinuk poh bl. Eine 
Nahstellung (Kontaktstellung), also pk-, fh- etc. ist im Anlaut schwer 
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sprechbar, eher im Inlaut als apka etc. (Aber doch armenisch phkham ,ich 
blahe mich auf‘, zu phukh ,Hauch*.) — Dagegen findet sich die Form k + p 
sowohl in Fernstellung wie in Nahstellung, und zwar letzteres auch im Anlaut 
mit Verbindungen wie kp-, gb-, kw-, gw-, xw-, hw- etc. Beispiele fiir diese 
Nahstellung im Anlaut sind: 


kw-: Litauisch kwdnkszti keuchen Onge kwaid|be atmen 
; kwykszti keuchend atmen gb-: Ewe gbo atmen, hauchen 
‘ kwdpas Hauch hw-: Angelsachsisch hwésan keuchen 


Altindisch svas[iti atmet: | kyes 


Doch ist da mit Scheintypen zu rechnen, wie iiberall. Litauisch kwapas 
kann man als Ablautstufe zu litauisch kaputi ,schwer atmen“ fassen, ebenso 
vorarisch Vkues als Ablaut eines urspriinglicheren *kus (vgl. malajisch kuskus 
Luft ausblasen, parsisch hasshass kertman schnaufen, finnisch kosutan schnaufen). 
Ein besonderer Fall ist kymrisch chwythu ,to blow“ (frither xwigi gesprochen, 
jetzt xusi), dessen Anlaut 2w- als gutturo-labiale Nachstellung erscheint, wahrend 
(nach PEDERSEN) ein urkeltisches *swizd zugrunde liegt, mit britannischem 
Ubergang von sw > xw. 


Die Formen p+& und k+ =: sind zweitypig. Wir finden hie und da 
auch dreitypige Bildungen: Kunama fogdgo-da paige wortlich ,fogdgo 
machen“ (daneben einfach fa-da ,blasen“ und ga@ ,anblasen“); Athiopisch 
bak*gha ,anblasen‘; vielleicht auch magyarisch pire »keuchen*, — falls 
die Silbe -eg nicht rein suffixal ist. Hieher auch Mikmak pepigwa bl., Ponka 
bihtihutha ,blasend“ und Eskimo-Tschuktschisch pukaxtuna ,Atem“. 


Der Begriff der Fernstellung der beiden Elemente eines Mischtypus ist 
durch die oben genannten Beispiele japanisch fuku und litauisch kaputi noch 
nicht vollstandig verdeutlicht. Wir miissen da auch Liquidaformen wie litauisch 
prufikszti ,prusten“, lettisch spurkschét ,prusten“ und slowenisch Alipati und 
hrepati ,keuchen“ als Beispiele anfiihren. Wir wollen diese Liquidatypen 
etwas naher betrachten. Das Nebeneinander von litauisch pa&kszti ,keuchen, 
schnaufen* und prufkszti ,prusten“ ist zu eigenartig. 


Aus der ersten Tabelle dieses Paragraphen sind keine Formen vom Typus Aru u. dgl., 
wohl aber solche vom Typus kur u. dgl. anzufiihren: Suawa gerga, Afar hori, Mandschu hor 
sembi, Schorisch digiir[-, Tukano hérimi{-, Taraska hireta[-. Ebenso mit / nur die Stellung kul 
u. dgl.: Ibo ughele, lateinisch halare, niederdeutsch helchen; und in Umkehrung magyarisch 
lehelni, lihegni, Motu laga, altindisch lahalahayati. — Haufiger sind die Liquidaformen, die 
Nasale, eingeschlossen, bei den Wortern der zweiten und dritten Tabelle, also bei den labialen 
Lautmalereien : 


Typus plu: Khmer phlom; Ewe fflo; lateinisch flare; deutsch blasen, blistern, englisch 
blow, bluff; norwegisch blistre; Inlautstellung: osmanisch afle[-, pufle[-; persisch sifli[den; 
franzésisch siffler; spanisch chiflar; bayrisch pflurschen (mit p+1 +r). 

Typus pul: Pogoro puljra, Ifumu fulla; Wolof wala; magyarisch fullad[-; tschagataisch 
pulamak, biild[-, Mandschu fulgiyembi; gotisch bauljan; Inlautend: Ila pupula, Fan fopele, 
Kele pepila, Nkundu fefola; Kebu fofili; lateinisch sibilare, italienisch zufolare. 

Typus pru: Altindisch prothati, awestisch fraosan¢[-; albanisch friin; altislandisch friisa; 
deutsch prusten; italienisch grr be (Aber altindisch prdnas ,Hauch, Atem“ ist Scheintypus, 
da es aus der Praposition pra ,,vor“ und aniti ,atmet“ zusammengesetzt ist.) 

Typus pur: Schuna pfura; Hausa fara; osmanisch ifiir[-, Koibalisch etc. ibdr[-, tschu- 
waschisch wer; Tschariar er bora; Darling River parppa, Bangerang parnma. 


Na ee ee ee 
s ” es 
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Typus pnu:avéw; altnordisch fnasa und fnysa; miitelhochdeutsch pfnisen und pfnasen, 
bayrisch pfnotten, pfnofezen. 

Typus pun: Jaunde wundu; Joruba fonife; Kai fine[-; Taraska punita[-; kymrisch ffan?; 
tschechisch faufeti; Umkehrtypus nup: Somali naf, Afar nawa; arabisch nafas; mailandisch 
banfa; neunorwegisch snufsa, englisch snuff, mittelhochdeutsch sniifen, snupfen, snouwen etc. 

Typus pum: Suaheli pumua; Tikuu pumusi etc.; Lengua de Chile pimun; Peru pumoni, 
lettisch pampt, pempt, pumpt. 

Andere Verbindungen von m und p: Basa mba; Musuk sumfa, Gajo mbus; Nasioi 
uamp|-; lettisch pampt etc. 


Von diesen Beispielen, die nur deshalb nicht zahlreicher sind, weil der 
Verfasser seinerzeit auf solche Liquidaformen wenig achtete, sind sicher einzelne 
Formen nur zufallig, also Scheintypen. Dennoch diirfte im wesentlichen fest- 
stehen, da® solche Liquidatypen wirklich vorhanden sind. 

Was von den einfachen Gutturaltypen und von den einfachen Labial- 
typen gilt, das gilt ebenso von den zusammengesetzten Mischtypen: auch hier 
finden wir, und sogar noch reicher, die Verwendung von Liquiden und Nasalen, 
gelegentlich auch noch von anderen Konsonanten, zur besonderen Farbung 
der betreffenden Blas-, Schnauf- und Prustworter: 


Mischtypen mit r: Wachi ferx schnaube, niese; slowenisch hrepati keuchen, récheln; 
ruthenisch forkatl schnauben; serbokroatisch-slowenisch brehati keuchen; bulgarisch preham 
ich schnaube; polnisch parskaé schnauben; litauisch prufikszti prusten; lettisch spurkschet 
prusten; niederdeutsch prichen keuchen. : ! 

Mischtypen mit /: Dieyerie pulk[ami blasen; slowenisch hlipati keuchen; bayrisch 
pflechsen keuchen. 

Mischtypen mit m: Botokudisch himpram atmen. 

Mischtypen mit 2: Hindustani punkna blasen; litauisch kwdnkszti keuchen, prufikszti 
prusten; englisch kink keuchen, husten etc.; althochdeutsch fnéhan atmen, fnask[azzen keuchen. 

Mischtypen mit zwei Fiillkonsonanten: Litauisch prufikszti (also: p[r + n]k); polnisch 
parskaé (also: p[r + s]f); althochdeutsch fnask{azzen (also: f[n + s]k). 


Das Wesen dieser Mischtypen fiir ,Blasen“ etc. scheint bisher, soweit 
zu. sehen ist, noch nicht erkannt worden zu sein. Boisaca’s Et. Wb. (unter 
gica) stellt wohl neben das als Onomatopdéie bezeichnete *pé und *phu etc. 
die ,Erweiterungen* “pdt und *pik, *pug etc., aber ohne die Guttural-Ono- 
matopdie des neuen Auslautes zu beachten. Ahnlich sagt ALF Torp in seinem 
,Wortschatz der germanischen Spracheinheit* (S. 219, s. v. puh, pug): »|ndo- 
germanische Wurzel bwk ,blasen, pusten’, Erweiterung eines lautnachahmenden 
bu.“ Der Etkenntnis etwas naher kam ABEL, der in seinem Buche_ ,,Uber 
Gegensinn und Gegenlaut*, S. 74, griechisch ¢guyw ,hauche“ zu slowenisch 
puhati und zu deutsch fauchen, an]fachen, fdcheln stellte, ohne aber naher 
darauf einzugehen. Auch BERNEKER’s Et. Wb. sagt zu fukati und firkati blo8 
lakonisch ,lautnachahmend‘. 

Scheinfalle sind bei den Mischtypen & +p und p + k gewifi seltener, 
als man eigentlich erwarten méchte. An und fiir sich ist hier die Gefahr eines 
Scheintypus doppelt so grof8 als bei den einfachen Typen. Dennoch trifft 
dies nicht zu, da die meisten fuku-, kufu- etc. etc.-Formen so offenbare, hér- 
bare und fiihlbare Lautmalereien sind, da® fiir die grofe Mehrzahl der Falle 
ein verniinftiger Zweifel nicht méglich ist. Immerhin sind einzelne halbe 
Scheintypen darunter, d. h. der eine der beiden Konsonanten ist sekundar 


460 WILHELM OEHL, 


und unecht, so da® statt des Mischtypus nur ein einfacher Typus bleibt. 
Z. B. kymrisch chwythu ,blasen“, das (vgl. oben S, 446) nur scheinbaten 
xw-Anlaut hat und aus urspriinglichem sw- entstanden ist: also nur die Labial- 
Onomatopdie des w bleibt bestehen. Ferner kénnte altslawisch puxati bl. 
allenfalls aus vorslawischem *pous entstanden sein, so daf wieder nur der 
Labial als echte Lautmalerei bliebe; vergleiche am Ende dieses Paragraphen. 
Ebenso fragt es sich bei Tahiti puha bl. und den entsprechenden polynesischen 
Formen, ob da nicht *pufa oder *pusa zugrunde liegt, wo also auch nur der 
eine der beiden Konsonanten als echt lautmalend tibrig bliebe. Endlich ist 
Tepeguana ibuhi ,Atem“ nicht ganz sicher, da wir daneben die blof labialen 
Formen idue, ibui ,hauchen“ und ibusani ,keuchen“ haben, so daf das hi 
von ibuhi vielleicht bloBes Suffix ist. Umgekehrt ist der Fall bei Thonga und 
Ronga Aefemula ,atmen*, wo das anlautende # sekundar aus urbantuischem 
p entstanden ist und sonstigem p oder pA entspricht (Sulu pefumula, Sotho 
phefumoloha etc.); der scheinbare A+ f-Typus geht auf einen urspriinglichen 
Doppeltypus pepo- oder dergleichen zuriick. 

Beispiele fiir Typenverlust: Von der indonesischen Wurzel *hip ,atmen* 
sind gebildet Holontalo -Jhipo bl., tagalisch Aiip ,atmen“, Toba akkip ,récheln“ 
<*anjJhip und Makassar ai’ ,Atem“ <*aJhip, mit volligem Schwund beider 
Typuselemente. — Neben Surgut-Ostjakisch pogem bl. steht Irtysch-Ostjakisch 


puem bl., mit Verlust des Gutturals in Binnenstellung. — Ferner die folgenden 
Bantuformen: 
c) Bantu. 
Sotho foka ,souffler“ Ronga; Schambala hunga ,souffler* (mit p >h) 
Pedi ffoka ,souffler* Mbamba hvka ,souffler* mit (p >A) 
Jao puga ,,souffler* Isubu unga _ ,souffler“ 
Mbundu buka ,souffler“ HOMBURGER setzt als Urbantu *ponga an; 
Kafir; Suaheli punga ,,souffler‘ besser *poka? 
Dualla wungea ,,souffler* Njamwesi -]kuva atmen 
d) Sudan. 

1. Ewe fukefuke keuchen Dagomba pohem|bu das Blasen 

» bo atmen, hauchen 3. Kunama fogdégo[da keuchen, schnaufen 

e) Hamitisch. 
3. Bilin Aabhab aufblasen Chamir fig blasen 
» fiux atmen, hauchen Quara fihu, fii anblasen 
Galla bogo{da ausschnaufen » Jthua Atem 
ff) Semitisch. 

Arabisch fahha hauchte Hebraisch pix hauchte 

»  habba bdlies »  p@a dlies weg 

| nafaxa hauchte, blies »  nafax blies 

. nafaha hauchte; duftete = riah Hauch (Yrwh) 


Athiopisch bak*eha blies 
g) Kaukasisch, etc. — Baskisch buh{atu blasen. 
h) Uralisch, 


Finnisch pukkia blasen Livisch pig blasen 
»  puhu blasen Surgut-Ostjakisch pogem blasen 
Estnisch puhuma blasen Magyarisch piheg[ni keuchen 


» puhk.Hauch, Atem 
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i) Samojedisch. 


Ostjakisch-Samojedisch pugonnap blasen Jurak-Samojedisch puw’i blasen 
k) Altaisch. 
Mandschu hefa sembi keuchen, achzen (auch: Mandschu hebteSembi keuchen, schnauben 
he fa sembi = ,,he fa sagen“) ‘ fulgiyembi blasen 


1) Japanisch. 
ffuku blasen pokaripokari to paffend (beim Rauchen) 


m) Asiatisch-Arktisch. Aino fugu blasen. 


n) Tibeto-Birmanisch. 


1. Tibetanisch djbug[s Hauch, Atem Kanauri phukréamig blasen, atmen 
q) Andamanesiech. 
Bia 7 topak [ké blasen Onge kwaid[be atmen 
r) Austroasiatisch. 
2. Bahnar hdp atmen f Khmer pak blasen, facheln 
Stieng Aip atmen Stieng pork blasen, facheln 
Khassi peh blasen, wehen Bahnar pdj*) blasen 


Mom pak facheln 
s) Austronesisch. 


1. Indonesisch Vip atmen 2. Marschall kobudut blasen 

Tagalisch hiip atmen Torau hakaputia ausblasen 

Holontalo mo]hipo blasen Uruava vakamusi ausblasen 

Toba akkip récheln < *an|hip 3. Hawaii puhi Blasen, Pusten 

Makassar ai? Atem < *a]hip » pupuhi blasen (Wind; Trompete) 

Sasakisch émbok Atem Markesas puhi, pupuhi blasen 

Javanisch ambék Atem, Geist Paumotu puhipuhi atmen 

Sundanesisch ambék Atem, Dunst Tahiti puha blasen (Mund) 

Karo-Batak erikap nach Luft schnappen 

i) Papua. 

Monumbo kapem[tsei hauchen (= kapem Monumbo kapem|ika Atem 

machen) 

u) Australien. Dieyerie pulk[ami blasen. 
v) Stidamerika. 
12a. Moseteno puxei blasen 29. Ketschua phukuy, pfukuy blasen 
15. Botokudisch himpram atmen Ost-Ketschua puhu blasen 
w) Nordamerika. 

10. Kora puexkari Hauch 27. Tschinuk poh blasen 
19. Kri Vpak aufgeblaht 28. Kalispel pugui blasen 

Mikmak pepiigwa blasen, wehen 35. Eskimo-Tschuktschisch plikaxtuna Atem 


20. Biloxi puhe bl. 
Ponka bihuhuthda blasend 
x) Indogermanisch. 
1. Indisch: 

a) Altindisch svas{iti ,atmet, schnauft, seufzt“, von einer Wurzel *kues, *kuos, die als an- 
lautende Nahstellung vom Typus Akw- aufgefaBt werden kann, vgl. oben S. 458; dann 
ist der Labial vokalisiert in der Schwundstufe s@sds ,Hauch, Schnauben, Leberiskraft* 
<*kas. Falls aber von einem urspriinglichen Typus *fus auszugehen ist, dann haben 
wir einen halben Scheintypus: es ist kein kp-Typus, sondern blo® ein k-Typus. 

b) Kaschmir phukh ,das Blasen*. 

c) Hindustani punkna ,blasen*. 
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2. Iranisch: 


a) Wachi ferx ,sclinaube, schnarche*. 
b) Neupersisch pik ,das Blasen*. 
c) Afghanisch pa und pak ,das Blasen*. 


3. Armenisch phukh ,Hauch, Atem, Wind". 
4. Slawisch: 


a) Altslawisch puxati ,blasen“ = russisch pixaf ,blasen, atmen“ = kroatisch puhati blasen 
=slowenisch pihati blasen=polnisch puchngé ,stark atmen“ =tschechisch puchati 
,atmen“, pychtiti .atmen, keuchen“. Dieses urslawische “pux erscheint als die Idealform 
des p+4&-Typus, wie sie so oft vorkommt, und wahrscheinlich liegt sie auch wirklich vor. 
Aber ganz zweifellos ist es nicht, weil ein slawisches *pux auch (vgl. § 1, S. 609 oben) 
aus vorslawischem *pous entstanden sein kénnte, und diese Form pus ist mehirfach 
vorhanden, so da sie immerhin auch im Vorslawischen angenommen werden kénnte: 
deutsch pusten, spitmittelhochdeutsch pfasen ,blasend atmen’, norwegisch-dialektisch 
pysa und fisa blasen, litauisch pas{ti blasen, altindisch Vbhas blasen, baskisch putz 

,Hauch", Suaheli puzia blasen, Ofo pasuhi blasen, Tepeguana ibusani ,,keuchen"; alt- 
slawisch piskati »pieifen“, italienisch fistiare pfeifen, norwegisch-dialektisch pista pfcifen, 
englisch whistle pfeifen. Diese p+ s-Typen sind Mischtypen zur Bezeichnung des 
pfeifenden Zischens, das beim Blasen oft mitklingt: das s als Lautmalerei des Sausens 
und Zischens ist ja allgemein verbreitet. Der Umkehrtypus von diesem p +s ist s + p 
und liegt vor in Komalapa sup ,blasen“, persisch sifliden ,,pfcifen“, lateinisch sibélare 
pfeifen, Mehri zdfer picifen, polnisch sapa¢ schnauben, tschechisch supati schnauben, nieder- 
deutsch Aeisapen keuchen, russisch svistaf pfeifen, litauisch szwilpti pfeifen (anlautende 
Nahstellung); ebenso wohl auch lateinisch spirare ,hauchen*. — Neben diesen Misch- 
typen p+s und s+p stehen ganz entsprechend die Mischtypen & +s ‘und s+, das 
Gutturalgerausch mit dem Zisch- und Sauglaut des Einatmens verbindend: Chamir kazaa 
.Atmen"“, arabisch hashasat, finnisch kosutan ,sclinaufen“, malajisch kuskus ,Luft aus- 
blasen“, parsisch hasshass kertman ,schnaufen*, norwegisch-dialektisch heisa, haesa 
,pusten’, englisch Aisk ,schwer atmen“, niederdeutsch heisapen kcuchen, ostthiiringisch 
keischen ,keuchen“*, schwabisch gischern keuchen; dazu der Umkehrtypus: Afar, Saho 
sakakoO ,Atem“, Bedauje sik ,Atem’, Mandschu sukdun ,Hauch*, Malajisch késak 
.atmen“, Biloxi sikte ,.keuchen“. — Das Nebencinander des p+s-Typus und des k+ s- 
Typus zeigen kennzeichnend schén norwegisch paese ,,keuchen ‘ = norwegisch-dialcktisch 
haesa ,keuchen, pusten*. 

b) Slowenisch fukati ,hauchen; pfeifen* =russisch fukaf ,blasen‘, ruthenisch fukai? ,,an- 
schnauben; schelten“; tschechisch faukati und fukati blasen, wehen. 

c) Slowenisch koperniti ,,schnaufen*. 

d) Ruthenisch forkatt ,schnauben* = russisch firkaf ,schnauben‘, tschechisch Frkati 
,schnauben“, 

e) Serbokroatisch brehati ,,keuchen, laut husten“ = slowenisch brehati ,,keuchen, keuchend 
husten*; ferner serbokroatisch brektati ,schnauben“. 

f) Bulgarisch prsham ,ich schnaube‘ und priham ,ich niese* = slowenisch prhati 
»schnauben“, 

g) Polnisch parskad ,,schnauben“. 

h) Slowenisch hrepati ,keuchen, récheln* und Alipati »keuchen“ etc. (vgl. oben). 

i) Tschechisch pacht das Keuchen. 


a, Daltisc nu: 


a) Litauisch pakszti ,keuchen, schnauben*. 

b) Litauisch Raputi ,,schwer atmen“ = lettisch Auipét ,dampfen, rauchen“; dazu ablautend 
litauisch kwdpas ,Hauch, Atem, Wohlgeruch , kwépti ,.hauchen“, lettisch kwépes »Hauch, 
Dampf*. 

c) Litauisch kwdnkszti = szwafkszti »keuchen‘. 

d) Litauisch kwykszti ,,keuchen, pfcifend atmen“. 

e) Litauisch prufkszti prusten“. " 

f) Lettisch spurkschét ,prusten*. 
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6. Albanisch: kapitem ,atme schwer‘. 
i Griclehitste i: 

a) xaxbo ,ich atme stark, tief ; davon xazv¢ (Hesychios) = avsdua und xdso¢s (Hesychios) 
=anvedua, puyn; homerisch xexagydra Partizip. Perf. Akt. Akk. Sing. Mask. ,aushauchend“. 

b) wiyw hauche, atme“, yvy7 ,Hauch, Atem, Seele*. Es liegt ein Schallwort *psukh, 
*bhsugh oder ahnlich zugrunde, die Verbindung des haufigen Mischtypus puk mit dem 
soeben unter 4a) behandelten Mischtypus s+ oder, wenn man will, mit dem parallelen 
p-+s. Das Schallwort ist also eigentlich dreitypig, mit den Elementen p +s+k, die 
man theoretisch in (p-+ s)-+& oder in p +(s+&) einteilen kann. Boisacq trifft in 
seinem Et. Wb. zur Hilfte das Richtige, wenn er das Wort zur Schwundstufe *bhs von 
Vohes in altindisch babhasti ,blast“ stellt. Vgl. auch das Zitat aus ABEL, oben S. 459. 

c) xopboow ,blase heftig’ <i *xoupuxim (der Guttural ist noch erhalten in zolpuy[ua »Ge- 
schnaube, Gekeuche*): *poiphuk ist dreitypig oder redupliziert. 

d) Neugriechisch xdzos. 

9. Romanisch: 

B. Neuschépfungen: a) Spanisch hipar ,schlucksen; keuchen“. — 6) Rumdnisch gafa-ésc 
,Keuchen, schnauben . — c) Provenzalisch buha ,,souffler‘, neben sonstigem proven- 
zalischen bufa, bofe etc. (hk <f?) 

10. Keltisch: 

a) Kymrisch pucho ,to pant, to sigh“; puch ,sigh, grunt‘. Dieses Wort kénnte allenfalls 
auf urkeltisch *paups-, “poups- (wie kymrisch uchel ,hoch“ zu griechisch byyAds ,noch*) 
oder auf urkeltisches “paysp-, “pousp- zuriickgehen (wie kymrisch ucher ,Abend* zu 
lateinisch vesper, griechisch éoxéoa Abend‘), allenfalls auch auf urkeltisches “paysk-, 
*pousk- (wie kymrisch baich ,Biirde zu lateinisch fascis ,,Biindel*); aber wahrschein- 
licher ist das Wort erst eine junge britannische Lautmalerei mit primarem lautmalenden 
x wie in slawischem puxati. 

b) Kymrisch chwythu ,to blow, to blast‘ = kornisch whythe ,blasen* (das Feuer, das 
Horn) = bretonisch c’houeza ,souffler*. Die kymrische Form, jetzt xusi gesprochen, 
hatte frither die Aussprache xuisi, und dieser Anlaut xy- erscheint als gutturolabiale 
Nahstellung, etwa wie angelsaichsisch kwésan ,keuchen* (vgl. oben S. 444). In Wirklich- 
keit liegt aber kein Mischtypus kp- vor, sondern blo8 ein Labialtypus, da britannisch 
xw- aus keltischem sw- entstanden ist (vgl. Einleitung). Nach PEDERSEN, Vergleichende 
Grammatik der keltischen Sprachen, gehen die drei genannten britannischen Formen auf 
urbritannisch *swizd- zuriick, wahrend altirisch sét ,,blasen“ > neuirisch séidim ,,I blow, 
breathe“ auf ablautendes urgilisches *sweizd- weist: also auf Formen wie altslawisch 
svistati, zvizdati ,pfeifen“, mit s-Vorsatz vor der Labial-Charakteristik wie in lateinisch 
spirare. Die Labial-Charakteristik ist also im Irischen geschwunden, dagegen im Britan- 
nischen zu einem scheinbaren Mischtypus erweitert werden. 


1]. Germanisch. 

a) Norwegisch-dialektisch gipa ,nach Luft schnappen“ = angelsachsisch gipian; dazu mit 
Langvokal hollandisch gijpen ,nach Luft schnappen". 

b) Altnordisch geispa ,nach Luft schnappen“ = neunorwegisch geispa=schwedisch gdspa 
=dianisch gispe=mittelenglisch gaspin > englisch gasp ,schwer atmen". FALK-TORP’S 
Et. Wb. will diese Sippe mit Umstellung von ps > sp auf germanisches “gaip[son zu- 
riickfiihren, so da also eine Ablautstufe zu a) vorlage. Es ist aber wohl wahrscheinlicher, 
da das s in der Lautgruppe gaisp- das zischende Begleitgerausch des Keuchens malt, 
genau so wie in dem zweisilbigen Schallwort niederdeutsch heisap[en ,keuchen“ und 
ahnlich wie in griechisch wiyo ,hauche“ (mit der umgekehrten Lautfolge p +s-+Ah); 
die Verbindung von k+ss ist ja hdufig, vgl. deutsch-dialektisch keischen, geschen, 
englisch hisk, englisch-dialektisch gisu etc. 

c) Altnordisch hvaesa = angelsachsisch hwaesan ,keuchen“ > englisch wheeze ,,keuchen": 
zu altindisch svusiti ,atmet“, von V ues, vgl. oben. 

d) Althochdeutsch fnehan ,atmen“ und fnahten »schinauben“; mittelhochdeutsch phnehen 
,schnell atmen, keuchen, schnauben, schluchzen“: nasalierter Mischtypus, vgl. oben S. 444. 
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e) Althochdeutsch fnask[azzen ,anhelare, singultare: nasalierter Mischtypus p-+s-+k, vgl. 
oben unter 6) geispa, heisapen, wizw: also doppelte Erweiterung des Mischtypus pte. 

f) Schwedisch-dialektisch kipa und kaipa und kifta schwer atmen, keuchen“. 

g) Deutsch jappen und jappsen »nach Luft schnappen“: niederdeutsch gappen dasselbe, 
nassauisch gappchen, schwabisch gapsen. 

h) Niederdeutsch heisapen und hdsepesen und hastebaffen »keuchen* sind lehrreiche 
Bildungen; Aeisapen ist dreitypiges k++ s+ p, vgl. oben unter b) und e); Adsepesen 
ist Reimbildung aus den parallelen Typen &-+s und p+, von denen oben S. 423 die 
Rede war. Endlich Aastebaffen, vielleicht an Hast ,Eile“ angelehnt, ist die Verbindung 
von &+s und p-+p. Viertens gehdrt hieher niederdeutsch hachpachen ,keuchen*: 
ebenfalls eine Reimbildung, aus dem Doppeltypus k+-& und dem Mischtypus p + &. 

i) Einfach sind die niederdeutschen Formen piechen und prichen »keuchen*; neben der 
ersten mischtypigen Form steht als Doppeltypus dialektisches hiechen »keuchen“; prichen 
ist Mischtypus mit Liquida. 

k) Bayrisch pfnechen ,,keuchen* gehdrt zu d); pflechsen ,keuchen* ist Mischtypus mit 
Liquida; pfuchzen ,keuchen* (daneben pfugezen) gehort zu mittelhochdeutsch pfiichen 
»fauchen, schnauben“, dessen neuhochdeutsche Entsprechung fauchen oder pfauchen 
meist von Tieren (Katze etc.), doch auch von Menschen gebraucht wird. 


(Fortsetzung folgt.) 


<= 
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Zur sprachlichen Verwandtschait der Maya- 
QuwitSé mit den Carib-Aruac. 


Von RUDOLF SCHULLER. 


Versuche, die Sprache der mittelamerikanischen Hochkulturen mit den 
Idiomen der verhaltnismafig primitiven caribisch-aruakischen Ureinwohner von 
Cuba und Santo Domingo (Isla Isabella—Espafiola—A hiti—Haiti) in Zu- 
sammenhang zu bringen, sind, so weit dies aus der zurzeit mir zuganglichen 
Fachliteratur ersichtlich ist, schon im verflossenen Jahrhundert von BALBI, dem 
Verfasser des ,Atlas Ethnographique du Globe‘ (Paris 1826), und spater, wahr- 
scheinlich aus dieser Quelle schépfend, von Orozco y BERRA! unternommen 
worden. 

BALBI, trotz seiner mangelhaften Kenntnisse um das Vdlkerbild auf den 
grofen Antillen zur Zeit der Entdeckung und der darauf folgenden Eroberung 
und Besiedlung durch die Spanier, behauptet kurzweg ,il parait qu’elles (die 
Sprache der sogenannten Taino auf Haiti und das Caribe) avaient une grande 
affinité avec la maya*“. Einen nicht unahnlichen Standpunkt scheint auch 
Orozco y Berra vertreten zu haben *. Beweise ftir diese Behauptung sind jedoch 
von den beiden Forschern nicht erbracht worden. Bei Orozco y BERRA wird 
wohl auch der leicht irreftihrende Name TSontal — ein mittelamerikanisches 
Gegensttick zu dem stidamerikanischen TSuntSo, Taptya usw. — dazu bei- 
getragen haben, das Caribe der Maya-Qu’it8é-Sprachfamilie anzugliedern. 

Auf PIMENTEL, der obgleich er gegen Orozco y BERRA Stellung nimmt, 
das Caribe, wenn auch als ,zweifelhaft“, m die Maya-Qu’itsé-Gruppe einreiht, 
brauche ich hier nicht weiter einzugehen. Er konnte damals ja nicht wissen, 
da® ton ,hei®* (Téino), hueow ,Sonne* (Taino) mit tucud ,hei®“ und xuyu 
»Wald — Berg“ (Maya), etymologisch zusammenhangen. 

Die hervorragendsten Vertreter der modernen Mexikanistik, STOLL, SELER, 
Boas, SAPPER, KREICHGAUER, GORDON BYRON, LEHMANN, TOZZER, BEYER, 
Maupstay, Rivet, Miss ADELA C. BrETON und Frau Z. NUTALL usw., haben 
das sprachliche Verhdltnis der Maya-Qu’itsé zu den Carib-Arudc bisher noch 
nicht zum Gegenstand einer eingehenden Untersuchung gemacht. Nur SToLt 
sagt an einer Stelle ,.... nun finden wir auch in den Maya-Sprachen, also 
einer dem Caraibischen ganzlich fernstehenden Sprachfamilies, 
ebenfalls gerade ftir die Bezeichnung der Verwandtschaftsgrade haufig ver- 
schiedene Ausdriicke bei Mannern und Frauen**. 

Ob nun diese Auffassung in bezug auf die Stellung des Caribe zu den 
Sprachen der mittelamerikanischen Hochkulturen, eine Auffassung, die bis zu 
dieser Stunde die fiihrenden Gelehrten auf diesem Gebiete teilen, aber tatsach- 
lich zutrifft, ist nach meinen Untersuchungen wohl mehr als zweifelhaft. 


1 ,Geografia de las lenguas de México“, nach FRANCISCO PIMENTEL »Cuadro Descrip ivo 
y Comparitivo de las lenguas indigenas de México", III Mexiko 1875, S. 290—291. 

* A. a. O., S. 287—288, 

* A, a. O., S. 290 ff. 

“Von mir gesperrt. 

 ,Zur Ethnographie der Republik Guatemala.“ Zirich 1884, S. 34. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920, 80 
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Vorlaufig verweise ich hier kurz auf die Possessivprafixe na-, ne-, ni-, 
no-, nu- vor Konsonanten und w-, u-, i- (in-) usw. vor Vokalen im Mam, 
Pokont&i, Kektsi, KaktSiquel und Qu’itSé. Letzteres scheint iiberhaupt ungleich 
engere Beziehungen zu den Carib-Aruac-Sprachen aufzuweisen. 


Maya nu-mam mein Grofvater Can imirim nu-m-atso-at3y mein — schlafen 
Piro (Ucayali) nu-muléne meine Briider — Haus (Hangematte) = ich gehe schlafen, 
KaktSiquel nu-xolon mein Kopf ich schlafe 

Kustendu nu-téu mein Kopf Qu’itsé w(u)-é mein Zahn 

KaktSiquel vu-atso mein Haus MacuSi u-y-é mein Zahn 


Jumana nu-pan-atgo-e mein Haus 


Erwahnt sei hier auch noch die Maya-Qu’itSé-Negativpartikel man, ma, 
der wohl das ma (differenziert ba, Esmeralda, pa, Bakairi usw.) der Carib- 
Arudc gegentibergestellt werden darf: 


(Rama) mdas nyu ma ich habe kein Haus (Tacana) ma ema putia ich gehe nicht 
(Maropa) ma méputi ich gehe nicht (Esmeralda) ba-Sumi-sa ich will nicht 
(Cavinefia) cuaya ma igquie ich gehe nicht (Sipibo) pitsi-ma nicht stinken 


Echt caribisch-aruakisch ihrer lautlichen Zusammensetzung als auch ihrer 
Bedeutung nach sind folgende Maya-Qu’itsé-Formen: 


toxil Feuerbohrer Vgl. dazu: fox Brennholz (Yaruro) 

toc verbrennen toxi, tot§ Sonne (Guatuso) 
pe-to Brennholz (Bakairi) 
do Sonne, Feuer (Yaruro) 
so Feuer (Trumai) 
tso Feuer (AmuéSa) 


putc Wald arabuco Wald (Taino) 

yuc be-xuco Liane (Taino) 

cat verbrennen bat Kiirbis (Boruca) 

ak Zunge, Flamme kak Sonne (Boruca) 

ten b-ata-b ich bin der Hauptling ata‘ blutsverwandt (Tacana) 
xan die zum Dachdecken verwendeten Palmblatter xian 


nim a kab ein groBer Arm 


Wer dachte hier nicht sofort an das nu-kap-o der Arudc! 


Weiter : 
nu-tSu meine Mutter tsic gehorchen 
etamayom der Weise atan-ben verheiratet (vom Manne) 
al die Biirde (= das Kind) itSam-ben verheiratet (von der Frau) 
ban gemacht werden yum-bil jemandes Vater 
ban-ol der Schdpfer ac das Breite (= Erde) 
a! der Bruder puluh palo Schaum des Meeres 


sind Formen, die jeder Kenner der caribisch-aruakischen Sprachen auf den 
ersten Blick als Elemente aus dieser Sprachfamilie ansprechen wird. 


' Die gesamte Terminologie zur Bezeichnung der Verwandtschaftsgrade in den Maya- 
Qu’itSé- und Carib-Arudc-Idiomen — in diesen letzteren ist es zweifelsohne der Fall; vgl. Yaerre 
— scheint etymologisch mit den Begriffen ,Holz*, ,heif*, ,Feuer*, ,Sonne“, »Mond“ usw. 
zusammenzuhangen. 

In vuinak, vuinik, vinak (,Mensch*), ebenso in dem Namen Qu’itsé sind sicherlich 
analoge Begriffe enthalten. 

Naheres dariiber in meiner demnachst erscheinenden Abhandlung , Mythologie und Sprache“; 
vgl. auch Yferre. 
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In bezug auf das Maya puluh palo muf hier bemerkt werden, daf das 
Wort pordroca — pululu der Festland-Caribe — die indianische Bezeichnung 
fiir die allen Siidamerikareisenden bekannte ,Springflut“ an der Amazonas- 
miindung, nicht, wie vielfach und besonders von brasilianischen Gelehrten an- 
genommen wird, aus dem Tupi stammt, sondern dem Sprachschatz der Arudc 
angehGrt. Es bedeutet ,Tosen“, ,Brausen“, ,Gischt“; und die ersten Jesuiten- 
missiondre hdrten diese Bezeichnung fiir jenes Phanomen bei den Nheengaiba, 
d. h. nicht-Tupi-sprechenden Stammen im ,Sertao dos Tocuxi* und auf der 
Insel Marax6, wo zur Zeit der Ankunft der ersten Portugiesen am Amazonas 
(1610—1615) nachweisbar nur caribisch-aruakische Stamme safen?. 


BERENDT sagt ,kiinstliche Hiigel“ werden in Yucatan allgemein cuyo(s) 
genannt®. Dieses Wort ist zweifelsohne identisch mit cues, cuies, der Be- 
zeichnung fiir ,mounds* in der Sprache der Indianer von Haiti. 

Auffallende sprachliche Analogien finden sich in den kosmogonischen 
und anthropogonischen Mythen der Maya-Qu'it8é und Carib-Aruac. 

Dem Namen Zuiva, zweifellos eine Variante von civan, ciban, siwan 
(,HGhle“), begegnen wir auch in der Sprache der Ureinwohner von Santo 
Domingo’. 

Taino Mensch‘, ,Mann“, nur im Sinne von ,Barbar“ der Romer. 

Civa, ciba, ciua bedeutet ,Stein“, ,Gebirge“ usw. in der Sprache der Ahiti. 
Und die als Urheimat gedachte ,Hdhle“ heifit in der Stammeslegende ca-ciba- 
giagua ,de la cual salié la mayor parte de la gente que poblo la isla“, be- 
tichtet der Hieronymiten-Ménch Fray ROMAN PANE‘. 


1 Mit der Griindung von Para (1616) durch FRANCISCO CALDEIRA DE CASTELLO BRANCO 
setzte auch der Vorsto& der brasilianischen Ost- und Nord-Tupi nach dem Norden bzw. Westen 
hin ein. Es widerspricht daher den geschichtlichen Tatsachen, die durch zahlreiche portugiesische 
Originaldokumente belegt werden kénnen, von einer ,spontanen* Wanderung (Ausbreitung) der 
Tupi nach dem Norden bzw. Westen, gegen den unteren Amazonas, zu sprechen. Die Tupi 
waren die treuen Verbiindeten und Kampfgenossen der Portugiesen gegen die Hollander und 
die Franzosen, die sich zirka um die Wende des 16. Jahrhunderts am unteren Amazonas und 
seinen Nebenfliissen (Xingtt) eingenistet hatten. Damals miissen geradezu Massenverpflanzungen 
von Tupi-Stimmen durch die Portugiesen stattgehabt haben. Dieses Werk der Verschiebung des 
urspriinglichen Vélkerbildes in jenen Gegenden ist dann spater von den Jesuitenmissiondren von 
Para auf das eifrigste fortgesetzt worden. Pater JOAO BETTENDORF schildert in seiner vorziig- 
lichen ,Chronica“ mit einer fast riihrenden Naivitat die sogenannten ,descimentos dos Taptyas 
do sertio*. 

Der Ausdruck Taptiya hat bei BETTENDORF eine kollektive Bedeutung. Unter den bei 
ihm angefiihrten Taptya, d. h. ,Wilden“, finden sich teils Tupi- und Cran-Stimme (Gés), teils 
Arudc und Caribe. 

Sertao ist in der alteren portugiesischen Literatur iiber Brasilien meistens gleichbedeutend 
mit ,Urwald‘. 

2 Los Cuyos 6 cerros artificiales* in ,Revista de Mérida“ (Yucatan). Diciembre 3, 1871. 

® Aus bisher noch nicht verstdndlichen Griinden meistens Taino genannt. Da sich diese 
Bezeichnung ftir die Sprache der Ureinwohner von Haiti (Santo Domingo-Espafiola) in der Fach- 
literatur bereits eingebiirgert hat, habe auch ich dieselbe beibehalten. Fray ROMAN PANE sagt 
aber ausdriicklich, die Indianer auf der Insel Espafiola nennen sich selbst Ahiti. 

* Also nicht ,Franziskaner“, wie vielfach angenommen wird. 

Leider war mir das spanische Original dieses hochwichtigen Berichtes tiber die religiésen 
Anschauungen der Ahiti ntcht zugdnglich. In der ,Historia del Almirante" sind die meisten 

30* 
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Der Hauptling Guamacari, in dessen Gebiet die erste europaische Sied- 
lung in der Neuen Welt errichtet worden war, ,erzahlte Columbus“, so schreibt 


Dr. CHANCA in dem bertihmten Brief von 1494 tiber die zweite Reise des | 


Genuesen nach Amerika ,er ware mit einem ciba, d. h. ,Stein‘, verwundet 
worden}. 

Uber die Wanderungen von Mythenstoffen diirften die Meinungen der 
meisten Gelehrten heute ziemlich einig sein. Ubertragungen von Mythenstoffen 
werden sicherlich auch in Mittelamerika und auf den von den mittelamerika- 
nischen Hochkulturen teilweise beeinfluften westindischen Inseln stattgefunden 
haben. So schreibt z. B. SELER ,der Sagenkreis der Maya-Volker sei diesen 
aus mexikanischen Quellen tibermittelt worden‘. Bei solchen Ubertragungen 
pflegen aber dann fiir gewohnlich die Namen zur Bezeichnung der betreffen- 
den mythologischen Wesen und Stoffe in die Sprache des Volkes, das solche 
Elemente ,entlehnt“, direkt tibersetzt zu werden. Belege daftir z. B. sind: 
Q’ukumac > Quetzalcouatl und Vukub pek > Chicomoztoc. 

In den Mythen und Legenden der Carib-Arudc begegnen wir nun einer 
Reihe von Wesen (auf die auffallende Ubereinstimmung der Motive komme 
ich an einer anderen Stelle noch ausfiihrlich zurtick), deren Namen, trotz der 
verstiimmelten tiberlieferten Form, ihrer lautlichen Zusammensetzung als auch 
ihrer Bedeutung nach mit den Namen der Protagonisten im Qu’itSé-Pantheon 
wahrscheinlich identisch sind. 

So z. B. wird Auracan von einigen Stammen mit ,Gewitter“, ,Blitz‘, 
,Donner“ in Verbindung gebracht®. 

Nach RocHerorT nennen die Carib der westindischen Inseln den Regen- 
bogen alamu xuluka — ,cComme qui diroit plume ou pannache de Dieu‘. 


Uma-lidi Joloka ,Federnkrone (Kopfputz) des héchsten Wesens* heiBt 
er bei einigen caribisch-aruakischen Stammen auf dem amerikanischen Fest- 
lande. Nach EHRENREICH® soll der Regenbogen bei den Caribe den Yolok, 
d. h. Teufel oder Krankheitsdamon, darstellen’. 

Damonologische Eigenschaften besitzen auch der Xologuiamo der Tama- 
naco, der Yboroquiamo der Cumanagoto und der Yoroquian der TSAayma. 

Tamoussi Capou iroupamam, iroupa Iroucanoua. »Le vieillard qui est 
au ciel est trés bon, le diable est méchant“, schreibt P. A. Bier. 


Das hiéchste Wesen, das eno, heno ,oben* (= Himmel = Gott) der meisten 
siidamerikanischen Arudc hei8t bei den Ahiti-Taino Joca bunagus maorocon’. 
,Es ist unsichtbar, hatte keinen Anfang“ und seine Mutter fiihrte die finf 
nachstehenden Namen: 


indianischen Namen nicht nur ,verwelscht* (vgl. conuchi, italienischer Plural vom Haitaner 
conuco {,bebautes Feld“]), sondern obendrein auch noch fast bis zur Unkenntlichkeit verstiimmelt. 

1 FERNANDEZ DE YBARRA in ,Smithsonian Miscellaneous Collection’. Vol. 48, Part 4, 
Washington 1907, May 4, S. 451. 

* Oviedo, I, S. 167. 

» Allgemeine Mythologie*, S. 141. — Fray RoMAN PANE ist in seinen ,Mythen und 
Legenden“ nicht n r mit P. GiLy’s Bericht teilweise verwechselt, sondern auch ganz miBver- 
standen dargestellt. 

* Pang, a. a. O., I, S. 281. 
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Pane Vgl. dazu: Popol Vuh 
Atubei Tepeu 
Jemao 

Guacar Cagol 
Apito1 Bitol 
Zuimaco® 


Jocakuvaque-Maorocon, in Pane-Churchill’, scheint eine verballhornte 
Form von Q’ukumac*-Huragan zu sein. 

Es hat fast den Anschein, als waren die Carib-Arudc auf den westindischen 
Inseln jene tSah-car-vinak (,Ballspiel’ und Fischleute“), die im Osten zuriick- 
geblieben waren ®. 

Genaueres dariiber kann selbstverstandlich erst nach einer eingehenden 
kritischen Untersuchung des gesamten darauf beziiglichen Materials gesagt werden. 

Fiir die Beweisfiihrung des genetischen Zusammenhanges der Maya- 
Quwitsé-Sprachen mit den Carib-Arudc-Idiomen sind an erster Stelle die zum 
Vergleich herangezogenen sprachlichen Elemente ausschlaggebend. 

Denn wenn z. B. kame (vgl. Popol Vuh Hun kame, Wugqub kame) oder 
kame-x (das sechste Tageszeichen im Qu’itsé) ,Tod“ bedeutet und dann in 
einer Reihe von caribisch-aruakischen Sprachen sich caméd, camako (,tot™, 
»gestorben“) findet, darf wohl kaum von ,Entlehnung“ gesprochen werden. 

Oder, wir lesen bei SELER ,die Vuk-ama’k, die ,Sieben Stamme‘, das 
sind die Ts’utuhil und ihr Anhang.“ 

Diese ama’k-,Stamme*“ sind augenscheinlich ,,blutsverwandt*. 

Und nun halten wir Umschau in die verschiedenen caribisch-aruakischen 
Sprachen und wir finden dort: Ama-nené ,Creador del mundo“, Tamanaco, eine 
Zusammensetzung, der, da dieser auch im Sinne von ,Stammvater“ aufgefaBt 
wird, zweifellos der Begriff ,(Bluts-)verwandtschaft* zugrunde liegt. 

Dasselbe gilt von: 


Ama-livaca, Tamanaco i-ama (Sonne), Puinavi 
Ama-ruaca, Paréqui k-ama-i (Sonne), Paressi 
Ama-rivaca, Carib k-ama-i® (Sonne, Zeit), Goajiro usw. 


t-ama-koré (Gott), Catoquina 


' Xapituari ,Gott der Mandidca* bei den Tamanaco, GIL) — GUMILLA. 

* Vgl. LEHMANN a), S. 51, § 87, ,neque Tollan ulli principes [antiqui] fuerunt, recentes 
reges facti sunt: primus nomine Huemac*. 

Vgl. ebendaselbst, note 7: ,Huemac; Vétymologie de ce nom est trés difficile... mais 
d’aprés TORQUEMADA (I, 256), Huemac est l’ennemi de Quetzalcouatl*. 

5 FEWKES, a. a. O., S. 55; vgl. LING-ROTH, a. a. O., S. 261. 

* Man beachte: Q’uku-mac, Hue-mac, Zui-mac-o. 

> Uber das Ballspiel , juego del batey* der Indianer von St. Domingo vgl. OvIEDO, I, S. 165 ff. 

® SELER d), S. 575. 

7 LEHMANN ¢), S. 15, Rama, gibt kami-kami-ba ,er schlaft dauernd“; 6a ist Durativsuffix. 
Ich glaube aber, da8 der Durativ hier durch die Reduplikation von kami gebildet wird. 

® LEHMANN c), die gerundialen Bildungen auf -kama-i, kamu gehen auf den Begriff kama 
(,Zeit*) zuriick. 

Vgl. Yferre, S.93; und dazu S.95 kami (,Sonne‘) usw.; S, 97 kamu (,Sonne“) usw, 
Siehe auch 11, vuac’ami (,heute*). 
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Da® es sich hier nicht um einfache Entlehnungen usw., sondern um 
deutlich sichtbare Spuren eines gemeinsamen Besitzes einer ehemals einheit- 
lichen Sprachgruppe handelt, soll versucht werden, durch die nachstehenden 


Vergleichungen darzulegen. 


Maya-Qu’itsé. (Nach STOLL.) 


1. Huasteca 6. 
2. Maya Ls 
2a. Peten 8. 
3. TSontal 9. 
4. Tsendal 10. 
5. Tsotsil 11. 


TSafiabal 12. Qu’itsé 
TSol 13. Uspanteca 
K’ek’tSi 14. ISil 
Pokont8i 15. Aguacateca 
Pokc-mam 16. Mam 
CaktSiquel 


Phonetische Trauskription. 


t§ == span. ch. 


x = span. j; # im Maya-Qu’itsé. 


ts = tz bei STOLL. 


§ =x bei STOLL, SELER usw. 
c’, k’, qu’, ts’, ts’ sind die in den Maya-Qu’itsé-Sprachen * vorkommenden 
eigentiimlichen (Verschlu8-)laute, deren exakte phonetische Fixierungen vor- 
laufig noch ein pium desiderium ist. 


Arm — Hand. 


10 kam 
5 kom? 


2, 4, 6, 9, 12, 13, 14 15 kab 
3 k’6b 


8 uke 


10, 15 nim k’am Daumen 
8 §na ux wk Daumen 


8 ux uk Finger 


Bakairi Rxama 

Totoré cambil 

Tamandco yamgnari 

H. Caribe* u|xabo 

J. Caribe* ujcabo (1665) nu-cabo 

Baure (nou-) ake 

Goajiro xapo 

Arawak (da-) kapo (ue-) kabbu 

Guinau (in-) kabo 

Uirina (li-) caue 

Tariana (no-) capi 

Baniva (wa-) cavi 

Piapoco (nou-) capi 

Maypure (nu-) cdpi 

Baure (ni bike, (ni-) pohoki Arm 

(Rama) kuik 

Guana (da-) ké Arm 

Bakairi kxamdl imél (imél = klein) 

(Guatuso *) nakuki kuru Finger; natSoki kuru 
Zehe 

(Boruca) ku uskdéa 


‘ Ahnliche Laute finden sich im KétSua und Aymara. 

? Vgl. k’om, k’am (Finger), smex kom, nim k’am (Daumen). 

> Honduras-Caribe, auch Kari-funa genannt. 

* Insel-Caribe, auch Kari-puna genannt. 

‘ Die in Klammern gesetzten Sprachen diirften zum Teil caribisch-aruakische Idiome, zum 
Teil aber vielleicht nur Sprachmischungen sein. Naheres daritber wiid sicherlich die weitere 


Detailforschung bringen, 
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Fu8 — Bein — Knie. 


4, 11, 13 a Bein Goajiro sd Oberschenkel 

7 ya (Esmeralda) ta Bein 

aay O, 4, 9, 0, 1,10; Qu0k Bus (Costarica-Sprachen) tsuku 

2, 2a, 3, 6 of Bein (Boruca) i wkra Bein 

5, 14 o 

10 tuk Fu8 und Bein Arawak u|kutti? (?) 

14 ul o FuB (Guatuso) na Ruki (?) Schenkel 

14 bats o Knie- 

1, 11, 12, 13 akan Fub Carib agu (BERENDT) 

12, 13 akdn Bein Carib acou 

16 ukdn Fub (Rama) haat, kat 

Weibliche Brust. 

1 mil (Esmeralda) mil Herz, mil(-sa) mein Herz; mil 
Magen 

2, 2a, 15 im MacuSi im-anatii Brustwarze, hum-anati weib- 
liche Brust; manaté imting’ 

2a tSutsu (Tacana) ‘SutSu séugen 

mae, 7 tS Paez iuts dsits Brustwarze 

9 tsewts Piro tSutsu Milch des Weibes, séugen 


Talamanca ‘Su 
TsibtSa 7S1e 
Passé tsutso 
(Cabecar) tu 
(Correguaxe) oxe-tSo 
Pano ¢tSuma, sruma, suma 
Arawak ido-xu; budi-xu, tidi-xu Brustwarze 
(Esmeralda) tsitse* weibliche Brust 
(Moseteno) ¢sii séugen 
(Térraba) nd-So Brustwarze 
(Guatuso) Ruri-t§uri kori, kori-tSa 
CritSana itSuri coriquy Saugling 
Bakairi Rxuxdwu, kxux6u, ifuafd 
11 tun CauiSana tsotso-né 
12 t?um TSami xu-tsuvo 
(Cavinefia) susu séugen 
(Sipibo) cuccut 
Rucuyenne susa Milch 
(Tacana) atsu Brustwarze, atsupa 
(Cavinena) atsu-timare Brustwarze, atso Milch 
(Sipibo) suési Brust 


Bauch — Gedarme. 
14 wl Arawak ullu* 
Nahuqud utd-vuru (r> |) 


‘ Uber die mit Fragezeichen versehenen Formen wird wohl erst spater eine cingehendere 
Untersuchung zu entscheiden haben. 

2 Manati Peixe-boi (manatus americanus). 

3 ¢Supa-sa (rauchen — ich) wird wohl ,ich sauge, schliirfe ein* bedeuten. 

« Arawak luku (,Mann“), luku-nu (,Manner*, [wir, die Arudc]); vgl. dazu 6 tSanlukum 
(,Gedarme*) und 6 lucim (,,Bauch*), 16 itsang (,Mann*). 

Weiter: Arawak uyu (,Mutter‘), wyuhu (,ein Anverwandter“) (wyuhu-nu = unsere Stammes- 
leute; die Arudc sind mutterrechtlich gegliedert); dazu vgl. 15 #&u, 16 tsiy, 14 und 12 t§uts, 
13 stSut§ (,Mutter*) und 3, 4, 5, 7 tsu, 9 tuts, 2a tSutsi (,,weibliche Brust*). 
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15 cul (Colorado) pe-colo 

13 ts’ol 

11, 12, 13 is-colop Gedarme 

14 ul Gedarme 

5 tut (Rama) urmut (?) 

3 soitid Gedaérme Maku8i roitd (?) Bauch 
2, 2a tsots (Boruca) isuah 


Paez sus-to Bauch 
Kustendu (ni-)t8itSa mein Bauch 
(Colorado) cu, ku 


Etymologisch hangt damit zusammen das Wort fiir ,Mutterbruder“ (Oheim), der ja ins- 
besondere bei den mutterrechtlich gegliederten Stammen eine ganz hervorragende Rolle spielt. 


12, 14 tSut§ Mutter Bakairi, kxugo 
13 Stsut¥ (Tacana) xuxu 
15 tu Mutter und GrofSmutter (Cavinefia) cucu 
16 tsay (Sipibo) cucu 
14 c’uy Grofimutter (Moseteno) tSutsu Schwiegervater 
2a, 4 tSits MacuSi coco Grofmutter 
Cayriri cuccuh' Mutterbruder 
Araicu ghuk 
Marieté atsu avunculus 
(Boruca) at-itsuh Tante 
2 t#up-lal Weib H. Caribe ugii-tSuru Mutter 
2a i§-t8up Weib 
16 sux Weib I. Caribe (Frau) ucu-tSuru Mutter 
6 isuk Weib (Timote) Sugue Mutter 
9, 11, 12, 13 is6k Weib (Guatuso) $a Mutter 
14 isd Weib (Totoré) isu Weib 
3 isik Weib Arawak uyu Mutter, uyuhu Anverwandte 
8 isk Weib | 
9, 10 tut Mutter (Moguex) sut Weib 
Arawak uttu | 


Cayriri muttuh Bauch 


Harn — Harnen. 


2, 2a wis (Boruca) Au’$ ku harucu 

3 6is Uainuma (no-)hui (mein) penis” 
15 uquis ; (Maxuruna) Say vulva 

1 tSic Atsiri (mo-)$-vui 


Paez sus, isos, Urin 

(Moseteno) qii, kii penis; tSiqui Urin 
(Térraba) tatsi xé harnen 

Canamirim nala-tsitsi vulva 


10 am Canamaré (nu-)s-ame penis 

5 kam (vgl. vuk-amak, die ,sieben Stam- Bakairi kxamu scrotum 
me“, CaktSiquel — Annalen — Bluts- (Pano) sama matrix 
verwandtschaft) _ Juri yam-ori penis 

9 ab (vgl. abi Leute, Boruca) (Sipibo) abi Schamleiste 


CritSana avi penis 
Atsiri nots-avi vulva 


’ Dahin gehort zweifellos auch cacca (,Mutterbruder*) der Két8ua. 
? (Nach Martius) Spix gibt (no-)tsy; vgl. 1 ‘Sic und 8 fSu. 
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11, 12, 13 16 ¢ul* Yaulapiti (nu)-Rulu (m.) scrotum 
Kustendu ne-hilu’ 
Nahuqua 6/ pudenda fem. 
Quiniquindo oli-no 
7 Juri timoli penis 
ir Arara ori matrix 
Nahuqua wi-r-dri pudenda fem. 


Nabel. 


9 ats’tim ‘(Cavinefia) tsun 
(Moseteno) tsuft 
Mando tsu 
(Maxuruna): mi-tSum-puru 
(Rama) ipinsup 

8 Sup Ipurocoto upony 
Macusi s-pony, boni 
Marieté tSotsi 
Juri tsu-toobi 


3 muk Arawak ukk-uxu 
7 muxk Cayriri muc-lih, muk-rih 
’ Sabuja muc-lih 
6 mustic Bare (no-) muso 
11, 12, 13 musag TsibtSa mue 
5 misic Talamanca mo-wo 
Herz. 
11 kuh (Boruca) Ruisi 
(Rama) kiup 
12 kus (Colorado) cu, ku Brust 
Schwei8. 
1 tsaquib (Boruca) saikah 
6 tican 


Haar — Bart. 


2 tsots (Boruca) soh Zopf 

2a, 6 tsodts (Térraba) kong soh Zopf 

3 tsuc Haar; 14 Bart Guana dxoo cilia 

4, 5 tsotsil xol (Boruca) utStsi Bart 

4 tsotsil Bart 4 (Guatuso) tona itsa Haar, (L. Bart) un-is ul-is 
11 us matsi Bart (Guatuso) maitsa Haar 

8 mats 

6 itsimdl 

15 smatsi (Guatuso) matsia (Tierhaar) 
13 asamtsi 

8 ismal xolém Haar 

9, 10 ismal 


11 usumdl® vi 
13 usumdl ba 
16 samdl sidn Costarica Idiome sa Haar 


' Vel. eli, kxilel, Bakairi. 
? Lautdifferenz.: méré, um-élé, Macu8i. 
* Vel. ,Mund‘, 8 ¢ts’umdl 2. 
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14 sil vi (Térraba) bii roh Bartspitze 

15 sill vib (Boruca) bih bartig 
H. Caribe isu-gusu Augenbraue 
J. Caribe isi-cusi Augenbraue 


Kopf. 

1 oc' (Térraba) kogo 

Koérper. 
8 qu'exvudl (Esmeralda) hual-(sa) Korper (-mein) 

Blut, 

6 tsic (Juptia) thik (zik) 
3,5 7 isiis (Boruca) tsiwih 
16 tsi’c . 
15 tsits 
2 Say iG; 123s Gave 

Nase. 
9, 14, 15 xu TSoco xun 


(Moseteno) Soso mucus 
(Betéya) xu-saca Nase 
(Oregones) hoho, xoxo 


16 tsdm (Coreti) cauméa 
10, 12, 13 ts’°am (Maxuruna) tasan, dehan ditsan 
11 ts’an 
1 sam 
Ohr, 
1 Sutsim (Moseteno) tSu, tso, tsof (Heath) 


Zunge — Mund. 


2. 2a, 4, 5.6, 89, TOI ais, Guana (nu-) haca (?) Mund 
15 wk (Boruca) bakasa (?) Mund; kasa Zahn 

16 ak Moxa (1701) (mu-) xaca Mund 

3, 7 aa’k (Rama) kakd Mund (Offnung) 

3,4, 00h 1 Baure (ino-) ki Mund 

14 si Juptia thisith, disi 

2,24, 9, 10; 11, 12, 18, 1OMise (Guatuso) tsia Fluimiindung 
(Moseteno) #S6-0, Sun 

1 vai Mund (Colorado) te-f Zahn 

8 tumdl é Jucuna numa 


Jumano (no-) uma 

Uirina lu-luma 

Bare (ny-) numa 

Barré (nu-) numa 

Guinau noma 

Pareni (no-) noma 

Baniva (no-) numa 

I. Caribe i-uma 

H. Caribe i-uma 

Kustend4u nu-pula-numa Bart (mein-Haar-Mund) 


Vgl. »Kopi*, 2, 2a, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 10, 11, 12, mit Haar“ 4, 5 und 8. 
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12, 18 ts’i é Eckzahne 

9 tsi e 

11 tsi ey 

14 tsi si 

7 9, 10012, 13; 14, e15Ké 


11 éy 


2 ts’ay 
2a ts’adi 
8 ka 


16 vi é 


8 Sstsix yé 


8 Snak vu 


1 vudl 

9 nak vudts 
10 nak vudts 
12 vudts 

11 vuits 

15, 16 vuits 
14 bak vudts 
4 sitx 

2, 2a its 


3, 8 xut 
8 uti 


5, 6 sat 


Baum. 


6 te 
3 te 
14 tse 
2 (se 
2ja tse 
9 tse 
12 tse 


Schneide-, Eck- und Mahlzahne. 


CauiSana (xo-) é m. Zahn 
Passé sée 

(Rama) sik, siik 

Barré (na-) hei 

Taridna (no-) é 

Bare (o-) y 

Jumana (no-) hy, (ni-) y 
Baniva (na-) si, (wa-) dsi 
Pareni (na-) si 

Maypure (na-) ti 

Atsiri (na-) i 

Piro (we-) ii 

Guana onhai 

Marieté ai 

(Boruca) kasa 

(Guatuso) o-ka 

Paez efx 

(Lean y Mulia) vis 
(Xicaque) vis 

Paez kith, kiz 

(Tacana) etse 

(Cavinefia) etse 


Auge. 


Goajiro ou 
(Bribri) uo 


H. Caribe agu 
I. Caribe acu 


Jabaana (na-) ut 


(Térraba) bdk-wo 
(Boruca) ka is 

Moxo (GILIJ) (nu-) tsi 
Maypure (nu-) puritsi 
Taino tsi 

Tariana (no-) ti 
Baniva (nu-) iti 
Barré (nu-) iti 

Atsiri (no-) cki 


Arawak (da-) kutsi, kutsi, (da-) kusi 


H. Caribe isugusi Augenbraue 
I. Caribe isicust 


Arm — Hand. Baumast. 
k’ab R-ab-té 
Rob k’6b-te 
k’ab k‘ab-tsé 
k’ab u k’ab-tse 
muc k’ab R’ab-tse 
(tilep) Rab k’ab-tse 
k’ab k-ab-tse 
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13 ise kab 
11 tse ka 
10 tsié Ram 
8 tse wk 
1 te ok-66 
5 te Rom 


Der Begriff ,Holz — Baum* findet sich dann wieder in ,Blume*, ,Blatt‘, ,Wurzel*, 


»Dorn*, ,Frucht*, ,Fichte* u. a.'. 


Baum — Brennholz. 


Baum, Arm — Hand. 
8 tse wk 
10 ¢tsié k’am 
3 te k’6b 
14 ise k’ab 
1, 3, 4, 5, 6 fe 
7 tié 
3 tikon hei® 


tsel Frucht des Kalabassenbaum 


14, 15 16 tse 


2, 2a, 8, 9, 10, 12, 13 ise 
10 tsié 
1 te 


1, 2, 2a, 3, 4, 5, 6, 8, 9,20, hl, Mass 
14, 15 si 


7 tsi 
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k’ab-tse 
k’a-tSe 
R’am-tsié 
uk-tSe 
cua-él 
udx-t§ 


Ast. Wurzel. 
uk-tSe se 
k’amtsié vuasadl tsié 
k’dbte ui te 
k’abtsé taki tse 


(Colorado) te Holz 
MacuSi yeh, fei, xei (?) 
Carinidacu veve (?) 

I. Caribe hué-hué (?) 

H. Caribe gile-giie (?) 
Pimenteira xexe (?) 
Guana ticoti 

Paez tee Kalabasse als Schale 
Paez é, hé Feld 

TSontal ehe Baum 
(Moseteno) tsi Feuer 
(Moseteno) ¢sin Baumrinde 
Cayriri tsi 

(Caydpa) #37 

(Colorado) ¢si-tue Baum 
Piapoco i-tsé? Holz 
(Boruca) dsi 

(Moseteno) tsim Asche 
Bakairi se Holz 

Goajiro siki, sikeu Feuer 
Paez se-k Sonne 

Uanana se Sonne 

Bonari gui ce Mond 
Baure vaxi-se Stern 
(Peba) rie-sé Himmel 
(Jupua) uex-sé Himmel 
(Moseteno) i-si-ne Blitz 
Macusi we Sonne 
Cayriri use, utsi Sonne 


' Vgl. 13 teu (kalt); 11 So-te-ux; 14, 15, 16 tSé-u (kalt); 1 sak-té, 2a tox-te, 3 und 5 
taxté, 7 tiaxtié (,Fichte*); 14 tical tsé (Dorn); 14 vudts tsé, 7 atid tié, 6 te-kul-te (Frucht). 

? Siehe ,Wald*, STOLL, S. 60, Nr. 8, 12 und 13, quitsé, und vgl. dazu Abstammungs- 
legende in ,Popol-Wuh*. Die ersten Menschen wurden aus Holz gemacht. So ist auch das 
Wort vuinik, vuindk (,Mensch*, ,Mann*) verstandlich. Es scheint mit ,Frucht*, » Wald (Berg)* 
und mit ,Holz“ iiberhaupt etymologisch zusammenzuhangen. ) 

Eine Parallele dazu ist die Stammeslegende der Yuracaré, die von der Mandiéca-Wurzel 
(caru) abstammen, ,Mandiéca* und ,Holz* sind Synonyma-in den meisten siidamerikanischen 


Sprachen. 
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8, 11, 138 se Wurzel 
8 sak’é Sonne 


2 toc verbrennen 
5 toc Wolke 

1 toc-ob Wolke 
4 tox-cal Wolke 
1 tsoc Blitz 


2a tSuuc Kohle 
2 1Suc 


2 tSucud hei® 
2a tSocox 


11 Auyu Wald 
Comalapa xusu Wildnis 
11 xuyu Berg — Wald 


9 yuk 
10 ywk 
12 xuyip 


1 aquitsé Sonne, Tag 


1 quis Dorn 


9 qwisil 

B04, Lo esis 

5 ts iis 

14 ts?isal tsé 

2 ts’itdan Asche 
16 tsidp 


(Pano) ose, usi Mond 
Ipurocoto uisi Mond 
MacuSi utsi Mond 
Palmella we-se Feld 
Layand hat-Se Sonne 
Paunaca satse Sonne 
Mossa sak-tse Sonne 
(Colorado) i6 Sonne 
Paez idc Holz 
(Caraya) id 

(Yaruro) tox 

(Yaruro) dé Sonne 
Cayubaba itoco Sonne 
Opone foto Feuer 
(Guaymi) so 

Amuésq tsé Feuer 
(Trumai) sé Feuer 
Bakairi peto 

Caribe ito Wald 
Carinidcu vedo Sonne 
Guahiba /soto Feuer 
(Térraba) ixuk Feuer 
Paez iuk Holz, Wald 
Macusi yu Wald 
Talamanca yuc Feuer 
(Boruca) tucra 
(Boruca) cran tuts Rinde 
(Esmeralda) yucu Baumstamm 
(Boruca) uh 


(Térraba) a \ Holzzaun, palenque 


(Guatuso) u-pala ) 
Canit8ana mi-tSucu Feuer 
Moxo yucu 

(Culino) xuai' 

(Colorado) ‘Sue Baumstamm 
(Tacana) xunu (?) Liane 
(Cavinefia) cunu (?) Liane 
Cayriri issuh (?) Feuer 
Motilon gui-tso (?) Sonn 
Talamanca yuk (?) Feuer 
Ulua ku (?) 

Ulua waigo (?) Mond 
(Tacana) aqui Holz 
(Cavinefia) aqui, ecui 
(Tacana) agui-tsa 
(Cavinefia) acui-xa 
(Colorado) io-quido Himmel 


(Maropa) tSine Tag 
(Tacana) tine, tsine 
(Guariza) tsine 
Tucura tSe-co Feuer 
Estrella ‘Seco 


i 


! Vgl. xudi-cono-mé ,,Dio delle selve, der Yaruro, GILW. 
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(Esmeralda) tsite Holz 
(Pano) éSi-mapu Asche 
(Moseteno) ¢Sim 
(Tacana) etimu 


8, 9 sib Rauch Tama insi Sonne 
11, 12, 13, 14, 15 sip Sdliva si-podi Stern 
10 sim Paressi simére 


(Esmeralda) hime Mond 

(Tacana) etimu Asche 

1 ki Tag (Moseteno) gii, kii Kohle 

15 k’e Sonne, Tag 

14 k’i Sonne 

9, 10, 11, 12, 13, 14 k’ix Sonne, Tag 

2, 2a, 3, 7 kin Sonne, Tag 

4 k’in Tag 

5, 6 Risin heif 

6 k’agi Sonne, Tag Layana por-dgui Stern 

15 Sdu Mond, Monat (Huave) kahau' Mont 

6 iSdu (Tecuna) yau, yahu Sonne 

16 isxdu Bakairi kxdu Himmel 

4 tSauél tibermorgen (KétSua) puntsdu Morgen 
Tecuna yauanoe Vesper 
(Trumai) kauisu Wolken, Regen 
(Leco) Raut Himmel 
(Kobeua) kaudlo Himmel 
Baure cauriana Himmel 
Arudc xauali Regenbogen 
(Yuctina) resauva Himmel 
(Juptia) yahu Baum 
(Juruna) kahu Tag 
Hidnaketo kahu Himmel 
Curuahé kahu put put Wind 
Paressi kahola Wind 
Carijona kaho Himmel 
Nahuqué kavii Rxavu 
Carifiacu cave raga Stern 
Tamanaco cave oben 
(Yuptia) abé Sonne, Mond 
Palmella cape Himmel 
Yaios ken-ape Regen 
(Yagua) kinau* Feuer 
Aroan cakenau (?) Wolken 

4, 5, 6 tSadc Blitz Esmeralda putSauca heii 

3 isaudc Cuna tSau Feuer 

5 t&du quiléd Regen Rama aldukima ,quemazon“, durch Brennen ur- F 

bar gemachter Boden. Vgl. ,schwitzen“ 
1 pdéux Rauch Misquito pauta Feuer 


1 Dort vielleicht entlehnt. 

? Damit hangt zusammen: 
quinausivé eine Gottheit, Caray4 quen-eme Wolken, Correguaje 
quena ,,der Alte“, Betéye naho Regen, Guarauno 
uequena Mond, Uirina ' zenenau Licht, Peba 
uquena hei® machen, Cavineiia edau Sonne, Mond, Noanama 
quen hei, Caraya aupu Holz, Peba 
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9 axau Vater Cavinefia’ xau Bruder 
ahau 

ahaurem Reich 

ahauam Gebot 


2, 2a muyal Wolken Mehinaki muyakale Tag 
16 mux (Esmeralda) musala Rauch, mucala® Sonne 
8, 9, 10 po Mond CritSana te-po Licht 


(Peba) au-pu Holz 
(Tacana) bu-xe Wolke 
(Cavinefia) pu-xe 
(Yaruro) bo-e Jupiter 
(Curuahé) po-so Himmel 
(Trumai) pu-pu Regenbogen 
11, 12, 18 cah, cax Himmel (Boruca) kak Donner, Sonne 
Macusi ka Himmel, Licht 
(Guatuso) kak Tageslicht 
(Tacana) caitera Kerze, Licht 
13 vuac’d heute (Cavinefia) veca Strahl, Beleuchtung; vecaca Tag ; 
4 I! vuacami*® heute vecada licht, hell; rieqguie-veca dieses Licht — 
i (Sonne? =) heute 
6 uasd 
1, 2, 4, 9, 10, 11, 12, 13, 15 k’a’k Feuer 
1 kak heif 
8 atsum cak Stern 
5 k’ak’dl Sonne 
11 cat brennen, verbrennen (Rama) kat, kaat Baum 
| 9 cat Paez ata Mond 
Bonari ata-quicé Licht 
Arawak hada Baum 
(Moseteno) yata Gras; batata Schwamm, Pilz 
Bakairi sata Milchstrafe * 


H 1 Vergleiche: 

i Cavinefia: daue, dsaue fructificare Mehinaku haukd Kind 
(Tacana) dsau Bruder Guaratino maukatira kl. Madchen 

} Araona tsau Aroan madayaul Madchen 

(Tecuna) sau-ene, sau-tsare cognatus (Juruna) tSau Hauptling 

I Nahuqua itau Weib Galibi yaou Oheim, Tante 
Yaulapiti tindu I. Caribe ao 
Waurd enyau Mann H. Caribe yau-viti 
(Curuahé) ad Weib, Madchen (Colorado) nao Sohn 
(Trumai) vaue Mutterschwester Tsayma ¢saur Oheim 
(Trumai) vaxlo Madchen (Técuna) sau-enoene Bruder 
Nahuqua duva Vaterschwester (Técuna) squegan Schwester 


Baniva neyaoua Mann 

2 Vgl. Sinima mucala, die Sonne brennt (sticht); acd mutu-pa, gehen wir in den 
Wald; nacd quiamuca ,incendio de casas“ (gehen wir zum Haus, das in Flammen steht 
=brennend ist); mumbird, der Alte; dazu vgl. kena, quena, der Alte (der oben wohnt), Be- 
tdya; puru, échstes Wesen, Sdliva; puruna ,Herr des Weltalls“ der alten Maypure, GILV. Laut- 
wandel p< m. 

* Vgl. 12, e’amic heute, eine Form, die mit dem camu camai usw. ,Sonne“, ,Zeit“, der 
Carib-Arudc etymologisch zusammenhdngt. 

Vgl. kamai Sonne, Jahr Goajiro; kamé Sonne, Waurd, Mehinaki; kamingali spater, Atsiri. 

4 Nach v. D. STEINEN ,ein grofer, hohler Baum, dessen Wurzel im Siiden liegt; dazu 
vgl. die Mythe von Jiri und Karu (Yuracaré), letzterer ist evident mit ,Holz“ identisch. Der 
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1 tocob Wolken 


1 xa Regen 

6, 10, 12 xd Fluf 
3, 6 xad Regeh 

4 xad Fluf 


Rucuyenne copo Regen 

Apiaka konpo 

Galibi conopo 

(Pano) ea, yd, hid, ha (Wasser, Lagune — Flufs) 
(Yagua) haha 

Otomaco ia Wasser 

(Misquito) /dya Wasser 


2 yotsoad 
1 xualxd FluB 
4 xadl Regen 


Paez idgudla, id-ual 

Misquito duala Flu8 

(Lenca) gilas, ual 

(Sumo) uds 

(Tauaxca) uds 

(Ulua) uds 

TSontal laha 

(Misquito) laya 

(Tule) di-gala Fluw 

(Bribri) di-ala' 

2a, 6, 13, 14 xd Sec, walhirscheinlich 
»Binnensee“, vgl. petenxd ,der Sce von 
Peten*. 

7 xad See 

8 paldu See, Meer 

9 paldux 

11 paléux 

12 pold palé 

16 pala 


Tdino balahua Meer, Sec 


(Pano) paro Ucayali-Flu8 

Bakairi paru Wasser, Fluf 

Aparai paru 

Aparat palo, faro, falo, der Name des Amazonen- 
stromes: Mariatambalo (anf den dltesten Karten auch tambulu, tambolo) in der »Capitulacion* 
des VICENTE YANEZ PINZON vom 5. September 1501; Matsi-palo (paro-falo-faro) in dem Brief 
des portugiesischen Soldaten Dioco NuNES an den Konig von Portugal tiber seinen Zug mit 


Morgen- und Abendstern heift bei den Bakatri Axaru (Holzstibe). SCHULLER , Zur Affinitat der 
Taptiya-Indianer“ etc. I. A. E:, XXI, Leiden 1913. 

Das spanische Wort batata, englisch potatoes, Kartoffel, ist caribisch-aruakischer Herkunft. 

Papa, urspriinglich nur in Chile und Peri gebraucht zur Bezeichnung der Erdknollen* 
(Erdapfel), scheint aus dem KétSua zu stammen und hangt etymologisch mit dem patsa Erde 
papa graben, der Tacana-Stimme zusammen. PatSa(-c’amac), PatSa(-cuti), letzteres ,Reform* 
»Revolution* bedeutend, sind frappante Anklinge an das patSa der Tacana. 

‘ Xinca uy Wasser, cf. hui Regen, Pano; puil Mond, Moguex. »Mond* und ,Regen“ 
stehen im engsten Zusammenhang, hauptsichlich in den Sprachen der mutterrechtlich ge- 
gliederten Stamme. 

Guatuso ¢i Wasser 
Cuna ti 
TSanguina ti 
Talamanca di 
Boruca di 
Noanama du 
Betoye da FluB 
TSibSa sie Wasser 
Guaymi si 
Andaqui xixi 
Bribri xo Regen 
Panequita yo 


Colorado pi 
Cayapa pi 
Moguex pti 


Matagalpa \ I 
Cacaopera j 


Misquito Ji 
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dem spanischen Eroberer Don ALONSO DE MERCADILLA nach dem Lande der Iscdi-cinga (Doppel- 
[Zwei-]Nasen) und T&upatSo. Die ersteren sind nachweisbar mit den aus den Berichten der 
ersten Jesuitenmissionaére bekannten Cutinana am oberen Amazonas identisch. Da®B der Matsi- 
palo oder Matsifaro des Dioco NUNO nur der obere Amazonas sein kann, ist heute wohl ziem- 
lich einwandfrei festgestellt. 

Matsi-faro oder Matsi-paro hei®t der Amazonas atch im Bericht des spanischen Domi- 
nikaner-Paters FRAY GASPAR DE CARVAXAL iiber die erste Amazonas-Talfahrt in 1541—42. Nach 
CARVAXAL soll Matsi-paro allerdings eine ,,Provinz* gewesen sein. Dort trafen die Spanier 
einen Sonnenkult. Die Sonne wurde von den Indianern sie genannt. Beide Worter gehéren 
offenbar dem caribisch-aruakischen Sprachschatze an’. 


3 bucld Wolken 


6 pa vuil-té Baumblatt 


5 yan-dl Baumblatt 
1 Saxué heute 
12 yocoic Ebene 


2a, 3, 4, 5, 6, 7 vuinik 
15 ax-vuits Oheim 
4, 5 uis altere Schwester 


5 uisin 
16 ca 


11 ats 
Il, 12 atsi 


14 na@ Mann 


7 tidt 
2, 2a yum» 
7 yum-xél Oheim 


(Boruca) bok (?) 

(Térraba) pong (?) 
(Colorado) papa (?) 
Mehinaki pana (?) 
Canamaré sapana (?) 
Goajiro s-pana (?) 
(Moseteno) stsian, siaft (?) 
(Boruca) tsa 

(Boruca) kahuik 


Mann. 


(Sumo) wina 

(Huave) nadsui 

(Boruca) huik Seele 

(Totor6) muix Mann 

(Timote caac) 

Caydpa cana Kind 

Campa ats 

AmuéSa atsin, wir, die AmuéSa 

Campa atsiri, wit, die vom Stamme — unsere 
Stammesangehérigen — Manner 

Piapoco atsi-xari Mann, Stammesgenosse 

Juruna atsi-pa Arara-Indianer 

Uainuma atsiu Grofvater 

Kartitana dtsinari Mann 

Katapolitani dtsinali 

Tariana dtsia 

(Guatuso) n-atSai-xu Grofivater 

Marieté atsu avunculus 

(Caydpa) nda Sohn 

Araona na 


Vater. 


(Guatuso) sia (?) 
Tsdyma yum 
Bakairi i-yume 


‘ Masi bedeutet im Pano ,Sandbank“ (playa). Magi-sea heift ein Ort am mittleren 
Ucayali. (Syea-ia, hia ,,Wasser“, Flu8*, im Sipibo, Cunibo. Patsi-(tJea ist ein linker Nebenflu8 
des Ucayali. Ucayali oder Cayari << yari ,Flu8*, in vielen aruakischen Idiomen. So liest man 


in alten Chroniken ,Cayari, ou Rio Negro“. 


> 


Paro wird nur der Ucayali yon den Pano-Stammen genannt. 
Hier sei an das para , Meer“ (grofes Wasser) der Tupi-Guarani und an das para »Regen“ 


der KétSua erinnert. 


Anthropos XIV—XYV. 1919—1920. 
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2 tseyum 

1 pailém Vater und Oheim 

8 sna bélom Schwiegertochter 
1 usum Weib, Schwiegermutter 
2a sucum Alterer Bruder 

7 uuscim 


2, 2a, 8 na 
3 nad 


4, 6, 10, 11, 12 nan 

7 nia 

11 xinan Schwiegervater 
5 xandn Schwagerin 


9 nan Schwiegermutter 
8 is-na 
3 nox-nd Schwiegermutter, Tante 


mim Mutter 

me Mutter 

mim Gro8mutter 

7 min 

1 at-mim Alterer Bruder, altere Schwester 
15 tSa 

16 tsuy 

12, 14 (suts 

13 stsuts 


noo 


9, 10 tut 


2, 4, 11 al, yal 

8 aldl 

16 cual Sohn und Tochter 
4, 6 al Tochter 

11, 14 me-dl 

11 sib-dl alterer Bruder 
12 mi-al Tochter 

1 atal-dl jiingerer Bruder 


’ Vergleiche dazu: 
Paez (Cast) ne-tsom Enkel 
(Esmeralda) ilom Mann 
I. Caribe iganum Mutter, F. 
(Juptia) n-umi Mutter 
(Culino) u@my Sohn 
Arara paiumie Weib 


Yaios comi Tochter’ 
(Pebas) come-ley Mann 
CritSana tomi-ny Vater 
Yavitero (no-)thomi Mutter 
Cumanagoto umo Vater 
Macu’i umu Neffe 


I. Caribe yumaan M.' 


Mutter. 


(Tacana) na (?) Knabe 

(Araona) na (?) Sohn 

Catoquina aina (?) Weib 

Baure tsch-éna (?) verheiratete Frau 

(Esmeralda) na Schwester 

Maypure ina Mutter 

Guahibo ina, ena 

(Tacana) dana, dsana Schwagerin; datna jiingere 
Schwester 

(Cavineftia) nasi Schwester 

(Maropa) anu Weib 

(Sapibocona) anu 

(Tacana) s-anu GrofSmutter 

(Sipibo) s-anu 

(Caydpa) nad Sohn, cana Kind 

(Colorado) andn der groBe Sohn 

(Téraba) me 

(Térraba) (bor) im Schwiegermutter 

(Cabecar) mina 

(Opotaro) mini 

(Boruca) at-tSu Tante 

(Maxuruna) tsutsu (?) Schwester 

Waurd uyu (?) jiingerer Bruder 

Juri tSucu (?) Mensch 

(Guatuso) su Mutter 

(Moguex) Sut Frau 

(Esmeralda) iu (?) Kind 


Sohn. 


Galibi of-ali Tochter, u-ali Kind, b-alli Krieger 
Guana yt-ali GroSmutter 

Barekena asin-ali (?) Mann 

Siusi atsi-ali* 

(Térraba) gwa waware 


(Cayépa) n-atala Bruder 
(Cavinefa) ata blutsverwandt, ata-piisi, atta 
Verwandte 


Caribe tSi-xumo-con ,Il no- 
stro gran Padre“, sagen 
die Caribe, nach GILiJ und 
GUMILLA. 


* C-ali-na, Name der Carib; vgl. Calindégo-Carindco (Carinidcu); G-ali-bi, C-ari-bi u. a. 


i 
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(Tacana) ata' Neffe 
(Moseteno) ata 
(Cavinena) na-ada Knabe 


Sohn — Tochter. 


9 actin Sohn Rucuyenne acon Bruder 

9 isc’uin Tochter Ipurucoto acon 

10 isk’én Tochter, Weib CritSana acono der Nichste 
4 suctin Oheim Cumanagoto yacono Freund 
2, 3 sucin alterer Bruder Ts4yma yacono 

2 suctin GroBvater Carinidcu yacuno Bruder 


(Colorado) aco Bruder 
Ipurucoto yaco Verwandter 
Baniva n-aco Tante 

5 nitson Soha 

5 antsil, nits’6n Tochter 


15 al-Stin 
13 Runu-Siél jiingerer Bruder und jiingere 
Schwester 
Altere Schwester. 
4, 5 unis (Térraba) (bor) wuih 
5 uisin (Borrtuca) atsuih sorika, atsuih neng th jiingere 
Schwester 
Paez ais-ui Weib, ans-iti 
Macusi wi Bruder, nobui Gattin 
(Sipibo) pui Schwager 
(Guanabo) pui Schwester 
Cumanagoto Auit Gattin 
TSd4yma u-puet Gatte 
Cumanagoto puit 
I. Caribe buit 
Arara puit Gattin 
Macusi wi Bruder, uwi dlterer Bruder 
3 ixts’?dk Tochter (Rama) nasd-suk (?) Schwester, isuk Sohn 
Il is6k (Colorado) soqué Schwester 
6 isuk Weib (Cayapa) socki, tstique 
3 isik 
9, 11, 12, 13 isdk 
14 is6 
Alterer Bruder. 
14 atsic (Boruca) athi, asi, azi 
11 atsix Sohn (Térraba) tsi 
Jingerer Bruder. 
11 tSuti Sibdl ts’ak (Guatuso) titSini atsuf tsaka 
12 is’utin atsaldl tSa°’k (Boruca) at brits 
Gro8mutter. 
1 ats (Guatuso) n-atsi-xa 


(Sipibo) n-atsi 


' Baba-bu-ada, der Demiurg der Araona. J/tseti Mara Edutsi, Gott der Sonne, Cuati 
Edutst u. m. a. nennt Armentia ganz zutreffend ,,dioses inferiores 6 genios subalternos*. 

Baba-buada, der auch Vutana ,Wind“ genannt wird, scheint eine Parallele zum knochen- 

losen Con oder Tdn der HuarotSiri zu sein. Wahrscheinlich liegt hier peruanischer Einflu8 vor. 
3i° 
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Kustenau atsi 

Mehinaku atsiru 

Yavitera n-atsi 

Paez ats-ui Weib, ats-udset Nichte, ats-kué Neffe 


10 atet (Trumaf) atsets 
9, 12, 13 atit (Caraya) n-adi Mutter, n-adi-ua Gro8mutter 
11 ati Arudc até-ité Mutter 
Guana atte-lé Grofimutter 
Fisch, 
8, 9, 10, 11, 12, 13 car OtSucayéna carfa Piranha 


Nahuqua carfa Piranha, kara Fisch 
OtSucaydéna gar-gau Manati 
Paressi hara Fisch 
CauiSana ni-cary 
Galibi kar-uane Testudo, kar-angue fliegender 
Fisch, karaua (?) Eidechse 
AmuéSa karawa (?) Krite' 
(Carayd) krau (?) 
(Rama) karan Mangrovekrebs 
Bakatri kara Fisch 
22a cal* (Iquitos) aca 
14, 15 cay? Amuéa cac 
Paravilhana kana (?) 
(Sipibo) Auaca 
(Araona) xae 
(Cavinefia) xae 
Taino i-can 


4, 6 184i Uainuma eitsa, idya: 
14 tSdy Marieté ytsa 

(Boruca) tSa-dk Mero-Fisch 

(Guatuso) tsdren Bobo-Fisch 
7 tui (ZAparo) tsui-ono fischen, tsui-toqua Fischer 
1 fol (Esmeralda) tule Haifisch, yu-cule* Walfisch 

itsa-cole Camarén (kl.) 
Schlange. 

12 kon, con (Térraba) cung 
2 can, cam 
16 kan 


1 tSam, tsam 
Kriéte (Land-, See- und Flu&schildkréte). 


12 Spek (Boruca) psék Landschildkrote, ki Sék Seeschild- 
kroéte 
Bakairi pe Flufschildkrote 
Tamanaco pexe 
Carijona curut-pé 
Rucuyenne curut-pé 
5 pokok (Moseteno) oco oco 


' Irrtiimlicherweise als Fisch“ angegeben in meinem Artikel Zur Affinitat der Taptya- 
Indianer des ,Theatrum Rerum Naturalium Brasiliae“, IAE. XXI, Leiden 1913, S. 89. 

? Vgl. 1, tsa-cdi Krebs; 2 Ses-cdy Krebs. 

> Cul ,Boot“ in Cay4pa scheint eine Anlehnung zu sein. 
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11 vukuk (Térraba) b-ogo Landschildkréte, b-ogo Seeschild- 
6 go kréte 

9 xukuik (Boruca) ts uk, Kréte; Suuk tsit Frosch 

1 cua (Ulua) cud Flufschildkrote 


(Tauaxca) cua 

(Misquito) cisua 

Juri co(a) co(a) té Frosch 

(Rama) kudnt kleiner schwarzlicher Fluffrosch 
Marieté coora Frosch 


8 kopopo (Rama) k(a) pupu 
Camaron. 
(Boruca) sudh 
8 cos (Krebs) (Térraba) kus 
9 cosb (Krebs) (Guatuso) kula 
1 Sodts (Krabbe) 
Affe. 
2 mads (Oregones) amai 
Hund. 
3 axitso (Moseteno) atso 
15 tsi (Térraba) Siti 
14 tx 
Ma 0 75,8, 9, 11, 12, 13 is 
| 10 ts’e 
Reh. 
3 tsima (Esmeralda) quiama 
2, 2a, 8, 9; 12 16 quéx (Tacana) du-quey 
14 quié 
13 quiéx 
Hase. 
16 itsic (Esmeralda) tseque 
1 coi’ (Térraba) cueri 
(Guatuso) kofé 
[ Maus. 
16 its’i (Esmeralda) ¢Sintsi 
; (Térraba) Ski 
| 11 ts°6y 
| 2, 5 ts’06 
4, 8, 9, 10, 12, 13, 14 t8°6 
2a ax-t8’6 
Fledermaus. 
I 3 swts (Boruca) Ruts tsih 
| 2, 2a, 5, 8, 9, 11, 12, 13, 14, 15 so’ts 
f 7 tswts 
Fligel. 
1 pahdb (Moseteno) pava? 
47c (Boruca) tka 


1 Cuy Meerschweinchen, KétSua. 
2 Schwerlich das spanische pava. 


9 suk 

11, 12, 13 sok 
8 ssoc 

14 soktsuc 


15 kus 

14 cus 

9, 10, 11, 12, 13 cuts 
4 os 

7 Oxsi 

6 usdx 

5 sulem 


2 cuts 
2a ax-cuts' 


16 Suuks 
1 kukum 


5 §0°ts 

6 Sots 

2a ax-S0'ts* 
3 xu 


15 cus 


3, 4, 5, 7 uts 


1 sum 
12 sunsty 
8 motsé 


2, 2a, 3 pets 
9 uts (vgl. Laus) 


1 tit (Zecke) vgl. Floh 


7 uts-xad (vgl. Laus) 
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Vogelnest, 


(Boruca) tsuk 


Zopilote — Aasgeier. 


(lua) cuisma 
(Matagalpa) cuisma 
(Cacaopera) cusma 
(Lenca) cuts, cuscusna 
(Tauaxca) cusmac 
(Misquito) usds 
(Xinca) citi 

(Paya) tsu 


Truthahn. 


(Esmeralda) coisa 


Taube, 


(Boruca) 60k 


Bule. 


(Boruca) kuts ke 


(Térraba) Su wak (?) 


Laus, 


TSdmi cu 

(Guatuso) cu, kua, cou 
(Boruca) ku, cu, cva 
(San Blas) cu 
(Dorasque) cu 
(Guaymi) cu 

(Cuna) cu 

TsibtSa cue 

(Bribri) ka 

(Térraba) cung, kiun 


Raupe — Wurm. 


(Cavinefia) sutsu 
(Pano) tsuxu 


Zecke — Mosquito — Fliege. 


(Boruca) ets-ke Zancudo 
(Boruca) tu uts tsit 


(Esmeralda) Susa Milbe 


1 Ax bezieht sich wahrscheinlich auf das Geschlecht; vgl. Hahn ax-cds, Henne is-cas. 
Dazu vgl. Pokomt&i, Pokomam: ac’én Sohn und is-c’dn Tochter. Vgl. auch Cuguar 2 
cox; 2a ax-cox; Zopilote 2 ts’om, 2a ax-ts’om; Affe, 6 mas; 3 ax-mas usw, 
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2, 2a tsic 
Dat tS:0e 


Bano Gx LOL 


1 itsanits 


2, 2a, 9 sinic 


15 snic 
11, 12 14 sanic 
13 senic 
8 sanc 
3, 5 7 Ssinits 
4, 6 Sanits 
Mais 
De a3, 4, 0, 6, 7, 8, 9, 10, 12,13, 14 
isim 
hd 15) isin 
1 isis 


tsin-kin-kixg Maisernte 


1, 4, 6, 8 mat 


2, 2a, 3 5 kuts 
7 kuxts 


9, 10, 11, 12, 13 quind@k 
A, 5, 6 tsenék 


Floh. 


(Bortuca) siike 

(Tétraba) Sewo kiting 
(Tacana) tsiu, tsi (Mosquito) 
(Cavinefia) tsi 


Spinne. 


(Boruca) dts-ke 


Ameise. 


(Bribri) tsa (?) 

Talamanca tsa (?) 

Amuésa t§ak (?) 

(Boruca) dsak (?) 

(Boruca) si (eine grofe Ameise) 


Maisk6érner. 


(Huatsipdiri) sinque Mais 
Atsiri Sinque 
AmuéSa singui 
Piro Sinque 
(TSacobo) r-sique 
(Cuyababa) xiqui 
(Pano) Ssequi 
(Culino) tStiqui 
(Maropa) tsixe 
(Tacana) dixe 
(Cavinefia) exique 


Tabak. 


Maypure ie-ma 

Tariana fe-ma 

Caribe ma-co 

Baniva xee-ma 

(Tacana) umasa pu rauchen 
AmuéSa yumats Tabak 
(Mobima) umaxa 
(Moseteno) cos 


Bohnen. 


(Sumo) sindc 
(Guatuso) ¢siki tsdren (?), tsdrek ki kuru (?) 


Calabasse (Kiirbis). 


2 tsu' 
2a tux 


(Boruca) «un 


1 Xe ,Kalabassenfrucht*, scheint aber einfach ,Holz* zu bedeuten. Im Paez tee Kala- 
basse als Trinkschale; vgl. tsel Kalabassenfrucht, QuitSé. 
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3 tsuy 

5, 6, 12, 13, 14, 15 tsuz 
8 su 

9 sux xoxb 

10 sux 

ll say 


8 tul 


9, 11, 12, 13, 16 abax 


10 avudx 
16 abx 


3 tun 

4, 5, 6 ton 
7 tiun 

2, 2a tun-its 


1 tuxub 
14, 15 cup 
8 pec 


9, 10 ac’al 
2-ac' 


8 sama-xib 
9 sanim 

9, 10, 13 pok 
2 sus 

2a suus 


1 quisib 

8 tsuvd Kot 
9 t#uvuad 

2, 2a luk 


' Vgl. ,Ebene“: 11 takax 
4 akil 
8 taka 
13 vuis-takax 
* Vgl. Haus acca, 
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Banana. 
(Guatuso) ¢tsuli 


Stein. 
(Cacaopera) dpa 
(Matagalpa) apa 
(Misquito) udlpa 
(Cavinefia) papa eingraben, begraben 
(Tacana) patsa (?) Erde, Land 
TSipaya cuapd, cuapasa (?) 
Passé papuaka (?) 
CauiSana pahla (?) 
Juri pda Erde 
MacuSi ton, td 
Arecuna dé 
(Araona) tumu 
(Tacana) tumu 
(Cavineia) tumu 
Bakairi tuxu, tuxup 
(Timote) fituup 
(Xicaque) pe 
(Lean y Mulia) pe 


Erde. 


(Moseteno) ac? 
(Térraba) ak 


Sand. 
Paez tsam 


CauiS4na oipé (?) Erde 
Paravilhana fopu (?) Stein 
Tamanaco tSaccau (?) 
(Caripuna) sadsu Stein, Sand 
(Carayd) su-u Erde (soru) 


(Boruca) ‘Sup Kehricht, Diinger 
(Boruca) Suah Mist 

(Térraba) so 6san 

(Térraba) krung Suwd Kot, Schlamm 
(Boruca) surah 


4, 5, 6, Il ak’al Kohle 
9 ak-ut 
14 ak-tsdl 
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Haus. 


1 ata LapatSu ata-ri 
Carijona ata' 
Uainuma attasi 
Tamanaco n-atta Tiire 
Cariniacu atto Haus 
(Maropa) etai 
(Cavinenia) ettare 
Taino batey 

9, 10 pat Cayriri bate tugurium 

i 1 pasél Arawak baxe Haus 

i Insel Carib. bati 

Marieté panitsi 

Passé pahna 

Pimenteira panatsé 


14 cdbal (Guatuso) upal 
11 ats Canamaré nu-matso-atsi schlafen gehen (wért- 
nu-t§-at mein Bett lich ,mein — Schlafen — Hangematte‘) 


(Colorado) c-atso (sa), c-atso (za) schlafen 
(Cayapa) c-asto schlafen 


2, 4, 5 na Cariay nu-ana mein Haus 
6 naits Cariay nu-tinaa ich schlafe 
2a nax Coeruna ndisa Haus 

12, 18, 16 xa (Caydpa) id, yd 


(Colorado) id, yd 
| (Esmeralda) guia 
. (Totord) ia 

| (Moguex) yaatk 
. 15 cal? (Telembi) yall 

. (Caiguer) yall 

| (Moseteno) acca 
}. (Paya) cad 

| (Xicaque) guda* 


Bogen. 
16 simax Caribe (Frau) simala 
8 tsimdx Arawak (1807) semaara xaaba (vgl. auch mit 
den nachstehenden #s’ab) 
ll ta Coeruna tsabaiahd 
9, 12, 13 ts°ab Uirina callapa 
Macu&i oldpa 
1 pullab Caribe (Mann) uldba, uraba 
Pimenteira giirariih (Pfeil) 
Wasserkrug. 
2, 2a pul (Moseteno) pufta* 


3 pu (Guatuse) pupa (Kalabasse) 


1 Nach BRETON (1665) acat ,Hangematte“. Afa und acat hangen offenbar mit ata Holz 
zusammen. 

2 In der Sprache der Ureinwohner der Lucayos-Inseln bedeutet calli »Boot“; vgl. call 
Nahuatl. 

3 Huasi KétSua. Uber die caribisch-arudkischen Elemente im KétSua ausfiihrlicher in 
meiner Arbeit ,The ethnological and linguistical position of the Tacana Group, Bolivia‘. 

* Vielleicht aus dem Kétsua. 


490 


2 tsu 
2a tSux 
3 tSuy 


5, 6, 12, 13, 14, 15 tsa 
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(Boruca) xun 


8 su 
9, 10 sux (xoxb) 
Hier. 
1 tiosé (Boruca) hué eh, hué eri hier ist es 
7 xudi (Guatuso) diké éh xu 
6 ili (Térraba) iri 
Dort. 
4 teye (Boruca) ié eh 
6 ticoté (Guatuso) diké &h 


11, 12 ronoxél 


Alles. 
(Boruca) oxéh 


9 tunxél (Térraba) un conxeh 
Rot. 
2a tSatsax (Colorado) tSatsi 
1 tsakni 
2 tsak, tSatsdk 
3 tsk (Boruca) ¢Suk rotlich 
4, 7 ts6tsdk 
5 tsox 
8, 9, 10, 11, 12, 14 cak (Térraba) wak 
12, 15, 16 guidk 
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La Semaine d’Ethnologie religieuse, Cours d’In- 
troduction a la Science comparée des Religions. 
Par le P. G. ScHmupt, S. V. D., Secrétaire Général de la S. dE. R. 


Deux fois déja il a été question de la «Semaine d’Ethnologie religieuse» 
dans I’«Anthropos»: lorsqu’un compte-rendu a été donné d’abord de sa pre- 
miére session en 19121, et puis de sa deuxiéme en 1913% A la fin de 
la premiére «Semaine», on avait pris les décisions suivantes: 1° d’instituer un 
cours d’introduction a la Science des Religions tous les deux ans, 2° de tenir 
le cours prochain, exceptionnellement, dés l’année suivante, et cela également 
a Louvain vers la méme date. La deuxiéme de ces décisions a été réalisée 
par la célébration de la deuxiéme «Semaine» a Louvain en aofit-septembre 
1913. Dans le compte-rendu de cette «Semaine» cité ci-haut, donné par le 
P. Koppers, S.V. D., on lit de nouveau a la fin la proposition suivante: «La 
Semaine se réunira de nouveau dans deux ans.» f 

Hélas, en 1915, année assignée a la troisiéme «Semaine d’Ethnologie 
religieuse», oi1 étions-nous! La guerre mondiale, déchainée déja en 1914, avait 
ravagé surtout la malheureuse Belgique, et la «Semaine» fut tout spéciale- 
ment blessée par le triste sort qu’eut a subir sa ville natale, Louvain, qui lui 
avait prété deux fois sa généreuse hospitalité. Quelles angoisses nous ont 
déchiré le coeur en apprenant les graves épreuves infligées a la paiivre ville 
et ses habitants, dont un si grand nombre nous étaient connus personnellement! 
Il me parait toujours temps d’exprimer 4 V’illustre ville universitaire notre 
profonde reconnaissance en retour de tout ce qu’elle a fait pour notre ceuvre, 
et de lui manifester notre sincére compassion de tout ce qu’elle a souffert. 

Y avait-il alors quelque espérance de voir un jour la resurrection de la 
«Semaine»? Plus les hostilités se prolongeaient, plus on pouvait craindre que 
cette terrible guerre, qui avait fait tant de ruines, ne respectat pas davantage 
notre cetivre. 

En 1916, elle eut a souffrir une grave perte. Le Rév. Pére FREDERIC 
Bouvier, S. J., un des fondateurs de la «Semaine» et élu ensuite Secrétaire 
adjoint au Secrétaire général, qui, par son énergie infatigable, son esprit 
d’initiative courageuse et son dévouement sans bornes avait rendu 4 notre 
cause les plus grandes services, tomba le 17 septembre au champ d’honneur 
prés de Vermandovillers comme prétre-brancardier. 

Ce fut une des plus grandes consolations pour moi pendant la guerre, 
de recevoir, par l’intermédiaire d’un pays neutre, une lettre de lui, datée du 
19 février 1915. Je .crois devoir en citer les passages suivants, tant ils lui 
font honneur: 

«Mon Révérend et bien cher Pére, Pax Christi! 

Il faut bien tout de méme que je vous donne signe de vie. Vous pouvez 
croire que l’inimitié des nations fait oublier les anciennes amitiés et taire la 
charité. Oh! non. On peut aimer sa patrie, trouver sa cause juste, se dévouer 


! Anthropose VII (1912), p. 1049 ss. 
2 L. ¢. Vill (1913), p. 1138 ss. 
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pour elle comme on le peut, espérer fermement dans son succés final — ce que 
je fais — et garder pur dans son cceur le culte de l’amitié.... Quand le bon 
Dieu aura-t-il pitié de la pauvre Europe, qu’il chatie et quil épreuve? Tous 
les peuples, & mon sens, avaient besoin de cette double lecon: chatiment, 
épreuve. Et ce serait orgueil ou imprudence de vouloir doser le mal, appe- 
lant le chatiment, ou le bien, appelant l’épreuve, en chaque nation.... Dé- 
ja 22 Jésuites francais tombés dans cette guerre! En verrai-je la fin? A la 
garde du bon Dieu! S’il lui faut encore des vies: offertes volontiers, quwil 
prenne la mienne quand j’aurai fait dans mon régiment le bien qu'il me 
destinait 4 faire. 

Je vous reste bien cordialement uni in Corde Jesu 

F. Bouvier, S. J.» 

Dans ces lignes se manifeste toute la noblesse, toute la rectitude de sa 
nature et tout son esprit de sacrifice. Oui, quant 4 moi personnellement, j’ai 
perdu en lui non seulement un fidéle collaborateur, mais un véritable ami. 
Je crois lui avoir exposé le premier l’idée de la «Semaine», mais ce fut lui 
qui la saisit avec tout l’élan de sa race et qui travaillait a sa réalisation avec 
la ténacité illuminée d’un Saint. Plus qu’un autre je suis 4 méme d’apprécier 
Yampleur et l’importance des services qu’il a rendus 4 la Semaine, et celle-ci 
lui en restera toujours profondément reconnaissante. 

Ainsi, de bonnes et de tristes nouvelles se succédérent. Mais lorsque, 
aussitot aprés la conclusion des traités de paix et méme avant, les lettres des 
amis de l’ceuvre et des missionnaires méme des pays les plus éloignés et de 
toutes les nations arrivérent en nombre toujours croissant, l’espérance s’affermit 
de nouveau que, comme |’«Anthropos», la «Semaine d’Ethnologie religieuse» 
n’était non plus pas tombée en ruines sous le choc formidable de la guerre. 
J’en recus bientdt la preuve convaincante lorsque, a la fin de 1919, remplis- 
sant mon devoir comme Secrétaire général de la »Semaine», je m/’adressai 
aux Membres du Comité International pour demander leur avis sur l’avenir 
probable de la «Semaine»: tous, a l’unanimite, se prononcérent pour sa con- 
tinuation en des termes pleins d’une forte et sincére sympathie. De méme en 
réponse a ma seconde question (s'il croyaient qu’ll serait bon et possible de 
tenir une nouvelle «Semaine» dés 1921) tous, a l'exception d’un seul, furent 
d’avis qu’aprés une interruption si longue, il serait grandement utile qu’une 
nouvelle «Semaine» soit rendue possible en 1921. 

Dés ce moment, ona travaillé pour réaliser les conditions de la session 
projetée. A l’occasion d’un séjour en Hollande, au commencement de 1920, 
j'ai eu une entrevue privée avec quelques membres du Comité International, 
dans laquelle deux questions furent discutées: 1° la nomination d’un nouveau 
secrétaire adjoint au lieu du défunt P. Bouvier, 2° le choix d’une ville pour 
la prochaine «Semaine». En suite, deux propositions ont été transmises a 
tous les membres du Comité: 1° d’élire comme secrétaire adjoint le Rév. Pere 
H. Pinarp, S. J., 2° de choisir la ville de Tilbourg, en Hollande. 

La premiére proposition fut acceptée a V’unanimité et avec grande satis- 
faction d’avoir trouvé un si excellent successeur du R. P. Bouvier. Cette satis- 
faction sera partagée par tous les membres des deux premiéres «Semaines» 


494 P. G. ScHmupT, S. V. D. 


qui ont suivi les conférences du R. P. PiNARD surtout méthodologiques qu’il 
y a données et qui furent des modéles de clarté dans !’exposition positive et 
d’exactitude consciencieuse dans la critique, et qui ont connu le dévouement 
avec lequel il assistait son ami, le R. P. Bouvier, dans tout ce qui pouvait 
intéresser la «Semaine». 

La deuxiéme proposition, de tenir la prochaine «Semaine» a Tilbourg 
en Hollande, fut de méme acceptée. Déja a la fin de la deuxiéme «Semaine», 
on avait décidé d’aller, pour la troisitme réunion, dans un autre pays et de 
faire ainsi circuler la «Semaine» dans les villes favorablement situées des 
différentes nations. On s’est accordé de préférer pour cette fois un pays neutre. 
Et comme Tilbourg offre des avantages considérables, proximité de la Bel- 
gique, de la France, de l’Allemagne, de |’Angleterre, accueil bienveillant de 
la part des autorités ecclesiastiques et civiles, elle obtint facilement la pré- 
férence du Comité. Le R. P. Geerts, M. S. C., & qui nous devons l’espérance 
d’une réception sympathique a Tilbourg, s’était chargé, comme Secrétaire local, 
des travaux préparatoires dans cette ville. 

Nous avions donc l’intention, si la situation internationale ne subissait 
pas de changements imprévus, de tenir la troisitme «Semaine d’Ethnologie 
religieuse» en 1921 a Tilbourg, Hollande, vers la méme date que les deux 
premiéres sessions, c’est-a-dire du 30 aofit au 7 septembre. La premiere 
partie serait de nouveau consacrée aux questions d’introduction générale et 
de méthode. La deuxiéme partie embrasserait I’exposition et la discussion de 
deux sujets particuliers, qui ne manqueront pas d’éveiller un intérét spécial: 
1° le sacrifice, ses différentes formes et espéces chez les peuples primitifs et 
civilisés; 2° les initiations et les sociétés secrétes chez les peuples incultes et 
les cultes et mystéres chez les peuples des antiques civilisations. D’excellents 
conférenciers nous avaient déja promis leur concours, les uns avantageuse- 
ment connus des deux premiéres «Semaines», les autres, savants de renom, 
nouvellement gagnés a notre cause. 

Déja sur le point de nous décider définitivement, aprés une attente assez 
longue, a tenir cette année une nouvelle «Semaine d’Ethnologie religieuse», 
nous recumes au dernier moment des nouvelles sur la détériorisation de la 
situation économique en Hollande qui ne laissérent pas de toucher aussi 
la ville de Tilbourg dans laquelle on avait projeté de tenir cette session. 
Puisqu’il résultait également que la situation politique, quoique améliorée con- 
sidérablement, manque encore toujours de cette stabilité qui excluerait toute 
rechute, nous avons cru, aprés délibération mutuelle, faire mieux de renoncer 
pour cette année a une session de la «Semaine». Nous constatons que ce 
sont uniquement ces raisons extérieures qui nous ont amené 4 prendre cette 
décision. 

D’autant plus fermement nous croyons pouvoir fixer la nouvelle session 
de la «Semaine» pour l’année prochaine. Puisque toute la préparation de 
Pceuvre était déja accomplie et pourra étre soutenue dans ses lignes fonda- 
mentales, il sera alors plus facile de la tenir d’une fagon encore plus satis- 
faisante. Cette session aura lieu, autant qu’on peut prévoir a présent, égale- 
ment fin aofit 4 commencement septembre. 
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Entretemps nous voudrions diriger l’attention de nos lecteurs au «Compte 
rendu analytique de la deuxiéme session de la Semaine» (grand in-8° de 
565 pages, prix 10 fr., s’adresser 4 M. le chevalier DE WYELS, trésorier de la 
«Semaine», 37, Boulevard de Tirlement, Louvain ou 4a la Direction de 1‘«An- 
thropos»). Il fera connaitre le mieux ce qui est et ce que veut la «Semaine 
d’Ethnologie religieuse». 

II contient trois sections: 

Ie Section: Partie générale. L’étude de l’ethnologie. Introduction 
a l'étude des langues. La méthode historique. L’Animisme. Le Totémisme. 
La Sociologie. Religion et morale, Introduction a l'étude psychologique des 
religions, etc. II° Section: Conférences de missionnaires. Le Boudhisme 
chinois. Les Lamas mongols. Le Muhammadan life in India, Institutions mu- 
sulmanes en Afrique. III° Section: Partie spéciale: Mythologie astrale (In- 
troduction, Mythologies et calendriers de l’Ancien Mexique, Mythologie astrale 
des Australiens, Mythologie des Egyptiens, Fétes chrétiennes et paiennes a 
Rome au IV® ou VII* siécle). L’Islam (Prehistory of Islam, Personnalité et doctrine 
de Mohammed, La Mystique d’El Chazzali, ’Islam en Indo-Chine, |’Islam aux 
Indes, I’Islam en Afrique?). 


a 


1 Voir lc Compte rendu donné par le P. Koppers, cité ci-haut p. 492. 
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Das Problem des Totemismus. 


Eine Diskussion tiber die Natur des Totemismus und die Methode seiner 
Erforschung. 
15. Die Psychologie des Totemismus. 
Von Dr. RICHARD THURNWALD, Halle a. S. 
(SchluB.) 
Il. Ausdruck und Betitigung des Totemglaubens 

Der totemistische Glaube bedingt ein gewisses Verhalten gegen das 
Wesen, mit dem sich die Gruppe eins fiihlt. Dem wird in verschiedener Weise 
Ausdruck gegeben. 

1. Nachahmung. 

Das Gefiihl der Einheit mit dem Totemtier zeigt eine Vergesellschaftung 
zwischen Mensch und Gruppenwesen an. Es ist bekannt, welche Rolle der 
Nachahmung als sozialisierender Faktor zukommt?. Hier wird sie unbewuft 
zum Ausdruck einer imaginaren Vergesellschaftung verwendet. 

Die Nachahmung betatigt sich in verschiedenen Formen. Vor allem in 
einer Darstellung des Totemwesens. Bald verkleidet man sich zu diesem 
Zweck, ahmt also das Aussehen nach’, bald ahmt man die Bewegungen 
nach in Tanzen? oder mimischen Vorfiihrungen. Oder man ahint die Stimme 
des Wesens in der Musik nach‘, Diese Nachahmungen fiihren auch zu bild- 
haften Darstellungen, zu kiinstlerischen Produkten in Flechtereien, Schnitzereien, 
Zeichnungen und Malereien®. Bald sind es Tiere, bald Menschen mit Tier- 
teilen oder Tiere mit Menschenképfen u. dgl. oder Fabelwesen®. Besonders 
mu8 beachtet werden, da8 auch an eine Beziehung zwischen gewissen Tieren 
und bestimmten Gegenstinden geglaubt wird. So z. B. wenn der Walfisch 
ein Kanu wird, die Robbe eine Schiissel, der Kranich ein Léffel’. 

Die Einheit mit dem Totem wird bei gewissen Gelegenheiten sinn- 
fallig und eindrucksvoll vor Augen gefiihrt. Das sind die Feste®, bei denen 


‘Ich verweise nur auf TARDE, der die Vergesellschaftung der Menschen darauf aufbaut. 
— Vgl. das 5. Kap. von KARL Groos, Der Asthetische GenuB, Giefen 1902, besonders S. 203. 

2 FRazeER I, S. 26, 37; hieher gehdrt auch das Tragen der Federn eines Vogeltotems. — 
Vgl. SELIGMANN, The Melanesians of British New-Guinea (Cambridge 1910), S. 451. — Auch 
FRAZER Ill, S. 209; vgl. die Gewohnheit an der Goldkiiste bei den Angehdrigen des Leopard- 
Klans, wenn einer ihrer Leute gestorben ist, die Zeichnung eines Leoparden an die Wand zu 
malen, sich selbst mit Leopardflecken zu beschmieren und solche Flecken auch an der Leiche 
anzubringen, HARPER, Journ. R. Anthr. Inst. 36 (1906), S. 183. 

? FRAZER I, S. 37; IV, S. 313. — GOLDENWEISER S. 213. — PaRKINSON, Dreifig Jahre 
in der Siidsee, 1907, S. 279 ff. — Boas, Secret Societies, S. 474. — ADAM, Stammesorganisation 
und Hauptlingtum der Wakashstamme, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 35 (1918), S. 308, 324—325. 

4 FRAZER Ill, S. 414 (Gesinge und Schreie). — Fiir Afrika vgl. ANKERMANN S. 148. — 
Hieher gehért auch das Blasen der langen Pfeifen in Neuguinea im Flufgebiet des Augusta- 
stromes. 

* Auf den Kérper gemalt: FRAZER |, S. 29 ff.; Il, S. 43ff., 126. — GOLDENWEISER:S. 220ff. ; 
titowiert: FRAZER I, S. 28, 51; auf Gegenstinden gemalt und geschnitzt: FRAZER I, S. 29ff.; 
vgl. noch Boas, Secret Societies, S. 392. — PARKINSON S. 649. — STREHLOW I, 1, Tafeln. 

® Boas, Secret Societies, S. 371 ff. 

7 Boas, Thompson Art, S. 377, Anm. 2; nach GOLDENWEISER Sy 2215 

® Vgl. KARL Groos, Der 4sthetische Genu® (Giefen 1902), S. 253. 
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mit allen Mitteln, iiber die eine Gemeinschaft verfiigt, die Einheit zur An- 
schauung gebracht wird. Das Wesentliche dabei ist eine Betadtigung der ge- 
selligen Triebe, ein gemeinsames Schauspiel, das Zusammenfinden der ganzen 
sozialen Gruppe zu dem erhebenden Bewuftsein der Anschauung ihrer Starke 
und Macht. Aus diesem Trachten nach Selbstbetonung und Selbstauszeichnung 
entspringt die Kunstbetaétigung. Denn die Primitiven sind ,nationale Chau- 
vinisten und Jingos“. 
2. Schutz. 


Sowie die Angehérigen der Gruppe sich gegenseitig schiitzen, wird ein 
solches Schutzverhaltnis auch zwischen Totem und Mensch angenommen. Die 
Wesen der Totemgattung gehdren eben zu der bestimmten Menschengruppe. 
Im primitiven sozialen Leben gibt es nur zweierlei Beziehungen, die immer 
auf dem Prinzip der Vergeltung aufgebaut sind: entweder Vergeltung durch 
Ubeltat gegen den auferhalb der Gruppe Stehenden oder durch Hilfe, durch 
Guttat, fiir den Angehérigen der eigenen Gruppe. Daler schiitzen die Menschen 
yihre* Tiere (oder was es sonst sein mag) und diese die Menschen, zu 
denen sie gehéren. Aus dieser Einstellung ergeben sich Richtlinien fiir das 
Verhalten, eine Art Lebensordnung und Mafnahmen der Lebensfiihrung:. So 
wenig sie beabsichtigt, fiihren sie doch zu den Anfangen von dem hin, was 
wir Ethik? nennen. Und sie beruhen auf etwas, das in der Dauer bestandig 
ist, auf der Beziehung zur Gattung des Totemwesens. 


Zundchst beruht die Vergeltung auf voller Gegenseitigkeit. Der Mensch 
schiitzt das Totem und dieses den Menschen. Besonders den gefahrlichen 
Raubtieren gegentiber tritt das drastisch in die Erscheinung. Der Angehdorige 
eines solchen Totems fiihlt sich immun gegen jeden Angriff seitens eines 
»seiner“ Raubtiere’, sei es ein Panther, ein Krokodil, ein Haifisch, eine Gift- 
schlange oder ein Elefant‘. 


' EDVARD LEHMANN, Die Anfange der Religion der primitiven Vélker (1913), S. 1 ff., er- 
blickt in der Beziehung einer Menschengattung zu einer Tiergattung die Verbindung des Menschen 
mit einer Naturordnung. 

? VIERKANDT, Die Stetigkeit im Kulturwandel (1908), S. 190, spricht in einem solchen 
Fall von ,,Verschiebung der Motive‘; WunpT (Ethik, I, 2. Aufl., S. 274 ff.) von ,,Heterogenic 
des Zweckes“. — Vielleicht 1a8t man besser das teleologische Moment aus dem Spiel und be- 
gniigt sich, von einem ,,Variieren der Richtungen“ zu reden. 

? Ich habe z. B. seibst in dem von grofen Haifischen wimmelnden Hafen von Gizo 
(Salomo-Inseln) gesehen, wie ein Fischer aus Malaita die Angelschnur abschnitt, an der er einen 
groBen Hai gefangen hatte. Er begriindete es damit, daB der Haifisch ein Verwandter von ihm 
sei und natiirlich auch ihm kein Leid zufiigen wiirde, wenn er ins Wasser fiele. — Einer meiner 
Leute aus Lambutjo (Admiralitdtsinseln) gehdrte dem Krokodiltotem an. Er zeigte nie Angst 
an Stellen, wo es viele Krokodile gab, und war iiberzeugt, daf die Krokodile ihm nichts tun 
wiirden. Er benahm sich an kritischen Stellen gewdéhnlich auch sehr geschickt. — Vgl. auch 
ANKERMANN, Afrika, a. a. O. S. 146. — Und SELIGMANN S. 450; ferner FRAZER I, S. 20—21. 

* Beachtenswert ist die Unterscheidung zwischen ,,menschlichen‘ und ,,tierischen“ Ele- 
fanten und anderen ,,menschlichen“ und ,,tierischen wilden Tieren in Kamerun. Auch hier 
herrscht die Ansicht von der Gebundenheit des menschilichen Individuallebens des Gruppen- 
mitgliedes an das eines tierischen Individuums ,,seiner“ Totemgattung. — A. MANSFELD, Ur- 
walddokumente, Vier Jahre unter den Grofflufnegern Kamertns (1908), S. 220—223, bei FRAZER Il, 
S. 596—598. 
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Bei diesem dem Gefiihl der Einheit zwischen Mensch und Totem ent- 
springenden wechselseitigen Schutzverhaltnis kann nun bald die eine, bald 
die andere Seite Ubergewicht erlangen, wahrend die reziproke Betatigung 
verblaft. Es kann namlich dem Totem als Beschiitzer die entscheidende Rolle 
zugeteilt werden oder der Mensch tritt vorziiglich als Beschiitzer seines Gruppen- 
wesens auf. 

a) Totem als Beschitzer. 

1. Dieser Schutz kann ein rein negativer sein, wie, daf z. B. die 
Hunde den Menschen des Hundetotems nicht beiBen (SELIGMANN S. 450), 
oder wie oben (S. 497, Anm. 3) erwahnt, das Tier kein Ubel ,seinem* Gruppen- 
angehdrigen zufiigt. 

9. Der Schutz kann aktiv und mehr oder weniger spontan sein. Das 
ist bei den ,Schutzgeistern* der Siidsee+ und Nordamerikas? der Fall. Be- 
sonders wird der Schutz zur Rache gegen Feinde, also Stammesfremde, und 
gegen Krankheit, also zur Erhaltung des Lebens, gebraucht. Auch hier liegt 
wohl der Gedanke zugrunde, da das Leben eines Tiers der ,eigenen* Gattung 
und das des Menschen innerlich verbunden ist’. In Britisch-Columbia fehlt 
das reziproke Verhalten: der Mensch zeigt sich in der Regel nicht als Schiitzer 
des Totems. Wohl aber wird man Reste davon angesichts der dort iiberhaupt 
verhaltnismaBig hochentwickelten Zustande in der Furcht vor der Rache des 
getéteten Tiers finden oder in der Fernhaltung gewisser Personen beim ersten 
Fischfang. 

Die Erwartung, da8 das Totem hilfts, zeigt auch der Umstand, daB ver- 
schiedene Wohltaten® ihm zugeschrieben und da8 ,Zeichen‘, Omen® von 
ihm erwartet werden, ja dieser Gedanke fand seine besondere Ausgestaltung 
in den schon (S. 497) erdrterten ,schutztieren*, denen wohl auch die totemisti- 
schen Schutzgeister (S. 1113) anzugliedern sind’. 

3. Das Totem mu8 erst besonders zu Hilfe gerufen werden ®. Daran 
schlie8t sich dann der Gedanke, da® es ndotig ist, erst ,Macht* iiber das Totem 
zu erlangen, wenn es gefiigig sein soll®. Man will seine Hilfe wie die von 
Menschen erzwingen. Und dazu bedarf es gewisser Handlungen und Zere- 
monien. Hier reicht das urspriingliche ,Einheitsgefiihl“ nicht mehr aus, um 


1 Rivers S. 176ff., vgl. History Il, S. 364 ff. — FRAZER II, S. 100. 

2 GOLDENWEISER S. 200, 204—205. 

> Vgl. die von FRAZER II, S. 596, zitierte Ansicht vom Nigerdelta, da8 ein Mann auch 
voriibergehend wahrend seines Lebens im Totemtier seinen Sitz haben kann. 

« Frazer], S. 20, besonders SELIGMANN S. 740, 742. Hier ist charakteristisch, wie die 
Ahnlichkeit der Erscheinung und der Gedanke der Nachahmung hervortritt. . 

> FRAZER I, S. 22. Dahin gehért auch, daB die Leute des Fischgeiertotems reichlich Fische 
fangen (SELIGMANN S. 687), vgl. auch GOLDENWEISER S. 255, ferner RIVERS S. 160, 177. 

° FRAZER I, S. 22. 

7 DE MarZzAN gibt folgenden Bericht wieder: ,,Le totem (serpent) vint visiter la maison 
quand ma femme était enceinte... je sus par 1a que mon fils vivrait“ (S. 402); man vgl. dazu 
das Einladen des Totems bei den Dschagga. — ANKERMANN S. 147. — Vgl. auch FRAZER Il, 
S. 604. 

® FRAZER I, S. 39, z. B. vor der Jagd. 

° FRAZER 1, S. 38. — ANKERMANN S. 149—150. 
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den Glauben auf die Hilfe des Totems aufrechtzuerhalten. Dieses Stadium 
kennzeichnet daher einen Verfallszustand des alten Totemglaubens. 


b) Der Mensch als Beschiitzer. 

Viel haufiger tritt der Mensch als Beschtitzer auf. Die Auffassung, daB 
er dem Totem seine besondere Aufmerksamkeit zuwenden muf, ist durchaus 
vorwiegend und oft ganz einseitig ausgebildet. Die Sorge fiir das Totem 4ufert 
sich in verschiedener Form. 

1. Auch hier wird man das rein negative oder passive Verhalten 
mit Recht an die Spitze stellen und als das urspriingliche betrachten diirfen. 
Es besteht in der Schonung des Totems. Darin verschwimmt dieses Verhalten 
mit dem gleich weiter unten zu behandelnden Tabu. Es unterscheidet sich von 
letzterem dadurch, da es ein Verbot ist, das nur an dem Gruppenwesen haftet, 
und daher fiir andere, auBer Angehérigen der Gruppe, nicht verbindlich ist. 
Vor allem bezieht es sich auf das Toten und die oft damit verbundene Pflicht 
zur Vollziehung der Blutrache fiir das getdtete Tier!. Aber auch das blofe 
Beriihren, ja das Anschauen des Totems, geschweige denn das Verletzen ist 
mitunter verboten?. Es lage nahe, auch das Verzehren des Totems hier mit 
einzubeziehen. Allein ich glaube, das Essen wird als eine vom Téten ganz 
verschiedene Handlung von besonderer Bedeutung von den Primitiven auf- 
gefaBt. Daher mag es angezeigt sein, im Zusammenhang mit dem Tabu davon 
zu sprechen. 

In ahnlicher Weise wie das Tier nicht beriihrt, gejagt oder getétet werden 
darf, so ist auch eine Verletzung oder der Gebrauch (bei Pflanzen) verboten. 
Friichte diirfen nicht gepfliickt werden, das Holz darf man nicht zum Bau 
verwenden, und es mu von der betreffenden Totemgruppe ein Ersatzmittel 
gebraucht werden 8. 

Trotz der theoretischen Scheidung zwischen Totungs- und Efiverbot 
bedingen sie sich gegenseitig zu sehr, als da8 im einzelnen Fall mit Sicher- 
heit festzustellen ware, ob es sich um Schutz oder Tabu handelté. 

2. Aktives Eintreten und positive Begiinstigung des Totems. Dazu 
ware nicht blo®B die Vollziehung der Blutrache, sondern auch das Beweinen 
und Begraben sowie die Verséhnung des beleidigten Totems zu rechnen®. 
Als eine Variante dieser ,Begiinstigung“ ist das Fiittern*®, Fangen, Hal- 


' Vel. z. B. SELIGMANN S. 451; vgl. FRAZER I, S. 8 ff. — ANKERMANN S. 146. 

® ANKERMANN S. 1465. 

3 Z. B. statt der Nipapalme die Wedel der Sagopalme zum Eindecken des Daches, oder 
statt Pandanus fiir Matten werden Bananenfasern verwendet, oder man darf nicht Bambus ge- 
bratichen. — FRAZER II, S. 36—387. 

“ Vgl. Rivers S. 161: ,,A man of a division who may not eat a certain animal may also 
not kill it.‘ 

* FRAZER I, S. 14 ff., 18; IJ, 56. — DE MARZAN (S. 403) berichtet tiber das Begrabnis eines 
Griindlings, der aus einem Wasser haltenden Bambus gefallen und verendet war. — SELIG- 
MANN. — ANKERMANN S. 146—147. 

® Hieher gehort das Fiittern der Hunde, nicht mit Abfallen, sondern mit Menschennahrung, 
bei den Elewa, einem Siid-Massim-Stamm, Neuguinea. Es wird gesagt, daf die Hunde ,,ihre“ 
Menschen nicht bei®en; SELIGMANN S. 450. — Ein ganz anderes Verhalten schlagen die Leute 
eines Hundetotems in Santa Cruz ein: Sie diirfen von ihrem Essen den Hunden n chts geben; 
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ten! und die Ziichtung? des Totems zu betrachten. Aber zunachst ohne wirt- 


schaftlichen Nutzzweck. 

3. Erst spater kntipft sich daran die Idee, wirtschaftlich Nutzen 
zu ziehen’, Dahin gehdren die Veranstaltungen von Zauberriten, um die 
Nahrungsversorgung‘ zu sichern®, sowie auch besonders die Zeremonien fiir 
das Gedeihen des Totems unter den zentralaustralischen Stammen®. Sie be- 
ziehen sich teils auf tierische, teils auf pflanzliche Totems (vgl. dariiber S. 1099). 

Wenn wir annehmen, da® die Ziichtung von Haustieren und Kultur- 
pflanzen aus besonderen, ,praktischen“ Varianten der oben geschilderten 
Gedankengange abzweigte, so haben wir es da auch mit einem Fall von 
,Variierung der Richtung“ zu tun (vgl. oben S. 497)". 

4. Wahrend wir soeben einer Abzweigung nach dem wirtschaftlichen 
Gebiet die Aufmerksamkeit zugewendet hatten, finden wir auf der anderen 
Seite eine Ausbildung des religidsen Gehaltes des ursprtinglichen Totemismus 
weiter entwickelt. Das sind die Falle, in denen es zu einer Verehrung des 
Totems kommt, wie z. B. in Britisch-Columbia fir das erlegte Tier*, oder wo 
dem Totem ,Opfer“* dargebracht werden (vgl. S. 508). 


3. Tabu. 
a) Unbedingtes Verbot. 

Tabu ist ein Verhalten, das — wenn es sich um ein totemistisches Tabu 
handelt — dem Totemwesen gegentiber eingeschlagen wird. Das Totemwesen 
gilt ja als Klangenosse und beansprucht als solcher Schutz. Aber es ist ein 
Klangenosse eigener Art und erfordert daher auch ein besonderes Verhalten?*. 


Rivers S. 165, und History I, S. 220, nach W. JoEsT bei BAESSLER, Neue Siidseebilder (1900) 
S. 381. Auch darf ein Mann kein Wort aussprechen, das einen Bestandteil des Namens seines 
Totemtiers ausmacht. Hier sind also Tabugedanken, von denen weiter unten die Rede sein 
wird (S. 506), tibermachtig geworden. 

‘ Besonders von Végeln in den polynesischen (FRAZER S. 174 — Tahiti) und mikro- 
nesischen Gebieten (Fregattenvogel, vgl. HAMBRUCH, Nauru [1914], S. 281). 

? FRAZER I, S. 14. 

> Ep. HAHN, Die Entstehung der Pflugkultur (1909), S. 183—184, fiihrt die wirtschaftliche 
Verwendung unserer Haustiere wohl auf ein Halten derselben als ,,heilige Tiere“ zuriick, lehnt 
aber das Hereinspielen totemistischer Ideen dabei ab. Mir scheint, da gerade ein solches Halten 
heiliger Tiere sich aus Resten totemistischen Denkens herleiten kann. Die Stellen bei FRAZER 
(I, S. 23, 217; IV, S. 20—21) scheinen meine Ansicht zu stiitzen. 

“ In Britisch-Columbia erstrecken sich diese Riten zunachst auf das Totemtier, weil es 
hilft. Aber das Jagdzeremoniell steht mit dem Totemismus in keinem Zusammenhang. GOLDEN- 
WEISER S, 204, 207. 

* Dahin gehdren die Zauber, um den Ertrag von Sago und Kokosnu8 zu férdern. 
FRAZER II, S. 31; IV, S. 19. 

® GOLDENWEISER S. 204 (Aranda). 

7 VAIHINGER spricht in einem solchen Fall treffend von Uberwucherung des Mittels iiber 
den Zweck (Die d. Philos. in Selbstdarst., 1921, S. 19). 

® GOLDENWEISER S. 204 (Lillooet). 


® ANKERMANN S. 147. 
10 Das Tabu kann: nicht als eine Folge der Abstammung angesehen werden. Beim tote- 


mistischen Tabu fehlt auch haufig der Abstammungsglaube. Dafiir sind aber andere Beziehungen 
zum Totem auf Grund der Einheit mit ihm vorhanden. — Vgl. Rivers (S. 158—160) beziiglich 
seiner Untersuchungen iiber den Totemismus auf Samoa. 
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Ein solches wird Objekten gegentiber eingeschlagen, von denen etwas zu be- 
fiirchten oder zu erwarten ist. 

Beztiglich des Zusammenhanges von Tabu und Gruppe sind die Nach- 
tichten O. DEmpwoLFr’s fiber die Hehe? wertvoll. Schon das Wort mulongo 
(die Sippe), ,steht in enger Beziehung zu dem Begriff mutsilo (die Ver- 
meidung)“. Dieser sprachliche Zusammenhang wird unterstiitzt durch folgende 
Schilderung eines Wahehe (S. 101): ,Mit der Vermeidung hangt die Sippe 
eng zusammen, namlich mit dem Ding, das die Vorfahren vermieden haben, 
als Sippe und Vermeidung entstanden sind.“ Charakteristisch ist die Begriin- 
dung: ,In friiheren Zeiten versuchten die Menschen allerlei Dinge zu essen, 
wenn jemand merkte, er bekam davon Ausschlag, so nannte man dies eine 
Vermeidung.“ Der Mann erklart also die Entstehung des Tabus aus der Sanktion, 
aus der Strafe, die fiir die Ubertretung des Tabus verhangt ist. Das Tabu dient 
dazu, um einer Gefahr auszuweichen. Damit ist wohl die allgemeine Quelle 
fiir das Tabu gekennzeichnet. 

Die Gefahr ist eine teils wirkliche, teils eingebildete — von unserem 
Standpunkt aus gesehen. Was eine Gefahr ist, hangt ganz von den Ansichten 
iiber den Zusammenhang der Erscheinungen ab. Jedenfalls weichen die An- 
sichten der primitiven Denker vollig von den unserigen ab’. 

Wir mtissen annehmen, daf Gefiihle der Scheu an verschiedene sinnfallige 
Erscheinungen ankniipften, an Angst, die aus der Erkenntnis der Gefahrlichkeit 
gewisser Objekte und Handlungen hervorging. Der hemmende Einflu8 solcher 
Gefiihle auf den BewuBtseinsverlauf ist bekannts. Es werden , Zwangsgeftihle“ 
verursacht, die sich aber von pathologischen Zustanden dadurch unterscheiden, 
da® hier das BewuBtsein des Zwanges fehlt, das bei den pathologischen Er- 
scheinungen vorhanden ist*. 

Aus solchen mit der Scheu verkniipiten Hemmungen ergibt sich ein 
Meiden und Aus-dem-Wege-gehen gegentiber dem betreffenden Objekt. Der- 
artige Hemmungen haben aber eine auBerordentliche soziale Betonung. Denn 
fiir alle Mitmenschen in derselben Umgebung ist die Gelahr die gleiche. 
Einerseits durch Warnung, anderseits durch Nachahmung verbreitet sich eine 
solche Hemmung. Dadurch wird die Allgemeinheit interessiert. Fir das Tabu 
ist die Beziehung zur Allgemeinheit wesentlich. Da das Verhalten fortgesetzt 
und gemeinsam eingehalten wird, entsteht eine Sitte. 


1 BaBler-Archiv 4 (1914), S. 100—101. 

2 Vgl. C. READ, The Condition of Belief in Immature Minds, Brit. Journ. of Psych. 6, 
34 (1914), S. 304ff.: Das Denken verlauft in Analogieschliissen, das Emotionelle und sozial 
Suggestive iiberwiegt. — Vgl. meine ,,Lieder und Sagen aus Buin“, S. 310ff., auch S. 18 und 64, 
ferner Bd. II] meiner Forschungen auf den Salomo-Inseln, S. 75. 

3 Vgl. besonders MULLER-FREIENFELS, Das Denken und die Phantasie (1916), S. 276. 

4 Vgl. STORRING, Vorlesungen itber Psychopathologie, S. 298. — Auch S. FREUD, Das 
Tabu, Imago, 1 (1912), S. 327—328, und 2 (1913), S. 225—226, ist der Erscheinung des Tabus 
von seinem Standpunkte aus nahegetreten. Er meint, es sei den Seelenregungen der ,, Wilden“ 
iiberhaupt ein gréferes Ma von Ambivalenz zuzugestehen, als bei den heute lebenden Kultur- 
menschen normalerweise aufzufinden sei. — In bezug auf die Ubereinstimmungen zwischen 
Neurotikern und Primitiven findet bei ersteren ein pathologisches Zuriickfallen in primitive 
Denkprozesse statt, bei letzteren ist ihr Denken hingegen durch eine primitive, d. h. mangel- 
hafte, Erfahrung bedingt — mdchte ich gegen FREUD einwenden. 
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Wir haben also im Tabu eine erste sittliche Beschrankung, eine Moral, 
die am Objekt haftet. Man hat noch nicht gelernt, die Handlung vom Objekte 
loszulésen und unabhangig davon zu beurteilen. Die Wertung nach abstrakten — 
Mafgstaben hat noch nicht eingesetzt, die MaBstabe sind noch konkret, 
wirklichkeitsgebunden, greifbar. 

Es handelt sich hier um eine Gemeinschaftsmoral zur Erhaltung des 
Daseins der Gruppe. Und dadurch unterscheidet sich Tabu wesentlich von 
mana. Letzteres hat keinerlei soziale Tragweite 1. AuSerdem bedingt Tabu ein 
gewisses Verhalten, mana dagegen ist eine Theorie tiber das Vorhandensein 
von Kraften, ohne ein Unterlassen oder Handeln herauszufordern. 

Mit dem urspriinglichen Gefiihl der Scheu verbinden sich auch Gefiihle 
der Ehrfurcht*. Sie sind der Ausdruck eines Bangens, an das sich der Neid 
kniipft, selbst nicht im Besitze der »Macht* zu sein. Sich mit dieser Macht 
auf guten Fu8 zu stellen, ist das Nachste. In dem Ma8e als des Menschen 
Einsicht und Kenntnis seiner Krafte wachst und er ihre Begrenzung kennen 
lernt, versucht er durch verschiedene Mittel den Gefahren zu begegnen. 

Die Weiterbildung des Tabus geht ihre eigenen Wege. Das Tabu wird 
zur Quelle der Zeremonien und religiésen Kulte. Unter héher entwickelten 
Primitiven stirbt der Totemismus ab, das Tabu aber wird selbstandig weiter 
gebildet. Manchmal tiberwuchert es das ganze Denken¢. 

Die Vorstellung, etwas meiden zu miissen, kniipft urspriinglich ganz be- 
sonders an den Vorgang der Nahrungsaufnahme an, an die Objekte, die dabei 
in Betracht kommen. Es ist klar, da8 der Akt der Nahrungsaufnahme mit ganz 
besonderer Scheu betrachtet wurde, wenn man iiberlegt, welche Folgen die 
Nahrungsaufnahme fiir das Leben hat: nicht nur sattigend und starkend, 
sondern auch berauschend oder vergiftend. Nun spielen bei den Primitiven 
die Organgefiihle eine sehr grofe Rolle. Vielfach wird Angst durch k6rper- 


* EDVARD LEHMANN und K. TH. Preuss, Uber das Verhiltnis von Mana zu Tabu, vgl. 
Arch, f. Religionswiss. 13 (1910), S.424. Die soziale Beziehung des Tabus scheint von beiden 
ignoriert worden zu sein. 

* VAN GENNEP gibt den Ausdruck fady oder faly = tabu im Madagassischen (Tabou et 
Totemisme a Madagascar, Paris 1904) wieder mit: »Sacré, prohibé, interdit, incestieux, de mauvais 
augure" (S. 12). S. 23 sagt er: ,Le véritable sens de fady est donc celui de: dangereux, toutes 
les autres notions d’interdit, prohibé, incestieux, de mauvais augure n’en sont que des nuances.“ 
Und S. 29: ,Fady a une portée surnaturelle sociale et non pas seulement individuelle, il en est 
de méme des sanctions.“ Obwohl wir es auf Madagaskar mit einer verhaltnismaBig sehr hoch- 
entwickelten Kultur zu tun haben, wo die Tabuvorstellungen zu einer das ganze Leben iiber- 
wuchernden Ausgestaltung gelangt sind, ist die innere Art des Tabus doch im wesenilichen 
gleich geblieben. 

* Vgl. STORRING, Psychologie des menschlichen GefiihIslebens (1916), S. 241. 

* GOLDENWEISER S. 198 ff., besonders S. 200—201, 203. — Vgl. auch RIVERS beziiglich 
der Salomonen S. 168. Auf den Fiji-Inseln. iibernimmt der Hauptling der Gruppe das Pflanzen 
der ersten Yams und Taro und ift auch als erster die Ertragnisse. RIVERS a. a. O. — Beziig- 
lich der Karolinen MULLER-WIsMaR, Yap, die vielerlei Beschrankungen im Essen gelegentlich 
von Festen und Verrichtungen verschiedener Art. — Ist schon bei den Indianern von Britisch- 
Columbia die Tabuierung systematisch ausgedehnt auf Gebrauchsgegenstinde (Harpune), Tanze, 
Gesange, Rufe, Schnitzereien usw. (GOLDENWEISER S. 213), und bildet die Grundlage fiir Eigen- 
tumsanspriiche, so ist sie auf Madagaskar in religidser Richtung zu einer wucherischen Ent- 
faltung gebracht; vgl. VAN GENNEP a. a. O., S. 306 ff., und Folk-Lore 22 (1911), S. 96. 
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liche Veranderungen ausgelést!. Gerade bei der Nahrungsaufnahme muBte sich 
die Beziehung zwischen Mensch und Aufenwelt besonders geltend machen. 
Denn hier kommt eine eigenartige Verbindung korperlicher Art in Betracht2. 

So sehen wir denn vor allem Verbote des Essens*. Und diese kniipfen 
sich an das Totemwesen als Mitglied der Gemeinschaft. Denn da das Gruppen- 
mitglied nicht verzehrt wurde, kann wohl als Regel angenommen werden‘. 


Zweifellos wird man Beziehungen zwischen dem Verzehren der eigenen 
Gruppenangehorigen und dem Verzehren des Totems bzw. dem Verbote solchen 
Verzehrens annehmen dirfen. Anderseits diirften Beziehungen zwischen dem 
Verzehren und dem geschlechtlichen Verkehr (vgl. oben S. 561, Anm. 4) dem 
Verbot des Inzests von den Primitiven vorgestellt werden. Jedenfalls war also der 
Akt der Nahrungsaufnahme der konkrete Ausgangspunkt fiir mancherlei Nach- 
denken und daran gekniipfte Beziehungen®. An ihn kniipft sich also die 
Binnenmoral. 

Die Ansicht, daf das Tabu das Urspriingliche war und das Totem sozu- 
sagen als Geschichte hinzuphantasiert wurde, hat nicht viel fiir sich. Dadurch 
wiirde die Vorstellung von der Zusammengehorigkeit von Mensch und Tier, 
die eine entscheidende Rolle im Totemismus spielt, nicht auigeklart werden. 
Aus dem Meiden einer gewissen Nahrung lassen sich nicht so weitgehende 
Folgerungen ableiten. Auferdem handelt es sich bei vielen Totems gar nicht 
um Tiere und Pflanzen, die als Nahrung irgend in Betracht kommen. So daf 
also der sekundare Charakter ihres Verbotes als Speise offensichtlich ist. Bei 
den Raubtieren kénnte man das Speiseverbot allerdings daraus ableiten, daf 
man sie nicht verzehrte, um von ihnen nicht verzehrt zu werden. AufSerdem 
gibt es aber viele Tabus, die wahrscheinlich nie mit Totemismus etwas zu 
tun hatten. 

Das Speisetabu bringt nun tatsachlich eine Schonung des Totems mit 
sich. In den Erscheinungen des Lebens, wie wir sie bei den Primitiven vor 
Augen bekommen, ist es allerdings schwer, zu sagen, WO eine Schonung des 


1 Vgl. STORRING S. 10. — Uber die Rolle der Nahrungsaufnahme bei Primitiven vgl. 
N. SODERBLOM, Das Werden des Gottesglaubens (1916), S. 64. 

2 Das Essen der Frau wird oft als Empfingnis gedacht. FRAZER I, S. 577. — Vgl. auch 
Foy im Arch. f. Religionswiss. 15 (1912), S. 504. 

3 Fine sehr rationalistische, offenbar nachtraglich erfundene Erklirung fiir das Efverbot 
finden wir bei den Baganda. Ihre Ahnen hatten einmal von dem verbotenen Tier genossen und 
seien davon erkrankt. Seitdem gilt das Tier als nachteilig und deshalb habe man es zum Totem 
gemacht. ROSCOE, Journ. R. Anthr. Inst. 31 (1901), S. 118—119, und GOLDENWEISER S. 253. 

4 Unter Umstanden werden allerdings auch die Angehdérigen der eigenen Gruppe ver- 
zehrt, worauf FRAZER IV. S. 260, hinweist. Allein das mu8 als Ausnahme gelten. Sie mag bei 
Stimmen in Victoria (Australien) durch Knappheit an Lebensmittel begriindet werden. Es ist 
jedenfalls auffallig, da bei diesen Stammen, bei denen die cigenen Angehorigen auch verzehrt 
werden, das Totem nicht Tabu ist, sondern auch gegessen werden darf. Daraus ersieht man 
ganz deutlich, wie das Totem als Angehdriger der Gruppe ebenso wie ein Gruppen- 
genosse behandelt wird. — Vgl. Howitt, Native Tribes of South East Australia, S. 247, 
und FRAZER S. 461; vgl. auch SELIGMANN S. 444—445. 

’ Vgl. noch FRAZER I, S. 73ff., besonders I, S. 119—120, und Ill, S. 525ff., auch Il, S. 599, 
beziiglich Pflanzen, FRAZER Il, S. 36—87. In Verbindung mit dem Essen wird auch die Beriihrung 
mitunter verboten, ,,weil die Mutter durch das Totem empfangen hat*. — Rivers S. 173, 174. 
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Totems im Sinne einer Beschiitzung festzustellen ist und wo es sich um ein 
reines Speisetabu handelt. Diese beiden Gesichtspunkte verschwimmen ja auch 
von vornherein in einander. Erst spater ist ihre Scheidung deutlich geworden 
und hat zu verschiedenen Weiterbildungen gefiihrt. 


In der Wirklichkeit sehen wir denn auch die verschiedensten Variationen. 
Manchmal ist nur verboten, das Totem zu essen, manchmal darf es nicht 
get6tet werden, mitunter darf derjenige, dem das Essen des Totems nicht 
erlaubt ist, es auch nicht téten*®. Oder das E8verbot wird durch ein Verbot 
des Beriihrens ersetzt, weil das Totem iiberhaupt nicht eBbar ist, 


Es kommt auch zu einer Ubertragung des Tabus, und zwar teils auf 
Menschen, wie die Gattin, welche das Totem des Mannes nicht essen darfé, 
teils durch das Tabuobjekt selbst auf anderes, das mit ihm in Bertihrung ge- 
kommen ist5. 


Wo zusammengesetzte Totems sind, finden wir auch eine Kombinierung 
der Tabus*. Parallel mit den partiellen Totems laufen auch die partiellen 
Tabus’, die Falle namlich, in denen nur Teile von Tieren oder Pflanzen 
tabuiert sind. Zu dieser mit dem Verfall des Totemismus Hand in Hand 
gehenden Abschwachung des Tabus gehéren auch gewisse Linderungen in 
der Strenge des Tabus. Z. B. wenn der Mann, der einen Fisch, der ftir ihn 
Tabu ist, gefangen hat, ihn an einen anderen Mann, fiir den er nicht Tabu 
ist, weitergeben darf§. Auch gewisse Stufen in der Respektierung des Tabus® 
sind hieher zu rechnen. Sie hangen wohl mit dem zusammengesetzten Tote- 
mismus zusammen, kénnten aber auch aus der Ubertragung durch Kontakt 
mit dem Totem (vgl. oben) abgeleitet werden. Es tritt besonders bei der 
Kombinierung von Tier- mit Pflanzentotems in Erscheinung, da® das Ver- 
zehren des Tiertotems streng verboten wird, wahrend der Genu8 des ange- 
gliederten Pflanzentotems gestattet oder nur durch geringe Beschrankungen 
beeintrachtigt ist 2, 


Dafiir, wie das Tabu in Verfall geraten kann und nur mehr von der 
konservativen Schicht in der Gruppe, den Hauptlingen, beachtet wird, hat 


' When a whole family, parents, children, and childrens children believe that their 
external souls are in a certain species of animals and for that reason abstain from killing, 
eating or injuring the creatures.“ FRAZER Il, S. 599. — Toten, aber nicht essen; vgl. SELIG- 
MANN S. 451; ferner ANKERMANN S. 146. 

* Rivers S. 161 (Tikopia); vgl. auch ANKERMANN S. 145—146, 

* Rivers S. 174. Wenn es sich um nicht eSbare Friichte handelt, darf der Baum, an dem 
die Totemfrucht wachst, nicht beriihrt werden. 

“ FRAZER II, S. 30. 

* ANKERMANN S, 132. Verbot, das Fleisch eines Tiers zu genieBen, das von dem Totem- 
tier getdétet wurde. 

* Die Tabus erstrecken sich auf verschieden grofe Gruppen. Die Wildkatze ist z. B. fiir 
den ganzen Stamm der Aranda Tabu. GOLDENWEISER S. 197; vgl. auch STREHLOw I, S. 167—168. 

” Sie konnen sich z. B. auf Untergattungen erstrecken, wie weife Schweine, wahrend 
andere Schweine erlaubt sind. SELIGMANN S. 451. 

* RIVERS S. 161 (Tikopia). 

* FRAZER I, S. 47—48; vgl. Journ. R, Anthr. Inst. 14, S, 350, 

*° RIVERS S. 165—166 (z, B. nicht ausgraben). 
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Rivers eine konkrete Beobachtung beigebracht!. Ebenso kann das Speisetabu 
auf gewisse Gelegenheiten, wie die Einfiihrungszeremonien, beschrankt werden? 


Die Verfallserscheinungen des Tabus werden wir teils auf Wanderungen 
und lange Kriegszeiten, teils auf das Aufkommen neuer Ideen und ihre Ver- 
mengung mit alten Vorstellungen zurtickfiihren miissen. Wo dagegen das 
Leben weniger gestért wurde, da stellt sich ein Perseverieren in den alten 
Gedankengangen ein. Die ganze Vorstellungswelt wird durch einige Ideen 
infiziert und tiberwuchert, wie in Madagaskar beziiglich des Tabus oder in 
Australien mit den eigentlich totemistischen Gedankenkomplexen. 


b) Bedingtes Verbot. 
a) Zeremonielles Essen (Respektierung). 

Als eine besondere Variante des Speisetabus ist das zeremonielle Essen 
zu betrachten. Obwohl es zunachst das Gegenteil von einem Verbot zu sein 
scheint, ist darin doch wohl nichts anderes als ein bedingtes Verbot zu er- 
blicken, ein Verbot nur, das Ausnahmen, und solche blo& unter gewissen 
Sicherungen, zulaBt’. 

Auch das Essen des Totems bei den zentralaustralischen Stammen werden 
wir hieher rechnen diirfen. Es gilt hier als Ausdruck fiir die Einheit mit dem 
Totem‘. Diese Vorstellung hat hier zu besonderen Ergebnissen gefiihrt. Bei 
den Aranda und Loritja gilt das Totemtier oder die Totempflanze als ,,alterer 
Bruder“, und aus diesem Grunde wird dem Totemisten eine ,schonende Be- 
handlung“ des Totemwesens zur Pflicht gemacht (STREHLOw J, 2, S. 58). Es 
ist also die Idee des Schutzes des Totems, die hier entscheidend zu sein 
scheint. Bei diesen Bestimmungen zeigt sich, da8 man ein Kompromif 
zwischen Respektierung und praktischem Nutzen eingeschlagen hat. Wirt- 
schaftliche Gedanken sind hier vorhanden, die aber in den Gebieten strengen 
Tabus abgelehnt werden. Es ist nicht von der Hand zu weisen, daf die 
weniger’ giinstigen klimatischen und geographischen Faktoren die in die 
Zentralaustralier hereingebrachten oder unter ihnen aufgekommenen Tabuideen 
im Sinne einer wirtschaftlichen Korrektur beeinflu8t haben. 


Dieses Kompromif auBert sich darin, daf das Totem nicht ohne weiteres 
getétet® oder gegessen werden dart, sondern nur unter gewissen Voraus- 


’ Rivers S. 164 (Tikopia) berichtet: ,The case of the turtle appeared to be exceptional 
in that, while especially sacred to the tafua (Gruppe) it was prohibited to all the chiefs, but 
might be eaten by the common people of the other three divisions. It turned out however that 
the removal of the prohibition so far as the common people is concerned was quite recent and 
that the abstention of the chiefs was due to their greater conservatism.“ 

? FRAZER I, S. 40. 

3 Vgl. GOLDENWEISER S. 225—226: Positive regulations referring to the killing and 
eating of animals.“ — In Analogie mit dem zeremoniellen Essen steht das zeremonielle Ziichten, 
wie in Australien; vgl. besonders FRAZER I, SMLG 

* Frazer I, S. 120ff. — Dazu gehéren auch die von TRILLES (,Anthropos“ IX [1914], 
S. 639) beschriebenen Zeremonien. — Vgl. ANKERMANN S. 151—152, die stark an ahnliche 
australische Erscheinungen erinnern bei FRAZER. 

5 Die Moskitos dari der Angehérige des Moskitototems nur wegscheuchen, nicht téten; 
STREHLOW I, 2, S. 59. 
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setzungen und Sicherungen. Diese bestehen nun entweder darin, da8 das 
Téten nur auf gewisse Arten! verboten ist oder nur auf eine bestimmte Weise 
gestattet wird® (rituelles Téten). Beim Verspeisen soll vor allem Unmafigkeit 
im Genu8 vermieden werden’. Damit verbindet sich eine gewisse Askese dem 
Totem gegeniiber, indem z. B. Angehérige des Fischtotems nicht nur wenige 
Fische essen diirfen, sondern auch schlechte, stinkende Fische (STREHLOW 
a. a. O., S. 59). Wenn der Vollmond von den Totemgenossen nicht lange be- 
trachtet werden soll, so liegt ein sehr interessantes Versagen der Naturfreude 
darin. Die Leute des Wassertotems miissen mafig im Genu8 von Wasser sein, 
wenn es aber regnet, so sollen sie sich nicht in einer Hiitte unterstellen, 
sondern miissen sich dem Regen aussetzen (STREHLOW a. a. O., S. 59, Anm. 1). 
Aus diesem letzteren Beispiel ersieht man, da8 es eigentlich nicht die Masig- 
keit selbst ist, sondern die damit verbundene Askese, eine gewisse Selbst- 
beherrschung dem Totem gegeniiber, was gefordert wird, In diesem Sinne ist 
oft auch der Genu8 nur einzelner Teile des Totemtiers gestattet, z. B. des 
Kopfes, der Fii®e, der Leber des Kanguruhs fiir seine Totemangehdérigen, 
wahrend der Rest des Fleisches an andere, fremde Leute abgegeben werden 
mu8. Oder es werden gewisse Teile gemieden, wie Schwanz und Fett des 
Kanguruhs¢. Auch da8 der Genu8 nur auf gewisse Art erlaubt, auf gewisse 
Gelegenheiten beschrankt ist oder nur unter Anteilname der Gesamtheit zu- 
gelassen wird, gehért hieher®. Auch im letzteren Falle, wo die Gesamtheit die 
Verantwortung fiir den Genu8 des Totemwesens iibernimmt, spielen vielleicht 
asketische Ideen herein ®. 


Aus dem Schutzverhaltnis, in dem die Gesamtheit dem Totemwesen 
gegeniibersteht, ergibt sich dort, wo wirtschaftliche Fiirsorge wegen der drt- 
lichen Lebensbedingungen in den Vordergrund tritt und wo eia engerer sozialer 
Zusammenschlu8 der Klans Platz gegriffen hat, die besondere Sorge der Totem- 
gruppe fiir ihr Totem mit einer bestimmten Nutzabsicht fiir den ganzen Stamm. 


* Ein Kanguruh soll von seinen Totemleuten ,schonend* getétet werden, man soll es 
nicht auf die Nase schlagen, sondern ihm nur Schlage in das Genick versetzen; STREHLOW I, 
2, S.io8; 

* Beim Speeren des Emus miissen die Totemgenossen das VergieBen des Blutes ver- 
meiden oder doch das Blut abwischen; STREHLOW I, 2, S. 58—59. 

* Von den Emueiern diirfen die Leute des Emutotems, wenn sie mehrere Fier finden, 
jeder immer nur ein Ei essen; STREHLOW I, 2, S. 59. 

* STREHLOW a. a. O., S. 58—59, und GOLDENWEISER, S. 197, 203. 

* Das Verzehren des Totemtiers durch den Klan wiirde als ein Ausflu& dieser Zuriick- 
haltung gegeniiber dem Totemwesen als Totemgenossen anzusehen sein. Auch beim Verspeisen 


des Totemtiers ist von der Vereinigung mit dem Totem die Rede. — Frazer’s Erklirung 
(I, S. 121) méchte ich daher ablehnen. — In der Ablehnung von ROBERTSON SMITH michte ich 
nicht so scharf sein wie REUTERSKIOLD (Speisesakramente, S. 3ff., 76). — Faft man das zere- 


monielle Verzehren eines Tiers als mit dem Totemismus in Zusammenhang stehend auf, so 
kann es doch nur als eine Variante betrachtet werden, die sich aus bereits verfallendem 
Totemismus herleitet. — Damit werden auch S. FREUD’s Folgerungen illusorisch, der seine 
Theorie auf das Verzehren des Totemtiers stiitzt, also im wesentlichen den veralteten An- 
schauungen von ROBERTSON SMITH folgt (Imago, 1 und 2). 

* Vgl. TRILLES, Le Totemisme chez les Fan (,Anthropos*, Anthropos-Bibliothek I [1912], 4) 
und ANKERMANN S. 151—152. 
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Die Pflege des Totems wird in einem weiteren Gesamtinteresse des Stammes 
ausgestaltet. Dieses Gesamtinteressé ist zunachst auf Gegenseitigkeit aufgebaut. 
Jede Gruppe hat die Sorge fiir ihr Totem iibernommen (Frazer I, S. 104—111). 
Diese Wechselseitigkeit ist iibrigens keine isolierte Erscheinung; wir finden 
sie bei australischen Stammen nicht nur auch in bezug auf Heiratsordnungen, 
sondern auch in der Vorbereitung der Jiinglingsweihen der einen Gruppe fiir 
die andere. 


Eigenartig sind die von Hocart (,Anthropos‘, IX [1914], S. 737) ge- 
schilderten vutiyadha-Beziehungen der Dholo-Stamme auf den Fiji-Inseln. Die 
vutiyadhas sind dem Klan oder Stamm durch den Ahnen besonders erworbene 
Zusammenstellungen von Speisen, die an ,zusammengesetzte Totems* erinnern 
(vgl. oben S. 1102). Sie werden von den Ahnen in ahnlicher Weise hergeleitet 
wie die Ausstattung mit Harpune, Lebenswasser u. dgl. bei den nordwest- 
amerikanischen Indianern 2. 


Die besonderen Beziehungen einer Gruppe zu einer Art Wesen® leiten 
natiirlich zur Annahme einerseits der Existenz besonderer Beeinflussungs- 
moglichkeiten, anderseits der Begabtheit der Gruppenangehorigen mit solchen 
Beeinflussungsmoglichkeiten hin. Damit hangen die , magischen“ Vorstellungen, 
die an diese angenommenen Méglichkeiten von Beeinflussungen gekniipit 
werden, zusammen, vor allem das mana‘, mit dem die Totemisten. oft aus- 
gestattet erscheinen, die Zauber und Orakel, die sie geben kénnen. 


Wesentlich fiir das Tabu ist aber die Selbstbeschrankung, die sich manch- 
mal bis zu einer Art primitiven Askese® erweitert. Wir sehen in dem Tabu 
sittliche Machte nach Ausdruck ringen, in einer durchaus sachgebundenen 
Form. So wie das gesamte Denken an die unzerteilte Wirklichkeit des Ein- 
drucks einer Erscheinung gebunden ist, so aufern sich auch die sittlichen 
Machte in diesen streng an der Dinglichkeit haftenden Verboten. Die sittlich 
soziale Bedeutung tritt besonders charakteristisch in den australischen (zau- 
berischen) Veranstaltungen zur gegenseitigen wirtschaftlichen Hilfe hervor. 


1 FRAZER I, S. 409, 427. 

2 Neben den Stammen mit vutiyadha gibt es Stimme, die ein ,Geisttier* haben, ja bei 
einzelnen Stammen kommt neben dem vutiyadha noch ein ,Geisttier* vor. Die vutiyadhas 
sind, wie es der Ernahrungsweise der Leute entspricht, gré®8tenteils vegetabilischer Natur, dic 
Geister aber Tiere. Letztere dienen auch als Kriegsomen, die vutiyadhas jedoch, worauf HOCART 
besonderes Gewicht legt, nicht. Die sozialen Verhaltnisse bei dea Fiji-Leuten, wo es sogar cin 
sehr ausgebildetes Hauptlingtum gibt, sind verhiltnismaBig weit fortgeschritten, so dai man 
da nicht etwas wie ,reinen* Totemismus erwarten kann. HOcCART hat zweifellos recht, wenn er 
von zwei Varianten cines — wie ich hinzusetzen mdchte — ,in Auflésung begriffenen* Tote- 
mismus spricht. Es gibt viel mehr als diese zwei Varianten. — Ob nun auch die zusammen- 
gesetzten Totems in Neu-Guinea etwas Ahnliches sind, wie dic von Fiji, wie HOCART ver- 
mutet, wird erst zu iiberpriifen sein. — Unbedingt beistimmen mu man HocarT zu seinem 
Wunsche, da der Name ,Totem“ in Feldberichten vermieden werden moge, dafiir aber durch 
cine um so eingehendere Beschreibung ersetzt werde. 

’ Beziiglich Torres Straits, Amerika und Afrika, vgl. noch FRAZER J, S. 131—133, und 
ANKERMANN S. 149-150. 

+ Vel. Rivers, History I, S. 154, 157, 243—244. 

° Vgl. dazu aucu die von FRAZER I, S. 50, aufgefiihrten Fille. 
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6) Opfer. 

Das Opfer steht dem totemistischen Gedankenkreise fern. Es hat seinen 
selbstandigen Weg wohl von den Gaben genommen, die dem Verstorbenen mit- 
gegeben und dargebracht wurden, also vom Ahnenkult, der zundchst als ,eine 
Fortsetzung sozialer Pflichten und Gewohnheiten fiber das Grab hinaus“ an- 
gesehen wird}. 

Es stellte sich aber eine Beriihrung mit totemistischen Gedanken dadurch 
ein, da8 die Toten die Ahnen sind, von denen die Gruppe ihren Ausgang 
genommen zu haben behauptet. Aus einer solchen Gedankenverbindung werden 
die den Totemwesen dargebrachten Gaben verstandlich. Sie hangen eng mit dem 
Schutz zusammen, den man den Totemwesen angedeihen laft. Dahin gehort 
das Fiittern der Krokodile, das SELIGMANN von den Kubiri am Kap Nelson 
berichtet*, und das gedanklich mit dem (S. 497) erwahnten Fiittern der Hunde 
in eine Reihe zu stellen ist. Ebenso ist auch das ,Opfer* an den Leopard 
bei den Tchwiden-fo der Goldkiiste* nichts weiter als ein solches Fiittern. 
Auch die von ANKERMANN (S. 147) zusammengestellten Beispiele sowie FRAZER’s 
Falle (I, S. 14) sind einfach als solche Fiitterungen anzusehen. Anders waren 
schon die von Rivers (S. 169 und History I, S. 337) angefiihrten Darbringungen 
zu werten, bei denen Hilfe und Vorteil bestimmter Art erstrebt wird. 


Von den ,Opfern an das Totem“ mu8 man das ,Opfern des Totems“ 
unterscheiden. Bei vielen totemistischen Stammen ist das Toten und Verzehren 
des Totems nicht verboten, andere Seiten des totemistischen Gedankenkom- 
plexes sind ausgestaltet. Gewdhnlich findet man dann gewisse Beschrankungen 
oder Zeremonien mit dem Téten oder Verzehren verkniipft. So ist es bei den 
Bechuana und bei vielen nordamerikanischen Stammen iiblich, wenn man das 
Totemtier get6tet hat, sich nachher zu entschuldigen‘. An diese Entschuldigungen 
kniipfen sich bei den Outaouak ,Opfer“ fiir das Tier durch das Tier, d. h. 
durch Darbringung (zeremonielles Verzehren) des Fleisches des erlegten (in- 
dividuellen) Tiers entschuldigt man sich bei dem Tier (als Gattung). Auch 
andere Arten von ,Opfern* des Totems stellen sich als Formen eines zere- 
moniellen Verzehrens dar, so die ,Totemopfer* der Bini*. Denn die Suppe, 
die genossen wird, riihrt vom Totemwesen her*. Da, wie NIGMANN? berichtet, 
eine Vermeidung durch Opfer ,abgeldst“ werden kann, weist darauf hin, daf 
bei einem anderen Stamm wirkliche Opferhandlungen vorgenommen werden 


' ANKERMANN, Totenkult und Scelenglaube bei afrikanischen Vélkern, Zeitschr. f. Ethn. 
(1918), S. 137 und 153; und ScHREUER, Das Recht der Toten, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 34, 
(1916), S.7 und 198. Doch siehe dagegen die Mitteilungen W. SCHMIDT’s iiber das Vorkommen 
von Primitétopfern bei afrikanischen und asiatischen Pygmaern, die keine Totenopfer kennen: 
SCHMIDT, Stellung der Pygmienvélker, S. 195, 198, 230, 232—233, 246f. 

Se Taos 

* C. H. HARPER, Notes on the Totemism of the Gold Coast, Journ. R. Anthr. Inst. 36 
(1906), S. 184. 

* FRAZER I, S. 19—20; dasselbe geschieht auch Pflanzen gegeniiber, II, S. 219. 

* ANKERMANN S. 451 und FRAZER II, S. 588. 

* Beziiglich der Pangwe michte ich mich den Einwendungen ANKERMANN’s vollig an- 
schlieSen (ANKERMANN S. 148). 

7 Die Wahehe, S. 43. 
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und die ihnen zugrunde liegenden Ideen im Begriff stehen, die Meidungen, 
die hier noch lebendig sind, zu verdrangen. Darin ist die Wirkung eines Kon- 
takts von Kulturen zu erkennen. 

Es kommt also weder zu wirklichen Opfern fiir das Totem noch zu 
solchen durch das Totem. Das Fiittern allein1, auch nicht der Zauber zur Ver- 
mehrung des Totems (Australien, Torres Straits), kann nicht als Opferhandlung 
aufgefaft werden. Und ebensowenig das Verzehren des Tieres, der Pflanze 
oder einer aus diesen bereiteten Speise. Zu einem ,Opfer“ gehdért mehr. Der 
Gedanke namlich, da8 durch eine Hingabe ein Vorteil von iibermenschlichen 
Machten fiir den daran beteiligten Menschen erzielt wird. Dieser Gedanke 
fehlt aber. Das Opfer hat sich wahrscheinlich bei Voélkern ausgebildet, bei 
denen der Tausch eine bedeutende Rolle spielte, und konnte von denen dann 
auf andere iibertragen werden. Denn das Opfer stellt ein Tauschgeschaft 
zwischen Mensch und iibermenschlichen, nattirlich menschlich gedachten Wesen 
dar. Die totemistischen Vélker sind aber in ihrer wirtschaftlichen Entwicklung 
nicht so weit gediehen, da® der Tausch oder die Verteilung von Giitern eine 
wichtige Stelle in ihrem Leben einnehmen wiirde. 

Noch weniger kann von einem Kult gesprochen werden, weil dieser 
regelmafige Opfer zur Erhaltung der Gunst eines individuell vorgestellten 
Wesens erfordern wiirde, die Totems aber Gattungswesen sind. 


c) Wortverbot. 


Gegeniiber dem Wort, mit dem das Totem bezeichnet wird, ist das Ver- 
halten nicht gleichmafig. Es scheint, daf man dort, wo 4ltere Formen des 
Totemismus herrschen, wo die Einheit zwischen Totem und Gruppe durch 
den Abstammungsglauben getragen wird und das Totem ,Tabu“ ist, dem 
Namen des Totem unbefangen entgegentritt?. Die Benennung der Gruppe 
nach ihrem ,Wesen“ scheint da das Gegebene zu sein’, Auch dort, wo Ober- 
und Untertotems vorkommen, findet das statt#, sowie in den Fallen, in denen 
Personennamen als Bezeichnungen von Teilen des Totemtiers gedacht werden®. 
Eine Befangenheit gegen den Namen zeigt sich erst bei Stéammen (Nord- 
amerikas*), die den Namen umschreiben, z. B. wenn die Leute des Barenklans 
sich nicht ,Baren“, sondern ,Grofe FiiBe“ benennen (Ottawas). Bei Namen 
von wilden Tieren, wie Wolf und Bar, kénnte man eine solche Umschreibung 
nach Analogie unseres ,Verrufens“, wie FRAZER es ja auch tut, erklaren. Allein 
z. B. fiir ,Schildkréte* und ,Truthahn* reicht die Heranziehung dieser Analogie 
nicht aus, da das Erscheinen dieser Tiere keine Gefahr fiir den Menschen 
birgt. Es miissen sich also besondere Vorstellungen hinzugesellen, um eine 


1 Ebensowenig kénnen die Gaben der Festbesucher, die vor den Totembildern nieder- 
gelegt werden, als Opfergaben angeschen werden. Es sind Geschenke, die in einer bestimmten 
Form gemacht werden und die die Festgeber nachher genau erwidern. So bei den Tinnehs 
(= Dénés); FRAZER III, S. 252. 

2 RIvERS S. 166—167. 

9 ANKERMANN S, 153ff. 

* Rivers S. 171. 

> Wie bei den Omahas, FRAZER I, S. 58—59. 

§ FRAZER I, S. 16. 
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Befangenheit diesen gegeniiber auszulésen. Solche Vorstellungen kénnen ihren 
Ausgangspunkt nur von der Verbindung mit dem Totem haben. In dem er- 
wahnten Fall ist zu beachten, da8 die betreffenden Totems auch nicht ange- 
sehen werden diirfen. Das Verbot der Namensnennung, der Zwang zur Um- 
schreibung des Namens geht Hand in Hand mit einem Tabu des Anblickens. 
Das Namensverbot ist offenbar nur eine Art von Tabu, wie wir es ja in Ver- 
bindung mit dem Totemismus kennen gelernt haben. Wir begegnen dem Wort- 
verbot bei Stammen, die das grébere Tabu des Tétens und Essens abgestreift 
haben. Es stellt also eine Verfeinerung, eine Vergeistigung des urspriinglichen 
Sachtabus dar. 


Aus diesem Grunde finden wir das Wortverbot bei Stammen, bei denen 
sich eine Auflésung des urspriinglichen Totemismus geltend macht. Wir miissen 
uns fragen, durch was fiir Faktoren eine solche Auflésung herbeigeftihrt sein 
kann. Ich glaube, da8 politische Vorgange entscheidend waren. 


Das Anwachsen von Gruppen oder ihre teilweise Vernichtung, ihr Auf- 
gehen in anderen Gruppen, das dadurch bedingte Durchbrechen alter Sitten 
und die Beriihrung mit anderen Sitten und Vorstellungen bereitete den Boden 
fiir neue Moglichkeiten vor. War der alte Totemklan in einer neuen Gemein- 
schaft aufgegangen, so mégen sich gerade an den alten Namen besondere 
Gefiihlsassoziationen gekniipft haben, die das Aussprechen des alten Totem- 
namens hemmten. So mag es auch gekommen sein, da8 manchmal ein Totem- 
name verloren ging}, eine Totemgruppe ohne Namen blieb, Totemname und 
Gruppenname verschieden wurde, oder mehrere Totems in der Gruppe Auf- 
nahme fanden®. SchlieBlich diirfte so auch die Entstehung der totemistischen 
Individualnamen im nordwestlichen Nordamerika zu erklaren sein’, wie sie in 
besonders charakteristischer Weise bei den Wyandot zutage tritt. Die Personen- 
namen sind hier namlich Umschreibungen fiir die Bezeichnung des Klantiers¢, 


Dem Aussprechen des Namens ist man von zwei Seiten her mit Be- 
fangenheit begegnet. Einmal war es der Name des Verstorbenen, der sein 
Erinnerungsbild ,vorzauberte“. Es ist ein Zug primitiven Denkens, fiir jeden 
Gedanken die entsprechende Realitat in der AuSenwelt zu suchen, die Vor- 
stellungen als Wirklichkeiten in die Au8enwelt zu projizieren. Mit der Nennung 
des Namens wird daher der Tote »gerufen“*. Mit dem Namen trifft man das 
»Wesen“ selbst. So ,erweckt“ man den » Loten* (d. h. den sich tot Stellenden) 
bei australischen Initiationsfeiern durch Nennung seines (Totem-) Namens®, 
Hier tritt die Verbindung zwischen Verstorbenen und Totem deutlich in Er- 
Scheinung. Gerade in Australien wird ja die Ahnenqualitat des Totems be- 


* FRAZER I, S. 264. 

* Das ware nur eine von mehreren Méglichkeiten, die zu einer Vielheit von Totems 
gefiihrt haben kann (siehe dazu meine Ausftihrungen S. 1102). — Vgl. noch Rivers S. 165; 
GOLDENWEISER S. 251. 

° FRAZER I, S. 58—59; Ill, S. 13, 101 ff. Die Namen werden in verschiedener Weise ab- 
geleitet; Ill, S. 225, 272, 308, 828—329, sogar von den Eltern; S. 360. 

* Z. B. Klanname: Wolf, Personenname: ,Der im Dunkeln schweift* fiir einen Mann; 
»Pufstapfe des Wolfs‘, ,Immer hungrig* fiir Frauen. FRAZER T'S! 34—85: 

* FRAZER I, S. 44; vgl. auch S535, 
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sonders hervorgehoben. Der Namenzauber verbreitet sich gerade hier augen- 
scheinlich von dem Verstorbenen aus auf das Totem’. 

Die andere Seite, von der aus man der Nennung des Namens mit Be- 
fangenheit begegnet, ist die sexuelle. Wenn gewisse Verwandte ungleichen 
Geschlechtes sich mit ihren Personennamen anreden, schlie8t man oft auf das 
Bestehen sexueller Beziehungen unter ihnen. Um diesen Schein zu vermeiden, 
ist es daher diesen Verwandten verboten, sich mit ihren Personennamen an- 
zureden oder zu bezeichnen®. Da das Totem als zur engsten Klanverwandt- 
schaft gehérig betrachtet wird, kann die Nennung seines Namens wie die 
eines Nahverwandten verboten sein. 

Darauf ist es offenbar auch zuriickzufiihren, wenn Angehdrige eines 
anderen, aber befreundeten Totems den Namen nicht nennen diirfen® oder 
wenn das Aussprechen des Namens durch einen Mann des einen Klans von 
den Frauen des anderen Klans als Beleidigung empfunden wird‘. Im letzteren 
Fall handelt es sich um Angehérige zweier Klans, die im Verwandtschaits- 
verhaltnis von ,Uber-Kreuz-Vettern* (cross cousins), von Boélken-Vettern, wie 
ich sie nenne®, zu einander stehen. Den Klanangehorigen selbst ist aber die 
Nennung des Namens gestattet. 

Mitunter ist, wie in Santa-Cruz*, sogar das Aussprechen eines Wortes, 
das den Teil eines Totemnamens bildet, verboten. 

Parallel mit dem Verbot, das Totem abzuniitzen oder zu mifbrauchen, 
lauft auch die Vorschrift, den Namen des Totems nicht zu oft zu nennen oder 
laut auszusprechen. 

Bezeichnend fiir die Entstehung des Wortverbotes ist, was SUTHERLAND 
RatTray? von den Angoni, einem Sulu-Stamm am Nordwestende des Nyassa- 
Sees, berichtet: ,Es ist hoflich, eine Person mit ihrem Klannamen anzusprechen, 
wenn man sich an eine Frau wendet, bedient man sich immer des Klannamens. 
Aber gewisse Klannamen von Hauptlingen diirfen nach Dunkelheit nicht aus- 
gesprochen werden; wer einen Hauptling nach Einbruch der Dunkelheit an- 
reden will, hat andere und gewdhnliche Namen zu gebrauchen, wie ,Piri‘, 
der Klan der Berge.“ Es werden also Umschreibungen gebraucht. Interessant 
ist vor allem, da® hier die Befangenheit der Dunkelheit und dem Hauptling 
gegeniiber einsetzt. 

Wir werden nach allen diesen Ausfiihrungen also das Wortverbot als 
eine erst im Laufe der Zeit mit totemistischen Gedanken in Verbindung ge- 
brachte ,Hemmung‘ betrachten kénnen. 

Das besondere Verhalten dem Namen des Totems gegentiber hat zu der 
nominalistischen Totemtheorie geftihrt, welche annimmt, daf’ aus der 


1 Vgl. SELIGMANN S. 277. — So auch bei den totemistischen Personennamen, bei den 
Aranda; FRAZER I, S. 196. 

? Vel. RIVERS, History Il, S. 132—138. 

° So der Name des festgebenden Klans von den Besuchern bei den Tinnehs (= Dénés); 
FRAZER III, S. 352. 

* Hocart, ,Anthropos“ IX (1914), S. 738 (Vutiyadha). 

° Siehe Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 38 (1919), S. 469. 

6 JoEST bei BAESSLER, Neue Siidseebilder (1900), S. 386; vgl. Rivers, History I, S. 220. 

7 Some Folk-Lore Stories and Songs in Chinandja (1907), S.175ff., nach FRAZER Il, S, 397. 


512 Dr. RICHARD THURNWALD, 


Bezeichnung der Gruppen nach Tieren der Totemismus als eine phantastische 
Ausgestaltung der urspriinglich nur zur »Unterscheidung* gebrauchten Namen 
hervorgegangen sei!. Zweifellos hat der Name beigetragen zu manchen weiteren 
Ausgestaltungen und Verbindungen im Totemglauben. Allein gerade die Art, 
wie man zu den Namen der Gruppenwesen gekommen sein soll, entspricht 
keineswegs der unter Primitiven herrschenden Methode. Die Dorfer und Sied- 
lungen werden z. B. in der Siidsee gewohnlich nach den festen Bezeichnungen 
(Flurnamen) der Ortlichkeiten benannt*. SchlieBlich mite diese Theorie die 
Entstehung der betreffenden Namen selbst noch erklaren. 


ad) Sanktion. 

Wenn man ausgeht von der Auffassung des Tabus als einem durch die 
Naturordnung bedingten Verhalten, so ist es selbstverstandlich, daB ein Ver- 
gehen dagegen durch diese natiirliche Ordnung der Dinge geracht wird. Da 
es sich im Zusammenhang mit dem Totemismus um eine Auffassung von den 
Beziehungen und Bedingtheiten des Lebens der Menschen handelt, so zeigen 
sich die Folgen eines VerstoBes gegen diese Bedingtheiten denn auch am 
Leben, in Krankheit und Tod. Der Gedanke moralischer Schuld hat unter 
diesen Umstainden keinen Platz. Erst von dem Zeitpunkt an, da das BewuBt- 
sein von einem Unterschied zwischen menschlicher Satzung und hodherer oder 
natiirlicher Ordnung aufdammert, kann auch das moralische Verhalten, der 
Wille, sich zu fiigen oder Widerstand zu leisten, eine Wertung erfahren. 

Aus der Art der Sanktion wird die Natur des totemistischen Tabus klar 
beleuchtet. Als die urspriinglichste Form kann die gelten, wonach die Tétung 
des Totemtiers eine Stérung des geordneten Verlaufes der Dinge mit sich bringt’. 

Am gewo6hnlichsten ist die Ansicht, da8 sich Vergehen gegen die Verbote 
des Tabus am Leben des schuldigen Menschen selbst rachen. Auch die un- 
bewuBte Verletzung der Vorschriften fiihrt zu der Gefahr einer Stérung der 
Ordnung und Vergeltung an dem Verbrecher‘, — 

Gleichzeitig eréffnet sich hier der Blick auf die Theorie, nicht nur von 
den Ansichten iiber die Bedingtheiten des Lebens, sondern auch von den 
Ursachen der Krankheiten und des Sterbens. Wird doch der Tod gewohnlich 
auf irgendwelche konkret gedachte bestimmte ,zauberische“ Faktoren zurtick- 
gefiihrt. 


* Hauptvertreter ist ANDREW LANG: »The Secret of the Totem* (1905), besonders S. 117, 
und Folk-Lore 22 (1911), S. 402ff., besonders S. 408. Ihm folgt H. CuNow, Ursprung der Re- 
ligion und des Gottesglaubens (1913), $.53 und 40—41. — Uber HERBERT SPENCER’s Spott- 
namenthcorie vgl. FRAZER I, S. 87. 

* Nach meinen unverdffentlichten Auizeichnungen aus dem nordlichen Neuguinea und 
den Bemerkungen von P. V. M. EcIDi, aus seinen Erfahrungen im siidlichen Neuguinea (,An- 
thropos* IV [1909], S. 387 ff., Tribii e Sottotribi dei Kuni). 

* RIVERS S. 161: ,If the fresh water ¢é/ sacred to the tafua were killed the spring sup- 
plying the pool where it lives would dry up. If anyone killed a flying fox it was believed that 
the coconut trees (Lieblingsessen der fliegenden Hunde) would cease to bear.“ — Vgl auch 
VAN GENNEP a. a. O., S. 12. — Vgl. FRAzER I, S. 16 ff. — ANKERMANN S. 152. 

* RIVERS berichtet (S. 174) von einem Kind, das einen Fisch gegessen hatte, der in dem- 
selben Topf gekocht war, wie sein Totemtier: »The child began to rave and became quite 
mad.“ Mota, Banks Gruppe. — Vgl. auch vAN GENNEP a. anOsiS82Hh 
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Gemaf dem das ganze menschliche Denken durchziehende Prinzip der 
Vergeltung, das bei Primitiven sich hemmungslos durchsetzt, tritt auch hier 
ftir das Vergehen eine adaquate Strafe ein: fiir Totung Tod}, fiir Essen Krank- 
heiten, die mit Lebenstragern, wie Blut?, Wunden’, Haut‘, Haaren’, Zahnen® 
zusammenhangen, wahrend fiir den unerlaubten Anblick Augenkrankheiten ‘ 
eintreten oder Sinnesverwirrung ® entsteht®. 

Sehr bezeichnend fiir die Auffassung des Totemismus ist die Meinung 
der Bakalai (Aquatorial-Afrika), da8, wenn ein Mann sein Totem ift, die Frauen 
seines Klans tierische Kinder der Totemart gebéren wiirden oder an einer qual- 
vollen Krankheit zugrunde gehen miiften®. Hierin driickt sich die Haftbarkeit 
der ganzen Gruppe fiir ein Vergehen gegen das Totem aus, und eine Charak- 
terisierung der Beziehungen zum tierischen Leben wird gegeben. In 4hnlicher 
Weise glaubt man bei den Omahas, daf, wenn — auch unwissentlich — ein 
Mann vom Totem ift, iible Folgen daraus fiir Frauen und Kinder seiner 
Familie entstehen. Dazu gehdrt auch der Glaube, daB der Totemist, wenn er 
sein Totemtier jagt, in dieses verwandelt wird?°. 

Dort, wo mehrere totemistische Gruppen in Freundschaftsbiindnissen 
zusammenleben, kommt es oft vor, da®, wie bei verschiedenen Zeremonien, 
auch die Exekution eines Totemverbrechers durch die befreundete Gruppe 
vorgenommen wirdtt. Umgekehrt, wenn ein Mann einer befreundeten Gruppe 
das Totemtier der anderen tétet und infolgedessen krank wird, so sendet er 
nach dem Totemangehorigen, um ihn zu heilen*®, Die gegenseitige Unter- 
stiitzung befreundeter Gruppen gegeniiber dem Totem fiihrt in einem Falle 
zu einer Art von Biindnis gegen den Totemgedanken. Man betriigt gewisser- 
mafen sein Totem. Bei den Yuchi-Indianern téten namlich die Gruppen wechsel- 
seitig ihre Totemtiere, um davon zu leben*’. Das ist nattirlich als eine Ver- 
fallsiorm des Totemismus zu betrachten. 

Eine andere Verfallsform ist es, wenn man sich bei gewissen wilden 
Tieren so aus der Affare zieht, da8 es wohl als erlaubt gilt, das Tier, z. B. einen 
Lowen (bei den Basuto), zu téten, der Jager aber nachher sich ,entschuldigen“ 
mu", Ahnliche Entschuldigungszeremonien bei derartigen Fallen finden wir 


' FRAZER II, S. 473 (Baganda); I, S 17—18; I, S. 39, Anm. 1. — Rivers S. 174. 

* RIVERS S. 160. 

> FRAZER I, S.17 (Wunden am Mund, bei Omaha). — RIVERS Sale: 

+ ANKERMANN S. 153. — FRAZER I, S. 17; Il, S. 37. 

* WHEELER, Arch. f. Religionswiss. 15 (1912), S. 26 (Kahlheit oder Tod). —- FRAZER |, 
S. 17 (weife Haare). 

® Rivers S. 165 (vgl. JoEsT bei BAESSLER, Neue Siidseebilder, S. 386), Santa-Cruz, Aus- 
fallen der Zahne oder Zerfallen in Stiicke. 

7 ANKERMANN S. 153. 

SSERAZER L, oO. Lis 

® FRAZER I, S. 16—17. 

© GOLDENWEISER S. 199. 

4 Wer bei der Intichiuma-Zeremonie zu viel i®t, wird getétet, und zwar durch heilige 
Knochen, von den Leuten der anderen Halfte. GOLDENWEISER S. 203. 

2 Rivers S. 161 (Tikopia). 

'S FRAZER IV, S. 313. 

FRAZER I, S. 19—20. 

Authropos XIV—XV. 1919-1920. 43 
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in Nordamerika?. Oft spielen auch noch weitgehende Gedankenverbindungen 
in diese Sanktionen hinein *. 

SchlieBlich fiihrt dieses Vergeltungssystem zu Machtmitteln in der Hand 
von Hauptlingen und zu einer Art von strafrechtlicher Einrichtung, wie auf 
Madagaskar 8. 

Nicht notwendig ist aber immer eine strenge Sanktion; so wenn es in 
Neuguinea heift, das Totem, der Nashornvogel, wiirde ,traurig“ sein, wenn 
einer von ,seinen* Menschen ihm Ubles zufiigte¢. 


4. EHinfihrungezeremonien. 

Wahrend das Tabu negativ und passiv ist, kommen bei den Einfiihrungs- 
zeremonien positive Handlungen in Betracht. Sie kniipfen an die gleichen 
Vorstellungen an, namlich an Gefahren, die mit dem natiirlichen und normalen 
Ablauf des Lebens verkniipft sind, an die Unsicherheit der Kenntnisse und ihrer 
Zusammenhange. Beim Lebenslauf des Menschen ist es nicht méglich, den 
Schwierigkeiten aus dem Wege zu gehen. Man muf8 sie behutsam zu meistern 
suchen. Aus dem Perseverieren in einmal eingeschlagenen und gegltickten Ver- 
haltungsarten und erdachten Handlungsmethoden ergibt sich eine Tradition. 
Diese traditionellen Zeremonien werden mit den totemistischen Ideen, die 
ja auch die Fragen des Lebensablaufs betreffen, eng verkniipft. 


Durch die Zeremonien werden den Eingeftihrten die Ansichten iiber die 
wunderbaren Zusammenhange des Lebens andeutungsweise bekanntgegeben. 
Diese Bekanntgabe geschieht aber zum wenigsten in erklarenden Worten, viel- 
mehr durch mimische Handlungen. Hier liegen die Schwierigkeiten des Aus- 
drucks fiir Primitive. Man kennt nicht Belehrung in Worten, sondern nur 
durch Handlungen*, ein Vormachen. Es fehlen eben die Begriffe und zer- 
gliedernde Beobachtung. Die mimischen Auffiihrungen sind® ein solches Vor- 
machen der Vorgiange und Zusammenhange, wie man sie sich vorstellt. Darin 
kommt das, was wir Wissenschaft, Philosophie und Religion nennen, zum 
Ausdruck. Ebenso wird die Beobachtung sittlicher Vorschriften durch Ein- 
pragung konkreter Merkmale (Narben u. dgl.) in ihrer sozialen Bedeutung zur 
Anschauung gebracht. 


Die mimische Veranschaulichung der Lehre ist im wesentlichen 
der Sinn der Einfiihrungsfeste, der Weihezeremonien. Natiirlich werden damit 
auch magische Vorstellungen verbunden. 


Die Zeremonien finden wir mit allen biologisch wichtigen Wendepunkten 
des menschlichen Lebens verkniipft vor. In erster Linie ist es die Wandlung 


* GOLDENWEISER S. 199 (Kwakiutl). 

* GOLDENWEISER S. 199—200 und 257. 

* VAN GENNEP a. a. O., S. 29. : 

* SELIGMANN S. 450. 

°* Vgl. meine Ethno-psychologischen Studien, a. a. O., S. 117—118. — Uber die Versuche, 
in den Initiationsriten auch die Einheit mit dem Totem zum Ausdruck zu bringen, vgl. die 
Angleichungszeremonien, die VAN’GENNEP, Tabou et Totémisme A Madagascar, S. 310— 
311, anfiihrt. 

° FRAZER I, S. 37 ff. 
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zur Geschlechtsreife1, an die angekniipft wird, als einen Zeitpunkt, zu dem 
auch die Aufnahme in den Kreis der Erwachsenen erfolgt. Nachst dem ist es 
Heirat?, seltener Geburt* und Tod‘, wo totemistische Zeremonien abgehalten 
werden. Stets handelt es sich um den Ausdruck der Einheitsvorstellung mit 
dem Totemwesen. 

Keineswegs iiberall sind die Einfiithrungszeremonien mit dem Totemismus 
verkniipft. Der Zusammenhang scheint nur gelegentlich und zufallig zu sein. 
Ja oft gewinnt man den Eindruck, als wenn, wie in einzelnen Strichen Neu- 
guineas, die Einfiihrungszeremonien gerade bei denjenigen Stammen ausge- 
bildet seien, bei denen kein Totemismus vorhanden ist oder wo er doch in 
einem Verfallszustand sich befindet®, Namentlich aber scheinen die Einfiihrungs- 
zeremonien dort aufzutreten, wo der ,Konzeptionalismus‘ entwickelt ist, wie 
in Australien*, und die geheimen Gesellschaften’ Fu8 gefaft haben. 


Hervortretend ist die Korrelation zwischen Initiationsfesten und Tabu ®*. 
Denn beide kniipfen, wie erwahnt, an die gleichen Vorstellungen an. 

Wir miissen daher annehmen, da8 die Ideen, die zu den Initiationsriten 
fiihrten, selbstandig entstanden, an gewissen Orten aber durch historische 
Vorgange, die im einzelnen uns unbekannt geblieben sind, mit dem Totemis- 
mus in Beziehung gesetzt wurden. Wir diirfen dabei aber nicht mechanisch 
mit Ubertragungen rechnen, sondern sowohl mit selbstandigen Erlebnissen, 
die auf einem psychologisch vorbereiteten Boden vor sich gingen, als auch 
mit einem Kontakt mit anderen Ideen, die Anla8 zu neuen Kombinationen 
brachten. 


Ahnlich wie bei der Sanktion des Tabus tritt auch hier die Erscheinung 
auf, daf die Zeremonien von Angehérigen der befreundeten Gruppe geleitet 
werden, z. B. von der, in die der Eingefiihrte heiratet, wie in Australien ®. 


Beachtenswert sind schlieBlich die Namensanderungen, die mit der Ini- 
tiation gewohnlich verbunden sind». 


' ,Initiatory ceremonies intended to admit the novices to the life of the clan“; FRAZER I, 
S. 40 und 42, auch 38; ferner IV, S. 227-228. — GOLDENWEISER S. 201. — Bemerkenswerter- 
weise stehen in den Torres-Straits (Kiwai) Zauberriten von Vermehrung der Yams und Taro mit 
den Initiationsriten in Verbindung; FRAZER II, S. 39. 

? FRAZER I, S. 32, 73; Il, S. 456; IV, S. 293—295. 

5’ FRAZER III, S. 103 ff. 

* FRAZER I, S. 34. 

° SELIGMANN S. 489, 493, 494. 

5 FRAZER I, S. 36, 42; II, S. 29, 38—39 (Kiwai), insbesonders S. 636, Anm. 3; Ill, S. 555; 
IV, S. 313. 

” FRAZER III, S. 457—458. 

® FRAZER I, S. 41 ff. 

® FRAZER I, S. 43, 409, 427. 

10 Vgl. VAN GENNEP, Folk-Lore 22 (1911), S.97. — THEODOR REIK, Die Pubertitsriten 
der Wilden, Jmago 4 (1916), S. 139, leitet im Sinne FREUD’s die Pubertatsriten als solche von 
einer Bestrafung fiir verbotene Inzestwiinsche ab, weist (S. 141) auf die reizlose Kost wahrend 
der Internierung und (S. 193) die vorkommende Tétungssimulation hin. Den Sdhnen soll die 
Méglichkeit genommen werden, ,ihre unbewuften, haferfiillten Wiinsche gegen ihre Erzeuger 
durchzusetzen*. Beachtenswert ist immerhin die Bemerkung, daf.die Pubertatsriten linger 
dauern und wichtiger sind als die Ehezeremonien. 
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5. Zauber und Religion. 
Bei der Erérterung des Verhaltnisses von Totemismus zu Zauber und 
Religion soll zunachst zweier Erscheinungen gedacht werden, die mitunter mit ~ 
dem Totemismus verbunden angetroffen werden: Omen und Orakel. 


a) Omen. 

Omen sind Ereignisse ,zufalliger“ Art, die eine bestimmte Deutung fiir 
die Angelegenheiten des Menschen erfahren. Es wird eine Leitung der An- 
gelegenheiten des Menschen durch tibermenschliche Faktoren untergelegt, die 
ihren Rat durch ein gewisses ,Vormachen* oder andere Andeutungen den 
Menschen mitteilen. Oder es liegt der Gedanke einer Art ,naturgesetzlichen“ 
inneren Zusammenhanges zwischen dem Ereignis und dem Schicksal des 
Menschen vor. 

Der Vorstellung von der Hilfeleistung durch das Totem und der Einheit 
zwischen Totem und Mensch liegt der Gedanke einer Fiihrung in den Schwierig- 
keiten des Lebens nahe. Wenn die Idee des Omen auch ihre selbstandige Quelle 
haben mag, so konnte sie doch leicht an den Totemismus gekniipft werden. 
Wesentlich fiir den Totemismus ist das Omen in keiner Weise. Es tritt zumeist 
in den Gebieten der Verfallsformen des Totemismus auf! (vgl. oben S. 497). 


6) Orakel. 

Dem Orakel liegt derselbe Gedanke der Leitung durch eine tibermensch- 
liche Macht zugrunde oder eines geheimnisvollen inneren Zusammenhanges 
zwischen menschlichem und aufermenschlichem Geschehen. Hier wird aber 
das maSgebende Ereignis nicht unmittelbar von ,zufalligen* Geschehnissen 
der Natur abgelesen, sondern mit Absicht herbeigefiihrt. 

Der Zusammenhang zwischen Mensch und Totem liefert die systematische 
Begriindung fiir das Vertrauen auf einen freundschaftlichen Rat (vgl. oben S. 498), 

Auch die Vorstellung von einem solchen durch iibermenschliche Fak- 
toren hat an sich nichts mit dem Totemismus zu tun. Sie ist auBerhalb des 
Totemismus entstanden und erst nachtraglich mit ihm in Beziehung gebracht 


worden 2, 
c) Zauber. 


Wir haben nun das Verhdltnis des Totemismus zum Zauber zu unter- 
suchen. Zu diesem Zweck miissen wir uns aber erst klar machen, was unter 
,Zauber“ verstanden werden soll. Ich glaube, man sollte zwischen Zauber in 
einem engeren und einem weiteren Sinn unterscheiden. Unter Zauber im 
weiteren Sinn méchte ich eine primitive Methode des Denkens und Handelns 
verstehen, von der ausfiihrlicher noch in dem Abschnitt iiber die Denkart die 


" So auf Samoa, Rivers S. 160, 175,,177 (Omen bei Geburt auf I. Mota, Banks-Gruppe); 
FRAZER I, S. 22f.; II, S. 137, 165, 206, 422; IV, S. 293. Da das Totem mit den Ahnen, also 
den Verstorbenen, in Zusammenhang gebracht wird, gilt z. B. an der Goldkiiste fiir den An- 
gehérigen des Leopard-Klans als ein ungiinstiges Zeichen, wenn er einen Leopard sieht oder 
hort. Das bedeutet Tod fiir einen Angehérigen seines Klans. Denn wenn ein grofer Mann des 
Leopard-Klans stirbt, hort man den Leopard im Walde heulen (HARPER, Notes on Totemism of 
the Gold Coast, Journ. R. Anthr. Inst. 36 [1906], S. 183—184). 

* FRAZER Il, S. 168. — Rivers S. 176—177. 


a prem pny ew Ca NGOS PTT COE 


Das Problem des Totemismus. 517 


Rede sein soll. Diese Methode besteht, um es hier kurz anzudeuten, in einer nicht 
weiter zu zerlegenden Auffassung der Erscheinungsbilder als Gesamtkomplexe 
und in der Assoziation solcher voller Gedankenbilder. Dazu tritt der Mangel 
an intellektuellen Hemmungen gegeniiber den Emotionen, also das Fehlen an 
Kritik, Den Emotionen, die auf Erfiillung der Wiinsche zueilen, stemmen sich 
nicht genug intellektuelle Ziigelungen entgegen, die Wiinsche stiirmen vor- 
warts und suchen im kiihnen Sprung zu erreichen, wohin ein miihevoller 
Umweg iiber zahllose Kettenglieder mannigfach verkniipfter Abhangigkeiten 
und Beziehungen fiir den tiefer eindringenden Verstand fiihrt. Der Zauber 
beruht auf einem Kurzschlu8 des Denkens. Unter diesem Gesichtspunkt er- 
scheint viel Tun und Denken der Primitiven uns als Zauber. 

Unter Zauber im engeren Sinn méchte ich aber die Anwendung des- 
selben Tuns und Denkens auf solche Falle beschranken, die auch fiir den 
Primitiven einen wunderbaren Zusammenhang bergen, die atch fiir ihn un- 
gewohnlich und auferordentlich erscheinen. Das Wunderbare ist relativ. Wir 
diirfen aber nicht vergessen, da® vieles dem Primitiven wunderbar erscheint, 
was fiir uns nicht wunderbar ist, sondern auch umgekehrt, daf wir hinter das 
Problematische erst gekommen sind, das dem naiven Denker zunachst selbst- 


verstandlich erschienen ist. 
Wenn der Eintritt des gewdhnlichen Todes als Wirkung oder doch als 


-Parallelerscheinung davon angesehen wird, da8 ein Blatt von einem bestimmten 


Baume fallt, da® ein Tier bestimmter Art verendet oder daf ein anderer 
Mensch gewisse Ausspriiche getan haben soll, so liegt in der Aufstellung 
solcher Zusammenhange der Ausdruck einer Denkart enthalten. In diesem 
Sinne wird tiberhaupt alles Geschehen aufgefafit und ausgelegt. 

Wird aber Gebrauch von dieser Denkart gemacht, um durch besondere 
Kunstgriffe ein konkretes Ziel fiir sich oder gewisse andere Menschen 2u er- 
reichen, so haben wir es mit Zauber im engeren Sinne zu tun. Der liegt vor, 
wenn z. B. einer durch vorbildliche Veranstaltungen eines Menschen Er- 
krankung oder Tod herbeizufiihren sucht. Der Unterschied zwischen natiir- 
licher und zauberisch wunderbarer Wirkungsweise? bezieht sich weniger auf 
eine gewisse Art der Verkniipfung von Bedingungen als auf den konkreten 
Gebrauch gewisser Kunstgriffe. In diesen liegt das Wunderbare, das Zau- 
berische *. 

Den Anfang des Zaubers miissen wir uns gerade an der Hand solcher 
Kunstgriffe entstanden vorstellen. Solche Kunstgriffe selbst entsprangen dem 
Wunsch, gewisse Ziele zu erreichen. Sie sind tastende Versuche zur Meisterung 
des Geschehens. Ihre gedankliche Interpretation, die Konstruierung der Zu- 


‘ Vel. THURNWALD, Ethno-psychologische Studien an Siidscevolkern (1913), S. 121. 

2 Die Einteilung VIERKANDT’s, Die Anfange der Zauberei und Religion, Globus 92 (1907), 
S. 21, 40 und 61 ff., in Nah- und Fernzauber sowie in Anfangszauber bezieht sich im wescnt- 
lichen auf das, was hier als Zauber im engeren Sinne bezeichnet wurde. — Die weite An- 
wendung des Begriffes Zauber bei K. TH, Preuss, Die geistige Kultur der Naturvolker (1914), 
besonders S. 20ff., rithrt daher, da PREUSS das, was hier als Zauber im weiteren Sinne be- 
zeichnet wurde, also die ganze Denkart im Auge hat. — H. WERNER, Die Urspriinge der 
Metapher. Arbeiten zur Entwicklungspsychologie 3 (1919), S. 52ff., faBt den Zauber als ,,ding- 
hafte Metapher*; auch S. 695 ff. 
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sammenhange entspricht der Denkmethode. Das sinnfallig Zusammentreffende 
wird gedanklich verkniipft und auch in der Wirklichkeit zusammenhangend 
und sich bedingend vorgestellt. Die Kritik spaterer Zeit besteht in dem Mif- 
trauen gegen die Bilder, wie sie kombiniert vor unsere Sinne treten. Dieses 
Miftrauen leitet sich aus einer wachsenden Menge von Vergleichen her. Die 
Naivitat besteht darin, da8 die Bilder ohne Riicksicht auf ihre besondere Zu- 
sammensetzung hingenommen werden. Bei den niedrigen Primitiven sind die 
Kunstgriffe den Alten des ganzen Klans bekannt. Erst wo mehrere Klans in 
Stémmen zusammengeschlossen auftreten, findet man eine Sonderstellung be- 
sonderer Zauberer. 

Was im Totemismus nun mit dem Zauber verbindet, ist der gemeinsame 
Boden der Denkmethode. Der Totemismus unterscheidet sich aber vom Zauber 
dadurch, da8 er nichts ,will*, sondern nur interpretiert und Zusammenhange 
aufstellt, wahrend dem Zauber die Erreichung eines Zwecks vor Augen steht, 
sei es der Verteidigung oder des Angriffs, des Schaffens oder einer anderen 
Wirkungsabsicht. Wohl aber tritt der Totemismus, und zwar namentlich in 
seinen Verfallsformen, mit dem, Zauber verkniipft auf. Diese Verkniipfung 
bildet jedoch keineswegs etwas Wesentliches ftir den Totemismus. Der ge- 
dankliche Weg, auf dem Totemismus und Zauber einander begegnen, ist die 
Beziehung zu den Ahnen, sowie das Schutz- und Hilfeverhaltnis, in dem die 
Totemisten zu ihren Wesen stehen}, 

Wenn das Verhalten des Totems den Wiinschen nicht entspricht, so 
sucht man es durch besondere Mittel zu veranlassen, sich gefiigig zu erweisen. 
Die gewiinschte Hilfe hangt mit den Eigenschaften des Totems zusammen. 
Vermége ihrer besonderen Bezichungen zum Totemwesen werden deren An- 
gehorigen oft noch besondere magische Krafte, die Hilfe des Totems in An- 
spruch zu nehmen, zugeschrieben*. Aber auch um die Wirksamheit des Totems 
in den gewiinschten Schranken zu halten oder nach Bediirfnis zu lenken, wird 
Zauber zu seiner Beeinflussung angewendet, offenbar eine spatere Kombination 
anderer Gedankengange mit totemistischen Vorstellungen. Diese Kombination 
ist besonders charakteristisch fiir den Totemismus in Australien. Hier wird 
der Zauber in Verbindung mit totemistischen Vorstellungen in den Dienst der 
» Wirtschaftspolitik* des Stammes gestellt. Die Totemgruppe sorgt als Bestand- 
teil einer gréferen Einheit des ganzen Stammes durch Zaubermittel fiir Er- 
haltung und Vermehrung ihres Totems im Gesamtinteresse des Stammes. So 
entsteht durch das Zusammenwirken der verschiedenen Totemgruppen eines 
Stammes ein System wirtschaftlicher Arbeitssteigerung auf magischer Grund- 
lage’, Ahnliche Verhaltnisse wie in Australien finden sich in den benachbarten 


" RIVERS S. 175. Eine Frau, die hellfarbige Kinder haben méchte, geht an einen Platz, 
wo es helle Krabben gibt und sie diesen begegnen kann. Diese werden Konzeptionstotems des 
zu crwartenden Kindes. / 

* FRAZER I, S. 23 (Omahas), I, S. 133 (in Senegambien wirken gegen Schlangenbi8 die 
Angehérigen des Schlangentotems); vgl. auch S. 113. Auch Wortzauber, um die Hilfe des Totems 
im Sinne seiner Eigenschaften fiir praktische Zwecke zu sichern; SELIGMANN S. 742 ff. Vgl. auch 
ANKERMANN S. 149—150. 

* A. W. Howitt, Native Tribes of South East Australia, S. 356. — FRAZER 1. S104 
108—109, 116—117, 131, 142, 485, 573. FRAZER wurde zu seiner Einschatzung des australischen 
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Torres Straits1. Bei nordamerikanischen Stammen (Omahas, Kansas, Man- 
dans u. a.) treffen wir ebenfalls den Gedanken ausgepragt, daf die Mitglieder 
eines Totemklans magische Gewalt iiber das Totem besitzen und diese im 
allgemeinen Interesse auszuiiben haben *. 


d) Religion. 

Bevor das Verhaltnis vom Totemismus zur Religion erdrtert wird, diirfte 
es angezeigt sein, die Beziehungen zwischen Zauber und Religion zu unter- 
suchen und klarzustellen, was hier unter Religion verstanden werden soll. 

Vielfach méchte man noch immer nur dort von Religion sprechen, wo 
ein Glaube an einen Gott oder mehrere Gétter vorhanden ist. Das diirfte 
aber doch auf die Dauer unhaltbar sein, wie namentlich auch Stimmen aus 
den theologischen Kreisen mehr und mehr zeigen’. Man spricht in dieser 
Beziehung nicht mit Unrecht von einer Uberspannung des Begriffes Religion‘. 
Wir koénnen aber von verschiedenen Arten von Religionen reden und die einen 
als niedrigere und die anderen als mittlere und schlieBlich als héhere Reli- 
gionen bezeichnen. Denn das Wesen des Religidsen brauchen wir nicht an 
gewissen duferen Merkmalen eines bestimmten Glaubens oder in gewissen 
Anschauungen zu erblicken, sondern sehen es in einer besonderen Verfassung 
und Einstellung der Geftihle. Daher werden wir das Religidése nicht aus dem 
Zauber oder einer anderen Erscheinung ,herleiten“ oder sonst historisch er- 
kldren kénnen, sondern als eine im Menschen liegende psychische Veranlagung 
betrachten miissen. 

Wenn wir den Erscheinungen begegnen, so fallt es uns indessen schwer, 
im Einzelfall: Religion von Zauber scharf zu sondern. Woher kommt das? 
Das Religidse als ein Gefiihl den iibermenschlichen Machten gegeniiber be- 
darf des Ausdrucks. Der erste Ausdruck ist zweifellos die Geste, die Tat. 
E. O. James hat recht, wenn er meint, ,die Religion wird zuerst getanzt*. 
Sie wird auch musiziert, gemalt und geschnitzt®. Darin liegt die Anerkenntnis 


Totemismus durch den Wert verleitet, den er dem Zauber fiir den Totemismus beilegte (I, S. 116— 
117). Indessen deutet gerade die Kompliziertheit dieser zauberisch wirtschaftlichen Organisation 
an, da8 es sich nicht ohne weiteres um _,urspriingliche“ Verhiltnisse handeln kann. Die materielle 
Kultur darf nicht ohne weiteres zur Grundlage fiir die Einschatzung der itbrigen Seiten des 
Lebens genommen werden. 

! FRAZER I, S. 12 (Schildkréte), S. 31 (Sago), S. 34 (Yams), S. 38—89 (Fruchtbarkeits- 
zauber in Verbindung mit Initiation). 

2 FRAZER Ill, S. 105, 126, 137, und GOLDENWEISER S. 204 ff. (Lillooet, Tsimshian, Kwa- 
kiutl. — Vgl. auch noch H. BERKUSKI, Der Einflu8 abergliubischer Vorstellungen auf das wirt- 
schaftliche und soziale Leben der Naturvélker, Zeitschr. f. Sozialwiss. 4 (1913), S. 489 und 567. 

3 Es sei hier auch aufer auf N. SODERBLOM, Das Werden des Gottesglaubens (1916), 
S. 211, besonders noch auf RuD. OTTo, Das Heilige (er nennt es das Numinose von lat. numen), 
mit dem Untertitel ,Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhaltnis zum 
Rationalen*, Breslau 1918, verwiesen, sowie auf E, O. JAMES, Primitive Ritual and Belief, an 
Anthropological Essay, London 1917, besonders S. 225, der vielfach, aber ohne ihn zu zitieren, 
SODERBLOM folgt. — Vgl. auch noch H. ScHowz, Die Ehrfurcht vor dem Unbekannten, Preuf. 
Jahrb. 173 (1918), S. 1 ff. 

“ Fritz LANGER, Intellektualmythologie (1916), S. 128—129. 

* Vgl. RuD. OTTO a. a. O., Kap. 9, 10, 11. — Im iibrigen muBte die Fahigkeit zu bild- 
hafter Darstellung von der im fraglichen Ausdruck und damit zusammenhangender Begriffs- 
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des emotionellen Charakters der Religion, aber auch der Unzulanglichkeit des 
Ausdrucks. Die Gefiihle ringen nach Ausdruck. So wie aber dieser Ausdruck 
sich des Werkzeugs der Sprache bedient, hangt er von der tiblichen Begriffs- 
bildung und Verkniipfung ab, von der Denkart. Der Ausdruck des Religidsen 
mu mit den Mitteln vor sich gehen, die die intellektuelle Entwicklung an 
die Hand gibt’. Aber der Kontakt mit dem Zauber ist noch weiterhin ge- 
geben. Die Religion sucht sich mit dem Ubermenschlichen auseinanderzu- 
setzen, mit dem Ubermachtigen, mit dem Unbekannten. Sie wird getragen 
von Gefiihlen der Scheu. Der Zauber tritt ebenfalls an das Unbekannte heran, 
aber mit selbstsicherer Illusion, vom rein intellektuellen Standpunkt. Er will 
das Unbekannte meistern. Der Religion fehlt dieser Wille. Sie verhalt sich 
dem Ubermenschlichen gegeniiber passiv, wie zu einer gegebenen Gréfe, die 
sie nicht zu fiberwinden wagt?, héchstens fiir sich zu gewinnen hoffts. 


So wie sich die Religion des Intellekts bedient, um mit dem Ubermensch- 
lichen oder dem Unbekannten in Beziehung zu treten, greift sie leicht zu 
zauberischen Mitteln. Religion ist indessen ein psychischer Zustand, Zauber 
eine Technik des Geistes und ein dementsprechendes Handeln. Die Religion 
sucht das Ubermachtige in sich aufzunehmen, der Zauber ihm zu begegnen 
und sich dariiber hinwegzusetzen. Der Zauber behauptet, Naturerkenntnis zu 
besitzen und operiert mit dieser vorgeblichen Kenntnis, die Religion gesteht 
die Unzulanglichkeit menschlicher Erkenntnis ein. Das Uberwiegen des Zaubers 
wird auf eine starkere Ausbildung der Willenssphare, des Religidsen auf ein 
Uberwiegen des Gefiihlslebens in einem Stamme deuten. 


So wie das religiése Gefiihl einer Ausbildung fahig ist, wird man auch 
annelimen diirfen, da8 es sich aus der Vergangenheit im Laufe der Zeit aus- 
gebildet hat. Vom religidsen Gefiihl selbst haben wir die Gegenstande zu 
unterscheiden, an die es sich heftet, und davon wieder die Form, in der die 
Beziehung des religiédsen Gefithls zum Gegenstand zum Ausdruck kommt. 


Damit gelangen wir zum Totemismus. In dem Totemwesen miissen wir 
die Objekte erblicken, an die sich das religidse Gefiihl ,friih“ heftete. Diese 
Ansicht wird vor allem dadurch gestiitzt, da8 iiberall, wo der Totemismus 
noch keine Verfallserscheinungen aufweist, die Totems fabu sind. Das Tabu 
selbst wird man als die ,alteste“ Form der Respektierung, d. h. der Ver- 
kniipfung religidser Gefiihle mit einem Objekt betrachten diirfen. Es ist das 


bildung unterschieden werden. — Vgl. die speziellen Ausfiihrungen von K. H. BOoUMANN, Das 
biogenctische Grundgesetz und die Psychologie der primitiven bildenden Kunst, Zeitschr. f. 
angewandte Psychologie 14 (1919), S. 129 if. 

" Vgl. dazu T. K. OESTERREICH, Die religidse Erfahrung als philosophisches Problem, 
Veroff. d. Kantges. Nr. 9 (1915), S. 32ff., und G. STORRING, Psychologie des menschlichen Ge- 
fiihlslebens (1916), S. 212ff. — H. WERNER a. a. O. spricht von ,Sprachnot*, S. 64 und 190. 

* H. Maier, Psychologie des emotionellen Denkens (1908), S. 259, bezeichnet die Religion 
als ,ein Abhiingigkeitsgefiihl vor etwas Ubermenschlichem und Vertrauen auf diese Macht zum 
Zwecke der Férderung und Realisierung eudaimonistischer und sittlicher Ideale“. 

* Diese Unterscheidung kommt der von BETH, Religion und Magie (1914), S. 224, sehr 
nahe. Die Unterscheidung zwischen Religion als einem Dienst fiir die Gemeinschaft und dem 
Zauber als Verfolgung privater Zwecke geniigt nicht. 
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»Heilige*, Sacrum, in roher Gestalt}, Dazu kommt die Betonung der Einheit 
zwischen Totem und Gruppe ?. 


e) Denkart. 

Im Laufe der vorliegenden Untersuchung wurde wiederholt darauf hin- 
gewiesen, daf die Erscheinungen des Totemismus aus der Denkart begriffen 
werden miissen. Was hilft es uns, etwa festzustellen, daB dieser oder jener 
Gedanke dort oder da ,herstammt“? Die historische ,Erklarung* hat ihre 
Grenzen. Nicht auf die 4uferen geographischen Zusammenhange allein, sondern 
auch auf die inneren logischen Zusammenhange des Denkens kommt es bei 
der Menschen- und Vélkerkunde an. 

Um die Gedankengange des totemistischen Glaubens unserem Verstand- 
nis naherzubringen, miissen wir die besondere Art der Primitiven, die Dinge 
aufzufassen und sie miteinander in Beziehung zu bringen, beachten*. Den 
Ausgangspunkt bildet aber die Grundlage der Einheit und Gleichheit des 
logischen Prozesses‘. Nur unter der Voraussetzung einer derartigen gemein- 
samen Basis kénnen wir hoffen, iiberhaupt zu etwas wie einem Verstandnis 
einer anderen Denkart zu gelangen. Den logischen Prozessen miissen wir also 
den Wert von einer Art biologischer Grundlage fiir alles Denken zuschreiben. 
Worin besteht nun aber das Besondere, was erweckt den Schein, als ware 
das Denken der Primitiven nicht logisch? ; 

Zunachst diirfen wir uns vor der Tatsache nicht verschliefen, da® die 
vielen Volker, die wir als Naturvélker bezeichnen, und aus deren Kulturen 
wir das primitive Denken ablesen, unter einander sehr verschieden sind, so- 
wohl ihrer Eigenart nach, als auch in bezug auf die Durchbildung und Ver- 
vollkommnung ihres Wissens. Jedes einzelne dieser Vélker steht heute an 
dem Endpunkt eigener historischer Schicksale, durch die ihr gesamter Besitz 
an Kenntnis und Meisterung der Umwelt gesiebt worden ist. Ja die Menge 
von Naturvélkern bietet ein viel bunter bewegtes Bild von Gestaltungen als 
die verhaltnisma4Big viel kleinere Zahl von Kulturvélkern. Kann man unter 
solchen Umstdnden von einer Denkart reden, die man auf sie alle in Bausch 
und Bogen anwenden will? Es handelt sich hier um eine Methode des Denkens, 
nicht um einen konkreten Niederschlag, wie er in der einzelnen Kultur uns 


1 Man vgl. die Bedeutung des Wortes ,religio*, WALTHER OTTO, Religio und Superstitio, 
Arch. f. Religionswiss. 12 (1909), S. 533ff., gibt als urspriingliche Bedeutung von ,religio* an: 
,Bedenklichkeit, die sich auf Zeichen, Mahnungen der Gétter beziehen", ,ein Achtgeben gegen- 
iiber den geheimnisvollen Machten und Beziehungen, deren Existenz als selbstverstandlich vor- 
ausgesetzt wird“ (S. 543—544). 

? Vgl. JAMES a. a. O., S. 230—231 und 237. 

3 Vgl. meine dltere Arbeit tiber diesen Gegenstand: ,Die Denkart als Wurzel des Tote- 
mismus“, Korrespondenzbl. d. Deutsch. Anthropolog. Ges. (1911). 

‘ Das méchte ich grundsdtzlich gegeniiber LEVY-BRUHL’s Auffassung von einem ,pra- 
logischen* Denken (Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, Paris 1910) bemerken. 
Die Art, wie er diese Denkweise der analytisch logischen gegeniiberstellt, gibt zu Mifdeutungen 
Anla8. — Vgl. THURNWALD, Ethno-psychologische Studien an Siidseevélkern, S. 113, sowie 
C. READ, The condition of Belief in Immature Minds, Brit. Journ. of Psych. 6, 3—4 (1914), 
S. 304ff.: ,Das Denken verlaéuft in Analogieschliissen, das emotionell und sozial Suggestive 
tiberwiegt.* 
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entgegentritt. Diese Methode des Denkens bei verschiedenen Naturvélkern 
weist unzweifelhaft gemeinsame Ziige auf1, die hier natiirlich nur in ganz 
kurzen Umrissen skizziert werden konnen. 

Wenn wir diese gemeinsamen Ziige aber auf ihre Wurzeln hin unter- 
suchen, so werden wir finden, da8 die Denkeinheiten, mit denen Primitive 
manipulieren, andere sind als bei uns. Sie denken in vollen konkreten Bildern, 
wie sie die Wirklichkeit darbietet in ,Vollbildern“. Wir sind von Jugend an 
gewohnt und gelehrt worden, die Erscheinungen zu zerlegen. Eine solche 
Unterweisung von friihester Jugend an fehlt bei den Primitiven. Die Tradition 
an Wissen und Kenntnissen ist arm, sie wird oft mehr in Darstellungen, 
Musik, Gesten und Handlungen, als durch Worte und Begriffe vermittelt. Im 
allgemeinen saugt der Primitive seine Kenntnis der Welt und der Zusammen- 
hange der Dinge aus dem engen Raum seines winzigen Gaues, in dem sich 
sein Leben erschépfend abspielt. 

Damit hangt auch unsere Bemanglung ihres Denkens zusammen, das, 
was ,pralogisches* Denken geheifen wird. Die Erscheinungen werden nicht 
zerlegt, Zusammenhange werden auf Grund des sinnfalligen Zusammentreffens 
der Erscheinungen konstruiert. 

Es ist klar, da8 bei dieser Art des Denkens die Verallgemeinerung, Sub- 
summierungen und Klassifikationen ganz anders ausfallen miissen als bei einem 
scharf analytischen Denkverfahren. Die Vorstellungen bekommen hier einen 
anderen Inhalt, die Aneinanderreihungen verlaufen in anderer Weise als bei 
uns. Aus den oben angefiihrten Griinden erinnert das primitive Denken viel- 
fach an das von Kindern, jedoch ist es von dem der Kinder dadurch unter- 
schieden, da8 es von den Emotionen und pers6nlichen Lebenserfahrungen 
Erwachsener getragen wird. 

Die erwahnte Auffassung der Erscheinungen in Vollbildern und deren 
Verkniipfung durch Ortliches und zeitliches Zusammentreffen bedingt den 
Mangel einer Analyse und fiihrt zu dem Vorwurf auch des Mangels an Kau- 
salitat. Die Kausalitatsverkniipfung des Naturmenschen ist insofern eine andere, 
als er an Stelle von Abstraktionen die Erscheinungsbilder selbst verwendet, 
um sie in Abhangigkeit voneinander zu setzen. Er verkniipft nicht losgeldste 
Bedingungen, sondern Gesamtkomplexe*. Von unserem Standpunkt ist 
der Vorwurf des Mangels an Kausalitat begreiflich, denn die geschilderte 
Denkart erschwert eine Trennung des post hoc vom propter hoc’. 

Zu dieser Stellung gegeniiber den Erscheinungen und ihren Zusammen- 
hangen tritt noch etwas Weiteres. Die sinnlichen Eindriicke werden nicht 


" Vgl. dazu VIERKANDT’s Versuch, solche gemeinsame Ziige festzusetzen: Naturvélker und 
Kulturvélker (1896), S. 253 ff. 

* Vgl. dazu die Bemerkungen von F, KRUEGER tiber Analyse und Abstraktion: seine 
nachdriickliche Forderung, eine Analyse von Bestandteilen von einer Analyse von Bedingungen 
zu unterscheiden. Die letztere kommt in diesem Zusammenhang in Betracht. S. 76ff., von ,Uber 
Entwicklungspsychologie*, Leipzig 1915; vgl. auch S. 108, wo von der »Komplexqualitat* ge- 
sprochen wird. — Ferner vgl. H. VOLKELT, Uber die Vorstellungen der Tiere (1914), besonders 
S. 90ff. und besonders S. 119. 

* WERNER a. a. O,, S. 170: ,Auch ohne zu fragen, ob die efnzelnen Gleichnismerkmale 
eine logische Beziehung zu einander haben.* 
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kontrolliert, aber auch die Gehirnvorgange nicht. Die Vorgange im Gehirn 
werden als wirkliche und verlafliche Bilder der Vorgange in der AuSenwelt 
kritiklos hingenommen. Der Traum gilt als wirkliches Erlebnis. Jede Sinnes- 
tauschung wird hingenommen, die Ideen mit den Dingen verwechselt. Daraus 
ergibt sich das, was man eine ,Projektion‘ der Innenvorgange in die Aufen- 
welt nennen kann. Das lebhafte Erinnerungsbild des Verstorbenen ist sein 
wirklicher Besuch. Man kann sagen, die Grenze zwischen der Subjektivitat 
und Objektivitat der Sinneseindriicke ist verschwommen. 

Dahin gehdrt auch die Verselbstandigung der ersten Begriffe, wie des 
Namens der Dinge und von Personen, die magische Bedeutung gewisser 
Worte. Der vom Gehirn gebildete Begriff gewinnt selbstandige Existenz 1. 

Umgekehrt wirkt die Unzulanglichkeit des abstrakten Ausdrucks auf bild- 
haftes Beschreiben. Eine konkrete Geschichte soll als Schale dienen, um in 
ihr die Auffassungen von einem Naturvorgang darzustellen. Ich erinnere nur 
an die zahllosen Mondsagen. Eine sinnlich, durch einen bestimmten Ort und 
bestimmte Personen gebundene Begebenheit soll eine in unserem Sinn _,all- 
gemeine Beziehung“ darstellen, weil die Ausdrucksmittel zu einer abstrakten 
Beschreibung fehlen. 

Dazu tritt nun die schon geschilderte Art, die a4uferen Vorgange nach 
eigenen bekannten sich vorzustellen. Wenn der Australier sagt, daf, falls einer 
im Himmelslande das Schwirrholz heulen 148t, es auf Erden donnert, so hat 


“er umgekehrt das Schwirrholz erfunden oder gebraucht es doch jetzt, um 


seinerseits den Donner nachzuahmen. 

Die Erlebnisse, Geschehnisse und Erscheinungen, die der Primitive in 
ihrer geschlossenen Einheit auffaft, nimmt er als etwas Unabinderliches hin, 
wie eines auf das andere folgt, und la8t damit seinen Erwartungen den gréften 
Spielraum. Nichts ist daher prinzipiell unmdglich. Was vorhanden zu sein 
scheint, wird bereitwilligst angenommen. Der Primitive ist kein Dogmatiker. 
Das macht auch eine gewisse Leichtglaubigkeit verstandlich, aber auch das, 
was der Europaer den Hang zur Liige nennt, denn es tritt noch die Ver- 
tauschung des Wunsches mit der Tatsache hinzu. Ein Glas ist nicht zerbrochen, 
weil es nicht zerbrochen sein soll. Wunsch und Glaube geht mit Verstand 
und Kritik durch. 

Man darf nicht behaupten, da8 die Vorstellungen nicht durch einen 
Kontrollapparat der Intelligenz hindurchgehen*, sondern dieser Kontrollapparat 
hat mit anderen Grofen zu arbeiten. Die Tendenz zur Kritik ist da, es kann aber 
nur Erscheinung gegen Erscheinung, Ereignis gegen Ereignis gestellt werden. 

Die Projektion der Innenvorgange nach aufen hat ihr Gegenspiel in der 
Unterschiebung menschlicher Psyche in die Erscheinungen und Vorgange der 
AuBenwelt. Man hat in dieser Hinsicht von ,Anthropomorphisierung“ ge- 
sprochen. Dieser Ausdruck ruft eine falsche Vorstellung hervor, denn nicht auf 


1 Noch bei héheren Vélkern findet eine solche Konkretisierung von Begriffen statt. Man 
denke an die griechische Gétterwelt; vgl. H. USENER, Gétternamen (1896), S. 75. — Auch in 
PLaTON’s Gastmahl werden z. B. gedachte Beziehungen konkretisiert, siehe Euryximachos. 

2 Vgl. M. MEYER, Mythologische Studien aus der neuesten Zeit, Arch. f. Religionswiss. 13 
(1909), S. 270 ff. 
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»menschliche Gestaltung“ kommt es dabei an, sondern auf Unterlegung mensch- 
licher psychischer Vorgange. ,Beseelung“ wiirde auch einen ganz falschen 
Gedanken hervorrufen. Nicht darum handelt es sich, daf, wie in spateren Ge- 
dankensystemen, ,Seelen“ in die Erscheinungen der AufSenwelt hineingedacht 
werden, sondern einzig und allein darum, da® die Ereignisse als Ergebnisse 
von Aktionen aufgefaBt werden, die durch Motive und Impulse der mensch- 
lichen Seele veranlaBt worden sind, daS der Baum, das Tier, der Mond, im 
menschlichen Sinn empfindend, denkend und reagierend vorgestellt werden. 
Hieher gehéren auch die Mythen, welche die Erklarung von Naturvorgangen 
enthalten. Dabei wird diesen Dingen ihre ftir charakteristisch gehaltene Eigen- 
schaft gelassen, so wie sie je nach der Art ihrer Erscheinung Eindruck macht. 
Dieses Unterlegen menschlichen Fiihlens und Denkens in die Erscheinungen 
und Ereignisse méchte ich lieber ,Anthropopsychisierung“ nennen. Denn es 
handelt sich weder um die ,morphe* noch auch um den ,animus*, sondern 
um die Psyche des Menschen. Was lebt oder lebend vorgestellt wird, be- 
handelt man eben als Mensch. 

Wir sehen, da8 ein Minus an Kenntnissen nicht einfach einen gewissen 
Abstrich vom Schatz des Wissens bedeutet, sondern auch eine Mangelhaftig- 
keit der Begriffe und des Ablaufs der Gedankenverbindungen — von unserem 
Standpunkt aus gesenen — bedingt. Und wissen wir, was eine an Kenntnis 
reichere Zeit vom Denken unserer Tage einst sagen wird? 

Ob damit auch der bei Naturvélkern beobachtete Mangel an Konzentration 
und Ausdauer in bezug auf Denkarbeit unmittelbar zusammenhangt, méchte 
ich hier nicht weiter untersuchen. 

Eines aber diirfen wir nicht vergessen, das geschilderte primitive Denken 
findet sich in seinen Grundziigen nicht nur bei unseren Kindern wieder, 
sondern ragt auch in viele Schichten unseres Volkes hinein und ergreift auch 
héher Gebildete auf den Gebieten, wo ihr Fachwissen nicht zu Worte kommt. 
Aber selbst bei unserer Kontrolle durch das zerlegende Denken finden wir 
Gefallen an poetischen Gestaltungen dieser Art von Erscheinungsbildern offen- 
bar deshalb, weil es im Grunde eine bequeme Art der Auffassung ist. Die 
(magische) Verselbstandigung von Begriffen finden wir ausgedriickt in den 
zahllosen Emblemen, Allegorien, Karrikaturen in Tiergestalt, Pflanzenform etc. 
Die Anthropopsychisierung wird in geistvoller Weise z. B. dargestellt in 
F. T. ViscHEr’s Geschichte ,Auch Einer* von der Tiicke des Objekts1. 


6. Zusammenfassung. 


Versuchen wir nun, an der Hand der entworfenen Grundziige primitiven 
Denkens uns auszumalen, wie die im Totemismus lebendigen Gedankengange 
emporgekeimt und Wurzel gefaft haben kénnen. 

Daran werden wir festhalten miissen: Zu Anfang des Denkens steht die 
Tat. Alles, was wir von den Primitiven wissen, deutet darauf hin, da8 die 


* J. M. BaLDwin, Das Denken und die Dinge oder genetische Logik (1914), Bd. Ill, 
S. 278, spricht von der ,Unmittelbarkeit* primitiven Denkens und charakterisiert diese als 
» Unterterminiertheit, Unbestimmtheit*. Als »Vermittlung* erkennt er zwei Falle an, die des 
Wissens und den des Wertes (S. 147). 
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Ausdrucksmittel des Intellekts arm bei ihnen sind. Das ist namentlich in be- 
zug auf die abstrakten Begriffe der Sprache der Fall. Die primitive Ausdrucks- 
weise mufte daher zur Handlung greifen. Orte, Dinge und Wesen, mit denen 
man eine besondere Gefahr verkniipft dachte, hat man zundachst gemieden. 
Daraus ging das Tabu hervor+. Als ,urspriinglich* wird man wohl eher eine 
Mehrheit von Tabus annehmen diirfen. Das Tabu ist zweifellos der erste Aus- 
druck religidsen Respekts. 


Nun ist es charakteristisch, da® in den offenbar alteren Totemformen, 
das Totem immer auch Tabu ist und gemieden wird. Bei Verfallsformen des 
Totemismus, wo das Totem verzehrt wird, findet dieser Genuf unter be- 
sonderen Feierlichkeiten und Zeremonien statt, die eine friihere Meidung wahr- 
scheinlich machen. Auf jeden Fall beweist das zeremonielle Verhalten eine 
besondere Wertschatzung und Verbindung mit wirklichen oder eingebildeten 
Gefahren im Vorstellungsleben der Leute. 

Auf den Menschen machte zunachst das Lebendige draufen Eindruck, 
das mit Bewegung begabte. Von dem drohte wirkliche oder vermeintliche 
Gefahr. Es ist kein Zufall, da® nach ANKERMANN’s Statistik in Afrika Raub- 
tiere und andere gefahrliche Tiere den iiberwiegenden Prozentsatz an Totems 
ausmachen. Dazu kommen noch die geheimnisvollen Vogel oder Fische mit 
fiir den Menschen ganz unbegreiflichen Fahigkeiten, ebenso Schlangen und 


_ Insekten. Bei den Raubtieren ware gerade das Auffressen als die Auffassung 


von der Begriindung eines besonderen Bandes zwischen Mensch und Tier 
moglich. Aber nicht immer mu8 es Angst und mu8 es dasselbe gewesen sein, 
das die Aufmerksamkeit des Menschen fesselte und die Abhangigkeit seiner 
Existenz von einem solchen Wesen wahnen lie8. Bei den Tieren der Nomaden 
und Tierziichter mag es vielmehr die Symbiose gewesen sein, die eine grofe 
gefiihlsmaBige Wirkung ausléste*. Die Pflanzentotems mdgen parallel mit den 
Tiertotems entstanden sein, wie sie auch mit diesen gewohnlich verbunden 
vorkommen. Tier und Pflanze sind als Gattung dauernd, gewissermafen ewig, 
weil man die Individuen nicht unterscheidet, und sie sind mit Fahigkeiten 
begabt, in denen sie den Menschen iiberlegen sind. Das Tier ist schwer be- 
einflu8bar, bei der Pflanze wirkt das gesetzmaBige Wachsen und Friichtetragen. 
Alles, was der Mensch an Scheu und Respekt vor dem Ubermachtigen und 
Unbekannten besa®, iibertrug er auf die Wesen, die ihm besonders tiberlegen 
und geheimnisvoll erschienen. Seine anthropopsychisierende Denkweise mufte 
ihn dahin fithren, diesen Wesen nun auch menschliches Verhalten, Menschenart 
anzuphantasieren. Seine Aufmerksamkeit kreiste um das Tabu. Das Religidse 


- wird im Totemwesen lokalisiert und konkretisiert §. 


‘ Uber Entstehung des Tabus vgl. H. WERNER a. a. O., dessen Buch mir erst nach 
Fertigstellung des vorliegenden Aufsatzes zur Kenntnis kam: S. 43 ff., 64ff, 191; tiber das Ver- 
haltnis zum Totem: S. 64ff. Seine Ausfiihrungen stimmen in wesentlichen Punkten mit den hier 
vorgetragenen tiberein. 

* Vgl. MARIE PANCRITIUS, Europaischer Totemismus, ,Anthropos* XII— XIII (1917—1918), 
S. 339 ff. 

© P. W. ScumupT hebt auf S. 471 von ,Der Ursprung der Gottesidee* (1912) die Bedeutung 
der Personifikation hervor. Das diirfte dem nahekommen, was ich hier Konkretisierung nennc 
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Vielfach mag die Meidung auch aus dem im Menschen tiefer wurzelnden 
Prinzip der Vergeltung entsprungen sein. Man meidet das gefahrliche Tier 
mit dem Wunsche, von ihm gemieden zu werden, man schiitzt es, um von 
ihm geschiitzt zu werden. Natiirlich werden geographische Momente fiir das, 
was im Einzelfall Tabu gehalten wird, von groBer Bedeutung sein}. 


So werden wir das Verhalten dem Totem gegeniiber und auch die Totem- 
sagen erklaren diirfen. Es ist charakteristisch, da8 diese Sagen gewohnlich 
verhaltnismafig einfach und kurz sind, oft nur in wenigen Worten die Be- 
ziehungen feststellen, um das Tabu auf rationalistische Art zu erklaren. 


Da8 die gesamte Gruppe in eine besondere Beziehung zu dem Tabu- 
wesen tritt, das ,urspriinglich* das Totemwesen ist, riihrt daher, da das 
Tabu natiirlich fiir alle gilt und daB die einzige geistige und soziale Einheit 
die Gruppe ist. Die Mitglieder der Gruppe leben ihr Leben fiir sich, ver- 
bunden durch gemeinsames Aufwachsen und gemeinsame Schicksale, betrachten 
sie sich als Menschen kat’ exochen. Die Tabuverhaltnisse in ihrer Betonung 
oder Bevorzugung wird man sich fiir jede Gruppe individuell vorzustellen 
haben. Ja jede Gruppe wird ihre besonderen Ansichten der anderen gegen- 
liber betonen. Das gilt wohl auch fiir die Palle, wo eine Symbiose zwischen 
zwei frauentauschenden Gruppen besteht, die uns spater als ein aus zwei 
Sippen zusammengesetzter Klan entgegentritt 2. 


Das alles waren erst die Grundlagen von dem, was ich den »klassischen 
Totemismus* nennen méchte. Dieser setzt eine gewisse auf der Basis des 
connubium und commercium eingetretene Vergesellschaftung der Gruppen 
voraus. Sie fiihrt dazu, da8 die Totemwesen scharfer unter den einzelnen in 
sozialer Beziehung stehenden Gruppen verteilt werden. Die innere Verbindung 
der Gruppe mit dem Tabuwesen wird durch die Identifizierung mit ihm zum 
Ausdruck gebracht*. Sie enthalt das Verlangen nach derselben Macht und 
denselben Eigenschaften, womit man sich dieses Wesen ausgestattet vorstellt. 
Der Wunsch nach iibermenschlicher Macht und das Streben nach Einheit mit 
dem Totemwesen fiihrt nicht nur dazu, da8 es in Tanz und Bild zur An- 
schauung gebracht wird, sondern da diese Beziehungen auch im Vorstellungs- 
leben nach Ausdruck ringen. Dieser Ausdruck wird in einer Art religidser 
Bildersprache durch »Vollbeziehung* dadurch gefunden, da8 man sich als von 
den Wesen abstammend betrachtet. Denn die Denkbilder werden als Wirklich- 
keiten genommen. Die Phantasie gestaltet nun’ diese Beziehungen spielend 


‘ Vgl. dazu W. M. Davis, Human response to geographical environment. The Bull. of 
the Geogr. Soc. of Philadelphia 11, Nr. 2 (1913), und RIvERs, History Il, S. 345. 

* Genauere Ausfiihrungen iiber diesen Punkt in meiner gleichzeitig erscheinenden Banaro- 
Arbeit, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss., Bd. 38 und 39, 1921. 

° RIVERS, History Il, S. 363, stellt sich die Entstehung des Totemismus an der Hand der 
melanesischen Wanderungen anders vor, und zwar nimmt er den Glauben an Inkarnation in der 
Form eines Tiers oder einer Pflanze nach dem Tode zum Ausgangspunkt. Das Tabu leitet er 
davon ab, daB einer sich in dieses oder jenes Tier oder jene Pflanze nach dem Tode ver- 
wandeln wird. — Die rezente Entstehung eines Totems, die ADAM, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 30 
(1913), S. 184, nach Boas und Dawson erwahnt, mu8 aus der ganzen Kulturstimmung und 
der Geistesverfassung heraus verstanden werden. 
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in Anlehnung an Ereignisse und gema®8 dem, was man fiir mdglich halt, zu 
Geschichten aus. 

Das alles ist zweifellos Religion in dem oben umschriebenen Sinn, nicht 
Zauber, wenn selbstverstandlich auch dieselbe Art hier zutage tritt, wie sie 
im allgemeinen dem primitiven Denken eigen ist. 

Es ist durchaus nicht nétig, da® jedes Volk, bei dem wir Totemismus 
begegnen, wirklich den Niederschlag des ,klassischen Totemismus“ bei sich 
erlebt habe. Wohl aber sind die gedanklichen Voraussetzungen dazu durch 
die Képfe aller hindurchgegangen. Auf geistig-sozialem Gebiet miissen wir 
immer unterscheiden, ob und wie weit Gedanken zu einem systematischen 
Niederschlag in Einrichtungen gelangen, wie weit sie nur als Moglichkeiten 
durch die Képfe gehen, um sich spater in weiter entwickelten Formen nieder- 
zuschlagen. Der Haltepunkt fiir den Niederschlag und dessen Art hangt von 
auferlichen ,zufalligen* Faktoren ab. 

So miissen wir uns die Abzweigung des australischen konzeptionalistischen 
und des nordamerikanischen Begeisterungstotemismus erklaren: Er mu nicht 
notwendigerweise einen voll ausgebauten systematischen Niederschlag durch- 
gemacht haben, der sich mit der sozialen Organisation in diesem Stadium 
verwachsen hatte. Er ist mit Geisterglaube und Zauberei durchsetzt worden. 
Die Entwicklung der Gedankengange mag in einer anderen Phase Halt gemacht 
und systematisiert worden sein, um von da aus durch Anstéfe aus besonderen 
Erwagungen abgebogen und in die eigenartigen Bahnen gedrangt worden zu 
sein, die fiir jede dieser Entfaltungen charakteristisch ist. Der afrikanische 
Totemismus zeigt in seinen vielen Varianten auch die Tendenz zur Indi- 
vidualisierung, besonders in der Ausbildung der Lehre von der Parallelitat 
der Existenz von Tier und Menschenseele. Diese Individualisierung, die off 
auch nur eine ,Familisierung“ ist (Polynesien), lat ganz andere Vorstellungen 
von den Beziehungen des Menschen zum Ubermachtigen hochkommen. Beim 
australischen Konzeptionalismus erscheint der Totemahne in die Ferne ent- 
riickt und durch seine Kinder, die Totemgeister, ersetzt. Der Gedanke der 
Empfangnis durch den Totemgeist weist ebenfalls auf eine individualisierende 
Auffassung der Abstammung vom Totem hin. Man kann sich hier sehr wohl 
einen friiheren Zustand im Sinne des ,klassischen Totemismus“ vorstellen. 
Eine Vermengung der Totemangehorigen bei langjahrigen Wanderungen und 
Kampfen mag zu einem teilweisen Vergessen der friiheren Ordnung und Syste- 
matisierung geftihrt haben, auf deren Triimmern eine spdtere Generation in 
ruhigeren Zeiten ein neues System ausgekliigelt haben mag. Ahnlich werden 
wir uns wohl auch in Nordamerika den Ablauf der Dinge vorstellen diirfen. 

Vor allem beeinflu8ten auch noch Gedanken iiber andere Dinge, tiber 
den Tod, die Seele, besondere Machte, die Natur usw., die totemistischen 
Vorstellungen spaterhin. Ergebnisse von neuen Eindriicken, Beobachtungen 
und Lernen von fremden Traditionen kamen hinzu. Je mehr diese anderen, 
schon viel weiter ausgreifenden Gedankengange das Oberwasser gewannen, 
desto mehr zersetzten sie das alte totemistische Ideengebaude. So entstanden 
z. B. atch die Vorstellungen von einer besonderen Beseelung des Totems, 
wobei hinter die Dinge als abstraktes, aber kontretisierendes Gedankengebilde 
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der Damon der Gattung tritt. Die Verbindung des Totems mit Omen und 
Orakel und die Ankniipfung zauberischen Verfahrens sind weitere Wege, die 
vom echten Totemismus abfiihren. So iiberwucherten, erstickten und itiber- 
schichteten neue Gedanken durch ein mehr zergliederndes Denken die alten 
totemistischen Auffassungen. Aber immer noch wurden Reste der alten Ideen 
mitgefiihrt. Das Gegeniiberstellen neuer Gedanken stellt die Kritik am Tote- 
mismus dar, anderes wurde jetzt wichtiger. Noch beim Konzeptionalismus 
spielt das Tabu eine grofe Rolle. Erst bei den Formen eines mehr zerfallenden 
Totemismus der mehr fortgeschrittenen V6lker Amerikas und Afrikas tritt das 
Tabu in Verbindung mit dem Totemismus zuriick. Das hindert nicht, daB 
anderseits bei vorgeschrittenenen Vélkern, wie etwa in Madagaskar, das Tabu 
nun selbstandig ausgestaltet wird. Das Tabu selbst verandert sich in seiner 
Art als Meidung von Speise, Namennennung, Blick, Beriihrung, Betreten und 
Gestattung von nur zeremoniellem Essen, Aussprechen von Worten oder An- 
rede u. dgl.1. In seiner geistigen Ausgestaltung geht das Tabu iiber in den 
Zeremonialismus und Ritualismus, der dann in den Religionen eine grofe 
Rolle als Ausdruck des religiésen Gefiihls durch Handlungen spielt. 

Bei der soeben entworfenen Konstruktion lag die Annahme eines selb- 
standigen Ablaufs vom Gedanken und ihr gelegentlicher Niederschlag zu 
Systemen zugrunde, die mit gewissen sozialen Gestaltungen in Einklang ge- 
bracht wurden. Es wurde indessen angedeutet, daS gerade fiir die Wende- 
punkte des Denkens und den Niederschlag zu gedanklichen und sozialen 
Systemen besondere Faktoren, Ereignisse, als entscheidend gesucht werden 
miissen. Diese sind uns, da wir die Geschichte der in Betracht kommenden 
Volker gew6hnlich nicht kennen, unbekannt. Aber schon bei den Versuchen 
zur Rekonstruktion einer Geschichte, wie wir z. B. bei Rivers (History of 
Melanesian Society) finden, zeigt sich, dafS Wanderungen und Kampfe als 
solche entscheidende Wendepunkte zu betrachten sind, die zu neuen Systemati- 
sierungen fiihren. Psychologisch bedeuten solche Systematisierungen das Aus- 
leben und die Anwendung einer Lebensauffassung. 

Damit kommen wir auch zu dem Problem der Ubertragung. Die Uber- 
tragungstheoretiker gingen von den Gegenstaénden der materiellen Kultur aus, 
von den Eindriicken, die das Museumsmaterial ihnen gemacht hat. Kulturelle 
Vorgange und Ubertragungen diirfen nicht unpsychologisch betrachtet werden, 
als wiirde man Museumsstiicke von einem Schrank zum anderen schaffen. 
Geistiger Besitz vollends iibertragt sich in der Art tiberhaupt nicht, wie etwa 
eine Bogenform oder die Technik des Hausbaues. Die eigene Denkweise eines 
Volkes ist durch die Anlage, die Lebensbedingungen und die Tradition be- 
stimmt und schlieflich durch die Schicksale, die es im Laufe der Zeit erleidet, 
und die sich in der Erinnerung und der Lebenseinstellung niederschlagen. 
Ideen, die von aufen her einem Volke zufliegen, kénnen wie Samenk6rner 
auf fruchtbaren oder unfruchtbaren Boden fallen. Ist vermége aller oben an- 
gefiihrten Voraussetzungen, die ich zusammenfassend als ,Disposition“ be- 


" Auch das von Hocarrt (,Anthropos* IX [1914], S. 738) berichtete vutiyadha weist auf 
ein friiheres Bestehen von Meidungen. 
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zeichne, ein fruchtbarer Boden vorhanden, so werden sie Wurzel treiben und 
gedeihen, sonst aber sich selbst tiberlassen absterben}. 

Wenn der ,klassische Totemismus‘ eine Disposition“ findet, dann wird 
er auf Aufnahme und Einfiihrung zu rechnen haben, sonst aber nicht. Wenn also 
nicht mehr die primitive Denkart vorhanden ist, die tch im vorigen Kapitel zu 
umschreiben versuchte, wird er abgewiesen werden. Nur dann kann er auf An- 


_nahme rechnen, wenn er eine Weiterbildung der bisherigen Ansichten bedeutet. 


Finden sich also Erscheinungen ahnlicher Art an verschiedenen Orten vor, 
so sind sie jedenfalls als Niederschlag ahnlicher Denkart zu betrachten, sonst 
wiirden sie keine Aufnahme gefunden haben. Gesondert davon muf8 die Frage 
untersucht werden, wann eine Beeinflussung, eine Ubertragung vorliegt. Bei 
der Beherrschung eines gewissen Schatzes an Wissen wird das menschliche 
Denken sich immer in einer gewissen Methode bewegen miissen, die durch die 
oben beschriebenen Momente bedingt ist®. Nattirlich wird fiir die konkrete 
Au8erung die Art der Naturumgebung entscheidend sein. Der Menschengeist 
ist mit bestimmten gleichen biologisch bedingten Fahigkeiten ausgestattet. 
Er kann auf verschiedene Reize nur mit einer sehr geringen Zahl von Geftihlen 
reagieren: Warme kann durch Sonne, Feuer, Kleidung, Dampf usw. hervor- 
gerufen werden. Ebenso ist es bei Furcht, Freude u. dgl. Andere Erscheinungen 
lésen bei Polarvélkern Furcht aus, andere bei Vélkern der heiBen Zone. Sei 
es ein Eisbar, ein Lowe oder ein Haifisch, die Reaktion auf diese Erscheinungen 
ist dieselbe. Aber ebenso gegeniiber etwa dem Gewitter, einer drohenden Flut 
oder Uberschwemmung. Wenn dann Meidung solchen Tieren und Erscheinungen 
gegeniiber eintritt, so ist sie durch eine mit der Beschaffenheit der menschlichen 
Psyche gegebenen Verhaltungsweise bedingt. Fiir das Tabu liegt die Veran- 
lassung innerlich tief begriindet, wenn auch im Sonderfall uns die Lokalisierung 
einmal nicht ganz einleuchten sollte. Sie wird durch die eigenartigen Lebens- 
bedingungen bestimmt. — Nicht viel anders wie beim Tabu liegen die Ver- 
haltnisse beim Zeremonialismus, der ein vorsichtiges Handeln und Behandeln 
bedeutet. — Tabu und Zeremonialismus stellen eine Form des Verhaltens vor, 
die durch den Gefiihls- und Denkmechanismus hervorgerufen werden. Die im 
Menschen liegenden Fahigkeiten sind beschrankt. Ganz anders gestalten sich 
die Dinge, wenn ihre Anwendung, ihr Niederschlag in Systemen, Ordnungen, 
Einrichtungen, kurz in Beziehungen zur unendlichen Mannigfaltigkeit der 
Aufenwelt hervortritt. Die Anwendungen des Denkens sind die Auferungen der 
Kultur, und diese sind unendlich mannigfaltig. 


Der totemistische Glaube ist in seinen Voraussetzungen sehr einfach be- 
dingt. In seiner Anwendung und Konkretisierung bietet er zahllose Méglich- 


* Vgl. auch RIVERS, History Il, S. 346. 

? Vel. dazu GOLDENWEISER, The Principle of limited Possibilities in the Development 
of Culture, Journ. Am. Folk-Lore 26 (1913), S. 259 ff. GOLDENWEISER hat hier allerdings nicht 
die Methode des Denkens auf Grund des Wissensschatzes im Auge, sondern die Gestaltung 
konkreter Kulturerscheinungen. Sein Gedanke ist, da8 viele Konstellationen unabhangig von 
einander zu einem dhnlichen Ergebnis fiihren kénnen. Diesen Fall nennt er ,echte Konvergenz“. 
— Vgl. meine Einleitung in der ,Psychologie des primitiven Menschen“ im Handbuch f. vgl. 
Psychologie (im Druck). 
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keiten. Diese Méglichkeiten kénnen natiirlich durch Mitteilung fremder Tradition 
weiter kompliziert werden. 

Eines aber diirfen wir nicht aus dem Auge verlieren, wenn wir dem 
Totemismus nachspiiren, da8 namlich die Denkart den heute héher stehenden 
Vélkern im allgemeinen entschwunden ist, und es schwer halt, diese aus 
sparlichen Resten in totemistische und nichttotemistische zu scheiden und 
daraus Folgerungen abzuleiten. 


Vor allem werden wir annehmen diirfen, da8 fiir die Zeit des totemisti- 
schen Denkens, die gekennzeichnet ist durch das Tabu von Tier, Pflanze und 
sonderbarem Gestein, dieses im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit stand. Sie ist 
vorausgegangen einer Zeit, die dann ihre Aufmerksamkeit den Erscheinungen 
der Atmosphare und des Himmels zuwendete und Beseeltheit in die Dinge 
trug. In dieser zweitangefiihrten Zeit ist das Auge weitsichtiger geworden, das 
Denken schon zergliedernder. Es ist charakteristisch, wie geringe Aufmerksam- 
keit bei Vélkern mit ,klassischem Totemismus* den astralen Vorgangen zu- 
gewendet wird, und wie dort, wo diese in den Vordergrund der Aufmerksam- 
keit treten, der ,klassische Totemismus“ Zeichen von Verfall tragt. 

Diese Konstruktionen mégen dazu dienen, uns in eine Etappe weiter 
zuriick des menschlichen Denkens zu versetzen. Aber wir mtissen uns auch 
klar sein, da8 wir dadurch hédchstens eine Vertiefung der historischen Per- 
spektive erreichen, nicht etwa zu einem ,Anfang“ in miSbrauchlich land- 
laufigem Sinn gelangen. 

Etwas anderes ist nun die Verkniipfung des totemistischen Glaubens mit 
gewissen sozialen Einrichtungen. Da das Totemwesen gemeinsames Tabuobjekt 
der Gruppe ist und mit ihr in besondere Beziehung gebracht wird, gewinnt 
es fiir die Individualitat der Gruppe und deren Bezeichnung Bedeutung. Hervor- 
gehoben muff werden, da8 auch dort, wo eine Halbierung des Stammes be- 
steht, die totemistischen Auffassungen auf diese Gruppen angewendet werden 
k6nnen, wie z. B. die Verhaltnisse in Neumecklenburg und andernorts beweisen }. 
Im klassischen Totemismus kommt diese Beziehung zur Gruppe am scharfsten 
zum Ausdruck. Der Zusammenhang zwischen Totem und Gruppe ist derart 
fundiert, da8 ein Wechsel oder Anderungen nur durch politische Erschitterungen 
im Leben der Gruppe begreiflich werden, sci es durch Wanderungen oder 
groBe Kriege?. 

Solche Erschiitterungen des sozialen Systems haben gleichzeitig auch den 
in der sozialen Ordnung zum Niederschlag gelangten totemistischen Glauben ge- 
troffen. Deshalb verbinden sich mit anderen Formen auch andere Gestaltungen 
des Glaubens. Das tritt z. B. in dem den Verfallsformen des totemistischen 
Denkens angehérenden _,,crest‘-System Nordamerikas zutage, aber auch in 
verschiedenen anderen Varianten und Abarten. 

Wie der Menschheitsbegriff sich durch den Zusammenschlu8 von Gruppen 
zu Verbaénden und Stammen erweiterte, ergaben sich aus den einzelnen Tra- 
ditionen und dem neuen Gemeinsamkeitsgefiihl auch neue Beziehungen zum 


‘ Vgl. hiezu Rivers, History Il, S. 337 ff. und 347—348. 
* Auch hiezu die Ausfiihrungen von RIVERS, History Il, S. 353 ff. 
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Ubermenschlichen. Der Geist mu8te nach neuen Lésungen suchen. Mit dem 
wirtschaftlichen Hervortreten der Familie und der Individuen durch diese po- 
litischen Prozesse gewannen Familie und Individuum erhéhte Bedeutung und 
spalteten sich von den gréferen politischen Gemeinwesen ab1. Das rief eine 
Parallelerscheinung in der Gestaltung des Glaubens und der Systematisierung 
des Verhdltnisses zu den tibermenschlichen Machten hervor, wie wir sie in 
dem Individual- und Familientotemismus und dem Aufkommen von entrtickten 
Stammestotems, dem Entstehen eines Seelenglaubens usw., finden. Dies be- 
deutete den Zerfall des klassischen Totemismus, der an eine bestimmte soziale 
Ordnung gebunden ist. 

Wie weit kann man nun von einer Verbindung des Totemismus mit 
»Kultur“ reden? Zweifellos ist der Totemismus — darauf liefen ja diese Aus- 
fiihrungen hinaus — als Index einer Denkart, einer Geistesverfassung, somit 
eines geistigen Stils, einer Kulturart, anzusehen. So wie das Wort ,Totemis- 
mus“ aber vielfach verwendet wird*, hat man darunter namentlich in bezug 
auf die Siidsee und Australien ganz bestimmte soziale Systeme verstanden. 
Hier war vom totemistischen Glauben die Rede. Das, was man unter tote- 
mistischer Kultur versteht, ist also eine gewisse Art sozialer Gruppierung 
und Heiratsordnung, die in Korrelation mit dem Besitz gewisser anderer 
Kulturgtiter auftritt ’, 

Die psychologische Interpretation bleibt natiirlich gebunden an die 
sozialen Zusammenhange und die kulturellen Vorgange. Es ware eine besondere 
Aufgabe, die Gestaltung des sozialen Totemismus und seiner kulturellen Zu- 
sammenhange zu untersuchen. 


*Vgl. dazu THURNWALD, Politische Gebilde bei Naturvélkern, Zeitschr. f. vg]. Rechtswiss 37. 
(1919), S. 376ff., insbesonders aber meine Banaro-Arbeit, Zeitschr. f. vgl. Rechtswiss. 39, 1921, 
S. 138 ff. und 191 ff. 

* Auch Rivers, History II, S. 331 ff., spricht vom Totemismus mehr im sozialen Sinn, 
wobei ihm das, was ich ,klassischen Totemismus“ nannte, vorschwebt (S. 347). Daher ist auch 
die Bemerkung (S. 859) bezeichnend: ,...that it is an active belief at the present time both 
associated with and apart from, totemism.“ 

* RIVERS, History a. a. O., setzt sie in Korrelation vor allem mit dem Gebrauch und 
tituellem Genu8 von Kava und nimmt an, da8 der soziale (klassische Totemismus) nach Mela- 
nesien durch das ,Kavavolk“ gebracht wurde. Dieses ,Kavavolk“ sei in besondere Unterab- 
teilungen zerfallen, von denen eine die Toten im Wasser bestattete und Wassertiere als Totems 
hatte, die andere die Verstorbenen verbrannte und als Totems Vogel besaB, aus deren Mischung 
leitet Rivers dann die ,linked- or associated*-Totems ab (History II, S. 344); vgl. auch S. 373. 
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16. Der Totemismus im Bismarck-Archipel, Melanesien, Sidsee. 
Von P. JOSEPH MEIER, M. S. C., Sparta, Wis., U.S. A. 


Es gibt im Bismarck-Archipel ein weites totemistisches Gebiet, das bis- 
her kaum mehr als dem Namen nach bekannt geworden ist?. So kommt der 
Totemismus, wie ich feststellen konnte, auf den Admiralitatsinseln vor, ja er 
beherrscht dort vielleicht sogar allein das Feld, ferner ist er auf Lawanai 
(Neuhannover) verbreitet, wie mir Po Minis sagte, der in seiner Jugend 
langere Zeit dort weilte, mdglicherweise auch in Musou (St. Matthias). Auf 
dem mittleren Neupommern sind die Sulka, Menen und Tymdip sicher tote- 
mistische Stamme, wahrscheinlich aber auch noch andere Inlandvélker, von 
denen ich leider bislang nur den bloBen Namen erfahren konnte. 

Daneben ist im Bismarck-Archipel, wie man allgemein weif, das Zwei- 
klassensystem vertreten, was ich in diesem Zusammenhange gleichfalls er- 
wahnen mochte. 

Weder Totemismus noch Zweiklassensystem scheint es aber bei den 
Bruderstammen der Bainif und Gaktei zu geben, die somit eine Ausnahme- 
stellung einnehmen wiirden. 

Allerdings habe ich wahrend meines nahezu 15jahrigen Aufenthaltes im 
Bismarck-Archipel der Erforschung des Totemismus kein besonderes Augen- 
merk geschenkt. Bei der Sichtung meines Materials wahrend der Kriegsjahre 
bin ich aber trotzdem auf einschlagige Notizen gestoBen, die meines Erachtens 
ein neues Licht auf die totemistische Frage werfen, wenigstens bei jenen Ein- 
gebornen des Bismarck-Archipels. Ich will im ,Anthropos“ vorlaufig meine 
Ergebnisse kurz anfiihren, bis es mir ein Geldzuschu$ von irgendeiner Seite 
ermOglicht, mein Material ausftihrlich zu veréffentlichen. 

Nach den Angaben jener Eingebornen stellen sich folgende Hauptgesichts- 
punkte heraus: 

Der Totemismus im Bismarck-Archipel lehnt die monogenetische Ab- 
stammung von nur einem Paar oder Stock* ab, und zwar wegen sittlicher 
Bedenken; denn dabei miifte die Fortpflanzung durch die Geschwisterehe 
gehen, ja noch mehr, sie wiirde immerfort unter dem Banne der Inzucht stehen. 
Dagegen nimmt er eine polygenetische Ursprungsweise fir den eigenen Stamm 
an: Er zerreift ihn gleich im Anfang in zwei oder mehr Stécke und weist 
jedem eine unabhangige Herkunft zu, und zwar von einem nichtmenschlichen 
Wesen. Auf diese Weise wird bei kreuzweiser Heirat zwischen diesen nicht 
blutsverwandten Stécken Blutschande und Inzucht vermieden. 

Wir kénnen deutlich zwei Stromungen unterscheiden: Eine 4ltere, die 
noch die Abstammung von einem Paar annimmt, das aus der Hand eines 
Schépfers oder eines gleichbedeutenden Wesens hervorgeht. 


1 R. PARKINSON kommt in seinem Buche ,,Dreifig Jahre in der Siidsee“ Ofters auf den 
Totemismus im Bismarck-Archipel zu sprechen. Seine Ausfiihrungen scheinen aber wenig Be- 
achtung gefunden zu haben. 

? Der Ausdruck ,,Stock“ gilt mir nicht gleichbedeutend mit »Paar, d. h. einem Mann 
und einer Frau, ich fasse ihn vielmehr weiter, da unter ,,Stock‘‘ auch zwei und mehr zusammen- 
gehérige Manner und Frauen verstanden werden kénnen. 
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In diesem Zustande kann es in der Ehe nur erst das Vaterrecht geben, 
da ja die Gattin noch niemand? anders zur Seite hat und sich deshalb not- 
wendigerweise an ihren Mann anlehnen mu8. Dadurch fallen auch die Kinder 
ihm als Eigentum zu. Das Patriarchat mu8 also da herrschen. 

Da die Ehefrau eine Verwandte und keine Fremde ist und daher kein 
Raub- oder Kaufobjekt bildet, so ist auch auf dieser Stufe jeder Art von 
Raubehe vorerst noch der Boden entzogen, ebenso dem Weiberkauf. 

Uberall da, wo in der Mythe nur von Einem Paar die Rede ist, dem ein 
Volk seinen Ursprung verdankt, haben wir es also noch nicht mit Totemismus 
zu tun, sondern mit der alteren Anschauung, die sich auch sonst erhalten hat, 
z. B. bei Kulturvélkern und besonders bei jenen ganz primitiven Stammen, 
die vom Totemismus unberiihrt geblieben sind. 

Daneben und in schroffem Gegensatz dazu setzt sich dann eine andere 
jiingere Strémung durch, die von dem Gedanken ausgeht, die Geschwister- 
ehe und Inzucht zu vermeiden. Sie teilt kurzerhand das eigene Volk in zwei 
oder mehrere verschiedene Stécke und weist jedem einen selbstandigen, un- 
abhangigen Ursprung zu. Da fiir diesen Ursprung des Menschen noch keine 
anderen Menschen zu Gebote stehen, greift sie einfach zu Naturgegenstanden 
oder, genauer gesagt, zu nichtmenschlichen Wesen und diese geben den ein- 
zelnen Stécken in ihrem ersten Gliede das Dasein, aber wohlgemerkt nur in 
diesem Gliede. Dartiber hinaus pflanzt sich jeder Stock auf gewdéhnliche Weise 
durch kreuzweise Heirat unter Vermeidung der Geschwisterehe und Inzucht 
fort und wachst sich zu einem Verbande von Blutsverwandten aus. 

Die Beziehung zwischen dem Totem und einer Menschenklasse besteht 
also eigentlich nur darin, da8 das Mutterwesen oder Totem dem ersten Gliede 
der Menschenklasse das Dasein vermittelte. Damit steht und fallt allerdings 
diese Klasse, ohne das Totem ware sie tiberhaupt nicht da; das Totem gibt 
ihr daher auch billigerweise den Namen. Mit der Hervorbringung des ersten 
Gliedes aber ist der Einflu8 des Totems erschépft. Identitat oder Blutsver- 
wandtschaft besteht zwischen dem Totem und den Menschen nicht. Sie sind 
weit fiber das nichtmenschliche Totemwesen hinausgehoben und nach jeder 
Richtung hin wirkliche Menschen, nicht aber von der Natur ihres Totems. 

' Achten die Eingebornen allenfalls noch das Totem, so geschieht es, wie 
mir bedeutet wurde, nur aus rein erzieherischen Griinden, d. h. sie schonen 
das Totem, um sich die Lehre einzupragen, daf sie unter keinen Umstanden 
und in keiner Hinsicht sich an den eigenen Klassengenossen vergreifen diirfen. 

Der Totemismus erscheint also ganz klar als ein spaterer Eingriff in die 
friiher maBgebende Anschauung; er stellt eine Reaktion dar oder besser eine 
Reform des primitiven Zustandes mit seiner leidigen Geschwisterehe und In- 
zucht und veranla8t so die Preisgabe der urspriinglichen Auffassung. Der 
Mythus wurde der neuen Theorie entsprechend umgestaltet, wenn nicht voll- 
stindig neu geschaffen, ohne da8 eine frithere greifbare Unterlage vorhanden 
gewesen ware. So erklart sich der Wirrwarr in der Eingebornenmythologie. 


1 Da der Bruder auf dieser Stufe, wenigstens im Anfang, seine Schwester heiratet, so 
kann er sich unmdglich zum Beschiitzer ihrer Ehre aufwerfen, wie das beim Mutterrecht ge- 
schieht. Er steht zu ihr eher im Verhaltnis des Ehemannes als in dem des Bruders. 
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Das alte und neue System sind bunt durcheinandergewiirfelt; Widerspriiche 
stehen oft unausgeglichen nebeneinander. Die neue Strémung gewann aller- 
dings nach und nach die Oberhand und von der urspriinglichen Anschauung 
haben sich schlieBlich nur mehr schwache Reste erhalten. 

Die Vorstellung von einem Schépfer wird fallen gelassen, man greift 
zum Entwicklungsgedanken und 148t mehr oder weniger evolutionistisch den 
ersten Menschen aus anderen niedrigeren Wesen hervorgehen. 

Auch das urspriingliche Vaterrecht, das sich anderswo selbst bei spater 
totemistischen Vélkern noch weiter erhalten hat, kommt im Bismarck-Archipel 
in Wegfall. An die Spitze der Menschenreihe tritt hier nicht mehr ein Ehepaar, 
sondern ein Bruder und seine Schwester, die nun eine andere festverkniipfte, 
unzerreiBbare Einheit bilden. Damit ist die Anlehnung der Schwester an ihren 
Bruder und nicht an ihren Mann, selbst in der Ehe, angebahnt, und ebenso 
kénnen auch die Kinder dem Bruder der Mutter, ihrem Onkel, zufallen und 
nicht mehr ihrem wirklichen Vater, kurz es entsteht eine Rechtsauffassung, 
die es im alten System noch nicht gab, das sogenannte Matriarchat!. Doch 
eines méchte ich hier gleich betonen: Das Mutterrecht wird im Bismarck- 
Archipel nie so streng gehandhabt, daf es jeden vaterrechtlichen Einschlag 
vollig ausschlésse. 

Mit dem Mutterrecht ist auch die Frau gesellschaftlich bedeutend in den 
Vordergrund geriickt. Der ganze Zuwachs kommt eigentlich nur durch die 
Frau in eine Geschlechtsreihe hinein, nicht durch den Mann. Die Kinder, die 
die Frau gebiert, bleiben bei der Klasse der Frau, die Kinder aber, die der 
Mann erzeugt, gehéren nicht zu seiner Geschlechtsreihe. So wird es ganz 
selbstverstandlich, warum bei diesen Vélkern vorwiegend von einer Stamm- 
mutter die Rede ist, weniger von einem Stammvater, der mehr in den friiheren 
Zustand hineinpaBte. Einen anderen Erklarungsgrund ftir die Rolle, die die 
Frau im Mutterrecht spielt, als eben diese ihre gesellschaftliche Vorzugsstellung 
und ihre Bedeutung fiir die Vermehrung der Rasse, brauchen wir im Bismarck- 
Archipel nicht. 

Wir verstehen jetzt aber auch, warum in der Mythologie jener Einge- 
bornen im Anfange so oft gesprochen wird von Briidern oder einem Bruder- 
paar, weil eben der Bruder die Stelle des Vaters einnimmt und als Haupt 
seiner Schwester direkt an die Spitze des Stammes tritt. 

Ferner wird uns bei diesem Aufbau eines Volkes aus verschiedenen, 
nicht blutsverwandten Verbanden klar, woher die hd4ufigen inneren Stammes- 
fehden kommen. Das Verwandtschaftsgefiihl wirkt ja in diesem Falle nicht 
versOhnend und ausgleichend. Die eingefiihrte Spaltung, die bis in die Ur- 
anfange zuriickreicht, bewirkt vielmehr, daf die verschiedenen Geschlechts- 
reihen sich von Haus aus fremd, ja feindlich gegeniiberstehen. So ist es nur 
zu natiirlich, da8 sie gelegentlich aneinander geraten. 

Man sieht bei diesen Verhaltnissen auch leicht ein, weshalb eine Seite 
ein férmliches Angebot machen mu, um von der anderen fremden Seite, 


' Eigentlich sollte man es ,,Bruderrecht“ nennen. Die Blutsverwandtschaft richtet sich 
zwar nach der Mutter, doch die gesamten rechtlichen Verhiltnisse liegen in Handen ihres 
Bruders, Er ist der Herr und Gebieter im Matriarchat des Bismarck-Archipels. 
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sagen wir einmal, eine Frau zu bekommen. So entsteht die Kaufehe. Allerdings 
reicht die Wirkung dieses Kaufes nicht so weit, daB nun die Frau auch vollig 
aus ihrer Klasse heraus- und in die ihres Mannes hiniibertrate. Das ist nicht 
der Fall. Die Klassenzugehdrigkeit der Frau wird durch diesen Kauf nicht 
beriihrt. Es ist also kein eigentlicher Kauf, sondern eher eine Entschadigung 
oder eine Vorausbezahlung daftir, daf die Frau ihrem Mann wahrend der 
Dauer der Ehe iiberlassen wird, eher ein Dingen auf Lebenszeit, woflir eine 
Summe, und zwar gleich von vornherein gezahlt werden muf. 

Anderseits darf aber bei diesem Aufbau eines Stammes das straffe Zu- 
sammengehorigkeitsgefiihl nicht wundernehmen, das zwischen den einzelnen 
Klassengenossen herrscht. Es sind ja alle Blutsverwandte im vollen Sinne des 
Wortes. So kommt es, da8 es innerhalb eines solchen Verbandes ohne weiteres 
heifen kann: Einer fiir alle und alle fiir einen. Aus diesem Gedankengang 
heratis entsteht im besonderen die Blutrache. 

Liegt nun der Schwerpunkt des Totemismus bei jenen Volkern des 
Bismarck-Archipels in der Ablehnung eines monogenetischen und der Annahme 
eines polygenetischen Ursprungs fiir die eigene Rasse, so ist schon auf den 
ersten Blick, selbst bei einem oberflachlichen Vergleich ersichtlich, da8 auch 
das sogenannte Zweiklassensystem sich vollends in denselben Anschauungen 
und Bahnen bewegt wie der eigentliche Totemismus und mit ihm auf eine 
Linie gestellt werden mu8. Beim Zweiklassensystem kehren all die geschilderten 
Ziige wieder, die wir auch beim strengen Totemismus vorgefunden haben: 

1. Nicht monogenetischer Aufbau des Stammes, sondern polygenetischer, 
und zwar dualistischer oder dichotomischer. 

2. Dieser Aufbau erfolgt ebenfalls aus dem Beweggrunde heraus, die 
Geschwisterehe und Inzucht zu vermeiden. 

3. Die Ehe wird genau so geschlossen wie bei den totemistischen Vélkern, 
d. h. nach den Regeln der Exogamie. 

4. Das Vaterrecht fehlt, und das Mutterrecht tritt an dessen Stelle. 

Das geht so weiter, Schritt ftir Schritt, durch die ganze Reihe der Kenn- 
zeichen und Folgen hindurch, die wir oben beim eigentlichen Totemismus 
festgestellt haben. Der Zusammenhang dieser beiden Systeme im Bismarck- 
Archipel ist also offenbar. Der einzige Unterschied besteht darin, da das 
Zweiklassensystem wohl ein Totem hat, aber sich nicht darum kiimmert, 
w4hrend der strenge Totemismus das tut. Doch auch beim eigentlichen Tote- 
mismus gilt die Schonung des Totems nicht als Hauptsache, sondern nur als 
Mittel zum Zweck; sie soll blof eine Lehre sein. Das Wesentliche indes bei 
beiden Systemen ist und bleibt die Vermeidung der Geschwisterehe und In- 
zucht. Beide Systeme wollen also genau dasselbe und verfolgen eine voll- 
kommen einheitliche Richtung. 

Es sei mir nun gestattet, die Ansicht der Eingebornen des Bismarck- 
Archipels fiber den Totemismus in eine Art Begriffsbestimmung zu bringen 
und die einzelnen Punkte der gré8eren Klarheit wegen noch einmal schart 
hervorzuheben: 

Der Totemismus im weiteren Sinne, wozu auch das Zweiklassensystem 
gehért, ist bei den Eingebornen des Bismarck-Archipels ein System von 
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Anthropogonie, wonach ein Volk seinen Ursprung nicht monogenetisch, durch 
die Geschwisterehe hindurch, von nur einem menschlichen Paar oder Stock 
herleitet, sondern polygenetisch auf zwei oder mehrere menschliche Stécke 
zurtickfiihrt, um die Blutschande und Inzucht zu vermeiden. Diese Stdcke 
stammen in ihrem Erstlingsglied von nichtmenschlichen Wesen ab, pflanzen 
sich aber weiterhin durch kreuzweise Heirat auf gewdhnliche Weise fort und 
wachsen sich schlieflich zu getrennten Verbanden oder Clanen aus. 

Wird dieses Mutterwesen oder Totem eines Stockes auch als solches 
anerkannt und geachtet, dann haben wir Totemismus im engeren Sinne. 

1. Der Totemismus ist also bei jenen Vélkern eine Abstammungslehre 
des Menschen, nichts weiter. Folglich befaBt sich der Totemismus nicht mit 
der Entstehung der Welt im allgemeinen, dariiber will er keinen Aufschlu8 
geben; er will keine Kosmogonie sein, sondern setzt vielmehr das Dasein 
der iibrigen Natur schon voraus. 

Die Menschheit beschrankt sich aber in den Augen der Eingebornen auf 
das eigene Volk; sie kennen im Grunde nur sich selbst. Der Totemismus ist 
daher bei ihnen eine Abstammungslehre der eigenen Rasse. Wenn aber da 
schon ein vielfaltiger Ursprung angenommen wird und kein einheitlicher, so 
gilt das um so mehr fiir den Rest der Menschheit. Jedes Volk hat nach der 
totemistischen Auffassung seinen eigenen Anfang; gemeinschaftliche Herkunft 
gibt es nicht fiir den Menschen im allgemeinen. 

2. Der springende Punkt, der die totemistische Ansicht so recht kenn- 
zeichnet, ist die Annahme eines polygenetischen Ursprungs ftir das eigene 
Volk und daher auch die Annahme einer Mehrheit oder Vielheit von Totems. 

Ein Totem allein kommt bei keinem Stamm des Bismarck-Archipels vor, 
es muff deren immer wenigstens zwei geben, wenn nicht mehrere. 

Dadurch stellt sich der Totemismus in offenem Gegensatz zu der monogeneti- 
schen Auffassung, die den Stamm nur mit einem Paar oder Stock beginnen 1aft. 

Tatsachlich sind nun alle genannten, jetzt totemistischen Vélker des 
Bismarck-Archipels durch die monogenetische Stufe hindurchgegangen. Die 
monogenetische Anschauung mit all den Erscheinungen, wie ich sie oben 
angefiihrt habe, namlich dem Glauben an einen Schdpfer oder ein gleichbe- 
deutendes Wesen, dem Vaterrecht usw., ging also voraus, war friiher bei ihnen 
vorhanden, und stellt die urspriingliche Auffassung dar. 

Wie kam es nun, dai die alte Anschauung aufgegeben wurde? Den 
Stein des Anstofes beim friiheren System bildete offenbar die Geschwisterehe 
und weiterhin die Inzucht, die nicht vermieden werden konnte, wenn man die 
Abstammung eines Volkes nur von einem Paar oder Stock herleitete. Die 
Kinder dieses Paares muften notwendigerweise unter sich heiraten, um das 
Geschlecht weiter fortzupflanzen1. 


‘ Dafiir haben wir ein klassisches Beispiel in den ,,Sagen der Baininger auf Neupommern, 
Stidsee“’ von P. BLEy (,,Anthropos“ IX, S. 200). Dort wird erzahlt, wie die Sonne das erste 
Menschenpaar, Kulavr und Nungueing, auf die Welt setzte. Die Frau gebar zwei Knaben und 
nach dem Tode des Vaters auch ein Madchen. Dieses heiratete spater ihren jiingeren 3druder, 
wahrend die Mutter ihren altesten Sohn zum Manne nahm. Gerade gegen c.ese wider- 
strebenden Zustande kimpft der Totemismus an und duldet sie nicht einmal im A: :nge der 
Geschlechtsreihe. 
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Diesen Zustand nahm man eine Zeitlang in Kauf. Vélker, die nach und 
nach an Zahl wuchsen und zu grofen Nationen wurden, hatten bei Eingehung 
der Ehe schon bald eine weniger beschrankte Auswahl. Sie konnten entferntere 
Verwandte nehmen und fiihlten daher den Stachel der Blutschande nicht mehr 
so atg; atch die Schaden der Inzucht verloren sich bald, ja selbst das Gefiihl, 
daf sie eigentlich ein blutschanderisches Geschlecht waren, schwand schlief- 
lich bei ihnen. 

Was sollten aber Stamme anfangen, die etwa infolge von Krankheit, 
Kindersterblichkeit, Auswanderung und Absonderung an Seelenzahl klein 
blieben? Von auswarts nahmen sie keine Frauen oder konnten keine nehmen, 
weil sie fiir sich allein lebten. Sie verfielen daher immer wieder der Inzucht 
in nahen und allernachsten Graden, wenn es nicht gar zur Geschwisterehe 
kam. Der Widerwille dagegen wird sich also bei ihnen stets lebendig erhalten 
haben. Auch konnten sie die Folgen der Inzucht am besten an sich selber 
beobachten und méglicherweise auch den Sittenverfall, den dieser Zustand 
mit sich brachte. So mochte die Reaktion gegen dieses unertragliche System 
zuerst gerade bei jenen kleinen Vélkern einsetzen und eine Reform anbahnen. 
Damit stimmt iiberein, da8 der Totemismus bei grofen Nationen kaum Ein- 
gang fand, dagegen bei kleineren Stammen sich allenthalben verbreitete. Wir 
miissen also annehmen, daf die miflichen Verhdltnisse, die die monogenetische 


_Ursprungslehre vom Menschen bei kleinen Stammen hervorrief, geradezu der 


Nahrboden wurden, der den Totemismus zeitigte. 

Freilich muff auch hier, wie iiberall sonst bei Neuerungen, eine Per- 
sonlichkeit aufgetreten sein, die den Stein ins Rollen brachte. Das ist eine 
Tatsache, die nicht oft genug hervorgehoben werden kann. Die Masse schafft 
keine Reformen, diese gehen nur von einzelnen aus. Jene Persénlichkeit nun 
empfand an sich selbst und beim eigenen Stamm die Verwerflichkeit der Ge- 
schwisterehe und die Schdden der Inzucht lebhafter als andere und sann auf 
Abhilfe. Sie erblickte nur den einen Ausweg: Der Stamm wurde einfach in 
verschiedene unabhangige Stécke mit eigenem Ursprung zerlegt, diese Stécke 
muften kreuzweise heiraten, und so war die Blutschande und Inzucht ein fiir 
allemal umgangen — die Idee des Totemismus, wie man sieht. Gewif hat 
dann dieser geniale Mann die Reform, die er bei seinem eigenen Volke ein- 
fiihrte, auch anderswo verbreitet. Dies geschah wenigstens bei einem Stamm 
des Bismarck-Archipels, zu dem der Totemismus durch Entlehnung gekommen 
ist; da dreht sich alles um ganz bestimmte Persénlichkeiten. 

Wo diese aber fehlten, blieb es beim alten Zustande, d. h. bei der mono- 
genetischen Abstammungslehre, und es erfolgte keine Teilung in verschiedene 
Stécke, in einem Worte, der Totemismus kam nicht zum Durchbruch, 

3. Der Totemismus sprengt, wie gesagt, den eigenen Stamm in zwei 
oder mehrere Stécke und weist jedem einen unabhangigen Ursprung zu aus 
einem nichtmenschlichen Wesen, dem sogenannten Totem. 

Wichtig ist hier, da® diese Ursprungsweise aus dem Totem im Bismarck- 
Archipel nur fiir das erste Glied einer Reihe gilt, nicht aber fiir die folgenden 
Glieder. Diese werden alle auf die gewohnliche Weise von menschlichen Eltern 
geboren, ohne weiteres Zutun des Totems. Der Einflu8 des Totems auf die 
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entsprechende Menschenreihe hért also auf, sobald das erste vollwertige 
menschliche Glied ins Dasein getreten ist. Das Totem beeinflu8t eben nicht 
jedes einzelne Glied einer Klasse, sondern blo® die Klasse als solche und 
das auch nur, insoweit es dem ersten Gliede das Leben gab. Dies ist die 
Grundbeziehung, in der das Totem zu seiner Menschenklasse steht. Doch 
schon beim ersten vollentwickelten Gliede, das aus dem Totem hervorgeht, 
handelt es sich um richtige Menschen, und nicht etwa um Wesen von der 
Art des Totems selbst. Von Identitat oder Blutsverwandtschaft zwischen dem 
Totem und diesem ersten Gliede einer Menschenreihe kann daher gar nicht 
die Rede sein, genau so, wie es einem Bibelglaubigen nicht einfallen wird, 
eine Identitat oder Blutsverwandtschaft zwischen Adam und der Erde anzu- 
nehmen, aus der jener gemacht worden ist. 

Wenn es nun schon keine Identitat oder Blutsverwandtschaft zwischen 
dem Totem und dem ersten Gliede gibt, so besteht sie um so weniger zwischen 
dem Totem und den weiteren Gliedern der Menschenreihe, da diese ja nicht 
vom Totem selbst abstammen, sondern jedesmal von einem vorausgehenden 
menschlichen Gliede. Das Totem ist die Grundlage und Lebensbedingung nur 
fiir das erste Glied, das aus ihm hervorgeht. Da aber hier schon wirkliche 
Menschen entstehen, so ist es klar, da® dieses erste Glied bereits sein Totem 
weit hinter sich 1a8t und hoch dariiber hinausgehoben ist, ja nichts mit ihm 
gemeinsam hat. Fernerhin stammen aber nur mehr Menschen von Menschen 
ab. Kein niedrigeres Wesen schiebt sich weiter ein in die menschliche Reihe. 
Eine Verkniipfung und Verkettung gibt es also nur zwischen dem Totem und 
dem ersten Gliede, nicht aber spaterhin. Sonst handelt es sich einzig und 
allein um Menschen, die schon vdéllig auf sich gestellt sind und nur durch 
rein menschliche Bande zusammenhangen. 

UObrigens kann es blo8 einem weltfremden Theoretiker einfallen, diese 
Identitat zwischen dem Totem und einer Menschenklasse fiir den Bismarck- 
Archipel anzunehmen. Wer unter den Eingebornen tatig gewesen ist, der sieht 
auf den ersten Blick das Ungereimte ein, das in dieser Annahme liegt. Ein 
Stock, der z. B. das Schwein als Totem hat, wird sich doch nie und nimmer 
mit diesem Tiere gleichstellen. Wenn ein Weifer das glaubte, wiirde er sich 
zum mindesten der Lacherlichkeit aussetzen. K6énnte er aber zu den Einge- 
bornen in ihrer Sprache reden, dann wiirden sie sich diese Unterstellung ein- 
fach verbitten, da sie geradezu eine Beleidigung in sich schlieBt. Wiirde er 
einem Kanaken ganz allgemein an den Kopf werfen: U a luna = du bist ein 
Vieh, so kénnte das unter Umstanden eine gerichtliche Klage nach sich ziehen. 
Solche Beispiele aus dem Leben zeigen uns viel besser als alles andere die 
Anschauung der Eingebornen und widerlegen am treffendsten diese Identitats- 
theorie. 

Eigentiimlich ist nun immerhin der Zusammenhang zwischen dem Totem 
und dem ersten Gliede einer Menschenreihe; mutet er uns doch als ein ent- 
fernter Vorlaufer des Evolutionismus an. Aber die Eingebornen sind auf einem 
ganz anderen Wege dazu gekommen, wie die Modernen. Sie gingen von der 
Vermeidung der Blutschande urd Inzucht aus und sahen sich so gezwungen, 
verschiedene St6cke anzunehmen. Fiir diese muften sie dann auch eine eigene 
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Entstehungsweise suchen, und erst da begegnen sie sich mit den Darwinisten. 
Nach der alten Uberlieferung mit ihrer monogenetischen Abstammungslehre 
hatte ein Schépfer oder ein gleichbedeutendes Wesen das erste Menschenpaar 
einfach ins Dasein gerufen. Doch diese Uberlieferung lie® sich mit der neuen 
Theorie nicht vereinen, die einen getrennten Ursprung fiir mehrere Stécke 
verlangte, und nicht blo® einen Ursprung fiir einen einzigen. Sie muften also 
ihre eigenen Wege gehen. Da sie den Ursprung des ersten Menschen einer 
Reihe unmdéglich von einem anderen Menschen herleiten konnten — ein Mensch 
war ja nach jener Theorie in dieser Reihe noch gar nicht da, ihr Anfangs- 
glied, ihr Grundstock sollte vielmehr gerade erst entstehen —, so griffen sie 
zunachst auf die iibrige, vornehmlich die belebte Natur zuriick, deren Dasein 
ja vorausgesetzt wurde. Sie lieSen dann mehr oder weniger evolutionistisch 
den ersten Menschen jeder Klasse aus jenen Wesen hervorgehen. Und zwar 
taten sie das in leiser Anlehnung an die friihere Uberlieferung, nach der ja 
der Schépfer den erste Menschen auch aus einem anderen Ding gemacht 
und nicht aus dem reinen Nichts erschaffen hatte. Doch sahen sie im neuen 
System von einem Schépfer ab, und wahrend friiher der Mensch aus einem 
Ding erschaffen wurde, ging er jetzt mehr oder weniger selbstandig 
daraus hervor. Das war die Neuerung, die der Totemismus einfiihrte. So kam 
die sonderbare Entstehungsweise des ersten Menschen eines jeden .Stockes 


.aus einem Totem zustande, die eigenttiimlich ist fiir den ganzen Totemismus. 


Die Geschlechtsreihe, die so durch die wunderbare Entstehung ihres 
ersten Gliedes mit einem Totem verkniipft war, konnten die Eingebornen 
fiiglich nach diesem Totem selbst benennen. Da es fiir jede Klasse ein eigenes 
Totem gab, so unterschied diese Bezeichnung hinlanglich einen Clan von dem 
anderen. Solch ein Totemname war auch notwendig; sollte er doch die 
Scheidung eines Stammes in verschiedene Stécke nach aufen hin kenntlich 
machen und ein bequemes, allen zugangliches Mittel sein, um die Verwandt- 
schaft schnell festzustellen. Doch darf man beileibe nicht von diesem Namen 
auch auf eine Identitat oder Blutsverwandtschaft mit dem Totem schliefen. 
Blutsverwandt sind nur die menschlichen Mitglieder einer Klasse unter sich, 
nicht aber mit dem Totem. 

Diese Blutsverwandtschaft fassen die Eingebornen des Bismarck-Archipels 
nun ganz anders auf wie wir. Es gibt bei ihnen blo® eine einseitige Bluts- 
verwandtschaft, die die andere Ehehalfte nicht beriicksichtigt und daher desto 
strenger durchgefiihrt werden kann. Sie kennen nur eine Hauptlinie in der 
Geschlechtsreihe, keine Seitenlinien mit naéheren oder entfernteren Graden. In 
der Hauptlinie gebrauchen sie allerdings besondere Verwandtschaftsnamen in 
auf- und absteigender Reihe; diese Namen werden nach dem klassifikatorischen 
System einfach auch auf die Seitenlinien ausgedehnt. Jene Hauptlinie erganzt 
oder erweitert sich fort und fort durch immer neu hinzukommende Mitglieder, 
namlich durch die Kinder, die jeweilig geboren werden. Diese fallen alle ihrer 
entsprechenden Klasse zu und erhalten und nahren so immer aufs neue die 
Vorstellung von der Blutsverwandtschaft. Die Mitgliederzahl einer Klasse aber 
wird nie verringert durch Ubertritt in eine andere. Die Blutsverwandtschaft 
ist also bei jenen Eingebornen ein stets lebendiger, innerhalb eines Verbandes 
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gleichsam allgegenwa4rtiger Begriff, der nie verbla8t oder gar schwindet, sondern 
auf alle Klassengenossen vom ersten Gliede bis zum letzten gleich unmittel- 
bar sich erstreckt und angewandt wird. 

Wo es Sitte ist, einen Totemnamen zu tragen, gibt dieser allein schon 
die Blutsverwandtschaft an und ist dafiir ein hinreichender Ausweis. Beim 
Zweiklassensystem aber ist die Sache nicht so einfach. Da kénnen Eingeborne 
oft meilenweit von einander entfernt wohnen, der eine Kann diesem, der andere 
einem ganz verschiedenen Bezirke angehdren, sie mégen in ihrem Leben nie 
die geringsten Beziehungen zu einander unterhalten, ja sich nie gesehen haben 
und infolge dessen einander fremd sein; nichtsdestoweniger gelten sie ohne 
weiteres als blutsverwandt, wenn sich nur bei naherer Nachforschung das eine 
ergibt, da8 sie ein und derselben Klasse angehéren?. So weit greifen sie also 
bei der Feststellung der Verwandtschaft zuriick, so ernst und streng gehen 
sie dabei zu Werke. Es gibt eben kein Entrinnen aus dieser Klassenzugehdérig- 
keit, zu keiner Zeit, an keinem Ort. Jeder wird in sie hineingeboren; die 
Geburt entscheidet allein, freie Wahl ist da ausgeschlossen. Jeder ist das un- 
verduBerliche, unverlierbare Eigentum seiner Klasse. Keiner kann in dieser 
Hinsicht tiber sich selbst verfiigen; auch die Klasse kann keines ihrer Glieder 
preisgeben. Ein Eingeborner kann eben seine Klassenzugehérigkeit nicht andern, 
wie wir unsere Nationalitat 4ndern oder durch Adoption einen anderen Namen 
und ein neues Verwandtschaftsverhaltnis erhalten. 

4. Eine Hauptschwierigkeit in der Erklarung des Totemismus bildete 
bisher die sogenannte Schonung, die man dem Totem angedeihen 148t. Im 
Bismarck-Archipel wird sie nicht etwa deshalb geiibt, weil die Eingebornen 
sich als identisch oder blutsverwandt mit dem Totem fiihlen, sondern aus 
einem ganz anderen Grunde. Sie schonen das Totem, um durch diese aufere 
sinnfallige Obung zu lernen und sich einzupragen, da® sie ihre menschlichen 
Totemgenossen in jeder Hinsicht und unter allen Umstaéanden zu schonen 
haben. Dieses Gebot oder Verbot, n4amlich die Schonung der eigenen Klassen- 
genossen, ist der Kern dieser ganzen Einrichtung, darauf lauft alles hinaus, 
darum dreht sich alles. Die Schonung des Totems ist also im Bismarck-Archipel 
nur ein Mittel zu diesem Zweck; sie erstrebt einzig und allein das genannte 
Ziel und hat nur einen erzieherischen Wert. 

Damit werden auch die anderen Griinde hinfallig, die man sonst noch 
anfiihrt, um diese Schonung des Totems zu erklaren. Manche behaupten, bei 
dieser Schonung verfolgten die Eingebornen wirtschaftliche Zwecke oder sie 
suchten dabei magische Vorteile oder sie wollten sich dadurch den Schutz 
und die Lebenskraft des Totems sichern. All das trifft im Bismarck-Archipel 
nicht zu. Ebensowenig kann die Schonung des Totems und die Beziehung 
zwischen ihm und einer Menschenklasse von einem Abenteuer abgeleitet werden, 
das ein Vorfahre einmal mit seinem Totemtiere bestanden haben soll. So ein 


" Bei dieser Nachforschung betreffs eines Fremden richten sie sich nach dem weit und 
breit bekannten Klassenverhaltnis einer angesehenen Persdnlichkeit seines Bezirkes, etwa des 
Hauptlings, und stellen fest, ob der Betreffende zu derselben Klasse gehért oder nicht. So be- 
kommen sie auf Umwegen die Klassenzugehdrigkeit des letzteren heraus und wissen nun, wie 
sie sich zu verhalten haben, 


wee), Tee 


Das Problem des Totemismus. 541 


Abenteuer bildet bei den Eingebornen des Bismarck-Archipels meines Wissens 
nirgendwo den Ausgangspunkt fiir jenen Brauch. Wollte man vollends auf 
dieser Grundlage die Beziehung zwischen dem Totem und einer menschlichen 
Geschlechtsreihe aufbauen, so wiirde das ganze Problem, dem der Totemismus 
dort gegeniibersteht, einfach verkannt. Der Totemismus greift da auf nicht- 
menschliche Wesen zuriick und la8t aus ihnen das erste menschliche Glied 
einer jeden Reihe entstehen, weil er sich eben nicht anders zu helfen wufte. 
Um die Blutschande und Inzucht zu vermeiden, teilt er den eigenen Stamm 
in verschiedene Stécke. Daher mufte er auch notgedrungen jedem Stocke 
einen eigenen Ursprung zuweisen. Ein menschlicher Ursprung konnte da nicht 
in Betracht kommen, da ja gerade die Entstehung des ersten Menschen jeder 
Reihe erklart werden sollte. Also blieb dem Totemismus seiner evolutionistischen 
Auffassung entsprechend nichts anderes iibrig, als den Menschen sonstwie 
entspringen zu lassen. Der Totemismus ist fiir jene Eingebornen eine wirkliche 
Abstammungslehre, genau wie fiir den Bibelglaubigen die Erschaffung des 
ersten Menschen durch Gott. Auf ein Abenteuer von der angedeuteten Art 
laBt sich aber nie eine Abstammungslehre aufbauen. Bei einem blo auferlich 
hergestellten Verhaltnis zwischen dem Totem und dem Ahnen einer Menschen- 
reihe kénnen Blutschande und Inzucht nicht umgangen werden. 

5. So ist die treibende Kraft oder die Idee, die dem Totemismus im Bis- 
marck-Archipel zugrunde liegt, namlich der Abscheu vor der Blutschande und der 
Inzucht, offenbar sittlicher Art. Beide wurden in den Augen jener Eingebornen 
zum groBten Verbrechen, das sie fiberhaupt begehen konnten. Die Todesstrafe 
stand darauf; sie wurde von den eigenen Angehérigen an den Blutschandern 
volistreckt. In diesem Falle galt also die Schonung der Klassengenossen nicht 
mehr, da sich ja die Blutschander selbst nicht um dieses Gebot gektimmert 
hatten. Noch Ofter mu8te der Blutschander zuerst die Blutschanderin und dann 
sich selbst toten. Die Eingebornen sind eben tiberaus empfindlich, ja feinfiihlig 
in diesem Punkte, wenn nicht gar tiberspannt. Sie setzen ihr ganzes Ehrgefiihl 
darein, nicht als Blutschander zu gelten und so ihr Leben zu verwirken. 
Wiirde ihnen jemand im Zorn oder im Arger sagen: Geh’ hin und tue etwas 
Schlimmes mit deiner Mutter oder Schwester! so hatte es zur Folge, da8 sie 
sich selbst das Leben nahmen; solch eine Zumutung lassen sie sich nicht 
gefallen. 

Wie sich indes bei jenen Vélkern die Blutschande und Inzucht zu einem 
so schimpflichen und todeswtirdigen Verbrechen auswachsen konnte, das wissen 
wir vorlaufig noch nicht. Jedenfalls mu8 dabei das nattirliche Empfinden den 
Ausgangspunkt gebildet haben. Eine geniale Persénlichkeit brachte dann die 
Idee nachdriicklich unter das Volk, und die Tatsache war gegeben. 

Dieser Widerwille vor der Blutschande ist auch der Grund, weshalb die 
alten Eingebornen den biblischen Bericht, wonach die Vermehrung und Fort- 
pflanzung des Menschengeschlechtes durch die Geschwisterehe geht, nur mit 
geheimem, ja sogar offenem Grausen aufgenommen haben; ihre Auffassung 
war dem ganz und gar entgegengesetzt. Sie hatten ja diese Abstammungslehre 
des Menschen von einem Paar und die sich daran kntipfende Endogamie 
abgeschiittelt und daftir den Totemismus angenommen, der ihnen einen poly- 
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genetischen Ursprung der Rasse und die Exogamie brachte. Und nun tauchte 
dieses selbe System von neuem in ihrem Gesichtskreise auf. Kein Wunder, 
da8 die Eingebornen Ansto8 daran nahmen! 

Ob nun das, was ich hier geschildert habe, der Urtypus des Totemismus 
iberhaupt ist, dartiber mégen vorerst andere entscheiden. Soviel ist mir aber 
jetzt schon klar, da8 im Totemismus, wie ihn die Vélker des Bismarck- 
Archipels auffassen, zwei neue Gesichtspunkte hervortreten, die ich bisher noch 
bei keinem Autor gefunden habe. 

Der erste besteht in der Hervorkehrung der polygenetischen Abstammungs- 
lehre gegeniiber der monogenetischen. Aufer diesen beiden Entstehungsméglich- 
keiten des Menschen gibt es keine. Da ist der Totemismus ganz ausgesprochen 
und unzweideutig. Die polygenetische Ursprungslehre wird zu seinem hervor- 
stechenden Merkmal. 

Neu ist dann auch der Zweck, weshalb sich die Eingebornen des Bismarck- 
Archipels des Totems enthalten. Es geschieht nur aus erzieherischen Griinden. 

Die obigen Ausfiihrungen haben auferdem unseren Blick bedeutend ge- 
weitet. Da der Totemismus sich selbst in offenen Gegensatz zur monogenetischen 
Abstammungslehre stellt, so kénnen wir ihm seine Stelle in der Entwicklungs- 
reihe anweisen und wenigstens fiir den Bismarck-Archipel seinen Ausgangs- 
punkt genau angeben. Er lief Sturm gegen die monogenetische Abstammungs- 
lehre mit ihrer Folgeerscheinung, der Geschwisterehe und Inzucht, und brachte 
die polygenetische. 

Wir wissen jetzt auch, wo wir jene ganz primitiven Vélker unterbringen 
sollen, die vom Totemismus unberiihrt geblieben sind. Sie haben einfach die 
alte Uberlieferung weiter gepflegt, die bei den totemistischen Stammen durch 
die Uberzeugung von der ganzlichen Verwerflichkeit der Geschwisterehe und 
Inzucht jah unterbrochen wurde. Bei jenen ganz Primitiven hingegen ist die 
obige Uberzeugung nicht in dieser Scharfe aufgetreten. Sie sind daher beim 
alten System geblieben und haben sich mit einer Art Lokalexogamie begniigt, 
die aber die eigentliche Inzucht nicht ausschalten konnte, solange die Ehe 
innerhalb des eigenen, ungeteilten Stammes eingegangen wurde. Im besonderen 
fallen dabei noch Streiflichter auf die Frage, welches System 4lter ist, das 
Vater- oder das Mutterrecht. 

Ferner kénnen wir nun auch dem Zweiklassensystem im Bismarck-Archipel 
seinen richtigen Platz zuweisen. Es ist eng mit dem Totemismus verflochten, 
ja im Grunde ein und dasselbe. Ohne diesen Zusammenhang bleibt uns das 
Zweiklassensystem dort unerklarlich, es schwebt vollstandig in der Luft. 

Schlieflich brauche ich nicht eigens zu betonen, da diese Auffassung 
des Totemismus im Bismarck-Archipel eine ganze Menge Schwierigkeiten 
behebt, die sonst nicht beseitigt werden kénnen. Ob aber die iibrigen unge- 
lésten Probleme, die trotzdem noch bleiben, nuf als Abarten, Abweichungen 
von diesem normalen totemistischen Typus, als Verfall oder Verktimmerung usw. 
anzusprechen sind, das mu8 uns die Zukunft lehren. 
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Addendum 


to 
8. Totemism in Southern Nigeria. 
By N. W. THomas, London. 
(“‘Anthropos” X—XI [1915—1916], p. 234 ss.) 


The following table (p. 544) was accidentally omitted from the paper in 
“Anthropos” X—XI, p. 238, after the table showing the subsidiary totems. 


The only remarks to make on this table are: 


a) That in one case (100) a man with calabash seed as auxiliary totem 
married a woman to whom it was the main totem. In the case of this man it 
was probably an awailimi. 

b) There is no evidence that men with animal of other kinds of totems 
either marry or avoid women with (1) animals, (2) birds, (3) fish, (4) snakes, 
(5) food, (6) words or actions as totems. 


Postcript to the whole article. 


Since the article was written I have materially changed my views as to 
Nigerian totemism. It appears to me probable that the totem is respected 
because it was the awailimi of a former head of the family; this explains 
a) the multiplicity of totems, 5) the existence y different auxiliary totems, 
and c) the identity of awaigbe and awailimi, which will be shown in an 
article that I am now preparing. The awailimi and awaigbe appear to be 
derived in some cases from ideas connected with transmigration and _ rein- 
carnation. This explains the association of the “bush soul” and the true totem; 
the belief in the “bush soul” or in a wild animal which is the receptacle of 
a living man’s soul has been recorded both in the Calabar area and in the 
Gambia; it will probably be found in many intervening regions. 

Forbidden words and actions appear to have another origin, viz. that 
when a new totem kin was founded, some action already forbidden was adopted 
as the awaigbe. In the Western Soudan I have observed (a) that totem kins 
with the same forbidden animal have different names, and conversely, those 
with the same name have different forbidden animals (THomaAs, “Report on 
Sierra Leone” [1916], I, p. 1837—139). 

Until we have extended reports in the place of the summary of infor- 
mation contained in “Haut-Sénégal Niger’, the great work by M. DELAFossE, 
it appears to me premature to generalize as to the nature of West African 
totemism. A second important factor is the existence among the Serer of 
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1. The vertical series of figures shows the husbands’ totems, the horizontal the wives’ totems, the bracketted figures being those of the 
subsidiary totems. — 2. Nos. 98 (ihitme), 99 (fish soup), 100 (ofioto snake), 101 (potrest), 102 (monkey with white spot), are additional. 
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totems descending one kind through the father, the other through the mother, 
in which we have an analogous condition to that which prevails among the 
Ova-Herero of South West Africa. 


Errata. 


P, 234, 1. 18, for elim, read elimi; 1. 32, for burn, read cut. — P. 236, 1. 20, for exwail, 
tead exwaihe. — P. 239, note, 1. 1, for wea, read wefa. 

On this same page should have appeared a second table, showing the marriages; it is to 
this that I refer in the paragraph beginning: “This table is necessarily...” These words do not 
tefer to the table of secondary awa actually printed. 

1 hope to be able to supply the missing table. 

P. 244, 1.3 from bottom, for kind, read king. 
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Die kulturhistorische Methode 
und die nordamerikanische Ethnologie. 
Von P. W. Scumipt, S. V. D. 


Schon in meinem in die Geschichte der kulturhistorischen Methode ein- 
fiihrenden Artikel ,Die kulturhistorische Methode in der Ethnologie“? hatte 
ich darauf hingewiesen, da einer der fiihrenden nordamerikanischen Ethno- 
logen, Prof. Fr. Boas, sich den Grundgedanken der kulturhistorischen Methode 
bereits bedeutend genahert habe. Etwas spater hatte ich die teils zustimmende, 
teils ablehnende Haltung verzeichnet, die ein anderer nordamerikanischer 
Ethnologe, ROLAND B. Dixon, derselben gegeniiber eingenommen hatte, und 
die im wesentlichen ablehnende Kritik richtiggestellt, die R. H. Lowie ihr hatte 
zuteil werden lassen*. Bald darauf konnte ich die Zustimmung verzeichnen, 
die GeraLp CAMDEN WHEELER zu den Grundgedanken derselben aussprach ‘. 

Unterdessen haben gerade in den letzten Jahren die Erérterungen tiber 
die Methode der Ethnologie in den Kreisen der nordamerikanischen Forscher 
eine immer gré8ere Ausdehnung angenommen®, und in denselben trat die 
Hinwendung zu einer historischen Auffassung der Ethnologie immer starker 
hervor, so besonders in CLARK WISSLER’s ,,Psychological and historical inter- 
pretation for culture‘* und A. KROEBER’s ,The Superorganic‘? und ,The 
eighteen professions“ *. Die Linien, die sich dabei zeigten, liefen erkennen, 
daB diese scharfere Betonung des historischen Charakters der Ethnologie nicht 
in allen Punkten zusammengehen wiirde mit dem, was wir in Europa die 
»kulturhistorische Methode“ nennen. Das tritt nun noch deutlicher zutage in 
zwei Artikeln, in denen zwei hervorragende nordamerikanische Ethnologen 
ausdriicklich zu der letzteren Stellung nehmen. 


# wt 


Der erstere derselben ist FRANZ Boas’ The Methods of Ethno- 
logy“*. Boas stellt hier eine Art programmatischer Vergleichung an von zwei 
,fundamental hypotheses“, welche ihm die ,general tendency of European 
thought“ zu charakterisieren scheinen, mit der Methode der , majority of Ame- 
rican Anthropologists“ (314). Er erkennt an, da8 von den beiden ,europdischen“ 


Hypothesen die 4ltere, die evolutionistisch-psychologische, in den letzten. 


Jahren stark an Boden verloren hat, ,so that at the present time, at least 


1 Anthropos* VI (1911), 1018—1019. Vgl. dazu auch den Nachtrag a. a. O. VII (1912), 253. 

* A. a. O. VII (1912), 505—506. 

* A.a. O., 1061—1062. 

* A. a. O. VII (1913), 252—254, 

* Siehe die Bibliographie dieser Erérterungen in A. A. GOLDENWEISER’s Artikel ,A new 
approach to history“, American Anthropologist, N.S. XXII (1920), 28. 

* Science XLII (1916), 193—201. Vgl. dazu die Bemerkungen von E. Sapir und 
A. A. GOLDENWEISER a. a. O., 441 ff., 447 ff. 

7 Am. Anthr. XIX (1917), 163—213, 

* A. a. O. XVII (1915), 283—288, 

* Am. Anthr., N. S, XXII (1920), 311—321. 
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among certain groups of investigators in England and also in Germany, ethno- 
logical research is based on the concept of migration and dissemination rather 
than upon that of evolution‘ (311). 


Auch von den amerikanischen Ethnologen wird die evolutionistisch-psy- 
chologische Richtung nachdriicklich abgelehnt. Wie weit das in concreto geht 
betreffs der Autoren, die damit abgelehnt werden, kann man ersehen aus 
einer Bemerkung von A. KRogBER in seiner Kritik der FREup’schen Psycho- 
analyse, wenn er von dessen Hypothese sagt: ,It is the old expedient of 
pytamiding hypotheses; which, if theories had to be paid for like stocks or 
gaming cards, would be less frequently indulged in. Lest this criticism be 
constructed as unnecessarily harsh upon a gallant and stimulating adventurer 
into ethnology, let it be added that it applies with equal stricture upon the 
majority of ethnologists from whom Freup has drawn an account of the 
renown or interest of their books: REINACH, WUNDT, SPENCER and GILLEN, 
LANG, ROBERTSON, SMITH, DURKHEIM and his school, KEANE, SPENCER, AVEBURY; 
and his special vademecum Frazer“t. Diesen zahlt Boas noch zu Tytor, 
BASTIAN, PUTNAM, STOLPE, BALFouR, HADDON, VERWORN. 


Wie weit aber die Ablehnung geht in Bezug auf die Doktrinen der 
evolutionischen Richtung, laft sich ersehen aus der schénen Retiring Address 
ysome Anthropological Misconceptions“, die John R. Swanton bei seinem 
Riicktritt von der Prasidentschaft der Anthropological Society of Washington 
hielt (May 1917)?, die sich mit gré8tem Nachdruck gegen den Evolutionis- 
mus richtet. Von seinen soziologischen Theorien wird das Folgende gesagt: 

.when the basal facts upon which they rested were critically examined 
nly another house of cards was revealed. It had to be admitted that the stage 
of absolute promiscuity exists nowhere today and must remain purely hypo- 
thetical, that the cases of so-called group marriage are ridiculously few to form 
a base for such a structure, and that polyandry and polygamy existed side by 
side with monogamy, were largely to be explained by economic and social 
conditions, and could not be shown to be older than the monogamy which 
they accompanied. Finally it was observed that monogamy had already ap- 
peared in the animal series and something closely resembling it was found 
in our nearest anthropoid relatives. The conclusion has therefore been reached 
‘that monogamy has probably always been the normal form of human marriage, 
and that other forms are aberrations from this norm“ (464—465). Auf reli- 
gidsem Gebiet werden die Evolutionstheorien von HERBERT SPENCER, TYLOR 
und FRAZER als zu ,particularistic’ abgelehnt; die verschiedenen Elemente, 
die sie ihren Theorien zugrunde legen, existieren zusammen und parallel neben- 
einander, nicht nacheinander. ,Even in the case of our regnant monotheism 
it is a fair question whether it does not tie on to a belief in a skygod exten- 
ding back to the earliest days of religion among men, the only change which 
it has undergone being the relatively greater importance and deeper spiri- 
tualisation of the concept in later times“ (466). 


‘ Am. Anthr., N.S. XXII (1920), 51—52. 
* Am; Anthr., N.S. XIX (1917), 459—470. 
Bb* 
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Einen sehr nachdriicklichen Protest erhebt SWANTON gegen ,the extreme 
uniformitarian evolutionist, and the working of the unconscious [deterministic] 
element in the development of human thought to death. Too many students 
of history, using this term in its broadest sense, impressed by the gradual 
nature of change, meet new conditions and new problems in the world about 
them with the cynical remark that ad/l that ,has been thought of before‘, that 
sit has been tried and has failed‘, ,that‘ you can’t change human nature, 
that you can’t hasten the processes of evolution ,and that‘ if it is destined 
to happen il will happen anychow,... While such an attitude is understandable 
it is based on a very one-sided reading of human history. Of course it does 
take time to bring about change, but if we study the advances made by hum- 
anity we shall find that they have come not through any extra-mental im- 
pulse of the uniformitarian pattern but by progressive choices of individuals 
and collections of individuals at particular times and particular places. The 
assumed steady current is found to be directed and determined at every point 
by individual wills. It is what is called in physics a ,resultant of forces‘ of 
which these individual wills are the component elements. We must not allow 
the fact that the accomplishment of each will is but a small increment of the 
general mass to blind ys to the fact that it is after all the determinating factor 
in the entire process of evolution on its constructive side. And thus, for the 
progress of humanity and the good of the race, it is necessary that the pale 
student, profound and cynical, learned and sceptical, phlegmatic and pessimistic, 
be supplemented by the man of action, the reformer, the prophet of the fu- 
ture“ (469). 

Man wird es einem alten Kampen gegen exzessiven Evolutionismus und 
Determinismus, gegen Promiskuitatstheorien, Animismus und Magismus, gegen 
Massenpsychologie und Vernichtung des Individualismus, der im alten Europa 
lange Zeit in seinen Kampfen fast allein stand, man wird es ihm nicht ver- 
fibeln kénnen, wenn er sich freut, zu sehen, wie weit jenseits des Ozeans der 
Kampf gegen diese Dinge schon fortgeschritten ist, und wenn er das in 
auch etwas langen Zitaten zur weiteren Kenntnis noch rtickstandiger Kreise 
diesseits des Ozeans zu bringen sucht. Wahrlich, die Emanzipation von diesem 
alten Idol des Evolutionismus mu8 in Nordamerika schon sehr weit fortge- 
schritten sein, wenn B. Laurer dort in einer Besprechung von R. H. Lowig’s 
,Cultur and Ethnology“ schreiben kann: ,The theory of cultural evolution, 
to my mind the most inane, sterile, and pernicious theory ever conceived in 
the history of science (a cheap toy for the amusement of ig children), is 
duly dispareged 1.“ 

Diese Dinge werden nun auch von Boas bestatigt: ,First of all, the 
whole problem of cultural history appears to us as a historical problem. In 
order to understand history it is necessary to know not only how things are, 
but how they have become to be“ (314). ,The further pursuit of these inqui- 
ries emphasizes the importance of a feature, which is common to all historic 
phenomena. While in natural sciences we are accustomed to consider a given 


‘ Am. Anthr., N. S. XX (1918), 90, 
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number of causes and to study their effects, in historical happenings we are 
compelled to consider every phenomenon not only as effect but also as cause“ 
(318) ,... the history of human civilisation does not appear to us as determ- 
ined entirely by psychological necessity that tends to a uniform evolution 
the world over. We rather see that each cultural group has its own unique 
history, dependent partly upon the peculiar inner development of the social 
group, and partly upon the foreign influences to which it has been subjected 
(316—317)3. Mit besonderem Nachdruck wird die Wichtigkeit des Problems 
des Verhaltnisses des Individuums zur Gesellschaft betont: ,Obviously, this 
problem is one of the most important ones to be taken up in a study 
of cultural changes. It is also beginning to attract the attention of students 
who are no longer satisfied with the systematic enumeration of standardized 
beliefs and customs of a tribe, but who begin to be interested in the que- 
stion of the way in which the individual reach to his whole social environ- 
ment, and to the differences of opinion and of mode of action that occur in 
primitive society and which are the causes of far-reaching changes“ (316). 


Wenn die nordamerikanische Ethnologie sich also so weit vom Evolu- 
tionismus entfernt, wie weit hat sie sich dann der kulturhistorischen Schule 
genahert, die ebenfalls zum Evolutionismus in solchen Gegensatz tritt? Da 
erfahrt man nun eigentlich eine ziemliche Uberraschung. Boas erklart sie fiir 
eine ebenso grofe Einseitigkeit, wie die evolutionistische: Richtung und sagt 
von beiden ohne Unterschied: ,.... it is at once clear that the correctness 
of the assumptions has not been demonstrated, but that arbitrarily’ the 
one or the other has been selected for the purpose of obtaining a consistent 
picture of cultural development“ (313). Das ist offensichtlich eine starke 
Behauptung,. und Boas fiihlt sich in derselben auch nicht sicher; denn er 
schickt voraus, da8 das broadly stated“ sei. In der Tat ist hier der Pinsel so 
breit gewahlt worden, da er iiberhaupt keine richtigen Ziige mehr zu ziehen 
vermag, 

Ich fithre hier das Gemdlde der kulturhistorischen Richtung an, das Boas 
mit diesem ,breiten* Pinsel entwirft: ,The hypothesis that there are inner 
causes which bring about similarities of development in remote parts of the 


1 Dieser ausgesprocliene Historismus hat die nordamerikanische Ethnologie auch schon 
seit geraumer Zeit so ziemlich vollig aus dem Bann dessen befreit, was ich ,Geographismus* 
nennen mdchte, unter dem ich das Bestreben verStehe, die Kultur eines Volkes so ziemlich 
vollstandig aus den Bedingungen seiner geographischen Umwelt abzuleiten. Bei einem Teil der 
europdischen Amerikanisten ist dieses Bestreben noch ziemlich stark (vgl. ,Anthropos“ VI [1911], 
1015). So ist der Hinweis iiberaus niitzlich, den BoAS macht auf die Art und Weise, wie frither 
ein durchaus tiichtiger Forscher, FR. M. CUSHING, die Zuni-Kultur aus der Reaktion auf die geo- 
graphische Umwelt ableitete, und die ganzlich veranderte Anschauung, die wir jetzt von derselben 
gewonnen haben, nachdem E. CL. PARSONS, A. L. KROEBER und L. SPIER mit historischen Ge- 
sichtspunkten an die Untersuchung herantraten und nun den tiefen Einfluf nachwiesen, den 
spanische Ideen auf die Zufi-Kultur ausgeiibt haben. 

? Vel. dazu auch WILSON DALLAM WALLIS ,Individual Initiation and Social Compulsion” 
Am. Anthr., N. S. XVII (1915), 647—665 und W. ScHmipT ,Die moderne Ethnologie“, ,Anthropos* J 
(1906), 624 ff. 

* Von mir gesperrt, W SCHMIDT. 
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globe is rejected and in its plan it is assumed that identity of development 
in two different parts of the globe must always? be due to migration and 
diffusion“ (312). Wie ist es doch nur méglich, eine solche Behauptung auf- 
zustellen, da die kulturhistorische Methode eine ganze Reihe von methodi- 
schen Regeln aufstellt, um erst in mithsamer Einzelforschung festzustellen, 
wann ein geschichtlicher Zusammenhang angenommen werden diirfe und wann 
nicht, wenn z. B. GRAEBNER selbst den Satz aufstellt: ,Denn aus der Un- 
mdglichkeit, die selbstandige Entstehung zweier Parallelerscheinungen nachzu- 
weisen, folgt selbstverstandlich umgekehrt noch in keiner Weise? ihr gene- 
tischer Zusammenhang??“ Kurz gesagt, genetischer Zusammenhang wird nach 
der kulturhistorischen Methode erst dann angenommen, wenn die richtige An- 
wendung des Form- und des Qualitatskriteriums stattgefunden hat. Man mag 
nun kritisch untersuchen, ob diese Anwendung bei den einzelnen Arbeiten der 
kulturhistorischen Schule immer geiibt wurde, man mag diese Kriterien selbst 
auf ihre Brauchbarkeit kritisch priifen; aber es geht doch nicht an, einfachhin 
zu behaupten, hier werde ,arbitrarily* gewahlt ,without any attempt to prove 
that this interpretation is justifiable‘ (313). Hier kann nur eine ziemlich weit- 
gehende Nichtkenntnis der kulturhistorischen Methode vorliegen. 

Die ganze kulturhistorische Anwendung des Form- wie des Quantitats- 
kriteriums finde ich iibrigens zu meiner grofen Genugtuung auch bei einem 
nordamerikanischen Ethnologen in guter Formulierung vor. W. D. WALLIs, der 
in seinem Artikel ,Similarities in Culture** im allgemeinen nur zu schwankenden 
Ergebnissen gelangt, spricht aber doch folgende bestimmte Satze aus: ,So 
far as the resemblances rest in non-essential and detachable®* features 
they imply borrowing... This is clearly stating the criterion to be applied, 
namely, that of accumulating‘ accidental features‘ (50—52); er beruft sich 
dabei auch auf E. Sapir*. Hier sind natiirlich die ,non essential and detachable 
features“ nichts anderes als das Formkriterium, und ihr ,accumulating* nichts 
anderes als das Quantitatskriterium. 

Wenn Boas dann weiter fortfahrend es an der kulturhistorischen Schule 
tadelt, da8 ,on this basis historical contact is demanded for enormously large 
areas“ (313), so nimmt doch auch der eben genannte E. Sapir keinen Anstand, 
auf Grund der v. HornBosTeL’schen Entdeckung von Panpfeifen gleicher Ton- 
hohe in Siidamerika und Melanesien zu erklaren: ,Here we have clear evidence 
of a cultural contact between these two parts of the world.“ Und es ist in 
der Tat nicht einzusehen, wie auch schon GRAEBNER betont hat*, warum fiir 
die Ethnologie prinzipiell unzulassig sein soll, was fiir die Linguistik in einer 
ganzen Reihe von Fallen klar vorliegt. Nehmen wir nur auf nordamerikanischem 
Boden die abgesprengten Dene-Enklaven an der Westkiiste, die Kaddo-Enklaven 
im Norden, die Sioux-Enklaven im Osten; dann anderswo die Zusammenhange 


* Von mir gesperrt, W. SCHMIDT. 

* FR. GRAEBNER, Methode der Ethnologie, Heidelberg 1911, 108 und das ganze Folgende. 
* Am. Anthr., N. S. XIX (1917), 41 ff. 

* Von mir gesperrt, SCHMIDT. Vgl. dazu GRAEBNER, Methode der Ethnologie 108f., 116f. 
* Current Anthropological Literature II, 69—72. 
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der austrischen Sprachen, die von der Osterinsel bis an den Himalaya reichen1, 
und noch erheblich weiter sich ausdehnen, wenn A. Conrapy’s Entdeckung 
der Verwandtschaft der indonesischen (tibeto-birmanischen) Sprachen mit den 
austrischen sich betatigt, wie sie alle Aussicht hat, es zu tun®. 


So ist es dann auch weiter durchaus unrichtig, wenn Boas schreibt: 
»The theory demands’, a high degree of stability of cultural traits such as 
is apparently observed in many primitive tribes, and it is furthermore based 
on the supposed® correlation between a number of diverse and mutually 
independent cultural traits which reappear in the same combinations in distant 
parts of the world.“ Es ist kein ,demand“ und kein ,suppose“, was die 
kulturhistorische Schule hier vornimmt, sondern sie stellt sich als Forderung 
und bestrebt sich ihr nachzukommen, jedes einzelne der Kulturelemente, 
welche zusammen einen ,Kulturkreis‘ ausmachen, erst fiir sich mit genauer 
Anwendung des Form- und Quantitdtskriteriums als mit den anderen an be- 
stimmten Orten zusammengehdrig darzutun, und wenn das fiir eine entsprechende 
Zahl von Gebieten geschehen ist, daraus zunachst als ,working hypothesis“ 
die Folgerung abzuleiten, daB, wo eines dieser Elemente auftritt, im allgemeinen 
auch die tibrigen oder ein Teil derselben nicht fehlen werden, und erst wenn 
diese Zusammengehérigkeit an geniigend vielen Stellen dargetan ist, spricht 
sie von einem Kulturkreis‘. Man mag bestreiten, ob jene methodologischen 
Forderungen immer rigoros erftillt und der erforderliche Nachweis gelungen 
ist; aber man diirfte hier, wo es sich doch um Methode handelt, nicht be- 
haupten, daf die kulturhistorische Schule diese Dinge voraussetze, postuliere. 
Man st68t in der Tat immer und immer wieder darauf, da® das wirkliche 
Wesen der Kulturhistorik und ihre wirklichen Regeln und Arbeitsweisen noch 
erst recht liickenhaft bekannt sind. 


Wenn man jetzt danach fragt, welches gegeniiber der Alteren evolutio- 
nistischen und der neueren kulturhistorischen Richtung die Eigenart der nord- 
amerikanischen Ethnologie sei, so legt Boas dar, da8 sie auBer der oben (547 ff.) 
schon beriihrten stark betonten Historizitéat insbesondere umfaft: das primare 
Interesse an den dynamischen Phanomenen des Kulturwechsels in der Gegen- 
wart und das Bemiihen, die Kulturgeschichte durch die Ergebnisse gerade dieser 
Forschungen aufzuhellen, wahrend die grofen Fragen nach Parallelentwicklung 
oder weltweiter historischer Verbreitung auf spatere Zeiten verschoben wiirden, 
»when the actual conditions of cultural change are better known‘ (314—315). 
Kein Ethnologe wird in Frage stellen, daf die nordamerikanischen Forscher 
hier bereits Ausgezeichnetes geleistet haben. Aber wenn wir gegeniiber der 
soeben gegebenen Antwort bemerken, da das aber noch keine Methode, sondern 
ein besonders bevorzugtes Arbeitsgebiet und eine besondere Arbeitsweise ist, 
so wird man uns auch des weiteren zugeben milissen, da8 eine zusammen- 


* SCHMIDT, Die Mon-Khmervolker, Braunschweig 1906, 5, 19—20. 

* A. ConraDY in der Festschrift zu E. Kuhn’s 70. Geburtstag ,Aufsdtze zur Kultur- und 
Sprachengeschichte vornehmlich des Orients.“ Miinchen 1916, 475—504. Vgl. dazu SCHMIDT, 
»Anthropos“ XII—XIII (1917—1918), 702—706. 

* Von mir gesperrt, SCHMIDT. 

* GRAEBNER, a. a, O., 132ff. 
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hangende und in sich geschlossene Darstellung der ethnologischen Methode 
bis jetzt von nordamerikanischen Gelehrten nicht geliefert ist. Das Interesse an 
methodologischen Fragen war dort in den letzten Jahren ein sehr reges, was 
auch von dem selbst empfundenen Bediirfnis Zeugnis ablegt; aber es waren 
immer nur Einzelfragen, die behandelt, Einzelhinweise oder kurze Bemerkungen, 
die gegeben wurden. 

Auch Boas beschrankt sich hier auf die folgenden drei knappen S&tze: 
,{n the domain of ethnology, where for most parts of the world no historical 
facts are available except those that may be revealed by archaeological study, 
all evidence of change can be inferred only by indirect methods. Their- 
character is represented in the researches of students of comparative philology. 
The method is based on the comparison of static phenomena combined with 
the study of their distribution‘ (314—315). Man wird nicht leugnen kénnen, 
da8 es eine schmale und diirftige Antwort ist, auf die Frage nach der Methode 
der Ethnologie zu antworten, sie sei die der vergleichenden Sprachwissenschaft. 

Wie prekar diese Antwort ist, ergibt sich auch gerade im Anschlu8 an 
den praktischen Hinweis, den Boas dann macht: ,What can be done by this 
method is well illustrated by Dr. Lowie’s investigations of the military societies 
of the Plain Indians...“ (315). An diese Forschungen kniipft sich namlich eine 
bittere Polemik zwischen R. B. Dixon und R. H. Lowe. Der erstere beschwert 
sich, da8 Lowie in einer Besprechung seines Werkes tiber Ozeanische Mythologie 
erklare, ,that eplanations of cultural similarities and differences as due in any 
measure to migrations (or even culture contact!) are woefully out of date — he 
suggests indeed, that no sane person nowadays even condescends to consider 
such a discarded and worn out hypothesis, which is after all but a ,curious 
disease‘ which has infected ethnological thinking during the last decade“. Dem- 
gegentiber weist Dixon darauf hin, daf Lowi in seiner Arbeit tiber die Sozial- 
organisation der Plains-Indianer gerade diese Prinzipien von Kulturkontakt und 
Wanderung auf nahezu jeder Seite angewandt habe’. 

Darauf weiS Lowie nur das Folgende zu erwidern: ,1 emphatically believe 
that the principles of culture contact and migrations are as applicable in the 
Polynesian as in every other field of ethnology. But itis not necessary to apply 
these principles in each and every case*.“ Natiirlich erhebt sich jetzt die 
Frage, in welchen Fallen denn jene Prinzipien angewendet werden diirfen und 
in welchen nicht. Darauf scheinen die folgenden Satze Lowie’s eine Antwort 
geben zu sollen: ,We know that in the same tribe different versions of the 
same tale occur which cannot be derived from alien sources*. We know spe- 
cifically that precisely such esoteric transformations and complications as | 
suggest for Maori mythology have taken place elsewhere. Methodologically it 
is therefore [?] proper to apply the same efficient cause to the interpretation 
of a like [?] differentiation in New Zealand. This procedure seems methodo- 
logically superior [?] to that of assuming a migration or alien influence for 


* Am. Anthr., N.S. XX (1918), 124—125. 

aA, ar. ©. 229, 

* Es miifte aber doch gerade der Grund erst noch angegeben werden, weshalb diese 
different versions cannot be derived from alien sources!“ 
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variations. Otherwise we should have to evolve an indefinite number of hypo- 
thetical migrations to account for the simplest of ethnological phenomena. 
If, for example, a Plains Indian tribe employs both triangular and diamond- 
shaped designe, it is not contrary to the laws of thought to assume that the 
diamond may have arisen within the group by a juxtaposition of triangular 
instead of having been imported ?.“ 

Ich habe mit Absicht auch dieses lange Zitat hierher gesetzt, weil es 
eindringlich zeigt, eine wie hochgradige Unsicherheit in grundlegenden methodo- 
logischen Fragen da noch vorhanden ist. Man sieht, gute Wege sind einge- 
schlagen, und man ist verhaltnismafig weit darauf vorgedrungen; aber alles 
mehr in einer Art Instinkt, ohne sich volle Rechenschaft zu geben, ob wirklich 
und warum dieser Weg richtig sei. Das Gefiihl der Unsicherheit, das jetzt er- 
wacht ist, wird um so starker werden, je gréfer und bedeutender die Gebiete 
sind, zu denen jene Wege fiihren, und diese Unsicherheit wird keine Ruhe 
lassen, sie wird endlich auch dazu fiihren, die kulturhistorische Methode doch 
etwas genauer zu priifen, als es bis jetzt in Nerdamerika geschehen ist. 
Ignorieren oder ,abwenden‘ kann man ‘sie schon nicht mehr, dazu ist sie 
schon zu tief eingedrungen. Auch fiir Nordamerika beginnt schon jener ,ge- 
fahrliche* Zustand, den fiir das alte Europa WEULE mit folgenden Angstlichen 
Worten beschreibt: ,Das ist die beinahe suggestive Starrheit, mit der-wir seit 
-eineinhalb Jahrzehnten auf die Kulturkreislehre blicken; sie mu® allen Aufen- 
stehenden die Uberzeugung férmlich aufnétigen, da® mit ihr die Volkerkunde 
steht und fallt. Hierin mu8 notgedrungen ein Wandel eintreten, wollen wir 
nicht schlieBlich den festen Boden unter den Fiifen verlieren* *. 


Ich. wei8 nicht, welchen ,Wandel“ WEULE hier im Sinn hat. Unterdessen 
ist aber von einem anderen hervorragenden nordamerikanischen Ethnologen 
ein positiver Versuch gemacht worden, hier mit der Kulturkreislehre einen 
»Wandel“ eintreten zu lassen, d. h. ihre Unhaltbarkeit positiv an einem kon- 
kreten Fall darzutun. Diesem wende ich mich jetzt zu. 


Es ist der Artikel ,Masks and moieties as a Culture complexe“ 
von A. L. KROEBER and CATHARINE HOLT, 

Diese Arbeit ist nach der Richtung des Konkreten hin eine Art Gegen- 
stiick oder, wenn man will, Erganzung zu dem mehr allgemeinen, pro- 
giammatisch gehaltenen Artikel von Boas; denn sie geht von bestimmten 
Elementen der nordamerikanischen Kultur aus, um an bestimmten Auf- 
stellungen der kulturhistorischen Richtung Kritik zu iiben. Das ist in der 


"A. a. O., 230. : 

? K. WEULE, Zusammenhange und Konvergenz, Petermann’s Geograph. Mitteil. 1920, 157. 

§ Journal of the Royal. Anthropol. Institute L (1920), 452—460. ,The assemblage and 
analysis of the data that follow has been the work of HoLT, while KROEBER is responsible for 
the methodological discussion“ (453). Diese Art ,Arbeitsteilung* ist gerade auch methodologisch 
nicht ohne Bedenken, und ich weif nicht, ob nicht einige der Ausstellungen, die ich zu machen 
habe, auf sie zuriickgehen. Da im folgenden immer die ,methedological discussion“ fiir mich 
das Hauptinteresse bietet, werde ich mich zumeist an KROEBER halten. 
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Tat ein sehr niitzliches Verfahren, und es ware zu wiinschen, da von 
anderen Elementen und Gebieten der nordamerikanischen Ethnologie her 
recht bald ebenfalls Versuche dieser Art unternommen wiirden. Speziell von 
dieser Studie schreibt KRoEBER: ,The present study has been undertaken 
at the personal suggestion of Foy to test a portion of the hypothesis, as a 
sample of the validity of the whole, against the facts that are available in 
North American ethnography“ (453). Hier mu8 wohl ein Mifverstandnis vor- 
liegen. Foy kann als geschulter Kulturhistoriker unméglich in dem Sinne 
diesen Versuch als ,a sample of the validity of the whole“ gewertet haben, 
wie KROEBER es tut. Selbst wenn KROEBER’s Nachweis gelungen ware, da® in 
Nordamerika Masken und mutterrechtliches Zweiklassensystem nicht zu- 
sammengeh6éren, so ware damit fiir diese eine Zusammengehdrigkeit eine 
negative Evidenz gegeben, aber fiir nichts mehr. 

Daf das aber nicht fiir den fundamentalen kulturhistorischen Gedanken 
und noch nicht einmal fiir die Kulturkreislehre — die ja, besonders in ihrer 
konkreten Durchftihrung, gar nicht ohne weiteres mit dem ersteren identisch ist 
— irgendwelche ,katastrophale“ Folgen hatte, ist doch gerade in diesem Fall 
leicht ersichtlich. Denn gerade in dem Ursprungsgebiet des kulturhistorischen 
Gedankens, um es so zu nennen, in der Siidsee, gibt es ein grofes Teilgebiet, 
wo mit der Zweiklassenkultur ebenfalls keine Masken verbunden sind. Das 
ist Australien. Hier tritt nun nicht der ironische Satz KROEBER’s in Geltung: 
»This is not so very different from the old methodology of survivals; where 
you found a survival, it proved your case, but when you failed to find it, 
something had happened to cause a change instead of a survival* (456). 
Sondern es wird der positive, direkte Grund angegeben, weshalb in 
Australien dieser Zusammenhang nicht besteht: In Australien gibt es iiber- 
haupt keine Masken, einmal weil infolge starken Nachhaltens der 4lteren 
»Bumerangkultur“ die Kunstentwicklung nicht zu dieser Héhe gekommen ist; 
und weiters, es fehlen iiberall in Australien die Geheimgesellschaften mit ihren 
Tanzen, mit denen die Masken zunadchst immer in Verbindung stehen. Es 
ist klar, da fiir Nordamerika nicht die gleichen Griinde angefiihrt werden 
kénnten fiir ein Nichtverbundensein der mutterrechtlichen Zweiklassenkultur 
mit Masken. Aber es miifte zuerst festgestellt werden, ob sich nicht andere, 
gleichwertige Griinde feststellen lieBen, ehe man das (eingeschrankte) Recht 
erhielte zu solchen Folgerungen, wie KROEBER sie zieht. 

Aber das ist nur ein hypothetischer Fall, und wir brauchen zu ihm gar 
nicht unsere Zuflucht zu nehmen. Denn die Wirklichkeit ist, da® auch in 
Nordamerika mutterrechtliches (Zwei-)Klassensystem und Masken 
zusammengehédren. Der Gegenbeweis, den KROEBER zu fiihren unter- 
nommen hat, mu als miflungen betrachtet und das Gegenteil kann nach- 
gewiesen werden. Ich werde diesen Nachweis fiihren, indem ich dartue, da8 
1. das Material, auf das sich KROEBER stiitzt, teils unvollstandig, teils unrichtig 
behandelt ist?; 2. daB die methodologische Auswertung desselben in wesent- 
lichen Punkten mangelhaft ist. 


' Mir steht hier weder eine so umfassende amerikanistische Bibliothek und _unatiirlich 
noch viel weniger ein so hervorragendes amerikanistisches Wissen wie KROEBER zu Gebote, 


nt att ie GOR <i 
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Die unrichtige Behandlung des Materials und damit die unvollstandige 
Ausniitzung desselben ist darin gelegen, da8 KROEBER nur die strikte Zwei- 
klasseneinteilung heranzieht, dagegen z. B. das Nordamerika eigentiimliche Vor- 
kommen von Dreiklassen (wo eine dieser drei Klassen nach Belieben ent- 
weder in die eine oder in die andere heiraten kann), ferner die Vierklassen- 
oder Phratriensysteme mit noch hdéherer Ziffer nicht gelten l48t, selbst dann 
auch nicht, wenn sie mit Mutterfolge verbunden sind. Das ist aber ganz 
gegen das, was die Kulturkreislehre fiir Ozeanien aufgestellt hat, und wenn 
schon KROEBER ,a portion of the hypothesis“ priifen will, so mu8 er sie doch 
wohl nehmen, wie sie selbst sich gibt, nicht wie er sie sich erst herrichten 
mochte. Ja fiir die Falle, da®, wie fiir ganz Afrika, auch wenigstens ftir Teile 
Nordamerikas jene Mischung der Zweiklassenmutterrechtskultur mit dem 
klassenlosen Mutterrecht der melanesischen Bogenkultur eingetreten ware, so 
waren auch diese Falle in entsprechender Abstufung noch mit heranzuziehen. 
Denn in dem Kulturelement ,mutterrechtliche Zweiklassenkultur* ist die 
Mutterfolge das Wichtigere, weil das eigentlich Formgebende. 

Fiihrt man diese Erwéiterungen durch, so ergibt sich alsbald ein vdllig 
anderes Bild der Materialstatistik, als sie bei HoLT-KROEBER aufgestelt ist. 
Dort wurde folgende Ubersicht fiir die Stamme nérdlich von Mexiko auf- 
gestellt: : 

1. a) Stamme mit Masken und exogamen Zweiklassen: Tlingit, 
Haida. — Miwok, Salinan. 

b) Stamme mit Masken und nicht exogamen Zweiklassen: 
Tewa. — Hidatsa, Mandan, Omaha, lowa. — Iroquois. 

2. Stamme mit Masken ohne Zweiklassen: Eskimo von Alaska, 
Hudson Bay, Baffin Land. — Kuchin, Tsimshian, Niska, Bellacoola, Heiltsuk, 
Kwakiutl, Nutka, Makah, Clallam, Lummi, Squamish, Lkungen. — Lilooet, 
Shuswap. — Pomo, Maidu, Wintun, Costanoan. — Hopi, Zufii, Navaho, Mes- 


calero und Chiricahua Apache, Pima. — Arikara, Assiniboine, Blaackfoot, 
Plains Cree, Plains Ojibwa. — Delaware. 

3. Stamme mit Zweiklassen, aber ohne Masken: Cahuilla, 
Cupefio, Serrano, Western Mono, Central Yokuts. — Winnebago. 


4. Stamme ohne Zweiklassen und ohne Masken: Grénland 
Eskimo, Hupa, Chimariko, Shasta, Luisefio, Dieguefio, Cocopa, Kamia, Yuma, 
Mohave, Siid-Yokuts, Tiibatulabal, Kawaiisu, Yurok, Karok, Kato, Wappo, Yana, 
Achomavi. — Gros Ventre, Nérdl. Shoshonen. — Yuki. 


Das ergabe folgende Rechnung: 


1. Masken mit Zweiklassen . . . . . 10 
2. Masken ohne x ten LEAR OD 
3. Zweiklassen ohne Masken. . . . . 6 
4. Weder Zweiklassen noch Masken . . 21 


Ich mui mich deshalb beschrénken auf die Nachpriifung des von KROEBER respektive HOLT 
beigebrachten Materials, und auch das kann ich zum Teil nur an der Hand zweitklassiger 
Literatur tun. Ich hoffe indes, daf mir fiir wesentliche Punkte daraus keine Fehlerquelle -entsteht. 


556 P. W. ScumipT, S. V. D., 


Woraus KROEBER folgende Schliisse zieht: 


»That is, there are 41 instances where the GRAEBNER theory fails as 
against 31 where it holds true. But out of these 31 favourable‘ instances, 
21 are negative... But as it is, the scarcity of positive cases would seem to 
render the negative ones of less value“ (455). 

Wenn wir jetzt die Stamme mit mutterrechtlichem Drei-, Vier- und Mehr- 
klassensystem sowie die Stamme mit Mutterfolge iiberhaupt anders werten, 
so wird die ganze zweite Gruppe HOLt-KrogBer’s von Grund aus aufgeldst, 
und die erste erhalt eine ganz andere Gestaltung. In dieser ersten lasse ich 
den Unterschied, ob exogam oder nicht, den KROEBER bei der Auswertung ja 
ebenfalls auBer acht laBt, beiseite?. Ebenso lasse ich zundchst beiseite die 
Klassen 3 und 4. Alsdann ergibt sich fiir 1 und 2 folgendes Bild: 


1. Stamme mit (Zwei- und Mehrklassen-)Mutterfolge und 


Masken: I. Kuchin drei? Klassen, Mutterfolge 


Tlingit zwei (drei?) Klassen’, Mutterfolge 
Haida zwei (vier) 


Tsimshian vier ¥ i‘ 
(?) Niska vier 6 5 
Heiltsuk drei? f - 
Haisla sechs . " 

II. Miwok zwei s ? 
Salina zwei (?) ~ ‘ ? 

a a 0 8—12 Phratrien, ; 
Apache 


Hopi 12 Phratrien, 
Zufii 24 Totem-Clans, 
Tewa zwei Klassen, Vaterfolge? 
IV. Hidatsa sieben Clans, Mutterfolge 
Mandan sieben Clans, 
Omaha zwei Klassen, M 
Iowa zwei Klassen, Vaterfolge 
Crow zwélf Clans, Mutterfolge 
Delawaren drei Phratrien, Mutterfolge 
- Irokesen zwei Phratrien, 
Arikara "4 a 
2. Stamme mit Masken, ohne Zweiklassen und Mutterfolge: 
I. Eskimo von Alaska, Hudson Bay, Baffin Land 
(Siidliche) Kwakiutl 
Nutka, Makah 


Bella Coola, Lilooet, Shuswap, Thompson, Clallam, Lummi 
Squamish, Lkungen 


n 


» 


‘Ich verstehe iibrigens nicht, wie bei den Hidatsa, Mandan, Omaha, Iowa von Nicht- 
exogamie gesprochen werden kann. 
? Vgl. oben S. 555. 


* Auch hier kann der Nexadi-Clan in beide Klassen heiraten. 
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Il. Pomo, Maidu, Wintun, Costanoa 
Ill. Pima 
IV. Assiniboine, Plains Cree, Plains Ojibway 


Addieren wir, so ergibt sich: 


Ersteriartippelwsets GO MEA ape 22 
Zweite, covtis when apetetioe. .ciarchQ2e 


Das ist schon ein bedeutender Unterschied gegeniiber 10: 35 der KROEBER - 
schen Berechnung. Der Unterschied wird aber noch gréfer, wenn man die 
einzelnen ,Stamme“ etwas mehr wagt, als zahlt, nicht nur der Zahl ihrer Ver- 
treter nach, sondern auch danach, ob sie wirklich von anderen verschieden 
sind. Wenn dann auch in der ersten Gruppe Tsimshian und Niska zusammen- 
fallen, so waren doch wohl auch die Irokesen aufzulésen mindestens in ihre 
Stamme: Mohawk, Oneida, Onondaga, Cayuga, Seneca!. Dadurch wiirde die 
erste Gruppe auf 25 anwachsen. 


Wenn man in der zweiten Gruppe die drei Eskimostamme schon nicht 
zu einem zusammenfassen will, so miissen doch jedenfalls zusammengefa8t 
werden Nutka und Makah; dann die ,Stamme“ Shuswap, Thompson, Clal- 
lam, Lummi, Squamish, Lkungen, weil sie alle linguistisch zur Salish-Gruppe 
gehéren und auch soziologisch keine Besonderheiten aufweisen. Nur Lilooet 


‘und vielleicht auch Bella Coola kénnten gesondert gehalten werden, weil sie 


soziologische Besonderheiten erkennen lassen; aber die Lilooet miissen aus 
der Rechnung iiberhaupt ausscheiden, da sie sowohl Vater- als Mutterfolge 
haben?, das gleiche gilt auch von den Thompson-Indianern *. Ebenso gehéren 
wohl zusammen Pomo mit Costanoa, und Maidu mit Wintun. Mit diesen 
Zusammenfassungen vermindern sich die ,Stamme“ der zweiten 
Gruppe auf 13. 

Bei seiner Berechnung hatte KROEBER herausbekommen 


»41 instances where the GRAEBNER theory fails 
as against 
31 where it holds true“ (455). 


Dieses Ergebnis war deshalb herausgekommen, weil er die sechs Falle 
der dritten Klasse zu der zweiten und die 21 Falle der vierten zu der ersten 
Klasse gerechnet hatte. Diese letzteren 21 hatte er aber entwertet durch den 
Hinweis auf die ,scarcity of positive cases“ der ersten Klasse. Da diese , scarcity“ 
nach unserer Rektifikation zweifellos nicht mehr besteht, so tritt jetzt sicherlich 
in Kraft, was KROEBER selbst aufgestellt hat: ,lf moieties were of more general 
occurrence, or masks less general, and if the two occurred together more often 
than not, then the absence of the one feature when the other is absent, might 
be significant“ (455), d. h. jene Additionen der Ziffern der dritten zur zweiten, 


‘Und ob nicht auch Huronen, Cherokesen und Tuscarora hinzuzufiigen sind? 

2 Teir A. M., N. H.-M., IV, 252. 

* TziT, a. a, O., Il, 290. Dazu kommt, daf Masken nur bei zwei von aufen einge- 
wanderten Clans vorkommen. 
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der vierten zur ersten Gruppe treten in volle Kraft. Fiihren wir diese Additionen 
jetzt nach unserer Rektifikation durch, so ergibt sich: 


13 +6 =19 instances where the GRAEBNER theory fails 
as against 
25 +21 = 46 where it holds true. 


Mit diesem Ergebnis kénnten wir zufrieden sein; denn es bedeutet schon 
in dieser Form die Geltung der ,GRAEBNER theory“ auch ftir Nordamerika. 
Wir sind mit demselben aber noch nicht zufrieden, und zwar wegen der Art 
und Weise, wegen der ,Methode“, nach der es zustande gekommen ist. 


Wir haben uns namlich bis jetzt genau der Art der KroeBEr’schen ,me- 
thodological discussion* anbequemt. Aber gleich von Beginn an nur mit Wider- 
streben, und ich kann wirklich nicht verstehen, wie ein Ethnologe von der 
Bedeutung wie KROEBER sich bei dieser ,Methode* beruhigen kann, ja sie 
vielleicht fiir besonders ,stringent* halt. Nein, das ist keine ethnologische 
Methode, keine kongeniale Analyse von Lebenselementen und Lebensvorgangen, 
wie es doch alle Kulturerscheinungen sind, sondern riicksichtslose ZerreiSung 
der Elemente aus ihren gewordenen Zusammenhangen, worauf dann eine trockene 
arithmetische Behandlung der solchergestalt allerdings ihres Lebens beraubten 
Elemente folgt. Nur ganz von ferne kommt bei HoLt-KRoEBER innerhalb der 
einzelnen Gruppen in der Anordnung des Druckes eine derartige Beachtung 
historischer Zusammenhange zum Ausdruck. Aber das ist langst nicht genug. Es 
hatten auch die einzelnen Teile der zweiten Gruppe zu denjenigen der ersten in 
Beziehung gesetzt werden miissen. Aber das ist ganzlich unterlassen. Schon die 
Berticksichtigung der von HoLMEs und WiIssLer in so grofartigen Synthesen auf- 
gestellten ,Culture Areas!“, dann die glanzenden linguistischen Entdeckungen 
von E. Sapir? und von R. Dixon und KROEBER selbst* wiirde hier zu anderen 
Ergebnissen gefiihrt haben, und die griindlichen Kenntnisse KRoEBER’s auf 
allen Gebieten der nordamerikanischen Ethnologie wiirden diese sicherlich dann 
noch bedeutend weiter gebracht haben. 


So ist es sicher eine grofe Verwegenheit von mir, wenn ich mit meinen 
sehr bescheidenen amerikanistischen Kenntnissen mich jetzt an diese Aufgabe 
heranmache. Ich tue es wohlweislich auch nur in sehr ,grofen Ziigen‘, bei 
denen dann, wie ich hoffe, die Mangel meiner Kenntnisse im einzelnen nicht 
allzu arg hervortreten werden. Aber die Methode, die ich hier befolge, ist die, 
welche auch CLARK WisSLER in seinem Uberblick iiber die materielle Kultur 
Nordamerikas zur Anwendung gebracht hat, und von der er schreibt: ,It seems 
then, that, while the grouping of all the tribes in inclusive areas is convenient 
and often useful, the more correct way would be to locate the respective 
groups of typical tribes as culture centers and classify the other tribes as 
intermediate or transitional «“ : 


* Am. Anthr., N.S. XVI (1914), 413 ff. 447 ff. 

* A. a. O. XVII (1915), 534; Journ. de la Soc. des Amér. de Paris X (1913), 379, XI (443). 

* Univ. Calif. publ. in Amer. Arch. e. Ethn. XI 279, XVI 103. 

“Am. Antr., N. S. XVI (1914), 466—467. Vgl. auch 470, Anm. 3: ,We may add that 
one of the best ways to approach the correlation of eastern ethnology and archaeology would 
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Belaft man die einzelnen Stamme in dem ihnen eigenen geographischen 
Nebeneinander und kulturellen Zu- und Ineinander, so ergeben sich hier vier 
Gruppen, denen eine fiinfte als alte Verbindung zwischen der dritten und 
der ersten und vielleicht auch der vierten und ersten sich anschlieBt. 


I. Die Nordwest- und Nordgruppe. 


Sie enthadlt folgende zur ersten, oben (556) aufgestellten Gruppe ge- 
hérende Stamme: Kuchin (Athapasken), Tlingit, Haida, Tsimshian-Niska, Heil- 
tsuk, Haisla, und folgende zur zweiten Gruppe gehGrende: Eskimo, siidl. Kwa- 
kiutl, Nutka, Salish, Bella Coola, Lilooet. Hier ist es leicht ersichtlich, da®& die 
nach Sapir’s Entdeckung auch sprachlich zusammengehorigen Kuchin (Atha- 
pasken), Tlingit-Haida, die er mit dem Gesamtnamen Nda-Dene benennt, den 
eigentlichen Kern und Trager von mutterrechtlichem Zweiklassensystem und 
Masken bilden, von dem die Eskimo nach Norden (und Nordosten), die 
Tsimshian, Nutka, nérdlichen und siidlichen Kwakiutl und die verschiedenen 
Salishstamme — die ja auch mit den Wakashstammen der Nutka und Kwakiutl 
als eine linguistische Einheit zusammengehdoren — nach Siiden (und Siid- 
westen) Ausstrahlungen bilden, die natiirlich, je weiter sie vom Kern sich ent- 
fernen, um so schwdchere Einwirkungen von ihm erfahren, 


Il. Die West- oder Kalifornische Gruppe. 


Zu dieser gehéren aus der ersten oben (556) aufgestellten Gruppe die 
Miwok und Salina, aus der zweiten die Pomo-Costanoa und die Maidu-Wintun, 
und aus der dritten KROEBER’schen Gruppe Cahuilla, Cupefio, Serrano, Western 
Mono, Zentral Yokuts, Hier bilden Miwok(-Costanoa-)Salina ein Zentrum, von 
dem aus Zentral Yokuts-Pomo-Maidu-Wintun die nérdlichen, Cahuilla-Cupefio- 
Serrano-Western Mono die siidlichen Ausstrahlungen darstellen. Diese Gruppe 
ist sowohl duBerlich die am wenigsten umfangreiche, als innerlich die am 
schwachsten entwickelte; es scheint, da8 wenn wirklich ein eigentliches Zwei- 
klassensystem vorhanden ist, doch fast nirgendwo klares Mutterrecht damit 
verbunden ist. So darf man sich auch fragen, ob diese Gruppe wirklich einen 
eigensténdigen Kern hat, oder ob sie nicht ihre Existenz der Einwirkung von 
Nda-Denestammen verdankt, entweder ndrdlicher, wie der Hupa und Umpqua, 
die aber selbst ihre Mutterfolge bereits wieder eingebiift haben, oder siidlicher, 
der Navaho-Apache. Im letzteren Falle wiirde sie dann nur eine norddstliche 
Ausstrahlung der dritten Gruppe bilden. 


Ill. Die Sidwestgruppe. 


Zu dieser Gruppe gehéren aus der ersten, oben aufgestellten Gruppe: 
Navaho-Apache, Hopi, Zufii, Tewa; aus der zweiten: Pima. Den Kern dieser 
Gruppe bilden zweifellos auch hier wieder die Nda-Denestamme Navaho-Apache, 
die erst den Pueblostammen der Hopi-Zufii die Mutterfolge und die Masken, 
den Pima blo® das letztere gebracht haben. Urspriinglich haben die beiden 
shoshonischen, bzw. den Shoshonen verwandten Stamme der Pima und Hopi 


be to investigate the territory at a center and use the types thus obtained \s the point of 
departure. * 
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wohl totemismusfreie Vaterfolge gehabt, wie ihre Vettern, die Comanche und 
Ute, es noch heute haben. Den eigentlichen Pueblostammen der Zuni, Tewa, 
Keres dagegen wird Totemismus mit Vaterfolge (ohne Phratrien) zu eigen ge- 
wesen sein, wie die Stamme der Taos, Tewa und von Sta Clara es auch jetzt 
noch aufweisen. 

IV. Die Nordostgruppe. 

Zu dieser Gruppe gehéren aus der ersten, oben aufgestellten Gruppe die 
Delawaren und die Irokesen, aus der zweiten die Plains Ojibway und die Plains 
Cree und aus der dritten die Winnebago. Hier stellen offenbar die Irokesen den 
Kern dar, von dem nach Osten die Delawaren, nach Siiden die Winnebago und 
nach Norden die Plains Ojibway und die Plains Cree die Ausstrahlungen bilden. 


V. Die West-Zentralgruppe. 

Zu dieser gehdren aus der oben genannten ersten Gruppe die lowa und 
Omaha, die Crow und Arikara, die Mandan und Hidatsa, und aus der zweiten 
die Blackfeet und die Assiniboines. Aufer den Blackfeet, die linguistisch zu 
den Algonkin, und den Arikara, die zu den Caddo gehéren, sind alle ibrigen 
Stamme, linguistisch betrachtet, Sioux im weiteren Sinn des Wortes. Hier ist 
nicht ein eigenes Zentrum vorhanden, sondern die ganze Gruppe stellt die 
Reste einer alten Verbindung der nérdlichen mit den siidlichen Nda-Dene- 
stammen dar. Von den vom Osten her aus den Alleghanybergen vorbrechenden 
— s. die Ostsioux, Bilxula — eigentlichen Sioux, den Dakota, wurde diese 
alte Verbindung gesprengt, und wurden jene Stamme linguistisch siouxisiert. 
Die Blackfeet, Arikara und Assiniboine bilden eine Art Ausstrahlung dieser 
Gruppe nach Nordwesten und Norden hin. 

‘So Sind also im ganzen Westen bis zur Mitte hin die Nda-Denestamme 
die eigentlichen Trager der Zwei- und Mehrklasseneinteilung (ur- 
spriingiich ohne Totems) mit Mutterfolge und Masken gewesen, wahrend 
die Irokesenstamme es im Osten waren. Die Verbindung beider mu8 einmal 
hergestellt gewesen sein durch die Algonkinstamme der Ottawa und Ojibway 
nach Nordwesten und vielleicht die Winnebago nach Siidwesten, bevor die 
Einwanderung der Sioux ‘beide Verbindungen abschnitt. 

Dagegen sind die stidlich — und urspriinglich auch die westlich —.von 
den grofen Seen wohnenden Algonkinstamme der Abenaki, Ojibway, Potawa- 
tomi, Miami, Sauk-Foxes und Shawnee die Trager der Vaterfolge mit 
Totemclans (ohne Phratrien). Dasselbe war wohl der Fall mit den Muskogi- 
stammen (Creek, Seminolen, Choctaw, Chikasaw), ehe sie durch den Vorstof 
der Irokesen-Cherokesen nach Siiden die Mutterfolge, und die Choctaw und 
Chikasaw auch die Zweiklassenphratrien erhielten. Das Gleiche wird wohl auch 
von den Caddostammen gelten. Im Stidosten waren urspriinglich die eigent- 
lichen Pueblostamme die Trager des gleichen Systems (s. oben). 
| Die nérdlichen und westlichen Algonkinstamme aber, die Cree, die Black- 
feet, Arapaho, Cheyenne stellen eine dltere, vor Totemismus und Mutte I- 
recht liegende Stufe der soziologischen Entwicklung dar; sie weisen ein- 
faches Vaterrecht mit Geltung der Einzelfamilie und einfachen Dorfbildungen auf, 
Das ist auch die soziale Form der grofen Mehrzahl der kalifornischen Stamme 
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mach Siiden bis zu den Seri und nach Norden iiber die Grenzen von Kalifornien 
hinaus bis zu den Salish-Stammen und den (siidlichen) Kwakiutl einschlieBlich. 


Auf Grund dieser Skizze, zu deren allseitiger und definitiver Geltung 
natiirlich noch eine ziemliche Reihe von Einzelforschungen notig waren, liefen 
Sich wohl auch die Fragen, die KROEBER im folgenden (458—459) noch aufwirft, 
ohne allzu grofe Schwierigkeit lésen, und zwar ,without piling new assumptions 
on the original Graebnerian ones“, sondern allein mit genauer Anwendung 
der Regetn der kulturhistorischen Methode. 

Was KROEBER (456, 460) zum Lobe dieser Methode sagt, sei dankend 
quittiert. Was er noch alles sonst zu ihrer Kritik und Riige sagt, auch wenn 
es sich bis zu dem kiihnen Ausspruch erhebt: ,As a whole, however, the con- 
ception is a fabric of imigination; as appears from the failure to correlate 
with any anthropological conclusions but its own“ (460), so sind das doch nur 
allgemeine Redensarten ohne Beweise, und nach dem so vollstandigen Mi8- 
lingen des einen ernstgemeinten positiven und konkreten VorstoBes, der viel- 
mehr in eine kraftige Betatigung der kulturhistorischen Schule auch fiir Nord- 
amerika umschlug, imponieren diese Allgemeinheiten nicht sonderlich mehr 

So zuversichtlich und selbstbewu8t nun KRoEBER hier auch auf die Uber- 
legenheit seiner und seiner Freunde ,,amerikanischen“ Methode gegeniiber der 
»europdischen* kulturhistorischen gepocht hat, so laden wir unsere Leser zum 


Schlu8 ein, uns doch noch zu einer anderen Stelle zu folgen, wo KROEBER 


iiber dieselbe Methode in einem so elegischen Tone spricht, da8 jedermann 
iiberzeugt sein muf, er kénne im tiefsten Grunde seines Herzens doch nicht 
mit ihr zufrieden sein. In seiner Besprechung des Buches Primitive Society “ 
von R. Lowie? spricht er sich, nachdem er demselben hohes Lob gespendet 
hat, das in den Worten ausklingt: ,In short, Primitive Society is a clair and 
fair representative of what modern ethnology has to offer“, folgendermafen aus: 

»lf now we revert attention from the success of the book as the logical 
exemplification of a method to that method itself, what can be said of the 
value of this method? This admission seems inevitable: that though the method 
is sound, and the only one that the ethnologist has found justifiable, yet to 
the worker in remote fields of science, and to men of general intellectual 
interests, its products must appear rather sterile. There is little output that can 
be applied in other sciences. There is scarcely even anything that psychology, 
which underlies anthropology, can take hold of and utilize. There are in short 
no causal explanations. The method leads us to the realization that such and 
such has happened on such and such an occasion. Human nature indeed re- 
mains the same with its conservatism, inertia, and imitativeness (436). But the 
particular forms which institutions assume evidently depend on a multiplicity 
of variable immediate factors, and if there are common and permanent factors 
they either cannot be isolated or remain as vague as the tree trends mentioned. 
In essence, then, modern ethnology says that it so and so happens, and may 
tell why it happened thus in that particular case. It does not tell, and does 
not try to tell, why things happen in society as such. 


* Am. Anthr., N. S. XXII (1920), 377—381. 
Anthropos XIV—XV. 1919—1920, 36 
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»This default may be inevitable. It may be nothing but the result of a 
sane scientific method in a historical field. But it seems important that ethno- 
logists should recognize the situation. As long as we continue offering the 
world only reconstructions of specific detail, and consistently show a negativistic 
attitude toward broader conclusions, the world will find very little of profit 
in ethnology. People do want to know why. After the absorption of the first 
shock of interest in the fact that the Iroquois have matrilineal clans and that 
the Arunta have totems, they want to know why they have them when we 
have not. The answer of ethnology as typified by Lowie is in substance that 
there are tribes fully as primitive as the Iroquois and Arunta who are like 
ourselves in that they possess neither clans nor totems. But again the justi- 
fiable question obtrudes: Why do some primitive cultures develop clans and 
totems while others fail to? And we say that we do not know or that diffusion 
of an idea did or did not reach a certain area. Now it may be conten- 
ded that such questionings are naive. Yet they occur and will recur. And it 
would seem accordingly that ethnologists owe it to their consciences to realize 
clearly how limited the scope of their results is, how little they satisfy the 
demand — be it justified or simple — for broad results, or offer formulations 
that will prevent the average inquirer to relapse into the comforting embrace 
of easy and unsound theories. Such a realization is not marked in Lowiz’s 
volume. 

»And finally, however firmly scientific ideals may hold us to the tools 
which we use, we must also recognize that the desire for the applicability of 
knowledge to human conduct is an inescapable one. That branch of science 
which renounces the hope of contributing at least something to the shaping 
of life is headed into a blind alley. Therefore, if we cannot present anything 
that the world can use, it is at least incumbent on us to let this failure burn 
into our consciousness. 

,serious as this comparative sterility is, it is yet preferable to the point 
of view which recognizes the demand but attempts to satisfy it with conclu- 
sions derived from shallow thinking under the influence of personal predi- 
lection. After all, honesty is the primary virtue, and Lowie’s soberness is a 
long advance on MorGan’s brilliant illusions. But one sometimes sighs regret- 
fully that the honesty of the method which is so successfully exemplified here 
is not stirred into quicker pulse by visions of more ultimate enterprise.“ 

Es ist in der Tat eine harte Bufe, die die heutige Amerikanistik leistet 
fiir die Siinden, die einer der friihesten Amerikanisten, MORGAN, seinerzeit 
begangen hat, wenn die Abschdtzung, die KROEBER hier macht, zutrifft. Aber 
diese niichterne Negation nach so voreiligen und vollt6nenden Positionen war 
zunadchst durchaus notwendig und wird auch ihr Heilsames haben. Und 
jedenfalls muff man die wissenschaftliche Ehrlichkeit und Selbstverleugnung 
hoch anerkennen, die sich zu dieser Wiedergutmachung herbeilaft. Aber darin 
fiihlt KROEBER vollkommen richtig: geniigend ist das nicht, und bleiben darf 
es dabei nicht. Eine Methode, die zu dieser ,sterility“ fiihrt, kann nicht die 
vollkommene und allseitig richtige sein, sie bedarf wahrscheinlich vielfacher 
Korrekturen, jedenfalls aber weitgehender Erganzungen. Diese Methode und 
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ihre Ergebnisse sind nicht nur fiir ,weitere Kreise“ nicht geniigend, sondern 
auch der Zweck der eigentlichen Wissenschaft wird verfehlt, wenn man 
von dem Endergebnis einer derartigen Methode sagen mu8: ,There are in 
short no causal explanations.“ Die Methode kann nicht die ausreichende sein, 
deren ,honesty* zur ,sterility“ fiihrt. Es ist ganz recht, da8 KROEBER seinen 
Kollegen zuruft: ,Therefore, if we cannot present anything that the world 
— and other sciences — can use, it is at least incumbent on us to let this 
failure burn into our consciousness.“ — 

Was mich persénlich betrifft, so groBe Zuversicht ich fithle auf die 
kulturhistorische Methode, die ich mit vertrete, so wenig Zuversicht fithle ich 
in mir — so sehr auch das Gegenteil vielleicht da und dort geschienen hat 
—, Mannern auf einem Gebiet ehitgegengetreten zu sein, auf dem sie so un- 
endlich viel mehr wissen als ich, und wo ich auf Schritt und Tritt die um- 
fassenden, miihevollen, aber auch ergebnisreichen Arbeiten antreffe, die sie dort 
geleistet haben und deren ich selbst mich nur dankbar bedienen kann. Wenn 
ich es trotzdem getan, so geschah es zum Teil in ,gerechter Notwehr“, weil 
ich einer der ,Angegriffenen* war. Dann aber auch deshalb, weil ich der 
Uberzeugung bin, da8 einerseits gerade die kulturhistorische Methode die Ar- 
beiten und Ergebnisse jener Manner und ihrer Gefahrten zu noch viel héherer 
Auswertung und Geltung gelangen lassen wiirde, und anderseits die Ameri- 
kanisten wegen der ganz besonderen Eigentiimlichkeit und relativen Selb- 
standigkeit ihres Arbeitsgebietes1 berufen sind, besonders wertvolle Erganzungen 
und Ausbesserungen an ihr vorzunehmen. 


* Die auch von Kulturhistorikern anerkannt worden sind, vgl. SCHMIDT, Zeitschr. f. Ethno- 
logie 1913, S. 1021, 1114, insbesondere die Sitze: »Wir k6nnen also fiir Siidamerika nicht blof 
eine Anzahl inhaltlicher Verschiedenheiten, sondern auch einen bemerkenswerten formalen 
Unterschied feststellen. Dieser ist darin gelegen, da® die starke Verschiedenheit der klimatischen 
Bedingungen-und die grof8e Ausdehnung des zu durchwandernden Gebietes dem Vélkergedanken 
— der spezifischen Verschiedenheit der einzelnen Umwelten — um so mehr Veranlassung und 
Kraft gab, zur Geltung zu gelangen. Genau besehen ist sein Einflu8 zumeist nur negativer Art: 
er schneidet den kulturhistorischen Zusammenhang ab, la4Bt cin Element, cin Werk- 
zeug, eine Sitte verschwinden, worauf an dieser Stelle ein Vakuum eintritt, in welchem dann 
der Elementargedanke, in Verbindung mit der menschlichen Initiativkraft, Gelegenheit findet, 
poictiv, neuschaffend sich geltend zu machen.‘ Hier war also bereits vor acht Jahren die 
Antwort gegeben auf KROEBER’s Satz: ,...the GRAEBNER theory assumes as a matter of 
method that a culture trait never develops twice“ (a. a. O. 456). Aber anderseits ist es keine 
geringe Genugtuung fiir die kulturhistorische Schule, wenn auch CLARK WISSLER als eines der 
Hauptergebnisse seiner wichtigen Arbeit iiber die ,Material Cultures of the Norts American 
indians* formulieren kann: ,The prevalence of diffusion and the relative rarity of independent 
Invention in the essential trait elements.“ (Am. Anthr., N. S. XVI [1914], 502). 
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Extension de l’usage pratique de l’<«Alphabet-Anthropos». — Dans les 
«Acta Academiae Velehradensis» (vol. X [1914—1919], Pragae Bohem. 1919, Apendix p. I—IX), 
le Rév. P. A. SRALDAK S. J., leur directeur, fait certaines propositions pour élargir l'emploi de 
l’«Alphabet-Anthropos» en sorte qu'il devienne un «Alphabet Universel». 

D’abord, il veut mettre I’«Anthropos-Alphabet» «au service encore de la romanisation 
des alphabets non latins», et pour cela il pose les régles suivantes, auxquelles je vais faire 
suivre les remarques qui me semblent étre utiles: 

1° «Pour les langues qui n’ont pas un alphabet latin officiel, il faut prendre pour base 
l’état le plus ancien de la langue, exprimé par l’alphabet actuel, et 1a seulement amener les 
sons et les caractéres a une équation,» — Malgré quelques inconvénients théoriques qu’elle 
améne, cette régle est, pour la pratique, la seule possible, et je l’ai suivi moi-méme p. e. en 
transcrivant pour la premiére fois l’alphabet pégouan (Khmer). Pour les signes accrus plus tard, 
il faudrait naturellement se réfugier 4 la transcription phonétique de cette période oi ils ont 
été inventés ou, si cela ne peut pas étre constaté, de la prononciation actuelle. 

2° «ll faut rendre chaque lettre de l’alphabet étranger par un caractére de l’alphabet 
universel (et un seul, méme si primitivement elle a été prononcée de fagons diverses; p. e. ¢); 
le caractére correspondra naturellement au son primitivement exprimé par la lettre étrangére. Cette 
régle prescrivant de remplacer lettre par lettre, s’applique méme quand cette lettre exprime 
deux sons (y= ps) ou quand elle a été différenciée pour unique raison d’orthographe (le 
paléoslave j, i, u, le grec o, s). Exceptons cependant les lettres qui ne sont que des ligatures 
(donc proprement deux lettres).» — Je comprends parfaitement la raison pratique qui ait amené 
4 maintenir l'emploi de la régle générale «de remplacer lettre par lettres méme dans le cas 
que «cette lettre exprime deux sons (y = ps)»; le R. P. SPALDAK la prononce dans les mots: 
«Un typographe qui devrait faire automatiquement une transposition de l’alphabet romanisé 
dans l’alphabet grec, doit n’étre méme pas exposé a se tromper en mettant deux lettres (x, ¢) 
au lieu d’une seule (y).» Ma conscience phonétique s’oppose a cette pratique et aux moyens 
proposés par l’auteur pour de tels cas: signes diacritiques spéciaux sur l'un des éléments du 
son représenté par eux, ou modification conventionelle du signe phonétique, ou le renversement 
de la lettre ordinaire. Pour iaire justice ala régle importante générale de la phonétique ': «Tout 
son complexe — et 4 plus forte raison: chaque signe complexe — doit étre représenté par 
chacun des signes correspondants aux sons qui le composent», il faut écrire deux signes; 
mais pour satisfaire au besoin pratique, on pourrait les joindre par la ligatura~, donc y=ps. 
Je proposerais la méme facon d’écrire pour les ligatures, p. ¢. le paléoslave 1» = iu. 

3° L’auteur propose une succession stabile des différents signes de l’alphabet universel 
dans des listes alphabétiques. Cette fixation est, en effet, de valeur et méme de nécessité pour 
l'usagé pratique, et le R. P. SPALDAK s’est fait un mérite d’avoir vu la Jacune existant jusqu’a 
présent ici et de lui avoir remédié d’une facon tout a fait convenable, que je ne puis que 
pleinement approuver. Je les cite donc ici simplement dans les termes concus par l’auteur, en 
ajoutant seulement quelques remarques, desquelles surtout une n’est pas sans importance: 

1° «L’ordre fondamental sera la succession normale des lettres latines.» 

2a° «Aprés chacune des lettres, en premier lieu, viendront les lettres portant des signes 
diacritiques a la partie supérieure.» — Ce sont, chez les voyelles, les signes de nasalisation, de 
quantité, d’accent dynamique et tonique; ‘chez les consonnes, pour Ja palatalisation, l’occlusion: 
donc toutes les modifications, pour ainsi dire, accidentelles du méme son. Il y a exception seule- 
ment pour les palatales &, 2, 7, qui introduisent toute une nouvelle espéce de sons; ils doivent 
donc ranger dans la liste alphabétique seulement aprés toutes les modifications de s, z, n. 

2b° «Les lettres se rangeront alors de la maniére suivante: u-/\ VW A A ~ = =: 2 2? 

3a° «Ensuite viendront les lettres ayant leurs signes au dessous d’elles.» — Ce sont, 
chez les voyelles, les signes de la murmuration, de la diphthongisation, et des différentes espéces 
de qualité; chez les consonnes, les signes des différentes espéces de qualités; donc dans tous 


‘ Voir G, SCHMIDT, «Sons du langage et leur représentation dans un alphabet linguistique 
général § 85. : 
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les cas, toute une nouvelle espéce de son est introduite. Il convient donc que ces signes suivent 
aprés tous les signes placés au dessus des lettres. 

35° «Les lettres se rangeront alors de la maniére suivante: 0 — == --- 7; oN ~ Gy 

4° «Quand, une lettre est surmontée de deux signes, elle est rangée d’aprés le signe 
inférieur, et les signes supérieurs suivent a cet endroit leur ordre susdit.» 

5° «Quand une lettre a deux signes, l’un en bas et l’autre en haut, elle est rangée 
d’aprés le signe d’en bas; le signe supérieur alors est considéré comme accessoire de la méme 
fagon que le signe supérieur des deux signes au dessus d’une lettre.» 

6° «Les signes diacritiques qui affectent la lettre elle-méme, placent cette lettre aprés 
toutes les autres; et dans cet ordre, la ligne droite vient en premier lien. La lettre renversée 
termine la série.» — Cette régle doit étre appliquée, 4 c6té des-affricates R, ¢, d, 6, également 
aux autres g, ¢, j, p. P. G. ScmmipT, S. V. D. 

La Généalogie des instruments de musique et les Cycles de Civilisation. 
— Tel est le titre d’un important travail que M. le Dr. G. MONTANDON (Lausanne) a publié 
dans les «Archives suisses d’Anthropologie générale» (t. III, no. 1 [1919], p. 1—120). Comme le 
titre le fait déja entrevoir, le but du travail est double: 1° de faire des recherches sur l’origine 
et l’évolution des instruments de musique, et 2° cela non d’aprés des séries bien connues pu- 
rement systématiques et internes de l’ancienne école psychologique, mais en suivant les régles 
positives de l’école historique et donc en relation étroite avec les cycles de civilisation élaborés 
par elle. Il faut dire que ce double but a été atteint dans un trés haut degré. Le travail de 
Dr. M. le MONTANDON marquera donc un progrés considérable ainsi pour le développement de 
la musique primitive qu’il a, pour ainsi dire, historisé, gagné pour la vraie histoire, que pour 
les recherches culturo-historiques qu’il a enrichies et confermées par I’attachement plus sfir et 
plus étendu d’un domaine particuliérement in éressant. j 

M. MONTANDON était avantageusement situé et doué pour sa double tache. D’abord 
extérieurement: par les matériaux exceptjonellement riches et exactes mis a sa disposition dans 
les excellentes collections d’instruments de musique du Musée ethnographique de Genéve. «Le 
principal de cette collection — donnée au Musée par M. MAuRICE BEDOT-DiopATI — a d’abord 
été récolté par M. BEDOT lui-méme qui, en 1890, visita de facon trés compléte la Malaisie, 
puis par son beaufrére, M. ARTHUR DIODATI, qui fit, au 1900—1901, le tour du monde et que 
M. BEDOT avait chargé de lui rapporter des instruments de musique.» M. MONTANDON dit que, 
grace a cette généreuse donation, le Musée de Genéve «est le musée qui est, 4 ce point de 
vue, le mieux monté des établissements similaires de la Suisse». Je crois qu'il faut dire plus: 
a part un on deux musées plus grands en général, comme p.c. celui de Berlin, il n’y aura pas 
de musée au monde entier qui soit mieux fourni en cet égard que celui de Genéve, et sans 
aucun doute, c’est, peut-étre de concert avec le Pitt Rivers Muséum d’Oxford, le premier en 
Tang pour ce qui regarde l’exposition et la catalogisation des instruments de musique. Cela 
devient manifeste pour chacun qui parcourt le Catalogue raisonné des instruments de musique 
de ce Musée qui forme la troisiéme partie du travail de M. MONTANDON publié ici. Ce cata- 
logue profite en tout des recherches théoretiques des deux parties précédentes de ce travail et 
y ajoute tous les avantages d’une bonne systématisation et de sens pratique qu’ont développés 
M. MONTANDON et M. le professeur EUGENE PITTARD, conservateur du Musée. En somme, c’est 
un catalogue modéle pour cette partie de l’ethnographie, et il doit étre un vrai plaisir de faire 
des travaux ultérieurs d’aprés lui. 

Puis, M. MONTANDON posséde a un trés haut degré le don de systématisation perspicace 
et lucide sans qu'il perde de vue les exigences du céte pratique. Tout cela se fait voir surtout 
dans la premiére partie de son travail qui s’occupe de la généalogie des instruments de musique 
en général, et surtout dans les tableaux trés instructifs sur les différentes classes des instruments 
et leur évolution qu’il: dresse et auxquels il ajoute une foule de trés utiles illustrations. En se 
basant sur la division générale en quatre grades classes, proposée par MABILLON et HORN- 
BOSTEL-SACHS, il approfondie les propositions du premier et simplifie celles des deux derniers 
auteurs, en les rendant plus pratiques. Nos lecteurs nous sauront grace si nous transcrivons ici 
le grand tableau compréhendant dans un coup d’ceil toutes ces classes: 


* Ici, j'ai changé lordre proposé, d’aprés la succession suivie dans l’exposition de 
l’«Alphabet-Anthropos». W. SCHMIDT. 
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Tableau de 


répartissant dans les quatre grandes classes d’instruments les XIV familles basées sur les neuf 


critérium soit morphologique soit fonctionnel. — L’aboutissement le plus 
Classe des IDIOPHONES (L.) Classe des MEMBRANOPHONES (M.) 

paires de bois Famille VI. { vases tendus de peau 

Famille L. bambous-ressort M, par {timbates 

|, par entrechoc ; claquets (dérivation du ) tambours 

(principe 1) | castagnettes principe 2) tambourins 
cymbales Famille VII. ( 
triangles M. par action M. par secouement 
bambous en laniéres manuelle atypique 2 M. par frottement 
bambous fendus (dérivation des  M. par pincement 

; rincipes8,4,5 

mae "Famille Vill 
cylind. de bambou M. par choc de 

Famille I. | tambours de bois or mirlitons 

|, par percussion} “cipients (dérivation dea ) «nyastaranga» 

(principe 2) | Cloches principes 6 
cristallophones ou 7) 
gongs 
metallophones 
xylophones 


{ lithophones 
Famille Ill. ¢ hochets 
|, par secouement { grelots 
(principe 8) | sistres 
Farnille IV. J bat desta 
|. par répement ons dentés 
(etlantos & \ crécelles 


( guimbardes 
«samza» 
«violon de fer» 
boites d musique 


Famille V. 


|. par pincement 
(principe 5a) 


Chaque classe est alors représentée dans un tableau plus détaillé, muni d’abord d’indi- 
cation surtout sur la provénience et la diffusion de chaque instrument et puis esquissant les 
lignes générales de son origine et de son développement ultérieur. L’auteur obtient ici de mul- 
tiples occasions de corriger les vues de ces prédécesseurs, de fixer plus exactement la vraie 
nature de chaque instrument et d’en donner de claires définitions. Des recherches spéciales 
sont faites sur la sanza africaine (p. 26—43), de Jaquelle il constate 19 espéces et indique leurs 
aires de diffusion. Pour ce qui regarde l’arc musical, M. MONTANDON se prononce, avec FROBENIUS, 
pour sa priorité vis-a-vis de l’arc de guerre, tandisque Pit, RIVERS, BALFOUR, ANKERMANN, 
SCHMIDT sont de I’avis contraire. Nous laissons de cété les raisons «intérieures» que l’auteur 
apporte — «parcequ’il est beaucoup plus simple de soulever une laniére d’écorce d’un baton 
flexible pour avoir 1a un arc monoidiocorde...que de tresser une corde pour en munir I’arc» 
— parceque cela n’est pas dans l’esprit de la méthode historique. Mais s’il dit que le cycle 
culturel matriarcal qui ne posséde pas l’arc musical, a déja l’'arc musical, il ne voit pas qu’un 
cycle beaucoup plus ancien, celui des Pygmées, connait déja I’arc de guerre ou de chasse dans 
toute une série de formes primitives. 

C’est aussi un des défauts les plus sensibles de l’exposition des cycles culturels que 
l'auteur produit dans la deuxiéme partie de son travail, qu'il connait trés bien ce que GRAEBNER, 
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Récapitulation 


principes fonctionnels de départ, et divisant les familles en leurs principaux groupes selon un 
représentatif ou le plus élevé de chaque principe est indiqué en italique. 


Classe des CORDOPHONES (C,) Classe des AEROPHONES (A.) 
{ cithares cylindriques : ( flfites 4 bouche latérale 
ith Famille XI. A : : 
cithares convexes flites 4 bouche terminale 
cithares plates A " pa cee sifflets 
Onire une areie ; 
Famille IX. cembalos, etc. avenge ocarinas 
G. sans manche ) 00708 flat mee 
: agit cithares de bambous accolés padhidi fltites de Pan 
(principe 54) - (principe 6) é is 
cithares-planche (jeux de fltites de l’orgue 
cithares concaves Famille XII. { Conques marines 
cithares en caisse A. par souffle | trompes 
(cithares et pianos d’Eole dans un fuyay ) Clairons 
arcs musicaux =A. genre \ trompettes 
pluriarcs trompette | trombones 
lyres (principe 7) \cornets a pistons 
Famille X. | harpes Famille XIII. 
C. a manche ‘ batons monocordes A. a anche double | anches doubles 
(principe 6c) | cithares sur baton =A. genre ) pauthois 
guitares transfixantes hautbois 
guitares a col (principe 8) | 
| guitares en caisse et violons plaques tournoyantes 
sirénes 
anches libres 
harmonicas 
dé 
Famille XIV. | 
armoniums 


A, libres et A, a 
anche en lame, 


battante, ou libre 
(principe 9) 


trompes d’automobile 
orgues 4 bouche 
jeux d’orgue a anches libres 
anches battantes 
clarinettes 
cornemuses 

as d’orgue a anches 
battantes 


ANKERMANN et Foy en ont publié sur les recherches qu’ils ont faites en Océanie et en Afrique, 
mais qu'il ne dit rien des corrections et additions que j’y ai faites pour l’Amérique méridionale ! 
et de deux nouveaux cycles que j’ai constaté, celui des Pygmées, qui est parallel avec le cycle 
tasmanien ou méme antérieur de lui’, et le cycle des nomades pasteurs, qui est parallel du 
cycle patriarcal totémiste et du cycle matriarcal agriculturiste*. Pour le cycle des Pygmées, j’ai 
constaté la méne absence presque totale d’instruments de musique qui existe dans le cycle 
tasmanien‘. A présent, je suis d’avis qu’il faut reprendre les recherches sur l’origine de I’arc 
musical, pour voir s'il n’apparait déja dans les derniéres phases du cycle des Pygmées, vu qu’il 
se trouve déja chez les Boshimen et que, dans un autre territoire du cycle matriarcal avec arc 
musical, les Nouvelles Hébrides, des Pygmées ont été decouverts par M. F. SPEISER. Pour le 


* W. ScHmipT, Kulturkreise und Kulturschichten in Siidamerika, Z. f. E. 1913, S. 1014—1124. 

*W. SCHMIDT, Die Stellung der Pygmaenv6lker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen, 
Stuttgart 1910. 

* W. ScHmIDT et W. Koppers, Vélker und Kulturen, Berlin-Regensburg, p. 100ff., 196 ff. 
W. ScHmipt, Totemismus, viehziichterischer Nomadismus und Mutterrecht, «Anthropos» X—XI 
(1915—1916), p. 593610. 

“ SCHMIDT, Stellung der Pygmienvélker, p. 129. 
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cycle des nomades pasteurs, des recherches sur leurs instruments de musique n’ont pas encore 
été faites; peut-étre que le baton rigide monocorde donnant naissance, d’une part, a la cithare 
sur baton, d’autre part, 4 la guitare, a trouvé son origine dans ce cycle et s’est répandu de 1a 
dans les cycles chinois, indou, maléo-polynésien, soudanais. 

Plus spécialement I’auteur s’occupe de la diffusion des cycles culturels en Afrique. Si nous 
sommes d’accord avec lui an assignant au cycle matriarcal (celui des deux classes de mariage et 
celui de l’arc) comme voie d’immigration le nordest, le nord, et l’ouest de l'Afrique, et non Jest, 
a travers l’Océan Indien, nous ne pouvons pas le suivre dans ce qu’il dit sur une période qu’il 
appelle «protokamitique». Il nous parait que lui-méme il ne s’est pas fait claire comment concevoir 
cette période et la race qui la constiduerait. Car on lit p. e. p. 87: «Les Protokamites, de couleur 
plus claire et 4 caractétres moins ou pas négroides, venant aussi du nordest (soit par l’isthme 
de Suez, soit par le détroit de Bab-el-Mandeb, soit par ces deux voies» aprés le cycle martriarcal, 
tandisque a la p. 89 on trouve: «Derriére les populations nigritiennes, propriétaires des civili- 
sations VI—V (matriarcales), pénétrant en Afrique, étaient restés des représentants d’une civili- 
sation identique a celle du totem (III). ... Plus tard ces derniers augmentérent et s’etendirent 4 
leur tour développant et enrichissant en leur foyer secondaire la civilisation III [totémique]. Ce 
furent eux qui formérent la vague protokamitique et en particulier son échelon bantou.» Il est 
bon de croire qu’aprés la migration des cycles matriarcaux, le cycle plus ancien totémique, sup- 
primé partiellement par eux, se soit levé et se soit développé de nouveau en Guinée Supérieure 
et en Soudan, et que c’est par cela que I’union des cycles matriarceux avec le nord et le nordest 
a été interompue; mais il me paraft mal a propos d’appeler cette renaissance totémique «proto- 
kamitique», cela ne peut conduire qu’a des malentendues. 


Encore moins je pourrais me conformer a ce qu’il dit sur l’origine des langues bantoues. 
Il croit que celles-ci se seraient formées d’un mélange des langues nigritiennes — qui, pour lui, 
sont celles des cycles matriarcaux — avec le premier échelon de l’invasion «protokamitique>. 
Jusqu’ici on était plut6t accoutumé a appeler <nigritiennes» les différents groups du cycle totémique 
cest-a-dire des peuples de la Guinée Supérieure et du Soudan. Quant 4 l’origine des langues 
bantoues, je suis de l’avis qu’elles ne sont autre chose qu’un mélange des laugues du cycle 
matriarcal avec un de ces différents groupes du cycle totémique, pour lesquels 1a systématisation 
en classes de préfixes est un signe distinctif. Dans le prochain numéro de |’«Anthropos», Mr. le 
Dr. DREXEL commencera 4 publiér une monographie sur la stratification des langues et cultures 
en Afrique ot il développera les mémes idées. 

Si maintenant nous retournons aux instruments de musique, je voudrais grouper ici quel- 
ques uns des résultats les plus importants du travail M. MONTANDON: 


1° Tous les instruments membranophones ne sont que des dérivés de principes antérieurs 
(p. 14s., 78). 

2° Les deux plus anciens cycles culturels, celui des Pygmées et le tasmanien, ne con- | 
naissent pas d’instrument de musique, excepté, peut-étre, le premier, l’arc musical hétérocorde; 
le cycle du boumerang ne connait que les «Klangstaébe», batons entrechoqués ’. 

3° Ce ne sont que les cycles de la <Arbeitsstufe» qui commencent 4 employer les in- 
struments cordophones et aérophones. 

a) Le cycle patriarcal totémique et plus tard le cycle polynésien développent les instru- 
ments aérophones: les flfites, 1es conques marines, les trompes et les trompettes. 

6) Les cycles matriarcaux d’agriculture, celui des deux classes de mariage et celui de 
Parc, et peut-étre aussi le cycle patriarcal des nomades-pasteurs, développent les instrument 
cordophones, les cithares et les harpes et guitares, donc les premiers instruments de mélodie. 

c) Les cycles matriarcaux s’attachent aussi au cycle de boumerang, 

a) d’'abord en développant parmi les instruments idiophones ceux par percussion: le tam- 
bour de bois («Signaltrommel») et plus tard les tambours en général, 


1 La plaque vibrante («Schwirrholz», «bullroarer») ne joue pas le role d'un instrument de 
musique. 

Donc, tous les trois cycles culturels de la «<Sammelstufe» ne franchissent pas le premier 
stade de |’évolution des instruments de musique, celui des instruments idiophones les plus 
simples, ceux par entrechoc. ; 
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8) puis en développant les «Klangstabe« du cycle de boumerang au systéme fixé du 
xylophone et de la marimba. 

d) d'une maniére semblable, le cycle matriarcal développe des fifites du cycle patriarcal 
totémiste le systéme fixe des flfites de Pan. 

Maintenant, pour les développements indiqués en 3c f, et 3d, M. le Dr. v. HORNBOSTEL, 
le musicologne bien connu de Berlin, m’a communiqué, il y a quelque temps, quelques décou- 
vertes d'une importance épocale qu’il venait de faire et qu’il m’a fait la faveur de permettre 
que je la publie ici dans la forme succincte qu’il me Jes a communiqués par lettre; dans un 
des prochain numéros de |’«Anthropos» il en parlera lui-méme plus en détail. 

«Die NW.-brasilischen Panpfeifen lassen auf ein bestimmtes System der Abstimmung 
schliefen: man simmt ein Rohr so, da® sein erster Uberblasungston (Duodez) mit dem Grund- 
ton der Modellpfeife iibereinstimmt: so fahrt man fort, die neu gewonnenen Téne in andere 
Oktavlagen bringend, wo nétig, eventuell sie in Oktaven verdoppelnd. Der Uberblaston ist nicht 
die reine, sondern aus physikalischen Griinden eine etwas vertiefte Quinte (Duodez) des Grund- 
tones. Der Grad der Vertiefung ist mit der Rohrweite variabel, also von zufalligen (botanischen) 
Faktoren abhangig. Diese Abhangigkeit kann indes, da sie auch praktisch gering ist, vernach- 
lassigt werden. Als theoretisches System ergibt sich dann ein absteigender Zirkel von zu kleinen 
Quinten, der, Blasquintenzirkel (vgl. KocH-GRUNBERG, Zwei Jahre unter den Indianern, 1910). 
Fiihrt man den Zirkel mit Quinten von 678 Cents (—Hundertstel des temperierten Halbtons, 
reine Quinte = 702 Cents) durch, so gelangt man nach 23 Schritten wieder zum Anfangston: 
678 X 23 = 15.594; 1200 « 13 = 15.600 = 13 Oktaven; Differenz = 6 Cents = */, pythagor. 
Komma, also unmerklich. 

Das Abstimmverfahren, das den Blasquintenzirkel ergibt, ist ein sehr natiirliches und 
«primitives»: Die Uberblastine sind auf geschlossenen Rohren sehr leicht zu erhalten, oft leichter 
als die Grundténe, die Panpfeife ist unter den melodietragenden Instrumenten vermutlich das 


| alteste. Es ist nicht wahrscheinlich, daB das Instrument und das Abstimmverfahren in Sitdamerika 


entstanden ist, auch nicht auf den Salomonen, wo beides sich ebenfalls findet (vg). Akustisches 
Kriterium, Z. f. E. 1911), itberhaupt nicht bei einem heute noch «primitiven> Volk. 

Nun fithren die Chinesen ihr Musiksystem auf die urspriingliche Abstimmung von Pan- 
pieifen im Quintenzirkel zuriick. Zugleich identifizieren sie die metrische mit der akustischen 
Norm: noch im Mittelalter streiter sich die Gelehrten, welche Norm die urspriingliche ist, ob 
der Normalton Hoang-chung der Ton einer Pfeife von ein Fu Lange oder ob der Fu8 die Lange 
der Pfeife sei, die Hoang-chung gibt. Nimmt man den alten chinesischen Fu8 zu 230 mm und 
dementsprechend Hoang-chung zu 732 Schwingungen an und berechnet man von diesem Ton 
ausgehend den vollstandigen Blasquintenzirkel, so erhalt man ein System von 23 absoluten Ton- 
héhen (Schwingungszahlen). In diesem System sind — innerhalb der notwendigen, aber auch 
zulassigen Fehlergrenzen — sdmtliche auf Blasinstrumenten und Xylophonen verkérperten ur- 
spriinglichen Tonreihen als Ausschnitte enthalten. Das chinesische Sheng, das javanische Gamelang 
Pelog, die japanischen Normalténe (Ritsu kwan), fast alle Panpfeifen dei Siidsee und Siidamerikas, 
die Oboen und Sackpfeifen der islamischen Kultur bewahren das System noch heute in urspriing- 
licher Reinheit. Es war vermutlich auch die Stimmung des antiken (phrygischen) Aulos. Die durch 
eine kontinuierliche Folge von sieben Blasquinten entstehende Leiter enthalt fiinf Dreivierteltone 
von 156 Cents und zwei Ganzténe von 210 Cents (5 X 156 + 2 X 210 = 1200) und nahert sich 
daher praktisch schon sehr der temperierten siebenstufigen Leiter (7 < 171, 4), zu der in Siam 
und Bitma zwei verschiedene Ausschnitte des Systems umgebildet und von dort nach Atrika 
iibertragen wurden. 

Die alteste Form der Saiteninstrumente (neben dem Musikbogen), die Halbréhren-Zither, 
ist im chinesischen Kin erhalten. Dieses besitzt Tastknépfe in bilateralsymmetrischer Anordnung, 
die sich schon auf Bronze-Exemplaren des III. sc. a. Chr. finden. Diese Marken teilen die Saiten- 
lange in aliquote Teile. Nach chinesischer Uberlieferung wurde das urspriinglich fiinfsaitige Kin 
in reinen Quinten gestimmt, wieder bilateralsymmetrisch, mit Hoang-chung in der Mitte. Stellt 
man die durch die Saitenverkiirzung nach den Tastkndpfen auf dem Kin iiberhaupt méglichen 
Tone zusammen, so ergibt sich eine Reihe von 22 Stufen, die vollstandig mit der indischen 
Sruti-Leiter tibereinkommt, wie sie uns durch die alten Autoren (BHARATA, SARANGDEW) tiber- 
liefert ist. Von diesem Material werden bis heute jeweils. nur fiinf oder sieben Stufen gebraucht. 
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Der Madhjama, der identisch ist mit Hoang-chung, bildet die Mitte einer fiinfstufigen Leiter 
sa ga ma pa+ ni, die (mit dem um ein Sruti erhoéhtes pa) zwei in 231 + 267 Cents unterteilte 
Quarten enthalt. In ihr ist die fiinistufige temperierte Leiter des javanischen Gamelang Salendro 
(urspriinglich Surindra-Sura Indra!) mit ihren Intervallen von 240 Cents ebenso vorgebildet, 
wie die birmanische und siamesische im Blasquintenzirkel. Die tatsichlichen Stimmungen gegen- 
wartiger Salendro-Instrumente zeigen noch den Ubergang vom Ur-Salendro zur Temperatur, 
die nicht vollkommen erreicht wird. Die javanische (literarische) Tradition spricht nur von Sa- 
lendro, auf Bali kennt man nur Pelog, das altere System. 


Die chinesische Theorie basiert auf dem («pythagoreischen») Zirkel von zwélf reinen, 
aufsteigenden Quinten. Zur Zeit der Theoriebildung hatte man offenbar schon durch Saiten- 
teilung reine Intervalle gewonnen und den alten Blasquintenzirkel — bis auf den mythischen 
Ursprung aus Pfeifenrohren — vergessen. In den tiberlieferten Massen der Steinplattenspiele 
haben sich aber Reste der alten Praxis erhalten, und die Namen der ersten fiinf La, von den 
Kommentatoren immer arg miBdeutet, erklaren sich zwanglos aus der alten kosmologischen Quin- 
cunx, wenn man sie den symbolischen Zahlen in absteigender Folge zuordnet: 

5. Mitte. Gelb. Hoang-chung = gelbe Glocke. 

4. Osten. Friihling. Holz. Griin. Lin-chung = Waldbliiten-Glocke. 

3, Westen. Herbst. 7’ai-ts’eu = GroBes Erreichen (harvest). 

2. Siiden. Nan-la. Siid-La. 

1. Norden. Winter. Wasser. Ku-syen = alt + waschen. 


Det Gegensatz des Yang und Yin miannlich und weiblich findet sich in den paarigen, 
als mannlich und weiblich bezeichneten Instrumenten aller Vélker wieder. Die alten Namen der 
sechsten und siebenten Quinte, huo und miu entsprechen den Pelogstufen bem und pelog (Echo 
und unregelmafig), erstere findet sich als Lehnwort (? bamm) im Persischen zur Bezeichnung 
der tiefsten Lautensaite. (Die Saiteninstrumente werden stets nach Blasinstrumenten gestimmt.) 

M. MONTANDON fait remarquer qu’il y a «un point de vue qui n’a nullement été envi- 
sagé dans cette dissertation, 4 savoir le point de yue..... musical proprement dit, nous vou- 
lons dire celui qui tiendrait compte de la codification des sons, de la genéve et du développe- 
ment des lois du rhythme, de la mélodie et de I’harmonie en lieux et temps divers» (p. s.) Il 
aura raison en croyant que cela «ne modifierait la disposition de nos arbres généalogiques>. 
Mais la contribution de M. v. HORNBOSTEL montre bien que ces choses 1a ont leur importance 
en expliquant le pourquoi et les détails de la croissance des arbres généalogiques, et de cette 
fagon, l'une partie de la musicologie ethnologique travaille toujours dans l’intérét de ’autre. 


A la fin de la premiére partie de son étu:ie, M. MONTANDON fait une remarque qui alors, 
1917 ou 1918, avait certes sa morne actualité: «Le principe de l’explosion pourralt un jour donner 
lieu 4 des instruments de musique. Ce sera alors le moment de former une famille XV basée 
sur un dixiéme principe: Aérophones par déflagration de l’air. Les bombes et les obus auront 
été leurs ancétres, mais mulgré tout le bruit qu’ils font présentement, ils ne méritent pas de 
former 4 eux seuls cette famille» (p. 67). Non, ils ne méritent plus d’étre écoutées a un temps 
quelconque! Que pour jamais ne s’entende plus l’horrible concert de leurs voix détestable mélées 
aux cris désespérés de sacrifices qu’elles avaient déchirés! P. G. Scumupt, S. V. D. 


Wucher und Schuldsklaverei in Kpando (Togo). — Es ist und bleibt eine 
mifliche Sache, sich mit Schulden beladen zu miissen. Daf auch die sonst so sorglosen Natur- 
Kinder arg in Druck kommen kénnen, mag vielleicht befremdend klingen, dennoch hat schon 
mancher Schwarze bittere Geldnéten verkosten miissen. Vor allem sind es die landestiblichen 
Totenfeierlichkeiten, die oft Unsummen verschlingen und nicht wenige schon an den Bettelstab 
gebracht haben. Wer nicht so viel Geld hat, um die Ausgaben aus eigenen Mitteln zu be- 
streiten, ist eben gezwungen, Schulden zu machen. Gelingt es ihm nicht, bei einem guten 
Bekannten oder Verwandten ein unverzinsliches Darlehen zu erhalten, so bleibt thm nichts 
anderes tibrig, als sich in die Héhle des Lowen zu wagen, er muf Geld ,kaufen* (sikafefle), 
d. i. gegen Wucherzinsen aufnehmen. Geld zu einem niedrigen Zinsfu8 ausleihen, kennt man, 
wenigstens im Innern des Landes, noch nicht. Entweder leiht man Kapitalien ohne oder aber 
zu ungemein hohen Zinsen aus, 


a 
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Jede beliebige Summe, die niedrigste wie die héchste, kann »gekauft* werden. Man 
»kauft* Mk. l-—, man »kauft* aber auch Mk. 1000'—. Der Zinsfu8 ist konstant, er betragt 
regelmafig 50 Prozent. Die Lange der Frist, welche der Glaubiger (gafo) dem Schuldner (feto) 


zur Riickzahlung des Kapitals samt den Zinsen gewahrt, richtet sich mach der Hohe der ge- 


licehenen Summe, wie aus dem Folgenden ersichtlich ist: 
Kapital Mk. 1-— Frist 1—2 Wochen Kapital + Zinsen Mk. 1°50 


é 5 20 ee 2 Monate 5 ‘3 » 80°— 
2, » 40— , 3—4 4 é . »  60'— 
2 n 100— , 7—12 2 * » 150°— 
4 » 1000'—  ,, 12 i tk i » 1500'-— 


Will jemand Geld ,kaufen“, so wird er erst den Familienrat zusammenrufen, um die 
nachsten Verwandten von seinem Vorhaben in Kenntnis zu setzen und ihre Einwilligung zu 
erlangen. Ist das geschehen, muf er sich um einen zahlungsfahigen Biirgen (abasuadula oder 
agogbenola) umsehen; denn nur, wenn er einen solchen hat, wird er offene Tiiren finden. 
Das gewiinschte Geld wird ihm unter Beisein des Biirgen und mehrerer Zeugen ausgehandigt 
und zugleich die Zeit der Riickzahlung bestimmt. 

Ist der Zahlungstermin gekommen und der Schuldner sieht sich auBerstande, die Schuld 
einzulésen, so bittet er um Verlangerung der Frist. Dieser Aufschub muf jedoch erkauft werden, 
und zwar je nach der Hohe der Schuldsumme mit Mk. 2 bis 20 oder einer entsprechenden 
Menge Schnaps oder Palmwein. Darautfhin gewahrt der Glaubiger eine Gnadenfrist von ge- 
wohnlich zwei Monaten. Ist auch diese verstrichen, ohne daf§ der Schuldner die Schuld be- 
gleichen kann, so darf er, falls der Glaubiger darauf eingeht, die ganze Summe unter den 
gewohnlichen Bedingungen von neuem ,kaufen“. In den meisten Fallen jedoch wird der 
Glaubiger ein solches Ansinnen Zurtickweisen, weil die Schuld sonst zu stark anschwillt und 
die Garantie fiir die Riickzahlung im selben Mae abnimmt. Er verklagt deshalb seinen 
Schuldner beim Hauptling. Dieser gewahrt ihm eine abermalige Frist von einigen Wochen. 
Nach Ablauf derselben zahlt er das Geld durch den Hauptling zuriick. Im Unvermégensfalle 
erfolgt seine Verhaftung, wahrend der Biirge das Geld besorgen muf, oder aber es geschieht 
umgekehrt. Stirbt der Schuldner oder entflieht er, so hat sich der Biirge um die Aufbringung 
des Geldes zu bemiihen. Fiir gewohnlich veranlaft er dann die Eltern und Verwandten des 
Verstorbenen bzw. Entflohenen, die Schuld zu bezahlen. Hatte aber jemand ohne Biirgen und 
ohne Vorwissen seiner Verwandten Schulden gemacht, so kann der Glaubiger im Falle des 
Ablebens: seines Schuldnets niemand anders fiir sie haftbar machen. 


Mit dem Wucher hangt enge zusammen die Schuldsklaverei (awobamedodo). Ist jemand 
gezwungen, Schulden zu machen und findet er niemanden, der die Biirgschaft fiir ihn tibernahme, 
So iiberlaBt er dem Glaubiger eines seiner Kinder als sogenannten Schuldsklaven, und zwar 
solange bis er die Schuld bezahlen kann. Es werden nur dltere Kinder, Knaben und Madchen, 
die auch dem neuen-Herrn schon bei der Arbeit behilflich sein kénnen, in die Schuldsklaverei 
gegeben. Er verwendet sie zu den Arbeiten im Hause, auf dem Felde, zum Lastentragen usw. 
Thm liegt nur die Sorge fiir Nahrung, Kleidung und Wohnung ob. Lohn erhalten sie nicht. 
Die Schuldsumme nimmt trotz des Dienstes nicht ab, sondern bleibt immer auf derselben 
Hohe. Stirbt der Schuldsklave, so hat der Schuldner einen anderen zu stellen. Hatte der 
Schuldner eine Tochter gegeben, so kann sie der Glaubiger, wenn es im beliebt, heiraten oder 
einem seiner SOhne geben. Dadurch erlischt aber die Schuld nicht. Will ein anderer das Madchen 
ehelichen, so kann es erst geschehen, wenn der Brautigam dem Glaubiger die ganze Schuld 
bezahlt hat. Auf diese Weise wird jetzt der Schwiegersohn der Glaubiger seines Schwieger- 
vaters. Mit dem Tage, an welchem die Schuld bezahlt wird, ist das Kind fre und kehrt wieder 
in seine Familie zuriick. Hatte der Glaubiger die Schuldsklavin geheiratet, so ist es ihr jetzt 
ohne weiteres erlaubt, den Mann zu verlassen, die Kinder jedoch gehéren dem Manne, 

Bei der Riickkehr des Schuldsklaven wird ihm zu Ehren ein Familienfest gefeiert. Es 
werden Hiihner oder ein Schaf geschlachtet, Schnaps und Palmwein gekauft und Bekannte und 
Verwandte zum Festschmaus eingeladen. Der Vater dankt seinem Kinde feierlich fiir den ihm 
erwiesenen Dienst. Man badet es und zum Zeichen, daf jetzt alle Schuld getilgt ist, wird ihm 
das Kopfhaar abrasiert. Die Feier heiSt k/dtsilélé. 
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Von sciten der deutschen Regierung standen hohe Strafen auf Wucher und Schuld- . 


sklaverei. Doch waren sie damit noch langst nicht aus der Welt geschafft, wurden vielmehr 
im geheimen ruhig weiter getrieben. P. E. BREITKOPF, S. V. D. 


Die Calchaqui-Frage. — Der bekannte schwedische Archdéologe ERIC BOMAN ver- 
éffentlicht einen iiberaus wertvollen Beitrag zur Eroberungs- und Kolonisationsgeschichte der 
nordwestlichen Provinzen von Argentinien, mit fast durchgehends bisher unbekannten Begebnissen 
in bezug auf die allgemeine Erhebung der kriegerischen Calchaqui-Indianer i. J. 1630 gegen die 
spanischen Machthaber '. 


Das erste Dokument ist ein Brief des aus der Eroberungsgeschichte von Tucuman be- 
kannten spanischen Fiihrers D. JUAN RAMIREZ DE VELASCO. Dieser Bericht bezieht sich speziell 
auf die Griindung von La Rioja in der Provincia de Sanagasta‘ und auf gewisse administrative 
und politische Mafnahmen in der jungen Kolonie. 


Reichlich hingegen flieBen die Nachrichten iiber die einzelnen Calchaqui-Stamme und 
deren Wohnsitze in dem Bericht des Kommandeurs von Tucuman D. FELIPE DE ALBORNOZ, 
dessen zehnjahrige Dienstzeit ein Krieg ohne Ende gegen die rebellischen Calchaqui gewesen 
ist (S. 17—43). 

Hier werden erwahnt die Stamme Luracataos, SitSigasta, Taquigasta, Gualfingasta, Animana, 
Abaucanes, Capayanes u. a. 


Leider wissen wir bis heute verhaltnismafig nur weaig tiber die Sprache der Calchaqui. 
Die einzige zuverlassige Quelle ist immer noch der Brief vom 8. September 1594 des Jesuiten- 
Paters ALONSO DE BARZANA an seinen Provinzial Pater JUAN SEBASTIAN*. Die Stamme des 
nordwestlichen Argentinien scheinen bei BARZANA unter dem Sammelnamen Diaguita zusammen- 
gefaBt zu sein, und das Idiom der Calchaqui nennt er Caca — eine fiir Nicht-Indianer un- 
gemein schwer zu erlernende Sprache. 

Nach BARZANA soll gasta im Diaguita-Calchaqui ,Ort*, ,Stadt* bedeuten. Eine grofe 
Anzahl solcher Namen auf gasta findet sich in den 4lteren spanischen Berichten und viele von 
denselben sind bis zur Stunde noch in der modernen geographischen Nomenklatur erhalten, wie: 


Tino-gasta Paquila-gasta Batun-gasta Matsi-gasta 
Calin-gasta Guana-gasta Aimo-gasta TsutSo-gasta 
Sana-gasta Ambar-gasta Amin-gasta Tsiquili-gasta 


Diese Namen sind héchst wichtige Fingerzeige fiir die ehemalige Verbreitung der Caca 
sprechenden Volker. In der von mir 1907 * veréffentlichten Zusammenstellung der geographischen 
Nomenklatur indianischer Herkunft-in den nordwestlichen Provinzen von Argentinien und im 
nérdlichen Chile glaube ich ziemlich einwandfrei nachgewiesen zu haben, daB das Gebiet der 
Diaguita — zu diesen gehdren Calchaqui und sprachlich mit diesen verwandte Stamme — im 
Westen urspriinglich bis an die Kiisten des Stillen Ozeans gereicht haben muf. Atacama, 
Socaire, Antofalla, Antofagasta, Combarbala und viele andere Toponymia indianischen 
Ursprungs in den nérdlichen Departamentos von Chile sind beredte Zeugen dafiir. Im Osten 
scheinen die Caca-Vélker von Santiago del Estero, dem Rio Salado entlang, bis zum Rio Parand 
gesessen zu haben. Eine kritische Sichtung der dlteren geographischen Nomenklatur indianischer 
Herkunft in den Provinzen Santiago del Estero und Santa Fé miifte auch dariiber Aufschlu8 
geben. Ortsnamen auf gasia und andere zweifellos auch aus dem Sprachschatze det Diaguita 
stammende Namen finden sich noch haufig auf den geographischen Karten des 17. Jahrhunderts 
und zwar in unmittelbarer Nahe des sogenannten ,Rincén de Gaboto“*. 


1 Tres Cartas de Gobernadores del Tucuman sobre Todos los Santos de la Nueva Rioja 
y sobre el gran alzamiento.“ Separatabdruck aus ,Revista de la Universidad Nacional de 
Cérdoba*. Afio V, No. 1, Marzo 1918, 4° p. 44. 

2 Relaciones geograficas de Indias*. Peri. Tomo II, apéndices, p. LIlf. Madrid 1885. 

> Materiales para el estudio de la lengua de los indios Diaguita~-Calchaqui (Lican-antai)*. 
Por RODOLFO R. SCHULLER, Santiago de Chile 1907; ,,Biblioteca de Lingiiistica Americana‘ Il, 
ed. por Flavio M. Bezerra. 

4 Vgl. dazu F. F. OuTEs ,Los Querandies“. Buenos Aires 1897. — Derselbe ,,Ethno- 
grafia Argentina‘. Buenos Aires 1898. 


oe a’ 


Analecta et Additamenta. 573 


Damit in Zusammenhang kénnte die Lésung der Frage in bezug auf die von den dlteren 
Chronisten erwahnten Calchines versucht werden. Das Wenige, was wir iiber ihre materielle 
Kultur wissen, berechtigt uns zur Annahme, daf sie von Peru aus gar nicht oder doch nur in 
geringem Mafe von der Inkakultur beeinflu8t worden sind. 


Nach BARZANA scheinen selbst die Caca-sprechenden Stamme von Santiago del Estero 
auf einer weit tieferen Kulturstufe gestanden zu haben, als die mit ihnen sprachlich verwandten 
Stamme von Catamacra, Jujuy usw. 

In engstem Zusammenhange mit der Calchaqui-Frage steht auch der Zug ins Innere von 
Argentinien eines subalternen Offiziers der CaBor-Expedition, namens CESAR. Die darauf bezug- 
nehmende spanische Dokumentation ist zum grofen Teil in MEDINA’s ,,Coleccién de Documentos 
Inéditos“ abgedruckt. Capitan CEsaR mu bis an die Sierra von Cordoba vorgedrungen sein. 
Das ,,Trapalanda* und das Land ,Linlin“ des Hauptlings Talan usw. bezieht sich zweifellos 
auf die Calchaqui-KuJtur. Die Nachrichten iiber diesen altesten VorstoB® der Spanier gegen die 
andine Hochkultur ist dann spater mit indianischen Elementen verquickt worden und lieferte 
das Substrat zu der Sage von der ,Ciudad de los Césares“*. 


Die Absteckung der Grenzen des Sprachgebietes der Diaguita-Calchaqui nach dem 
Gran-Chaco hin diirfte unter Hinzunahme der dltesten spanischen Dokumentation auf nicht all- 
zu groBe Hindernisse stoBen. Weit schwieriger aber wird es sein, eine Grenze zwischen den 
Caca-sprechenden Vélkern und den Querandi zu ziehen. Auf die mdgliche Verwandtschaft des 
letzteren mit den Allentiac und Millcayac — den Huarpes — habe ich an einer anderen Stelle 
bereits hingewiesen*. Carcarafiac, der Name des rechten Nebenflusses des Parand, an dessen 
Ufern SEBASTIAN GABOTO (CABOT) das ,casa fuerte“ errichtete, diirfte der Allentiac- oder Mill- 
cayac-Sprache angehéren. Ja, ich glaube fast, daf$ der Name ,,Rio de la Plata“, der erst nach 
1530 auf das Aestuarium iibertragen worden ist, einfach die spanische Ubersetzung des indianischen 


| Carcarnafiac ist’. 


Uber ,Rio de la Plata“ vgl. die Venegas-Karte 1534, die hinsichtlich der atlantischen 
Kiiste von Siidamerika nachweisbar auf Pero Lopez de Souza’s Itinerér (1530—1532) fuft. 

Dialekte des Caca scheinen auch das Zanavirona und das Indama gewesen zu sein. 
Toponymia wie Non-zacat, Zin-zacat, Sambu-zacat wu. a. sind Reste der langst aus- 
gestorbenen Sprache, die ‘von den Eingeborenen der heutigen Provinz Cordoba und von einem 
Teil der Provinz Santiago del Estero bis anfangs des 17. Jahrhunderts gesprochen wurde. 
Nachrichten iiber Aufzeichnungen von seiten der Missionare iiber diese Sprache liegen leider 
nicht vor. Unser Wissen beschrankt sich auch hier wieder nur auf die geographische Nomen- 
klatur indianischer Herkunft, die sich in der dlteren spanischen Dokumentation iiber jene 
Gegenden eingestreut findet. Leider ist diese Art von Drucken und Manuskripten nur sehr 
schwer zuginglich. Eine Sichtung derselben und die systematische Zusammenstellung der 
geographischen und. anderer Nomenklatur indianischer Herkunft — speziell der nordwestlichen 
Provinzen von Argentinien — ware zweifellos ein wertvoller Beitrag zur Rekonstruktion des 
Sprachbildes von Nordwest-Argentinien zur Zeit des Einmarsches der Spanier in das Land der 
»Diaguitas y Juries”. 

Wien, Juli 1920. RUDOLF SCHULLER. 


Documents pour servir 4 V’histoire de l’ethnologie des derniers temps. — 
Tant qu’on sait, aucune des nombreuses sociétés et corporations ethnologiques du monde n’a 
rayé, pendant ou aprés la grande guerre, de la liste de ses membres honoraires des savants 
appartenant 4 une nation étant en guerre avec la nation 4 laquelle appartenait la société re- 
spective. Notre discipline, la plus internationale, il est vrai, a donc gardé la gloire de ne pas 


! Ubersichtlich jedoch nicht vollstandig dargestellt von Prof. Dr. HANS STEFFEN in den 
»Verhandlungen des Deutschen Wissenschaftlichen Vereines in Santiago de Chile“, Bd. 1. 

2 Sobre el orijen de los Charriia*. Santiago de Chile 1906, S. 146, Note 1. Der Sammel- 
name ,Puelche-algarroberos“ hat selbstverstandlich nichts zu tun mit den Talu-het usw. 

* Vel. allall-carcarniag, weifes Gold—Silber, in ,Arte y Gramatica brebe de la lengua 
Allentiac, que corre en la Ciudad de S. Juan de la Frontera prouincia de Cuyo, jurisdicion de 
Chile. Compuesta por el Padre Luys DE VALDIUIA dela Compafiia de Jesus. Lima 1607. — 
Publ. por José ToriBIO MEDINA, Sevilla 1894. 
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avoir jamais oublié que la vraie science est et doit toujours rester au dessus de tous les con- 
flits des nations. 

Cette gloire, aprés avoir été mis en danger pour peu de temps, a été conservée fidéle- 
ment par la célébre Société des Américanistes de Paris. L’histoire de ce danger a été 
publiée, avec une exactitude impartiale, dans les Actes de la Société, et il sera instructif de 
la connaitre. Nous croyons donc faire chose utile de la reproduire ici textuellement: 


«Séance du l* avril 1919 (premiére aprés le commencement de la guerre’). 

M. le Dr. REINBURG pose la question de la radiation des membres appartenant aux 
nationalités ennemies, et propose que la Société élimine ceux-ci de sa liste de membres. 

Le Dr. River déclare qu'au nom du principe de l'internationalisme scientifique, qui reste 
pour lui un dogme intangible aprés comme avant la guerre, il est résolument opposé a cette 
mesure, dont l’initiative appartient d’ailleurs au Conseil de la Société. 

M. VIGNAUD déclare 4 son tour qu’aucun des membres allemands de la Société n’ayant 
signé le manifeste des intellectuels, il n’y a pas lieu, 4 son avis, de les exclure. C’est ce qui 
a été fait a l'Institut. 

Il est décidé que le Conseil sera convoqué d’ici 4 la prochaine séance et qu’il sera 
rendu compte 4 cette séance des décisions prises a ce sujet. 

Séance du 6 mai 19197. 

Le Secrétaire général donne communication a la Société du résultat de la discussion qui 
vient d’avoir lieu, au Conseil, au sujet de la radiation des membres de la Société appartenant 
a des nations ennemies. 

Assistaient 4 cette réunion du Conseil MM. VIGNAUD, président, CAPITAN, CORDIER, DE 
CREQUI-MONTFORT, DE PERIGNY, RIVET et DE VILLIERS DU TERRAGE. 

MM. ViGNAUD, CORDIER et RIVET sont résolument opposés a la radiation. 

MM: Capiran et DE PERIGNY au contraire sont partisans de cette mesure. 

M. DE VILLIERS DU TERRAGE propose de décider que, seuls, peuvent appartenir a la 
Société, des savants, dont les pays font partie de la Société des nations. 

M. DE CREQUI-MONTFORT pense qu’on pouvait comprendre le geste de colére des Sociétés 
qui, il y a deux ou trois ans, ont rayé les sujets des pays ennemis, mais qu’a I’heure actuelle, 
ol la paix va étre signée, cette mesure lui parait tardive et sans portée; pour cette raison, il 
y est opposé. 

Dans ces conditions, le Conseil a décidé de soumettre la question a la Société qui statuera. 

M. le Dr. REINBURG vient soutenir la motion, dont il a pris l’initiative; il déclare qu'il 
s'agit la d’un geste de ventilation sociale, qui n’est nullement trop tardif, et que la Société, en 
le faisant, ne fera qu’imiter l’exemple d'autres sociétés savantes, en particulier de 1’Institut. 


M. CorpigER fait remarquer 4 l’orateur qu’il est mal renseigné en ce qui concerne I’In- 
stitut, qui n’a rayé que les savants ayant signé le manifeste des 93 intellectuels. L’Académie 
des sciences, citée en exemple par le Dr. REINBURG, compte encore aujourd’hui un associé 
Gtranger allemand et neuf correspondants de la méme nationalité, sans compter les Autrichiens. 

Le Dr. REINBURG demande la réunion d’une assemblée générale qui décidera. 

M. DE PERIGNY demande au contraire le vote immédiat, et la Société décide quil en 
sera fait ainsi. 

Le vote donne six voix pour la radiation, six voix contre cette mesure. 

Le Président ne voulant pas, par délicatesse, user de sa voix prépondérante, la Société 
décide qu'une assemblée générale aura lieu dans quinze jours pour résoudre définitivement 
cette question et que le vote par correspondance sera admis. 

Séance du 3 juin 1919% 

Le secrétaire général annonce qu’il a recu une demande de réunion de la Société en 
assemblée générale, signée de dix membres conformément au réglement, et que c’est a la 


suite de cette demande que les convocations pour la séance de ce jour ont porté la mention 
«Assemblée générale». 


gina) on la Société des Américanistes de Paris. Nouvelle séric, t. XI (1919), p. 608. 
wes Pp. Ol lL, 
"Lc. p. 613—614. 
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Puis, il donne communication a la Société d’une lettre du Dr. RIVET lui faisant part de 
son intention de donner sa démission de secrétaire général adjoint, dans le cas oi la Société 
déciderait la radiation des membres des nationalités ennemies. 

Il lit ensuite une lettre ou M. le Dr. REINBURG dit avoir appris la décision du Dr. RIVET 
et ajoute que, cette décision lui paraissant devoir étre fatale 4 l’existence de la Société, il 
n’insistera pas sur sa proposition, quoiqu’il garde la méme facon de penser et, sans préjuger 
du résultat du vote, fait toutes réserves sur la ligne de conduite ultérieure. 

Le Président tient 4 attirer l’attention de la Société sur la gravité du vote qui va avoir 
lieu, vote dont les conséquences peuvent mettre en danger son existence méme. Il donne lecture 
d'une lettre o M. CoRDIER s’excuse de ne pas pouvoir assister 4 la réunion, ayant été convoqué 
a la méme heure 4 la Sorbonne ott il doit prendre la parole. M. CoRDIER rapelle dans cette 
lettre comment fut fondée la Société en 1892 4 Huelva, et dans quelles conditions il fit alors 
appel, de concert avec M. le duc DE LouBaT et HAMY, au concours DE SELER. I ajoute: «La 
direction de la Société échappe maintenant a ses fondateurs, mais si leurs idées libérales étaient 
écartées, il ne me resterait plus qu’a remettre ma démission de membre.» 

M. DE PERIGNy déclare qu’il votera contre la radiation, parce qu’il ne voit aucun incon- 
vénient a se rallier 4 la maniére de voir adoptée par l'Institut, aucun des membres allemands 
de la Société n’étant signataire du manifeste des intellectuels. 

Le vote, auquel il est ensuite procédé, donne le résultat suivant: 


Contre la radiation 10 voix 
Pour la radiation Discs 


«En conséquence, les membres de la Société appartenant 4 des nations ennemies ne 
seront pas rayés.» 

* .. * 

Nous n’avons pas d’autre intention en reproduisant ces Actes que de montrer avec quelle 
importante majorité cette célébre Société a voté pour l’internationalisme de la vraie science. 
Il est de méme intéressant. de savoir de ces Actes qu’aussi l'Institut de France n’a rayé de la 
liste des ses membres honoraires que les signataires du manifeste des intellectuels et qu'il 
compte encore aujourd’hui parmi ses membres honoraires des membres allemands et autrichiens. 

M. CorpbikR a fait trés bien de faire remarquer que pour la Société des Américanistes 
de Paris, des traditions tout a fait spéciales réclament la collaboration fidéle avec ses collégues 
allemands (p. 614). Il aurait pu ajouter que par une des nombreuses fondations du magnanime 
promoteur de l’Américanisme, M. le duc DE LOUBAT, ces relations amicales ont été, pour ainsi 
dire, perpétuées dans la fondation de deux chaires d’Américanisme, l’une a la Sorbonne de 
Paris, l’autre a l'Université de Berlin. 

Si M. le Dr. RiveT déclare «qu’au nom du principe de l’internationalisme scientifique, 
qui reste pour lui un dogme intangible aprés comme avant la guerre, il est resolument opposé 
a Ja mesure» de la radiation, il s’est prononcé sur ce principe encore plus explicitement dans 
un passage d’une lettre adressée au Directeur de cette Revue (datée du 4 décembre 1919), et 
qui également mérite d’étre reproduit ici: 

«Je crois en effet que c’est notre devoir 4 nous, les chercheurs, de rétablir le plus 
rapidement possible les relations scientifiques internationales sans lesquelles il ne saurait y 
avoir de vraie science, et de chercher par tous les moyens 4 lutter contre cette folie de haine, 
qui a dévasté Je monde pendant cing ans et qui risque de se prolonger au dela des limites de 
cette atroce lutte. Il faut que ce qui reste des lites, oi qu’elles soient, se recherche, se retrouve 
et s’organise pour ramener les peuples dans la voie de l’idéalisme et de la fraternité humaine... 
Je sais, hélas! a combien d’obstacles nous nous heurterons dans nos efforts. Partout, dans le 
monde entier, ce sont encore les paroles de haine qui sont le plus écoutées. Et pourtant, il 
faut bien que certains aient le courage de dire: Non! assez de tueries, assez de victimes! 

Le monde civilisé ne renaitra de ses ruines que par le pardon et par l’amour.» 

P. G. SCHMIDT, S. V. D. 


Vélkerwellen im Sambesigebiet. — Ein schwer zu entwirrendes Durcheinander 
von Kulturlagerungen erscheint auf den ersten Blick das Sambesigebiet. Unzweifelhaft haben 
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sich hier manche Kulturkomplexe gemischt, vielleicht auch einander tiberlagert. Zur Klarung 
der Verhaltnisse reicht uns jedoch die Geschichte hilfreiche Hand, und es ist zu hoffen, da8 
sie uns solche Dienste leisten wird, da® nicht nur die Sambesivélker uns ethnologisch klarer 
werden, sondern da auch auf andere Vilker Afrikas ein helleres Licht fallen wird. 

Bis heute hat man den portugiesischen spatmittelalterlichen Schriftstellern doch zu wenig 
Beachtung geschenkt, obwohl sie wertvolle ethnologische und historische Momente aus dem 
Vélkerleben Sambesias uns aufgezeichnet haben, Momente, die bisheran oft als zu phantastisch 
beiseite geschoben wurden, bis uns endlich die moderne Vélkerkunde dhnliche Tatsachen aus 
anderen Gegenden beigebracht hat. 

Drei, respektive vier Vélkerwellen lassen sich aus den portugiesischen Schriftstellern her- 
auslesen, welche die urspriingliche Bantukultur beeinfluBt haben. 

1. Das Manamotapavolk und seine Kultur stellt sich als durchaus verschieden von der 
eigentlichen Bantukultur dar. Sehr zu beachten ist dabei, daS heute mit Vernichtung des Mana- 
motapareiches auch dessen Kultur fast vdéllig verschwunden ist (ausgenommen vielleicht im 
Baruegebiet), so da die Grundkultur wieder mehr oder weniger klar hervorgetreten ist. 

Von Mahamotapa wird erzahlt: ,Manamotapa und die Mocaranga, seine Vasallen, tragen 
an der Stirn eine weifie Muschel, wie einen Schmuck, die von den Haaren herabhangt. Mana- 
motapa selbst tragt noch eine zweite gro8e Muschel an der Brust. Diese Muscheln nennt man 
andoro** (ndoro im Tete-Dialekt = groBer Elfenbeinknopf). 

»Von demselben Manamotapa wird erzahlt, da® er ein Haus habe, in dem er Leichname 
derer, die er nach Rechtsbrauch hatte téten lassen, aufhdngen l4ft. So hangend, tropft aus 
diesen alle Flii®igkeit heraus und sammelt sich in daruntergestellte Gefafe. Nachdem sie alle 
ausgetropft und die Leichname trocken und steif geworden sind, laBt er sie begraben. Aus 
dieser Fliifigkeit soll er Salben bereiten, die er gebraucht, sei es um dadurch langer zu leben, 
sei es damit ihm die Zauberer nichts Béses antun kénnen. Andere behaupten, er gebrauche diese 
zu Zauberzwecken *.* 

Von Quinteve, dem Kénige vom Sofalagebiet, von dem alle Schriftsteller sagen, daB er 
friiher ein Vasall Manamotapas gewesen sei und zu demselben Volke gehdrte, schreibt SANTOS: 
»Friiher bestand die Sitte, daB die Kénige des Landes Gift nahmen, um sich zu téten, so oft 
ihnen ein Ungliick zustie8 oder ein Defekt an ihnen sichtbar wurde, sei es, da8 sie impotent 
oder von einer Krankheit befallen wurden oder auch wenn ihnen die Vorderzdhne ausfielen, 
wodurch sie haflich wurden, oder wenn irgendein anderer Defekt oder eine Lahmung auftrat. 
Sie sagten namlich, daB der Kénig keinen Defekt haben diirfte, und falls er einen solchen hatte, 
ware es ehrenhafter, daB er sogleich stiirbe und ins jenseitige Leben ginge, um sich dort von 
seiner Krankheit zu heilen, da dort alles vollkommen ware.“ 

Davon ist der jetzt Regierende abgekommen. Er hatte seinem Volke kundgetan, daf er, 
trotzdem ihm ein Vorderzahn ausgefallen sei, seines Volkes wegen weiter leben miisse*. 

»Angrenzend an den Kénig von Quiteve ist der Konig von Sedanda, dessen Sitten und 
Gebrauche denen Quiteves ahnlich sind, da all diese Kaffern zu einer Nation gehéren und 
frither diese beiden Reiche einem Kénige zu eigen waren, wie ich weiterhin berichten werde. 
Zu der Zeit, da ich in Sofala lebte, wurde der Kénig an einer sehr ansteckenden Lepra krank. 
Da er sah, da® sein Ubel unheilbar war, ernannte er einen Prinzen als seinen Nachfolger in 
der Regierung. Hierauf nahm er Gift, woran er auch starb, wie es Sitte ist bei den Kénigen, 
die einen Defekt an ihrem Kérper haben, wie ich des weiteren erzahlen werde‘.* 

»Am Tage des Neumondes pflegt der Kénig (Manamotapa), zwei Lanzen in der Hand, 
in seinem Hause zu pembera, d. h. von einer Wand zur anderen zu rennen, als ob er in der 
Schlacht kampfte und die Schlage, welche gegen ihn gefiihrt werden, abwehrte. Zu diesem 
Feste kommen all die GroSen an seinem Hofe zusammen, und nachdem das pembera vollendet 
ist, la8t er eine Schiissel mit gekochtem Mais kommen. Mit eigener Hand verstreut er diesen 


’ Fr. JOAO Dos SANTOS, Fthiopia Oriental, Lisboa 1891, T. I, Liv, Il, C. XVI. Dieser 
Dominikanermissionaér lebte mehr denn 20 Jahre am Sambesi (von 1596—1620). Seine Auf- 
zeichnungen werden zu den besten und wertvollsten gezahlt. ; 

* Tbidem. 

* Ibidem, Liv. I, C. VII. 

* Ibidem, Liv. I, C. VI 
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am Boden, indem er die Seinigen auffordert, davon zu essen, denn der Mais wachse aus der 
Erde und er sei der Herr der Erde. Seine Vasallen und auch die anderen Kaffern, welche zu- 
gegen sind, greifen hastig zu, damit jeder méglichst viel erhasche, und sie essen es vor den 
Augen des Konigs mit solchem Behagen, als ob es Siifigkeit ware '.“ 

Auch andere berichten iiber diesen Brauch und erwahnen dabei andere Einzelheiten. 

»Bei Neumond im Mai wird ein grofes Fest abgehalten, welches man chuano nennt, zu 
welchem alle GroBen seines Reiches erscheinen. Alle machen sie das pembera mit ihren Lanzen 
in der Hand, indem sie gegeneinander gehen und sich gegenseitig bedrohen, als ob sie im 
Kriege kampften. Manamotapa hat sich niedergesetzt und schaut diesen Kampfen und den 
Festen zu, welche sich beim Klange vieler Trommeln und Hérner abspielen. Der ganze Tag 
wird damit zugebracht. Bei Nacht zieht sich der Konig zuriick und niemand gewahrt ihn acht 
Tage lang, wahrend welcher Zeit die Trommeln des Kénigs bei Tag und bei Nacht geriihrt 
werden. Am achten Tage befiehlt Manamotapa, einen der Grofen, gegen den er etwas hat, zu 
toten. Mit diesem Opfertod, den er seinen muzimos darbringt, geht das Fest zu Ende*. 

»Dieser Quiteve hat mehr denn hundert Frauen, unter denen eine oder zwei seine 
Hauptirauen und wie Kéniginnen sind. Die anderen sind seine Nebenfrauen und viele von ihnen 
sind seine leiblichen Schwestern und Téchter, die er alle gebraucht. Er sagt auch, daf die 
Séhne, welche ihm von diesen geboren werden, die echten Erben seines Reiches seien, da sie 
keine Beimischung fremden Blutes haben und da sie immer sein Reich verteidigen und 
schiitzen usw. *.“ 

»Manamotapa hat viele Frauen. Die Hauptfrau, welche er am liebsten hat, Mazarira ge- 
nannt, ist seine leibliche Schwester ‘.“ 

Von diesem Gesetz durften jedoch nur Manamotapa und die anderen regierenden Fiirsten 
Gebrauch machen, ,denn die anderen Kaffern, auch wenn sie noch so grofe Herren sind, diirfen 
mit ihren Schwestern und Téchtern unter Todesstrafe nicht heiraten?“. 

»Wenn der Quiteve stirbt, haben auch seine Hauptfrauen die Verpflichtung, mit ihm zu 
sterben, um ihm im anderen Leben zu dienen und mit ihm zu leben. Um dieses unmensch- 
liche Gesetz auszufiihren, nehmen sie am Orte, wo der Kénig verschieden ist, Gift zu sich, 
welches sie zu diesem Zwecke bereit haben und das sie /Jucasse nennen, wodurch sie ihren 
Tod finden *.“ 

Die Nachfolge im Kénigtum ist so geregelt gewesen, da sie vom Willen des Konigs 
abhangig war. Gewdéhnlich wurde der alteste Sohn, wenn er dazu fahig war, auserkoren, wenn 
nicht, dann auch ein Bruder des Konigs. Da aber der Frauen des Kénigs viele waren und jede 
ihren Sohn auf dem Throne gu sehen wiinschte, entstanden oft Rivalitéten und Intriguen, wie 
es SANTOS des weiteren ausfiihrt. Doch konnten sich die Frauen, welche vom neuen Konig 
geerbt wurden, gegen die Aufstellung eines ihnen Unliecbsamen wehren. SANTOS zeigt an einem 
Beispiel, wie es die Frauen zuwege gebracht haben — gesetzmafigerweise — einen ihnen 
genehmen Herrscher gegen den Willen des verstorbenen Konigs aufzustellen °. 

Andere Nachrichten geben uns Kunde von dem Herdenreichtum Manamotapas und seiner 
Vasallen. Wenn einmal die verstreuten Nachrichten zusammengestellt sein werden, werden sie 
uns deutlich einen Kulturkreis zeigen, der dem urspriinglichen mutterrechtlichen, bantuistischen 
sich als tiberlagert darstellen wird, und da die Manamotapas mit ihren Herden, ihrem Sonnen- 
und Feuerkult tind wahrscheinlich auch ihren Simbawes ein fremdes (Nomadenvolk) Hirtenvoll 
waren, Heute sind die Manamotapas und ihr Reich verschwunden; welche Spuren hat ihre 
Kultur am Sambesi zurtickgelassen, nachdem sie selbst bereits vergessen sind? 

2. In den Jahren um 1590 bratuste wie eine hohe, aber schnell dahineilende Welle ein eigen- 
attiges (freimutterrechtliches?) Volk iiber die Stimme des nérdlichen Sambesi dahin. Das waren 
die Mumbos und im Verein mit ihnen die Azimba. Beide Volker waren nach Angabe von 
SANTOS Kopfjager. Von einem Hauptling der Mumbos erzadhlt er: ,Dieser Lump Quizura hatte 


* ANTONIO BOCARRO, Decada 13 da Historia da India, Parte II, Lisboa. 1876. 

* ANTONIO BOCARRO, Decada 13 da Historia da India, Parte II, Lisboa 1876. Auch SANTOS 
erzahlt Ahnliches von Quiteve, 

3 Ibidem, Liv. I, C. V. 

‘4 Ibidem, Liv. II, C. XIV. (Auch BOCARRO.) 

5 Ibidem, Liv. I, C. V, VI. 
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den Boden seines Hofes, der zu seinem Hause fiihrte, mit Menschenschadeln gepflastert, welche 
er im Kriege erbeutet hatte. Alle, die in sein Haus ein- oder ausgingen, muften iiber dieses 
Pflaster schreiten, was er fiir eine grofe Ehre ansah ‘.“ 

Die Azimba waren ebenso Menschenfresser wie die Mumbos. SANTOS charakterisiert sie 
folgendermaBen: ,Diese Zimbas oder Muzimbas verehren keine Gétzen, noch wissen sie etwas 
von Gott, sondern verehren an dessen Stelle ihren Konig, den sie fir gdttlich halten, und sie 
behaupten, er sei der GréSte und der Beste von der Welt. Der Kénig selbst behauptet von 
sich, da® nur er Gott dieser Erde sei. Darum, wenn es zu einer Zeit regnet, da es ihm nicht 
paft, oder wenn es sehr windstill ist, schieBt er mit Pfeilen gegen den Himmel, weil er ihm 
nicht gehorcht. Obwohl alle Menschenfleisch essen, tut es der Konig nicht, um seinen Vasallen 
nicht ahnlich zu sein. Alle diese Kaffern sind grofenteils hochgewachsen, muskulés und stark. 
Die Waffen, welche sie tragen, sind kleine Axte, Pfeile und Lanzen und grofte, runde Panzer (?) 
(rondellas), womit sie sich vollstandig bedecken. Diese bestehen aus sehr leichtem Holz, ge- 
fiittert mit dem Fell der wilden Tiere, die sie erjagen und essen. Sie haben die Gewohnheit, 
Menschen zu essen, welche sie im Kriege téten. Aus den Hirnschalen trinken sie*.* 

3. 1693 kam Changamira mit seinen Horden von Westen tiber das Manamotapareich 
und zerstérte es. Das scheinen die heutigen Barotse zu sein, wie sie ein Dokument auch als 
solche nennt. 

4, SchlieBlich sind noch die Einfalle der Zulus und der Zug des Angoni bis zum Nyassa- 
see hinauf (ca. 1830) zu erwahnen, welche mit den Achipeta, auch Achewa genannt, eine Kultur- 
mischung hervorbringen. P. P. ScHEBESTA, S. V. D. 


Alt- und neuweltliche Kalender. — Die Reihe der Ahnlichkeiten unter’den Kultur- 
elementen aus Amerika und Asien wird immer ansehnlicher. Materielle und geistige Kultur 
liefern zum Teil frappante Anzeichen alter Beziehungen. In der Zeitschrift fiir Ethnologie, Jahr- 
gang 1919—1920, S. 6—37, vermehrt der Senior der kulturhistorischen Schule, F. GRAEBNER, 
diese Beziehungen nicht unwesentlich sowohl durch gemeinsame Volkserzahlungen als mittels 
des Kalenders. Es wird kaum mehr mdglich sein, die schon gefundenen Ahnlichkeiten auf eine 
andere Basis zu stellen als auf die der Kulturkreise. 

Das Eindringen neuer Kulturen von Ostasien aus macht sich im mittleren Amerika 
bei weitem am deutlichsten bemerkbar. Die Kolonisation war im Verhaltnis zur einheimischen 
Bevilkerung sehr schwach, und die Mischung beider Teile diirfte so rasch erfolgt sein, daf 
die entstehende Kultur als Ganzes genommen einen selbstaéndigen Charakter annahm, der sich 
nur durch sorgfaltiges Studium bis zu seinen Wurzeln verfolgen lat. 

In seiner neuesten Arbeit zahit GRAEBNER neun sich entsprechende Erzahlungen aus der 
Alten und der Neuen Welt auf; niemand wird sich ihrer Beweiskraft entziehen kénnen. Auch 
die beschriebenen Ahnlichkeiten im Kalender sind kaum anders als durch Ubertragung aus dem 
Siidosten von Asien erklarlich. Auf diesem Gebiete aber ist eine Erganzung des Materiales 
geboten. GRAEBNER beschaftigt sich ja nicht dauernd, weder mit dem asiatischen noch mit 
dem mexikanischen Kalender, und so muSte ihm mancher wichtige Punkt entgehen. 

Die Neue Welt hat in der Zahlung der Tage, Monate und Jahre zwar das Prinzip der 
Alten beibehalten, aber sie hat zwei Verbesserungen eingefiihrt, indem sie erstens in jeder der 
beiden Grundreihen die Zahl der Elemente vermehrte, dann aber besonders dadurch, daB sie 
die Zahlen beider Reihen inkommensurabel wiahlte, naimlich 13 und 20. Eine der Reihen, hier 
wie dort die gréfere, besteht vorwiegend oder ganz aus Tiernamen. Wo sie erfunden wurde, 
ist zwar nicht mit Sicherheit bekannt, aber héchst wahrscheinlich stammt sie aus dem dltesten 
China*®. Dort wahlte man etwa um 4000 v. Chr. zwei Tiere, den Drachen vor allem, und als 
zweites wahrscheinlich den Hund, als Symbole von Gestirnen, deren Stellung zum Vollmond 
in einfacher Weise Frithling (primum ver) und Herbst (finis virentium) sicher anzeigen konnte. 
Man hatte dabei in erster Linie die Sterne erster Gréfe, Antares und Sirius, im Auge, viel- 
leicht mit ihrer Umgebung. Um auch die tibrigen Jahreszeiten am Himmel verfolgen zu kénnen, 


1 Ibidem, Liv. Il, C. XVII. 

? Ibidem, Liv. II, C. XVIII 

2 Vegi. hieriiber G. SCHLEGEL, ,Uranographie chintoise*, Leyde 1875, und L DE SAUSSURE, 
,Les origines de l’astronomie chinoise*, Toung Pao X—XIV und XX. 
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Vermehrte man die Zahl auf 4, dann nach Fr. ROCK wohl auf 8, zuletzt auf 12 und auf 28. 
Gleichzeitig erweiterte sich das Anwendungsgebiet der Tierreihe auf die Stunden und auf die 
Monate. Drache und Hund blieben aber stets die angesehensten Tiere, und ersterer ist es ge- 
blieben. bis auf den heutigen Tag. Die grofe Bedeutung des letzteren geht am meisten daraus 
hervor, daB beim Herbstopfer im Ahnentempel vom Kaiser selbst ein Hund geopfert wurde. 
Der Gebrauch ist so alt und wichtig, da8 schon Konfuzius bedauert, die volle Bedeutung dieses 
Opfers nicht mehr zu kennen. Sie liegt vielleicht darin, da® es aus der Zeit stammt, da der 
Hund das einzige Haustier war. Diese Auslegung empfiehlt sich, wenn man beachtet, daB 
spiter die 12 Tiere aus 6 wilden und 6 Haustieren bestanden. 


Die Festigkeit der Beziehungen zwischen Drachen und Hund im Kalender wurden durch 
die Vermehrung der Glieder nicht gelockert. Nicht nur in der Zwélferreihe, sondern auch in 
der mit 28 Gliedern nehmen die beiden ,feindlichen Briider einen symmetrischen Rang ein, 
denn zwischen ihnen liegen im ersteren Fall sechs Intervalle, im zweiten vierzehn. Dadurch 
erledigt sich der von GRAEBNER (S. 33) ausgesprochene Zweifel, ob der Hund urspriinglich die 
fiinfte oder siebente Stelle unter den 12 Tieren eingenommen habe. Die Symmetrie zu Nr. 1 
(Drache) bestimmt ihm mit Sicherheit den siebenten Platz, ebenso die Feindschaft zwischen 
den beiden. Das Krokodil (Drache) mag ja oft den Menschen seines einzigen Begleiters aus 
dem Tierreich beraubt haben, und die ,Feinde“ hefteten sich daher in seiner Vorstellung fest 
aneinander. 


Bei der ersten Erweiterung von zwei auf vier Glieder trat eine sehr interessante Un- 
regelmafigkeit ein, die erst durch den Vergleich mit Mexiko ganz verstaindlich wird. Die 
schirfere Betonung astronomischer Vorgange an Stelle der vegetativen lieBen es den chinesischen 
Kalendermachern ratsam erscheinen, statt des Hundsternes (Sirius) den benachbarten, etwas 
giinstiger gelegenen ,weifen Tiger“ (Orion) zu wahlen. Die alten Erinnerungen an die Partner 
Drache — Hund, sowie das fortdauernde herbstliche Hundeopfer hatten aber den vielleicht un- 
gewollten Erfolg, daB der neue Vertreter des Hundes und des Herbstes, der weife Tiger, seine 
angeborene grausame Natur verleugnen mufte und vom astronomischen weiteren Publikum als 
ganz zahmes und anhangliches Tier dargestellt wurde. 

Wenden wir uns nun nach dem mittleren Amerika, so finden wir da einen weiften Hund, 
der aber zuweilen dem Tiger so ahnlich ist, da& er aus den Bilderschriften haufig mit letzterem 
verwechselt wurde, bis E. SELER strengere Kennzeichen einfiihrte. 

In Amerika wurde die zwidlfgliedrige Reihe aus nicht rein astronomischen Griinden auf 
eine Reihe mit 20 Gliedern erweitert. Aber trotzdem stehen sich auch da der Drache (Krokodil) 
und der Hund gegeniiber auf den Platzen eins und zehn, so nahe symmetrisch, als es eine 
gleich zu erwahnende wichtigere Stellungsregel erlaubte. Ferner bilden das Krokodil und der 
Hund in Mexiko die am meisten genannten Kalendertiere. Ersteres ist, wie in China, der wahre 
princeps signorum, und der Hund besitzt im Kalender aufer seinem Rang in der Tagesreihe 
auch noch die Wiirde eines Patrones fiir das 6. und das 17. Zeichen. 


Wir finden ferner den Hund in China an der Schwelle des Totenreiches. Er zeigt es an, 
wenn die Sonne in ihrem Jahreslaufe in die diistere Region des Himmels hinabsteigt; und in 
Mexiko wird der Hund betrachtet als ,Eréffner der Wege ins Totenreich* (SELER, Ges. Abh. III, 
169); ec wird auch den Toten mit ins Grab gegeben. Selbst als angesehenes Opfer kommt der 
Hund im Toltekengebiet vor: ein weiteres Anzeichen seiner Verwandtschaft mit dem chinesischen 
Vetter. Die Maya brachten das Hundeopfer im Monat Moan dar, dieser mu aber aus gewissen 
Kennzeichen, fiir die alte Zeit, bevor die ,Monate“ im Jahr beweglich wurden, als letzter Somtner- 
monat betrachtet werden. 


Die Geschichte der Tierreihen in den Landern auferhalb des ditektén chinesischen Ein- 
flusses ist noch dunkel. Vielleicht fuhren aber die von BORN angegebenen Gesichtspunkte bei 
weiterer Verfolgung fiir Siid- und Westasien zum Ziel. Ganz anders verhdlt es sich mit Mexiko. 
Hier la8t sich wenigstens eine Ursache fiir Anderungen in der Reihenfolge scharf angeben. 
Die Indianer folgten namlich in der Anordnung der 20 Zeichen einer festen Regel. Die Nummern | 
—4—7—10—13—16—19 haben in der Mythologie wie in der Mantik eine deutliche Beziehung 
zur Weltrichtung Oben-Unten, deshalb auch zur Zeugung und zur Fruchtbarkeit, die von oben 
stammen.. 
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Auch die Ostwestrichtung hat ihre eigenen, in regelmaBigen Abstanden stehenden Nummern, 
namlich 3—6—9—12—15—18. Von diesen sind die Halfte, 6—12—18, dem Osten zugeordnet, 
dem Kriegsschauplatz des Mondes, wo er im Kampfe mit den Symplegadenmachten beim letzten 
Viertel bis zum Neumond unterliegt und stirbt. Priifen wir Nr. 6—12—18 ndher, so finden wir 
die iiberraschende Erscheinung, da® sie alle drei Symbole des Todes sind, wie es die Mond- 
mythologie fiir den Osten fordert. Das Zeichen 6 besteht aus einem Totenschadel, 12 aus einem 
Totenunterkiefer und dem Bindegras der Toten, welch letzteres nach SELER ,das Sinnbild und 
Abzeichen der Verganglichkeit* ist; Nr. 18 zeigt uns das Opfermesser, haufig mit einem Rachen 
versehen und vom Blute gefarbt. Fiir so starke Erinnerungen an den Tod des Mondes war die 
Reihe der Tiere nicht geeignet, sie muSte an diesen Stellen mit passenderen Symbolen durch- 
setzt werden, ihre Ordnung wurde also gestért. 

Wenn wir die Zeichnung fiir die Westrichtung priifen, so machen wir eine ahnliche Er- 
fahrung. Nr. 3 ist das ,Haus* mit dem immer offenen Tor des Westens, Nr. 9 das ,Wasser* 
zur Symbolisierung des Westhimmels und des Westmeeres, Nr. 15 ist unter den sechs Ostwest- 
zeichen das cinzige Tier, der Adler. Statt dieses letzteren haben die siidlichen Stamme das 
Wort Mutter oder Kiinstler oder Ursache, wohl doch nur, um die Wiedergeburt des jungen 
Mondes im Westen anzudenten. Der Westen ist deshalb fiir die Mexikaner die ,Region der 
Weiber* besonders des ersten Weibes in Tamoanchan, aber auch der weiblichen Halbgottheiten 
(der Ciupipiltin), die dort in Adlergestalt zur Erde herabkommen. Es ist auch der Erwahnung 
wert, da® der Adlerfu8 eines der gebrduchlichsten Symbole der Herrscherin am Westtore ist. 

Stellen wir uns nun nochmal die ganze Ostwestreihe, 3—6—9—12—15—18 — den 
wichtigsten Teil der 20 Tageszeichen — vor Augen: wir finden darin nur ein einziges Tier. 
Dagegen enthdlt die Reihe des Oben-Unten 1—4—7—10—13—16—19 sechs Tiere unter 
sieben Zeichen: Krokodil—Eidechse—Hirsch—Hund—Rohr—Geier—Schildkréte (Regen). In 
diesem letzteren Gebiete waren eben die Tiere leichter als symbolische Wesen aufzufassen. 
Hiemit ist der Grund fiir die Umstellung einzelner Tiere erklart. Der Hund z. B. konnte nicht 
die ihm nach chinesischen Begriffen am meisten zukommende Stelle 11 bekommen, sondern 
mufite um einen Rang verschoben werden. Das war um so leichter méglich, als in Mexiko die 
Beziehungen der Tageszeichen zu Sternbildern ganz verblaft waren. 

Zum Schlu8 mdge noch eine kuriose Ubereinstimmung von Resultaten der Alten und 
der Neuen Welt erwahnt werden. Die Chinesen kannten ziemlich gut die Lange des tropischen 
Jahres, Ihr Fehler stimmte aber bis auf die Minute mit dem des mexikanischen Kodex Zouche- 
Nuttall iiberein. Beide Jahreswerte sind etwas zu grof. P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


— OO — 


Miscellanea. 581 


Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Eine Studie zur Genese der primitiven 
Pflugtypen schenkt uns Fr. Nopcsa (Zeitschr. 
f, Ethnol. LI [1919], 234—242), Er handelt zu- 
nachst iiber die Pfliige mit gerader, dann tiber 
jene mit geschweifter Grindel. Die ersteren nennt 
er Stab-, die letzteren Hakenpfliige. Als Ur- 
sprungsgebiet der Hakenpiliige glaubt Nopcsa 
Vorderasien, naherhin eventuell das Zweistrom- 
land zu erkennen. Demgegeniiber seien fiir die 
Entstehung des Stabpfluges zwei Ursprungszen- 
tren anzunehmen. Das siidliche sucht NoPcSA 
in Agypten, das ndrdliche, fruchtbarere, vermutet 
er im Norden bzw. im Nordwesten des Kaspi- 
schen Meeres. In bestimmten lokal umschriebenen 
Mischformen sieht NoPcsa eine Bestatigung seiner 
Ergebnisse. 


Gegen H.R. HALL, der glaubt, da auch 
die alten Agypter ihr Kupfererz von Cypern be- 
zogen und somit die erste Kenntnis der Metall- 
urgie nicht autochthon erfunden hatten, polemi- 
siert G. ELLIOT SMITH (Man XVI [1916], 18). 
SMITH weist hin auf den vor nicht langem er- 
brachten Nachweis, da die Kupferminen von 
Wady Alaqi in Nubien seit dltester Zeit im Be- 
triecbe waren. Ihm steht daher fest, daf der 
Gebrauch des Kupfers in Agypten weiter 
zurtickreicht als irgendwo anders. ,Until 
these claims of recognition as the home of the 
invention of copperworking have been disposed 
of or seriously questioned there is no other 
logical inference open but to regard Egypt as 
the place where the science of metallurgy had 
its birth.“ 

Die Erziehung bei den Naturvolkern 
stellt dem gestunden Menschenverstand der Primi- 
tiven ein unerwartet giinstiges Zeugnis aus. Eine 
ausfiihrliche Studie von A. KNABENHANS 1aft 
uns erkennen, daf auch wir hochzivilisierte Be- 
wohner Europas hierin von den Naturvélkern 
noch etwas lernen kénnen. Es zeigte sich, ,,daf 


Europe et Généralités. 


Fr. NOPCSA nous offre une étude sur la 
genése des types primitifs de la char- 
rue (Zeitschr. f. Ethnol. LI [1919], 234—242). Il 
parle d’abord des charrues 4 fléche droite, puis 
de ceux a fléche recourbée. Il nomme les pre- 
miéres charrues-batons, les secondes, charrues- 
crocs. Il croit reconnaitre comme terre d’origine 
des charrues-crocs |’Asie occidentale, plus exacte- 
ment peut-étre le pays entre l’Euphrate et le 
Tigre. Par contre il faut accepter deux centres 
pour l’origine de la charrue-baton. Le plus méri- 
dional se trouverait selon Nopcsa en Egypte, 
tandis qu’il suppose le centre septentrional, plus 
productif, au nord ou au nord-ouest de la mer 
Caspienne. Nopcsa considére certaines formes 
composées, restreintes a un territoire étroitement 
circonscrit, comme une confirmation de ses ré- 
sultats. 

G. ELLIOT SMITH s’oppose a H. R. HAL, 
qui croit, que les anciens Egyptiens, eux aussi 
ont tiré leur minerai de cuivre de l’ile de Chypre, 
quils n’auraient donc pas inventé la métallurgie 
(Man XVI [1916], 18). SMITH rappelle les preuves 
établies depuis peu, que les mines de cuivre 
de Wady Alaqui en Nubie ont été exploitées 
depuis les temps les plus reculés. Il croit pouvoir 
assurer que l'emploi du cuivre en Egypte 
remonte a une plus haute antiquité que partout 
ailleurs. «A moins qu’on ne puisse invalider les 
preuves concernant le berceau de l'emploi du 
cuivre, ou les mettre sérieusement en question, 
on ne peut tirer une autre conclusion que de 
regarder l’Egypte comme le pays of la métal- 
lurgie a pris naissance.» 


L’éducation chez les peuples primitifs 
rend un témoignage trés favorable a leur sens 
commun. Une étude approfondie de A. KNABEN- 
HANS fait reconnaitre, que nous autres habitants 
fort civilisés de ’Europe, nous pourrions en cela 
encore apprendre quelque chose des peuples 
primitifs. On voit que, contre toute attente 
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die Erziehung wider alle Erwartung gerade auf 
den wntersten Stufen menschlicher Kultur die 
denkbar mildeste, ja geradezu eine idyllische ist, 
und dabei dennoch voll und ganz ihren Zweck 
erreicht*. KNABENHANS gibt fiir den guten Erfolg 
der primitiven Erziehungsmethode vier Griinde 
an. 1, Die hausliche Erziehung dauert weniger 
lang als bei uns. 2. Es gibt keine Schule mit 
ihrem Geist des Kampfes und des Wettbewerbes. 
3. Es gibt weniger Gebote und Verbote. 4. Die 
relative Einheit des Beispiels ist grésser. Einen 
wesentlichen Teil der Erziehung bilden die Ini- 
tiationsbréuche, die sich wegen ihrer eindrucks- 
vollen Form und wegen der Teilnahme fast 
aller erwachsenen Manner dem Geist und Sinn 
der Jiinglinge tief einpragen. Solche jungen Leute, 
die sich bei der Initiation als Schwachlinge 
zeigen, werden oft heimlich aus dem Wege ge- 
schafft (Jahrb. d. Geogr.-Ethn. Ges., Ziirich 1918— 
1919, 1—4]). 

G. SERGI beschreibt einen interessanten fos- 
silen Menschenschadel aus Dell’ Olmo 
bei Arezzo. Er gehort einer Menschenrasse an, die 
von der gleichzeitigen Altesten mittel- und west- 
europdischen stark abweicht und sich den heutigen 
nahert. Es mu also damals neben der bisher 
bekannten Rasse mit niedrigen Merkmalen auch 
eine hoher organisierte vorhanden gewesen sein 
(Riv.-di Antrop. XXI, 1916—1917, 3—17). 


RAFF. BATTAGLIA untersuchte die Herkunft 
und das Alter der Altesten Pfahlbauer in 
Oberitalien. Sie bewohnten schon im friihen 
Neolithikum die Lombardei und Venetien. Ihre 
Toten beerdigten sie, wie die Bewohner des 
Festlandes. Feuerbestattungen waren ganz un- 
bekannt. Erst Einwanderer aus Zentraleuropa 
fiihrten im Bronzezeitalter die Verbrennung ein 
und die Errichtung von Higeln (Riv. di Antrop. 
XXI, 1916—1917, 18—109). 


R. LACH schreibt'zum Thema ,Die Musik 
der turk-tatarischen, finnisch-ugrischen 
und Kaukasusvélker in ihrer entwick- 
lungsgeschichtlichen und psychologi- 
schen Bedeutung fiir die Entstehung der 
musikalischen Formen* in Mitt. d. Anthrop. 
Ges: Wien L [1920], 23—50. Ein Hauptergebnis 
dieser Studie ist zunachst, da® den anthropologi- 
schen Rassenmerkmalen analoge musikalische 
Merkmale, musikalische Rassenstile, nicht zu 
entsprechen scheinen. Ferner zeigt das beob- 
achtete Material, da8 der primitivere Mensch 
vor allem die Tonwiederholungen und die Varia- 
tionen im Gesange liebt. An dieses und anderes 
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V’éducation était plus douce, une vraie idylle et 


cependant elle atteignait admirablement son but, 
et cela aux degrés inférieurs de la culture hu- 
maine. KNABENHANS allégue quatre raisons pour — 
les bons résultats obtenus par la méthode pé-— 
dagogique primitive: 1° L’éducation familiale 
durait moins longtemps que chez nous. 2° Il 
n’y avait pas d’école, avec son esprit de lutte 
et de rivalité. 3° Il y avait moins de comman- 
dements et de prohibitions. 4° L’influence du 
bon exemple, relativement plus uniforme, était 
plus grande. Les cérémonies de l’initiation for- 
maient une partie essentielle de l'éducation. A 
cause de leurs formes impressionnantes et a cause 
de la participation de presque tous les hommes 
adultes, elles s’imprimaient profondément dans 
l'esprit et le coeur des adolescents. Tels jeunes 
gens qui s’étaient montrés faibles a /’initiation, 
étaient souvent tués secrétement (Jahrb. d. Geogr.- 
Ethn. Ges., Ziirich 1918—1919, 1—41). 

G. Serai décrit un intéressant fossile de 
crane humain trouvé 4 dell Olmo prés 
d’Arezzo. Il appartient 4 une race qui s’écarte — 
considérablement des plus anciennes races con- — 
temporaines de l'Europe centrale et occidentale 
et se rapproche du type actuel. Il a donc dai 
exister alors a cété des races déja connues 4 — 
caractéres inférieurs, une autre organisée plus — 
parfaitement (Riv. di Antrop. XXI, 1916—1917, _ 
3—17). 

RAFF. BATTAGLIA recherche l’origine et — 
Page des plus anciens habitants des 
cités lacustres dans I'Italie du nord. Ils 
semblent avoir habité la.Lombardie et la Vénétie 
dés le début de la période néolithique. Ils en- 
terraient leurs morts comme les habitants de la _ 
terre ferme. La crémation leur était entigrement — 
inconnue. Des émigrants de l'Europe centrale 
introduisirent la crémation et l’érection de tertres 
pendant l’a4ge de bronze (Riv. di Antrop. XXI, 
1916—1917, 18—109). 

R. LACH traite le sujet «La musique des — 
peuples turcs-tartares, finlandais-hon- 
grois et caucasiens dans son importance ; 
psychologique et évolutionniste pour la — 
genése des formes musicales», dans les — 
Mitt. d. Anthrop. Ges. Wien, L (1920), 23—50. | 
Le résultat principal de cette étude est, qu’il ne 
semble pas y avoir un style musical tenant a — 
la race, analogue aux notes raciales anthropolo- — 
giques. Puis les observations faites apprennent, 
que homme primitif aimait avant tout la ré- ~ 
pétition d’un son et la variation d’une mélodie. 
LacH y rattache d’intéressantes réflexions. I] _ 
trouve par exemple, que la notation par neumes — 


Miscellanea. 


_kniipft Lach interessante weiter ausgreifende 
Erwagungen. So glaubt er, da die Neumen- 
schrift von einem ahnlichen Tonvorstellungs- 
vermégen beim mittelalterlichem Menschen ein 
schénes Zeugnis ablege. 


Asien. 


Die alten Inder teilten ihren Tag in 
80 Teile ein (muhurtas). Dafiir gibt H. JACOBI 
zum erstenmal einen recht einleuchtenden Grund 
an. In den Tropen geht namlich der zunehmende 
Mond taglich um rund eine muhurta spater unter 
als am vorhergehenden Tag, und nach dem Voll- 
mond geht er um eine muhurta spater auf. 
Natiirlich findet auch sein héchster Stand tag- 
lich um diesen Zeitabschnitt spater statt. Diese 
Zeiteinteilung hat noch die weitere praktische 
Folge, da8 namlich das Monatsdatum zugleich 
die Zeit (in muhurtas) angibt, die der zuneh- 
mende Mond am Himmel leuchtet (Ztschr. d. D. 
Morgenl. Ges. LXXIV [1920], 247—263). 

L. DE SAUSSURE gibt eine neue Begriindung 
seiner Resultate iiber das Alter und die Entwick- 
lung der Einteilung des Himmels bei den 
Chinesen. Er hatte u. a. folgende Resultate 
gefunden: Der Zyklus aus vier Teilen stammt 
aus dem hohen Altertum. Die Zyklen aus sechs 
und acht Teilen sind alter als die Tcheou-Dynastie. 
Der Zyklus der zw6lf Tiere wird erst beim Beginn 
unserer Zeitrechnung ausdriicklich erwahnt, aber 
man bemerkt Spuren von ihm unter der Tcheou- 
Dynastie. Die Umstellung in der urspriinglichen 
Ordnung der zwilf Tiere erklart die Anordnung der 
alten tiirkischen Monate. (Journ. As. XV [1920], 
55—88). 

PANCHANAM MitTRA publiziert eine Unter- 
Suchung iiber die ,Prehistoric cultures 
and races of India, a preliminary review‘ 
in dem Calcutta University Journal (Department 
of Letters, vol. I [1920], 118—200). Der Autor 
faBt die Ergebnisse seiner Studie selber zu- 
Sammen wie folgt: 1. Die ehemaligen priari- 
schen Vélker des Dekhan zerfallen in a) Pri- 
Dravida, 6) Proto-Dravida und ¢) Dravida; ab- 
gesehen von einer noch alteren negroiden Schicht. 
2. Die Pra-Dravida weisen mehrfach eine iiber 
Indien hinausgehende Vélkerverwandtschaft auf. 
8. Die Vélkerprobleme Agyptens und Chaldaas 
hangen innig miteinander zusammen; diese Lin- 
der erlebten schon friih eine Invasion von Vdl- 
kern mit pradravidischen Merkmalen. 4. Die 
pradynastischen Agypter und die chacolithischen 
Indier gehérten sehr wahrscheinlich einer, der 
,»erythraischen“ Rasse, an. 5. Die Heimat dieser 
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témoigne, dans homme du moyen age, d’une 
faculté analogue de se représenter les sons. 


Asie. 


Les anciens Indiens divisaient leur jour 
en 30 parties (muhurtas). H. JAcoBI en donne 
pour la premiére fois une raison bien convgincante. 
Sous les tropiques la lune dans son croissant se 
couche environ une muhurta plus tard que la 
veille, et aprés la pleine lune elle se léve une 
muhurta plus tard. Evidemment sa culmination 
quotidienne retarde aussi du méme espace de 
temps. Cette division avait de plus la conséquence 
pratique, que la date du mois indiquait simul- 
tanément en muhurtas le temps, pendant le- 
quel la lune dans son croissant brillait au 
ciel (Ztschr. d. D. Morgenl. Ges. LXXIV [1920], 
247—263). 

L. DE SAUSSURE fait un nouvel exposé des 
preuves a l’appui des résultats obtenus par lui, 
concernant l’age et le développement de la di- 
vision du ciel chez les Chinois. Il a trouvé 
entre autres les résultats suivants: Le cycle de 
quatre parties date de la plus haute antiquité. 
Les cycles de six et huit termes sont antérieurs 
aux Tschéou. Le cycle des douze animaux n’ap- 
parait explicitement qu’au début de notre ére, 
mais on en apergoit des indices sous la dynastie 
Tschéou, Le dérangement survenu dans la distri- 
bution originelle des animaux fournit l’explication 
de lVordre de numérotation des anciens mois 
turcs (Journ. As. XV [1920], 55—88). 

PANCHANAM Mirra publie des recherches sur 
«Les cultures préhistoriquesetlesraces 
des Indes, revue préliminaire», dans le 
Calcutta University Journal (Department of Letters, 
vol. I [1920], 118—200). L’auteur résume lui-méme 
les résultats de son étude comme il suit: 1° Les 
anciens peuples qui ont précédé les Ariens dans 
le Dekhan se divisent a) en pré-Dravidiens; 
b) en proto-Dravidiens et c) en Dravidiens, ab- 
straction faite d’une couche négroide encore plus 
ancienne. 2° Les Dravidiens présentent des relations 
ethnologiques avec des peuples habitant au-dela 
des frontiéres des Indes. 3° Les problémes ethno- 
logiques de Egypte et de Ja Chaldée ont des 
rapports mutuels intimes; ces pays ont subi dés 
les temps les plus reculés une invasion de peu- 
plades a caractére racial pré-dravidique. 4° Les 
Egyptiens pré-dynastiques et les Indiens chaco- 
lithiques appartenaient trés probablement a la race 
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alten Rasse war sehr wahrscheinlich Punt in Ta 
Neter; diese, schlieBlich in Afrika lokalisiert, 
hatte ihr Gegenstiick auch an der Kiiste Indiens 
zum Arabischen Meere hin. 6. Ta Neter, das Land 
der Gotter, war wahrscheinlich eine alte Kolonie 
im praarischen Siidindien. Punt, der Name her- 
genommen von den ,Pounnata* des Ptolemaeus 
in Siidindien, war ein, wenn auch noch so be- 
scheidenes Zentrum von indo-erythraischer Be- 
triebsamkeit. 

Die Bedeutung des Hundes in Babel 
untersuchte BR. MEISSNER. Neue Texte stellen es 
auBer Zweifel, da8 ihm eine wichtige Rolle zu- 
kam. ,Hunde aus Holz oder Terrakotta mit oder 
ohne Inschrift wurden in der Magie verwendet, um 
Zauber zu veranlassen oder Zauber zu brechen* 
(Ztschr. d. D. Morgenl. Ges. LXXIII [1919], 
176—182). 

Die Babylonier iibertrugen ihre vom Mond 
und seinen Hérnern hergenommene Sprechweise 
auch auf Venus und Mars, ohne natiirlich an 
diesen Planeten Hérner sehen zu kénnen. 
Der Sprachgebrauch weist aber darauf hin, da8 
sie die nahe Verwandtschaft in der Art des Lichtes 
der drei Himmelskérper kannten (UNGNAD, Ztschr. 
d. D. Morgenl. Ges. LXXIII [1919], 161—164). 

LEHMANN-HaupT stellt alle alten Nach- 
richten und alle neueren Forschungen iiber die 
Entwicklung der Lautschrift mit seinen eigenen 
Arbeiten zusammen, und kommt zu einem schon 
oft .ausgesprochenen, aber bisher ungeniigend 
gestiitzten Resultat: ,Die Herleitung des 
phoénizischen Alphabets seiner inneren 
Form nach als einer vokallosen Buchstabenschrift 
aus dem agyptischen Einkonsonantenzeichen kann 
als mit voller Sicherheit erwiesen gelten“ (Ztsclir. 
d. D. Morgenl. Ges. LXXIII (1919], 51—79). 

Zu dem vielbesprochenen Problem des Tsch’un- 
ts’iu haben wieder zwei Sinologen das Wort er- 
griffen: O. FRANKE, ,Das Problem des Tsch’un- 
ts'iu Tung Tschung-schu’s Tsch’un-ts’iu-fan-lu“ 
(Mitt. d. Sem. f. Oriental. Sprachen XXI [1918], 
1—80), Vv. ROSTHORN: ,Das Tsch’un-tsch’iu und 
seine Verfasser“ (Akadem. d. Wiss. in Wien, 
Phil.-hist. Klasse, 189. Bd., 5. Abh. [1919], 21). 
Beide wenden sich gegen GRUBE’s Ansicht, der 
im Gegensatz zur chinesischen Tradition in Kon- 
fuzius den Verfasser des Tso-chuan sieht. Nach 
O. FRANKE ist Konfuzius nur der Verfasser des 
Tsch’un-ts’iu, das aber ,kein Geschichtswerk, 
sondern nur ein Lehrbuch der Staatsethik“ ist; 
es besteht aus kurzen fragenden Formeln, die 
Konfuzius schriftlich niedergelegt, und dem zu- 
nichst geheim gehaltenen Auslegungssystem, 
das er miindlich seinen Schiilern mitgeteilt hat. 
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érythréenne. 5° Le pays d’origine de cette race 
ancienne était trés probablement Punt dans le Ta 
Neter; finalement localisée en Afrique, elle avait 
sa contre-partie sur la céte des Indes vers la mer 
d’Arabie. 6° Ta Neter, ce pays des dieux, était 
probablement une ancienne colonie de l’époque 
pré-arienne. Punt dont le nom dérive des «Poun- 
nata» de Ptolemée, dans l’Inde méridionale était 
un centre, pourtant modeste, de l'industrie indo- 
erythréenne. 

Br. MEISSNER a étudié l’importance du 
chien dans Babel. Des textes récemment de- 
couverts mettent hors de doute qu'il jouait un 
grand réle. «Des chiens en bois ou en terre cuite, 
avec ou sans inscriptions, étaient employés dans 
Ja magie pour causer ou pour empécher des sorti- 
léges» (Ztschr. d. D. Morgenl. Ges. LXXIII [1919], 
176—182). 

Les Babyloniens appliquérent leur maniére 
de parler de la lune et des cornes de son crois- 
sant, 4 Vénus et 4 Mars, évidemment sans aperce- 
voir le croissant de ces planétes. Mais cette 
maniére de parler indique leur connaissance de 
la grande analogie qui existe dans Ja nature de 
la lumiére de ces trois astres (UNGNAD, Ztschr. 
d. D. Morgenl. Ges. LXXIII [i919], 161—164). 

LEHMANN-HAUPT combine tous les anciens 
documents et les recherches plus récentes sur 
le développement de l’écriture phonétique avec 
ses propres travaux et arrive a un résultat souvent 
énoncé, mais jusqu’ici non suffisamment appuyé 
par des preuves: «La dérivation de l’alpha- 
bet phénicien, qui est de sa nature une écri- 
ture en lettres sans voyelles, des signes égyptiens 
représentant une consonne seule, peut étre consi- 
dérée comme prouvée avec certitude» (Ztschr. 
d. D. Morgenl. Ges. LXXIII [1919], 51—79). 

Deux sinologues ont repris la question si 
souvent discutée du Tsch’un-ts’iu: O. FARNKE, 
«Le probleme du Tsch’un-ts’iu Tung Tschung- 
schu’s Tsch’un-ts’iu-fan-lu» (Mitt. d. Sem. f. Oriental. 
Sprachen XXI [1918], 1—80, v. ROSTHORN: «Le 
Tsch’un-tsch’iu et ses auteurs» (Akadem. d. Wiss. 
in Wien, Phil.-hist. Klasse, 189. Bd., 5. Abh. [1919], 
21). Les deux s’élévent contre l’opinion de GRUBE 
qui, en opposition avec la tradition chinoise, 
considére Confucius comme |’auteur du Tso-chuan. 
D’aprés O. FRANKE Confucius n’est que l’auteur 
du Tsch’un-ts’iu, qui n’est pas une ceuvre histori- 
que, mais seulement un manuel de morale politi- 
que. Il se compose de courtes formules importantes, 
que Confucius a mis par écrit, et d’un systéme 
d'interprétation, d’abord secret, qu’il a communi- 
qué a ses disciples. Le livre parvenu jusqu’a nous 
sous le nom de Tso-tschuan, n’est pas un commen 
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»Das uns als Tso-tschuan iiberlieferte Werk ist 
kein Kommentar des Tsch’un-ts’iu, sondern ein 
davon ganz unabhiangiges, selbstandiges Werk, 
vielleicht eine von den zahlreichen Tsch’un- 
ts’iu-Werken vom Ausgange der Tschou-Zeit; es 
ist erst durch die systematischen Falschungen 
Liu-Hin’s am Ende der vorchristlichen Zeit mit 
dem Tsch’un-ts’iu verbunden und als ein Kom- 
mentar dazu ausgegeben.“ Die hohe Wert- 
schatzung des Tsch’un-ts’iu durch das Altertum, 
wovon vor allem Meng-tse Zeugnis ablegt, wird 
versténdlich, wenn man das Tsch’un-ts'iu mit Hilfe 
des miindlich gegebenen Auslegungssystems liest. 
A. Vv. ROSTHORN schlieft sich in seinen Aus- 
fiihrungen dem Gedankengange LEGGE’s an. Alle 
drei existierenden Kommentare des Tsch’un-ts’iu 
sind von Konfuzius her miindlich iiberliefert und 
spater aufgezeichnet worden. Tso K’iu-ming ist 
der eigentliche Verfasser des Tso-chuan, das sich 
erst zu Beginn unserer Zeitrechnung durchzu- 
setzen vermochte. Liu-Hin. hatte das Werk nicht 
gefalscht — ein Werk wie das Tso-chuan liefe 
sich nicht falschen — sondern durch seine Pa- 
tronanz die historis che Bedeutung des Tsch’un- 
ts’iu in den Vordergrund geriickt, wahrend die 
Erklarungen des Kung-yang und Ku-liang den 
ptaktisch politischen Sinn desselben betont hatten. 
Das waren wieder zwei neue Erklarungsversuche, 
und es wird wohl noch lange dauern, bis das 
Problem des Tsch’un-ts’iu und Tso-chuan restlos 
gelést ist. Der Wert des Tso-chuan fiir das Ver- 
standnis des alten China, besonders auch in eth- 
nologischer Beziehung, wird dadurch nicht beein- 
trachtigt und eine systematische Ausschépfung, 
besonders des Tso-chuan, mach dieser Hinsicht 
diirite aussichtsreicher sein. 

BRUNO SCHINDLER behandelt in mehreren 
Artikeln der Ostas. Zeitschrift (O. Z. Ill, 4 [1915], 
451—476; IV, 4 [1916], 284—315; V, 1/2 [1917], 
62—82; VI, 3/4 [1917], 213—266) die chinesische 
Schrift. Nach einer guten kritischen Ubersicht 
liber die Versuche, Licht in das Dunkel der Ent- 
stehung und Entwicklung dieser Bilderschrift, 
welche auch fiir die Erklarung anderer Schriften 
lehrrreich ist, zu bringen, gibt er eine dankens- 
werte Darstellung iiber die Entwicklung chine- 
sischer Schrift aus ihren Grundelementen, iiber 
die Prinzipien der chinesischen Schriftbildung 
und die d4ufere Gestalt der chinesischen Schrift 
Durch die Beriicksichtigung der Darstellung in 
der chinesischen Abteilung der ,Kulturhalle* der 
, Weltausstellung fiir das Buchgewerbe und Gra- 
phik, Leipzig 1914“, besonders auch des Collegs 
von Prof. CONRADY iiber ,Chinesische Paldogra- 
phie“ und der demnichist erscheinenden Bear- 


taire du Tsch’un-ts’iu, mais une ceuvre qui en 
est entiérement indépendante, peut-étre une des 
nombreuses ceuvres sur Tsch’un-ts’iu, qui ont paru 
a l’issue de l’époque des Tschou. Il n’a été relié 
avec le Tsch’un-ts’iu et a passé pour un commen- 
taire de celui-ci qu’aprés les falsifications systéma- 
tiques de Liu-Hin’s, a la fin de 1’époque avant 
J. C. La haute estime qu’on a eue pour le Tsch’un- 
ts’iu pendant toute l’antiquité et dont avant tout 
Meng-tse rend témoignage devient compréhen- 
sible, lorsqu’on lit le Tsch’un-ts’iu a l’aide du com- 
mentaire transmis oralement. A. v. ROSTHORN se 
rattache dans son étude aux idées de LEGGE. Les 
trois commentaires existants du Tsch’un-ts’iu ont 
été transmis orglement depuis Confucius et plus 
tard écrit. Tso K’iu-ming est le vrai auteur du 
Tso-chuan, qui n’a réussi 4 s’imposer, qu’au com- 
mencement de notre ére. Liu-Hin n’aurait pas 
falsifié cette ceuvre — une ceuvre telle que le 
Tso-chuan ne saurait étre altérée — mais il a 
mis en évidence par son patronage la signifi- 
cation historique du Tsch’un-ts’iu, tandis que 
les interprétations de Kung-yang et de Ku-liang 
auraient surtout appuyé sur le cété pratiquement 
politique. Voila donc de nouveau deux essais d’ex- 
plication et bien du temps passera encore, avant 
que la question du Tsch’un-ts’iu et du Tso-chuan 
soit résolue d’une maniére satisfaisante. L’im- 
portance du Tso-chuan pour la compréhension de 
Yancienne Chine, surtout aussi au point de vue 
ethnologique, n’en est pas diminuée; et l’étude 
systématique surtout du Tso-chuan sous ce rap- 
port semblerait offrir plus de garanties de succés. 


BRUNO SCHINDLER s’occupe dans plusieurs 
articles de la Ostas. Zeitschr. (O. Z. Ill, 4 [1915], 
451—476; IV, 4 [1916], 284-315; V, 1/2 [1917], 
62—82; VI, 3/4 [1917], 213—266) de l’écriture 
chinoise. Aprés une revue critique compléte de 
toutes les tentatives de projeter du jour dans 
les ténébres de lorigine et du développement 
de cette écriture hiéroglyphique, qui est aussi 
instructive pour l’explication d’autres écritures, 
il fait un exposé réussi de l’évolution de 1’écri- 
ture chinoise, en partant de ses éléments con- 
stitutifs, des principes de sa formation et de son 
apparence extérieure. Ce résumé est d’une im- 
portance capitale pour des recherches ultérieures 
tendant a résoudre le probleme de J’écriture 
chinoise, l’auteur ayant pris en considération les 
représentations offertes dans la section chinoise 
de la «Kulturhalle», a l’exposition universelle de 
librairie ct d'art graphique a Leipzig 1914. Il a 
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beitung der SVEN HEDIN’schen Lou-lan-Funde 
des genannten Professors, desgleichen durch die 
sorgfaltige Heranziehung aller neueren Ergeb- 
nisse der Knocheninschriften etc. ist diese zu- 
sammenfassende Darstellung von wesentlicher 
Bedeutung fiir die weiteren Forschungen tiber 
das Problem der chinesischen Schrift. 


Afrika. 


M. HEEPE beschreibt die Trommelsprache 
der Jaunde in Kamerun, eine der vollkommen- 
sten, die uns bekannt wurden. Sie ist ,eine an 
die Tonhéhen der gesprochenen Sprache gebun- 
dene Signalsprache, deren einzelne Signale den 
durch sie wiedergegebenen Begriff in teils wért- 
licher Ubersetzung, teils bildlicher Umschreibung 
unter ausschlieBlicher Beriicksichtigung von 
Sprachmelos und Sprachrhythmus, d. h. Tonhéhe 
und Rhythmus der Zeitfolge wiedergeben* (Ztschr. 
f. Eingeb.-Spr. X [1920], 43—60). 


J. HoRNELL bringt einen neuen Beleg fiir die 
Beziehungen zwischen Madagaskar, Ost- 
afrika und den Malaischen Inseln. Er halt 
es fiir sicher, da& die heutigen Formen des Aus- 
legerbootes in Madagaskar und Ostafrika direkt 
von javanischen Formen stammen. Die gegen- 
seitige Ahnlichkeit ist so gro®, da8 kein ernst- 
licher Zweifel bleibt. Die Einwanderung muf in 
den ersten Jahrhunderten stattgefunden haben, 
als die Hindu noch nicht nach Java gekommen 
waren (Man XX [1920], 134—139). 


Unter dem Titel , Language research —a 
forward movement* handelt J. R. L. KINGON 
iiber Stand und Aussichten der Bantuforschung 
innerhalb des Gebietes der siidafrikanischen Union. 
KINGON teilt mit, da8 wissenschaftliche und auch 
kirchliche (anglikanische) Kérperschaften an die 
Regierung herangetreten seien mit dem Ersuchen, 
im besonderen Lehrstiihle zu schaffen fir die 
Erforschung der Bantu nach ihrer linguistischen, 
ethnologischen, psychologischen und soziologi- 
schen Seite hin. Vor allem sei Johannesburg be- 
rufen, so ein Zentrum der Bantuforschung zu 


werden. KINGON schlieft seine Ausfiihrungen mit, 


den Worten: ,Is it too much to hope that the 
Imperial University of London, not to mention 
Oxford and Cambridge, and the Scottish Univer- 
sities, will also establish Chairs of Bantu both 
in the comparative and philological aspects, as 
well as in the sociological and ethnological sides >“ 
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surtout profité des cours du professeur CONRADY 
sur la paléographie chinoise, et de la rédaction 
par ce méme professeur des documents de Lou- 
lan, découverts par SVEN HEDIN. Enfin il a con- 
sulté les résultats modernes concernant les in- 
scriptions sur ossements, etc. 


Afrique. 


M. HeepE décrit le langage par le tam- 
bour employé par les Jaunde au Kamerun, 
un des plus parfaits que nous connaissions en 
ce genre. C’est un «code de signaux, rattaché 
au diapason du langage parlé. Les signaux ex- 
priment l'idée qu’ils doivent rendre, soit par 
une traduction littérale, soit par une périphrase 
imagée, ayant égard seulement a la mélopée et 
au rythme du langage parlé, c’est-a-dire qu’ils 
rendent le diapason et le rythme successif de la 
prononciation» (Ztschr. f. Eingeb.-Spr. X [1920], 
43—60). 

J. HORNELL apporte une nouvelle preuve a 
l'appui des rapports entre le Madagascar, 
Afrique orientale et la Malaisie. Il tient 
pour certain que les formes actuelles du canot 
a outriggers au Madagascar et dans 1’Afrique 
orientale dérivent des formes javanaises. La res- 
semblance mutuelle est telle, qu’il ne peut rester 
de doute sérieux. L’immigration doit avoir eu 
lieu dans les premiers siécles de notre ére, lorsque 
les Hindous n’avaient pas encore pénétré jusqu’a 
Vile de Java (Man XX [1920], 134—139). 


Sous le titre de «Language research — 
a forward movement», J. R. L. KINGON parle 
des conditions et des perspectives des recherches 
sur le Bantu, dans le territoire de l'Union de 
Afrique du Sud. KINGON dit que des corps 
savants et religieux (anglicans), se sont adressés 
au gouvernement avec la demande de fonder 
des chaires pour l’étude du Bantu, au point de 
vue linguistique, ethnologique, psychologique et 
sociologique. Johannesburg semble appelé a de- 
venir un tel centre des recherches sur le Bantu. 
KINGON conclut ainsi: «Est-il trop hardi d’éspérer 
que l'Université impériale de Londres, sans parler 
d’Oxford et de Cambridge, ni des universités 
écossaises, établira aussi des chaires de Bantu, 
pour I’étudier au point de vue de la linguistique 
comparée et de la philologie, aussi bien que de 
celui de la sociologie et de l’ethnologie ?» 
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Amerika. 


In Mexiko sind im Jahre 1920 zwei ethno- 
logische Zeitschriften gegriindet worden: EF! 
Mexico antiquo von dem bekannten Mexi- 
kanisten H. BEYER, und Ethnos von dem Di- 
rektor M. Gamio der anthropologischen Abteilung 
des Ministeriums fiir Ackerbau und Unterricht. 
Das Hauptfeld der ersteren liegt, dem Titel ent- 
Sprechend, in der Archdologie; das der zweiten 
erstreckt sich mehr auf die heutigen sozialen 
Verhdltnisse und ihre geschichtliche Entwicklung, 
Beide Zeitschriften erscheinen in der Hauptstadt, 


Die neuen Ausgrabungen in Teotih uacan, 
dem reichsten archdologischen Felde Mexikos, 
haben zwei Uberraschungen gebracht. Zunachst 
hat man einen Tempel Quetzacoatl’s gefunden. 
Dann ist ein wohl noch wichtigerer Fund im 
Tempel der Regengétter gemacht worden: Basalt- 
tafeln mit véllig neuen Schriftzeichen. Der chi- 
nesische interimistische Gesandte in Mexiko 
glaubte einige Verwandtschaft mit der dltesten 
chinesischen Schrift darin zu erkennen. Prof. Gon- 
ZALES CASANOVA richtet an alle Amerikanisten 
die Finladung, ihre Ansicht iiber die fremdartigen 
Zeichen mitzuteilen, er hat deshalb eine Abbil- 
dung der Zeichen beigefiigt (Ethnos | [1920], 
7—17). 


R. HAEBLER gewinnt aus einer Untersuchung 
liber ,Die geflochtenen Hangematten der 
Naturvélker Siidamerikas* (Ztschr. f. Ethnol, 
LI [1919], 1—18) als Hauptresultat, ,daB die alte, 
in der ethnologischen Literatur So weit verbreitete 
Unterscheidung der siidamerikanischen Hange- 
matten je nach dem Material in Karaibische oder 
aruakische keineswegs als Stichhaltig anzusehen 
ist*. Dagegen zeigt die Art der Herstellung 
wesentliche Unterschiede auf. Fin endgiiltiges 
Urteil ist erst dann mdéglich, wenn neben den 
geflochtenen auch die gewebten und gekniipften 
Hangematten entsprechend untersucht sind. Die 
geflochtenen weisen zwei ganz verschiedene Her- 
stellungsweisen auf, »Allerdings scheinen diese 
Verschiedenheiten in der Herstellung nicht an 
bestimmte geographische oder ethnographische 
Gebiete gebunden zu sein, da sie haufig in den- 
selben Gebieten, bei denselben Volkergruppen, 
ja sogar bei denselben Stammen vorkommen.“ 


H. BEYER beschreibt eine interessante Privat- 
sammlung von mexikanischen Altertiimern. 
Unter den plastischen Stiicken ist ein Musiker 
mit Panfléte bemerkenswert. Das Instrument war 
bisher fiir das Gebiet der Azteken unbekannt, 
Die Sammlung enthalt ferner eine der fiir Mexiko 
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Amérique. 


En Amérique ont été fondés en 1920 deux 
revues ethnologiques: El Mexico antiquo, 
par le savant renommé H. BEYER, et Ethnos, 
par M. Gamio, directeur du département anthro- 
pologique du ministére de Vagriculture et de 
Vinstruction publique. Le principal champ d’action 
de la premiére est, comme le titre le dénote, 
Varchéologie; celui de la seconde s’étend aux 
conditions sociales et 4 leur évolution historique. 
Les deux revues paraissent dans la capitale, 


Les fouilles récentes a Teotihuacan, le 
terrain archéologique le plus riche du Mexique, 
nous ont apporté deux surprises: en premier lieu 
on y a trofivé un temple de Quetzacoatl. Puis 
lon a fait une découverte plus importante encore 
dans le temple des dieux de la pluie: on y a 
trouvé des plaques de basalte avec des caractéres 
entiérement inconnus. L’ambassadeur chinois par 
intérim 4 Mexico a cru y découvrir quelque res- 
semblance avec la plus ancienne écriture chinoise. 
Le professeur GONZALES CASANOVA adresse a 
tous les savants américanistes invitation de 
communiquer leur opinion au sujet de ces carac- 
téres étranges. C’est pourquoi il a ajouté 4 son 
article la reproduction de ces signes graphiques 
(Ethnos I [1920], 7—17). 


Dans ses recherches sur <les hamacs 
tressés des peuples primitifs de lAmé- 
Tique du Sud» (Revue ethnologique LI [1919], 
1—18). R. HAEBLER arrive au résultat principal 
«que l’ancienne distinction faite dans Ja littéra- 
ture ethnologique entre les hamacs de l’Amérique 
du Sud, en hamacs caratbes ou aruakins, d’aprés 
la matiére premiére, n’a pas de raison d’étre 
suffisante». Par contre, la maniére de les fabriquer 
offre des divergences fonciéres, Un jugement 
définitif ne pourra étre porté, que quand, a cété 
des hamacs tressés, ceux qui sont tissés ou formés 
par des nceuds auront été l’objet d’investigations 
analogues. Les hamacs tressés offrent deux types 
tout a fait distincts dans la méthode de les 
fabriquer. «Ces différences ne semblent cepen- 
dant pas rattachées a une zone géographique ou 
ethnographique spéciale, car elles paraissent sou- 
vent dans les mémes régions, parmi les mémes 
peuplades et jusque dans les mémes tribus.» 


H. BEYER décrit une collection privée d’an- 
tiquités mexicaines fort intéressante. Un 
musicien avec une flfite de Pan est remarquable 
parmi les sculptures. Dans le domaine des Az- 
téques cet instrument était inconnu jusqu’ici. La 
collection contient en outre la représentation, 
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seltenen Darstellungen eines Kriegers mit starrem 
Panzer fiir den Oberkérper. Der Panzer scheint 
aus einem Geflecht zu bestehen (El Mex. antiguo 
I [1920], 159—197). 

E. BomaN zeigt, daB die vorspanischen 
Bewohner des Diaguitagebietes ihre 
Festungen mit groBem Geschick anlegten. Die 
Festung von Pucara de los Sauces ist bemerkens- 
wert durch ihre giinstige strategische Lage. Sie 
beherrscht alle wichtigen StraBen iiber die Sierra 
de Velazco (Physis II [1916], 136—145, Buenos 
Aires). 


In den Ruinen von Tinti, im Tale von Serma 
(bei Salta) sind die halb unterirdischen 
roh-zylindrischen Grabstatten in allen 
Ansiedlungen der Pularen bemerkenswert. Sie 
sind mit einer Steinpackung gefiittert und ent- 
halten manchmal gewaltige Urnen, hie und da 
mit Maanderschmuck. Letzterer weist auf den 
Einflu8 der Diaguita hin (Anales del Museo Nac. 
de Hist. Nat. de Buenos Aires XXVIII [1916], 
521—540). 

Fr. TERMER schenkt uns einen ,Beitrag 
zum religidésen und kulturellen Leben 
der Guaimi-Indianerim 16. Jahrhundert* 
(Korr.-Blatt Deutsch. Ges. Anthrop., Ethnol. und 
Urgesch. L [1919], 52—55). Die Guaimi gehoren 
zu den abgeschlossen lebenden Stammen des 
westlichen Teiles des Staa:es Panama. Die Mit- 
teilungen, die TERMER bringt, stammen aus der 
Zeit um die Wende des 16. und 17. Jahrhunderts 
yon einem gewissen Padre Fray ADRIAN DE SANTO 
TomAs. Sie geben vor allem ebenso exakte als wert- 
volle Aufschliisse iiber die Religion der damaligen 
Guaimi wieder. Sie beweisen, , wie manche wert- 
volle ethnographische Nachricht iiber die bis- 
her weniger bekannten Stamme Zentralamerikas 
noch in den Sammlungen der Archive vorhanden 
ist und die nur aufs neue den Wunsch nach einer 
systematischen Durchsicht dieser schier uner- 
schépflichen Materialsammlungen Spaniens laut 
werden lassen*. 


Die im mexikanischen Ministerium fiir Acker- 
bau und Unterricht bestehende Abteilung fiir 
Archdologie und Ethnologie wurde zu einer an- 
thropologischen Abteilung erweitert. Di- 
rektor M. Gamio stellte alsbald ein Programm 
ihrer Arbeiten auf und hat beschlossen, mit dem 
intensiven Studium des Tales von Teotihuacan 
zu beginnen, das fiir den Mexikanisten von 
gleicher Wichtigkeit ist wie die Umgebung der 
Hauptstadt. Der detaillierle Arbeitsptan umfaBt 
u. a. die ganze Kultur der vorspanischen Be- 
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rare au Mexique, d’un guerrier a cuirasse raide, 
couvrant le thorax et semblant formée d’une espéce 
de panier (El Mex. antiguo I {1920}, 159—197). 


E. BOMAN protive que les habitants de 
la contrée de Diaguita de l’époque avant 
la conquéte espagnole ont construit leurs for- 
teresses avec beaucoup d’art. La forteresse de 
Pucaré de los Sauces est remarquable pour sa 
position avantageuse au point de vue stratégique. 
Elle domine les routes les plus importantes qui 
traversent la Sierra de Velazco (Physis Il [1916], 
136—145, Buenos Aires). 


Il faut remarquer dans les ruines de Tinti, 
dans la vallée de Serma (prés de Salta) les sé- 
pultures moitié souterraines et grossiére- 
ment cylindriques, dans toutes les résidences 
des Pulares. Elles sont revétues de pierre a l’in- 
térieur et contiennent parfois des urnes colos- 
sales, ¢a et la décorées de méandres, ce qui 
semble indiquer l’influence des Diaguita (Anales 
del Museo Nac. de Hist. Nat. de Buenos Aires 
XXVIII [1916], 521—540). 


Fr. TERMER fait un «Rapport sur la vie 
religieuse et sur la culture des Indiens 
de la tribu des Guaimés au 16° siécle» 
(Korr.-Blatt Deutsch. Ges. Anthrop., Ethnol. und 
Urgesch. L [1919], 52—55). Les Guaimés appar- 
tiennent aux tribus isolées de la partie occiden- 
tale de l’état du Panama. Les détails que TERMER 
fournit datent du tournant du 16° au 17° siécle, 
d’un certain Padre Fray ADRIAN DE SANTO TOMAS. 
Ils donnent surtout des renseignements fort exacts 
sur la religion des Guaimés d’alors. Ils prouvent 
«que bien des indications ethnographiques pré- 
cieuses concernant les tribus moins connues de 
Amérique centrale se trouvent encore dans les 
archives, ce qui fait de nouveau émettre le veeu 
d’un examen systématique des ces collections de 
documents quasi inépuisables en Espagne». 


La section pour archéologie et ethnologie, 
existant dans le ministére mexicain de l’agri- 
culture et de l’instruction publique, s’est déve- 
loppée en section anthropologique. Le 
directeur M. GAMIO a immédiatement formulé 
le programme de ses travaux et a résolu de 
commencer par l’étude approfondie de la vallée 
de Teotihuacan, qui offre le méme intérét que 
les environs de la capitale. Le plan de travail 
détaillé comprend entre autre toute la culture 
des populations de l’époque avant la conquéte 
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volkerungen und die heutigen Sprachenverhilt- 
nisse (Progr. de la direccion de Antropologia, 
Mexico 1919). 

R. SCHREITER unterscheidet fiinf Klassen von 
Friedhéfen der Diaguitas. 1. Kinderfried- 
hofe mit dekorierten Urnen. Letztere sind immer 
auf allen Seiten durch Steinplatten geschiitzt. 
2. Friedhdfe fiir gréBere Kinder mit einfachen, 
in die Erde gesetzten Urnen. 3. und 4. Fried- 
héfe fiir Erwachsene, stets ohne Urnen, mit und 
ohne Schutz aus Steinplatten. 5. Graber in Grotten. 
Niemals finden sich gemeinsame Begrabnisstatten 
fiir Kinder und Erwachsene (Ztschr. d. deutsch, 
wiss. Ver. z. Kultur- u. Landesk. Argentiniens, 
Buenos Aires 1919), 


A. LEHMANN-NITSCHE unterscheidet in den 
Sprachen der Magalhaes-StraBe und 
Feuerlands nur mehr zwei Gruppen, die der 
Alakaluf mit neun Dialekten und die der Yahgan. 
Zur ersteren gehoren: Alakaluf, Chonos, Caucahue, 
Taijataf, Calen, Lecheyel, Yekinahues, Enoo, Ali- 
Kulip (Rev. del Museo de la Plata XXV [1919], 
15--69). 

Es gelang F. C. MAYNTZHUSEN nach sieben 
etgebnislosen Expeditionen das Vertrauen der 
Guayaki, zwischen dem oberen Parana und 
dem Paraguayflu8, zu gewinnen und zum ersten- 
mal ein umfangreiches Sprachmaterial 
aufzunehmen. ,Alle Worter sind entweder ein- 
silbig oder zusammengesetzt aus einzelnen stets 
oifenen Silben, von denen jede ihre Bedeutung 
hat.“ Die Guayaki besitzen nur zwei einheimi- 
sche Zahlwérter (Ztschr. f. Eingeb.-Spr. X [1920], 
2—21). 

J, LOEWENTHAL besch-eibt ein Gottesurteil 
der alten Mexikaner, ein Schlangenordal 
zur Ermittlung des Diebes. Er hilt es ftir sehr 
wahrscheinlich, da& sowohl die Anwendung des 
Gottesurteils wie die Bereitung des Rauschtrankes 
durch die Malaien nach Mexiko gekommen sind 
(Ztschr. f. vgl. Rechtsw. XXXVII [1920], 462—-473). 


Ozeanien. 


A. M. Hocarr kritisiert die gebrauchliche 
Auslegung des Wortes mana. Es ist ,die Ant: 
wort (im allgemeinen, wenn nicht immer, von 
Geistern) auf Bitten und Zauber“. ,Es ist schwer 
glaublich, da® wir eitien primitiven Gedanken 
finden sollten in einem Worte, das im ganzen 
Pazifischen und Indischen Ozean gebraticht wird, 
das entstand, als vor Jahrhunderten der Mensch 
die megalithischen Bauten in Tonga und Ponape 
errichtete, und das einem Volke angehdrt, das 
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espagnole et I’état actuel des langues (Progr. de 
la direccion de Antropologia, Mexico 1919). 


R. SCHREITER distingue cing espéces de ci- 
metiéres chez les Diaguitas: 1° Cime- 
titres d’enfants avec des urnes ornées; ces der- 
niéres sont toujours garanties de tous les cétés 
par des carreaux de pierre. 2° Cimetiéres pour 
enfants plus agés, avec des urnes simples, placées 
en terre. 3° et 4° Cimetiéres pour adultes, tou- 
jours sans urnes, garantis oui ou non par des 
carreaux de pierre. 5° Sépultures dans des grottes. 
On ne trouve jamais des sépultures communes 
pour enfants et adultes (Ztschr. d. deutsch. wiss. 
Ver. z. Kultur- u. Landeskunde Argentiniens, 
Buenos Aires 1919). 

A. LEHMANN-NITSCHE ne distingue plus que 
deux groupes dans les langues du détroit 
de Magellan et de la Terre de Feu, celui 
des Alakalufs avec neuf dialectes et celui des 
Yahgans. Au premier groupe appartiennent: Ala- 
kaluf, Chonos, Caucahue, Taijataf, Calen, Lecheyel, 
Yekinahues, Enoo,. Alikulip (Rev. del Museo de 
la Plata XXV [1919], 15—69). 

Aprés sept expéditions sans résultat F. C. 
MAYNTZHUSEN a réussi de conquérir la confiance 
des Guayakis, entre le Parana supérieur et le 
fleuve du Paraguay; pour la premiére fois il a 
pu recueillir un ample vocabulaire: «Tous 
les mots sont ou des monosyllabes, ou com- 
posés de syllabes, se terminant par des voyelles, 
chacun des élément ayant sa signification propre.» 
Les Guayakis n’ont que deux adjectifs numéraux 
indigénes (Zischr. f. Eingeb.-Spr. X [1920], 2—21). 


J. LOEWENTHAL décrit une ordalie des 
anciens Mexicains, une ordalie de serpents 
pour la découverte d’un voleur. Il croit probable 
que l'usage de l’ordalie, de méme que la pré- 
paration de la potion enivrante ont été importés 
au Mexique par les Malais (Ztschr. f. vgl. Rechtsw. 
XXXVII [1920], 462—473). 


Océanie. 


A. M. Hocarr fait la critique de 1'interpré- 
tation ordinaire du mot mana. C'est «la réponse 
(donnée ordinairement, sinon toujours par les 
esprits) 4 des pritres et 4 des cérémonies ma- 
giques». «Il est difficile de croire qu’il s’agisse 
d'une pensée primitive dans un mot qui est 
employé dans l’Océan Pacifique et dans l’Océan 
Indien, qui est né, lorsque !’homme, il y a bien 
des siécles érigea les constructions mégalithiques 
a Tonga et a Ponapé et qui appartient a un 
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durchaus nicht ohne Zivilisation war als es ent- 
deckt wurde* (Man XIV [1914], 97—101). 

W.N. BEAVER fandbeidenWestpapuanern 
den Kannibalismus viel verbreitet. Meist werde 
er aus religidsen Griinden oder zu Zauberzwecken 
geiibt (Man XIV [1914], 145—147). 


Eine ganz ungewohnliche Art des Tausch- 
handels, die Kula, herrscht im Osten von 
Neuguinea und iiber die mehrere Hundert 
Kilometer weit vorgelagerten Inseln. Der Tausch 
wird nur von Mitgliedern eines Verbandes und 
nur innerhalb des Bundes ausgetibt. Als Objekte 
dienen zwei Arten von Schmuckmitteln aus wert- 
vollen Muscheln. Die Objekte wandern mit kurzen 
Besitzespausen von Hand zu Hand durch alle 
Teile des Bundesgebietes. Die wertvollsten Stiicke 
sind allen Mitgliedern bekannt, aber nur solche 
konnen sie auf einige Monate besitzen, die ahn- 
lich wertvolle Stiicke, gleich oder spater, in Tausch 
geben kénnen (Man XX [1920], 97—105). 


J. M. BROWN beschreibt eine neue Schrift 
aus Wolea (Oleai, Uleai) in den westlichen 
Karolinen. Jedes Zeichen ist eine Silbe, in 
manchen ist das urspriingliche Bild nech zu er- 
kennen. Wahrscheinlich wurde die Schrift in alter 
Zeit von der herrschenden Schicht eines groBen 
Inselreiches erfunden. Man findet auf der kleinen 
Insel Wolea noch Ruinen eines ,Venedig* mit 
grofen Basaltsdulen, die aus dem fernen Ponape 
stammen. Auf ein grofes altes Reich weist auch 
die Erscheinung hin, da® einem gewéhnlichen 
Dorfhiuptling auf Yap aus altem Herkommen 
Tribut iiberbracht wird von Orten, die 750 km 
und mehr entfernt sind (Man XIV [1914], 89—91). 


S. H. Ray verdffentlicht eine Studie iiber 
Volk und Sprache auf Lifu, Loyalitats- 
Inseln im Journ. of the Anthropolog. Institute 
of Great Britain and Irel. XLVII (1917), 239—322. 
Er stiitzt sich dabei wesentlich auf Material, das 
er etwa 25 Jahre frither von Rev. JAMES SLEIGH 
erhalten hat. Von den behandelten ethnologi- 
schen Merkmalen seien erwahnt: Tatouierung, In- 
zisio, Kérperbemalung, Kegeldachhiitte, Jungge- 
sellenhaus, Speiseverbote, Speer, Speerschleuder, 
Schleuder, Keule. Eine Erforschung der Sozio- 
logie von Neu-Kaledonien und der Loyalitats- 
Inseln wiirde die gré8ten bestehenden Liicken 
auf westpazifischem Gebiete ffillen kénnen. 


Das Kawa-Trinken ist lingst als eine Eigen- 
tiimlichkeit einer bestimmten Kulturstrémung 
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peuple, nullement dépourvu de civilisation lors- 
qu'il fut découvert> (Man XIV [1914], 97—101). 

W. N. BEAVER trouva le cannibalisme 
trés répandu chez les habitants du Papoua 
occidental. On le pratique surtout dans un 
but religieux ou au service de la magie (Man XIV 
[1914], 145—147). r 

Un trés singulier commerce d’échange, la 
Kula existe dans la Nouvelle Guinée orien- 
tale et dans les fles qui l’entourent 4 plusieurs 
centaines de kilométres de distance. L’échange 
ne se fait qu’A l’intérieur d’une association et 
entre ses membres. Deux espéces d’ornements 
en coquilles précieuses en forment objet. Dans 
le domaine de l’association ils passent de main 
en main, chacun ne les possédant que peu de 
temps. Les piéces les plus précieuses sont con- 
nues de tous les membres, mais ceux-la seule- 
ment peuvent les posséder pendant quelques 
mois, qui sont en état de fournir des pieces 
aussi précieuses en échange, immédiatement ou 
dans un avenir prochain (Man XX [1920], 97—105). 

J. M. BROWN fait la description d’une nou- 
velle écriture découverte 4 Woléa (Oléai, U- 
léai), dans les Carolines occidentales. Chaque 
signe est une syllabe; dans quelques-uns on re- 
connait encore l’ancienne image. Cette écriture 
fut probablement inventée dans les temps anciens 
par la classe dominante d’un grand état insulaire. 
On trouve dans la petite tle de Woléa les ruines 
d’une ancienne «Venise», avec de hautes colonnes 
de basalte, originaires de la lointaine fle de Po- 
napé. Le fait singulier que, d’aprés une ancienne 
coutume on vient apporter un tribut 4 un simple 
chef de village dans l’ile de Yap, de lieux 4 plus 
de 750 Am de distance, semble aussi indiquer 
l’existence d’un grand royaume dans les temps 
passés (Man XIV [1916], 89—91). 

S. H. RAY publie une étude sur les habi- 
tants et la langue dans I’ile de Lifu, Iles 
Loyalty, dans le Journ. of the Anthropolog. 
Institute of Great Britain and Irel. XLVII (1917), 
239—322. Il s’y appuie principalement sur des 
documents recus environ 20 ans plus t6t du Rev. 
JAMES SLEIGH. Notons les- caractéres ethno- 
logiques qui y sont traités: le tatouage, les in- 
cisions, la peinture du corps, les huttes a toits 
coniques, la maison des célibataires, la défense 
de certains mets, les javelots, les javelots-frondes, 
les frondes, les massues. L’exploration socio- 
logique de la Nouvelle Calédonie et des Iles 
Loyalty, comblera une des plus grandes lacunes 
dans le dotnaine de I’Océan Pacifique occidental. 

L’habitude de boire le Kawa a été reconnu 
depuis longtemps comme une particularité d’un 
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(der polynesischen Kultur) in der Siidsee erkannt 
worden. Um die Diskussion dariiber, inwieweit 
Neu-Guinea daran teilnimmt, zu erleichtern, 
stellt A. C. HADDON 4iles beziigliche Material 
zusammen (Man, XVI [1916], 87). Um aber zu 
einem endgiiltigen Resultat zu gelangen, sind 
weitere Informationen iiber die Vélker des Inneren 
von Neu-Guinea vonnoten. 


certain courant de culture, de la culture poly- 
nésienne dans l’Océan Pacifique. Pour faciliter 
la discussion de la question, a4 quel degré la 
Nouvelle Guinée y prend part, A. C. HADDoN 
a réuni tous les documents S'y rapportant (Man, 
XVI [1916], 87). Cependant il faudrait encore 
des informations concernant les peuplades du 
centre de la Nouvelle Guinée, pour arriver 4 un 
résultat définitif, 
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KNABENHANS hat seine ethnologisch-soziologischen Studien tiber die Eingebornen Australiens 


fortgesetzt + 
Wir registrieren zundchst in aller Kiirze die 
kritische Bemerkungen folgen zu lassen. 


Die vorliegende Arbeit ist wiederum ein hochst wertvolles Ergebnis derselben. 
Resultate der Untersuchungen, um dann einige 


In der Bestimmung des Begriffes ,Staat" schlie8t KNABENHANS sich Hotsti? an. Nach 


beiden Autoren erwachst der Staat organisch aus 
diese bis an die Anfange der Menschheit zurtick. 


der menschlichen Gesellschaft und reicht wie 


Abgelehnt wird die Anschauung jener (RATZEL, 


SCHURTZ, OPPENHEIMER, WounpT), die den Ausdruck ,Staat“ zu eng umgrenzen und infolge- 
dessen den Staat fiir héhere menschliche Entwicklungsstufen reserviert wissen wollen, Ebenso- 


wenig findet anderseits Zustimmung E. MEYER, 


nach dem der Staat im Tierreiche schon vor- 


handen sein soll, von Tierstaaten kann nach KNABENHANS nur in einem libertragenen Sinne 


die Rede sein. 


Die Untersuchung der Frage nach dem eigentlichen Trager des staatlichen Lebens unter 
den australischen Eingebornen fiihrt KNABENHANS zum Ergebnis, da® dieses ganz evident in 


der Lokalgruppe sich verk6rpert findet. Diese 
zunachst ,die einzige iiber den Rahmen der nat 
hinausreichende gréfere dauernde Organisations 


ndmlich ist bei den australischen Eingebornen 


lirlichen Verbande der Familie oder der Sippe 
form“. Naherhin erweist sich diese dann aus« 


gezeichnet durch eine unbedingte territoriale Autonomie, durch eine véllig autonome solidarische 
Gemeinschaft im Kriegsfalle und ferner vor allem durch die Existenz einer gemeinsamen Ober- 
leitang in Gestalt von Gruppenvorstehern oder Hauptlingen mit allerhand 6ffentlichen Funktionen‘, 
Demgegeniiber sind beim Stammesverband und beim Stamme die Beziehungen viel zu lockere, 
als da von ihnen als von politischen Einheiten, von lebendig funktionierenden Staatsgebilden 
geredet werden kénnte. Bestimmte, besonders sprachlich-kulturelle Gemeinsamkeiten liegen hier 
natiirlich vor und diese kommen von Zeit zu Zeit atich zur Geltung, wie zum Beispiel bei 
Gelegenheit von gemeinsam veranstalteten Initiationsfeierlichkeiten; im iibrigen aber spielt das 
staatliche Leben sich innerhalb jeder einzelnen Lokalgruppe ab. Die Grofe dieser australischen 
Kommune schatzt KNABENHANS auf Grund des von ihm verglichenen Quellenmaterials im Durch- 
schnitt auf 50 Képfe. In einzelnen ékonomisch giinstiger gestellten Distrikten belief sich die 
Anzahl der Gruppenangehérigen mitunter wohl auf mehrere Hunderte. 


‘Eine Besprechung det fritheren Studie des Verfassers iiber ,Arbeitsteilung und Kom- 
tunismus im australischen Nahrungserwerb“ siehe in dieser Zeitschrift, XII—XII (1917—1918), 


S. 371 f. 


* Siehe HoLsti, ,The Relation of War to the Origin of the State‘. Helsingfors 1913. 
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KNABENHANS sucht hierauf vor allem die eigentliche gesellschaftliche Struktur der austra- 
lischen Gemeinwesen festzulegen. Zundchst konstatiert er hier den ausgesprochen demokra- 
tischen Charakter der australischen Kommunen. Darauf stellt er fest, da®B nichtsdestoweniger 
auch die australische Gesellschaft bereits verschiedenerlei soziale Differenzierungen aufzuweisen 
hat. Als solche kommen in Betracht einerseits die sogenannten ‘natiirlichen Differenzen, das 
sind die Ungleichheiten, die wesentlich aus der Verschiedenheit von Geschlecht, Alter und 
Persinlichkeit hervorgehen, und anderseits die Ungleichheiten, die wirtschaftlich-gewerb- 
lichen Ursprungs sind. In bezug auf das Verhdltnis des weiblichen zum mann'ichen Geschlecht 
betont KNABENHANS im Anschlu8 an den in dieser Frage besonders kompetenten MALINOWSKI', 
da® dasselbe durchgehends wohl ein mehr oder weniger untergeordnetes ist, da® aber keines- 
wegs zutrifft, wie so oft behauptet wurde, als sei die australische Frau die Sklavin des Mannes. 
Das Vorrecht des Alters, und ganz besonders das der alten Manner, erscheint bei den Australiern 
sehr ausgeprigt. Dieses kommt vor allem zum Ausdruck in den bekannten Ablieferungspflichten 
an die alten Manner, in den Machtbefugnissen, welche diese bei den Initiationsveranstaltungen 
auszuiiben pflegen. Von wirklichen Klassen kann trotzdem nicht die Rede sein, weil ,die 
Schicht der bevorrechteten Alten doch immer noch in sehr engem Kontakt mit den librigen 
Gruppengenossen steht und ihre Privilegien im allgemeinen weder erblich noch kauflich sind". 
Persiinliche Ungleichheiten (speziell fiihrende Individuen) kennt auch die australische Eingebornen- 
bevélkerung. KNABENHANS stellt dafiir eine Anzahl schéner Belege zusammen, die bisheran 
nicht oder kaum beachtet wurden. Es sind besonders die Hauptlinge und Zauberer, die, 
wie es scheint, ,ihre autoritative Stellung noch nahezu ausschlieBlich ihren persénlichen Vor- 
ziigen verdanken*. Die Frage nach einer eventuellen wirtschaftlich-gewerblichen Ungleichheit 
gliedert sich in die beiden Unterfragen, ob einerseits Unterschiede vorwalten auf Grund der 
Nahrungsbeschaffung und ob anderseits auf Grund der Gewerbetatigkeit. Im Sinne 
der ersteren ist wieder zu erinnern an die Vorrechte der Alten (Abgabepfichten), im Sinne der 
letzteren ist hinzuweisen auf die herrschende geschlechtliche Arbeitsteilung, auf das Bestehen 
eines eigenen Handwerkerstandes und endlich auf das Vorkommen eines Stammes- oder Gruppen- 
gewerbes. KNABENHANS faft schlieflich zusammen und sagt, daB trotz allem ,diese aus blo 
natiirlichen Ursachen resultierenden Ungleichheiten durchwegs noch in sehr engen Grenzen 
sich halten und da® dabei weder von eigentlichen Vorrechten noch von wirklichen Standen 
die Rede sein kénne*. 


Die Behandlung der vorstehenden Punkte hat die Wege bereitet zu einer niitzlichen 
Erérterung des Hauptproblems, ,der Frage nach Art und Umiang der politischen Organisiertheit 
der Australier“. KNABENHANS gliedert dabei das Quellenmaterial nach geographischen Gesichts- 
punkten: 1. Siidaustralien (Victoria, New South Wales), 2. Queensland, 3. Siid- und Zentral- 
australien, 4. Nord- und Westaustralien. Ein, relativ genommen, erdriickendes Beweismaterial 
1a8t hervortreten, da& es in der Tat bei den Australiern etwas gibt, daf man Staat nennen kann. 
Zusammenfassend sagt KNABENHANS in dieser Hinsicht: ,Es gibt bei den Australiern tiberall 
noch eine Autoritat, die iiber derjenigen des pater familias steht; es fehlt nirgends das, was 
man mit einiger Freiheit als eine Regierung bezeichnen kénnte, und vor allem herrscht hier 
keine Willkiirherrschaft des Starkeren, sondern ein durchaus geordneter und geregelter Rechts- 
zustand.* Als Trager und Funktionare der Staatsgewalt erscheinen dann die Hauptlinge, die 
Altenrate und die Volksversammlungen. 


In der Regel hat jede autonome Gruppe einen Hauptling. Derselbe hat allerhand Ob: 
liegenheiten und Vollmachten, aber doch ist seine Macht beschrainkt, seine Wiirde ist nicht 
erblich. Fir die Wahl zu diesem Amte fallen physische und geistige Qualitaten (besonders 
Rednergabe) in gleicher Weise in die Wagschale. Neben bzw. iiber dem Hauptling iibt in jeder 
Gruppe politische Funktionen ein Altestenkollegium, ein Altenrat. Dieser Altenrat ist ,in ge- 
wissem Sinne die einzig wahre Regierungsgewalt; denn nur er entscheidet villig souveran in 
allen éffentlichen Fragen von Wichtigkeit: er allein beschlieBt z.B. iiber Krieg und Frieden und 
verfiigt tiber Leben und Tod der Gruppengenossen“. Soweit Nachrichten von Volksversammlungen 
fiberhaupt vorliegen, zeigt sich, daf dieselben eine Volksbefragung, naherhin eine Befragung 
des gesamten mdnnlichen Teiles einer Gruppenbevélkerung bedeuten, in Fallen ndmlich, die 


‘ Siehe ,The Family among the Australian Aborigines“. London 1913, 
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von ganz besonderer allgemeiner Bedeutung und Tragweite sind. Nach diesen Darlegungen 
sieht KNABENHANS sich vollauf berechtigt, die australischen Staatswesen als von wesentlich 
demokratischem oder genossenschaftlichem Charakter hinzustellen. 


Quellen (RoTH) die Existenz der Hauptlingsposition direkt in Abrede gestellt und dafiir eine 
Art Gruppenausschu8 oder geheimer Lagerrat (in Zentral-Queensland sogar mit einer verblaBten 
Stufenfolge von Graden) als alleiniges und oberstes politisches Organ hingestellt. In den Gebieten 
der Kompromifsysteme endlich ist zwar unter der Nachwirkung des Totemismus das Zauberer- 
Hauptlingstum meist noch erhalten geblieben, scheint aber bei der Amalgamierung mit dem 
Zweiklassengedanken den groBten Teil seiner politischen Macht an die dem letzteren besser 
entsprechende Rateorganisation abgegeben zu haben.“ Der Autor macht dann hier doch eine 
Einschrinkung. Eine Reihe von Differenzen oder Variationen bleibe trotzdem noch iibrig und 
es liege auf der Hand, da8 hier das rein historische Erklarungsmoment GRABNER’s nicht aus- 
reiche. Erganzend seien vor allem physische und geographische Faktoren héranzuziehen. 


Zum Schlu8 kommt der Verfasser noch einmal auf die Begriffsbestimmung des Staates 
zuriick. Er polemisiert dabei besonders gegen WUNDT, nach dem ,das Wesen des Staates oder 


Gesamtwillens mit den beiden Eigenschaften der Autonomie nach aufen und der Supre- 
matie nach innen (Rechtsordnung) hin gekennzeichnet sei*. WuNDT sieht diese Bedingungen 
bei dem Gros der Naturvolker nicht erfiillt und spricht deshalb von vorstaatlichen Zustanden 
derselben. Erst der Herrschaftsstaat, ins Leben gerufen durch historisch-kriegerische Ereignisse, 
konne als eigentlicher Staat gelten. Einerseits sieht KNABENHANS in diesen Bedingungen eine 
willktirliche Verengung des Begriffes ,Staat“, anderseits merkt er an, daB iibrigens jene drei 
Forderungen WuNDT’s sich innerhalb der australischen Gemeinwesen (Lokalgruppen) durchaus 
verwirklicht finden. Diese seien also unbedingt als kleine, in den Anfangen begriffene Staats- 
individuen anzusprechen“. Das erste Inslebentreten des Staates leite also offenkundig nicht erst 


auch KNABENHANS’ dltere Arbeit, »Arbeitsteilung und Kommunismus im australischen Nahrungs- 
erwerb '“, beherrscht. Hier wie dort eine sorgfaltige umfassende Zusammenstellung und kritische 
Sichtung des einschlagigen Materials von vorwiegend lokal-geographischen Gesichtspunkten aus, 
hier wie dort dann ein bedachtiges Voranschreiten beim Ziehen der SchluBfolgerungen, sowie 
ein gewissenhaftes Anmerken der sich offenbarenden lokalen Besonderheiten. Schon der ersteren 
Studie von KNABENHANS widmeten wir seinerzeit eine etwas eingehendere Wiirdigung?. Wir 
fanden die von KNABENHANS befolgte Methode relativ solid und gut, waren iiberzeugt davon, 
da die gewonnenen Resultate der Hauptsache nach unanfechtbar seien, wir hoben aber hervor, 
daB unseres Erachtens eine vollkommenere, noch tiefer und weiter fiihrende Methode méglich 
und eine solche in der von GRABNER inaugurierten kulturhistorischen Methode bereits auf dem 


‘In der Festschrift zu E. Haun’s 60. Geburtstag. Stuttgart 1917. S. 74106. 
* Siche diese Zeitschrift, Bd. XII— XIII (1917—1918), S. 371 f, 


Anthropos XIV—XV. 1919 —1920. 38 
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Plane sei’. Im Interesse der Sache bedauern wir es, da8 KNABENHANS diese seine Arbeit nicht 
resolut auf den Boden der neuen Methode gestellt hat. Sie hatte dabei unseres Erachtens um 
ein Betrichtliches an Wert noch gewinnen k6énnen. 

Indes aus einer Bemerkung, die der Verfasser macht (S. 189), entnehmen wir, da8 er 
wohl Kern und Wesen der kulturhistorischen Methode iiberhaupt noch nicht vollauf erfabt hat. 
Diese Bemerkung wurde oben (S. 593) schon verzeichnet. Angesichts gewisser Unstimmigkeiten 
zwischen seinen und GRABNER’s Resultaten folgert er da, da® hier das rein historische Erklarungs- 
moment GRABNER’s nicht mehr ausreiche und erganzend auf die physisch-geographischen Faktoren 
rekurriert werden miisse. Deuten wir recht, so scheidet KNABENHANS die kulturhistorischen Tatsachen 
in solche, die historisch, d.h. wohl in der Einwirkung von Mensch auf Mensch, Volk auf Volk, 
und in solche, die physisch-geographisch bedingt sind. Fir die Eruier ng der ersteren geniige 
das historische Erklarungsmoment GRABNER’s, fiir die der zweiten Art aber nicht, hier sei vielmehr 
auf die physisch-geographischen Gegebenheiten zuriickzugehen. Wir gestehen, daB wir diese 
Auffassung eigenartig finden und glauben, da8 sie weder vom Standpunkte historischer Methode 
iiberhaupt, noch speziell von demjenigen der historisch-ethnologischen Methode aus sich halten 
laBt. Das Objekt aller historischen Forschung sind doch die historischen Tatsachen. Historische 
bzw. kulturhistorische Tatsachen aber sind menschliche Taten — ganz gleich ob sie einen ein- 
zelnen Menschen oder eine Menschheitsgruppe als Urheber haben —, bei denen die menschliche 
Freiheit, iiberhaupt der Mensch als solcher, irgendeine Rolle spielt. Dieses Geschehen, diese 
Taten, soweit sie fiir die Menschheitsentwicklung im grofen oder im kleinen von erhéhter Be- 
deutung waren, dem wirklichen Entwicklungsverlauf gemaB zur Darstellung zu bringen, zu 
eruieren, ,wie es wirklich gewesen* (L. RANKE), das ist doch die Fundamentalaufgabe jeglicher 
Geschichtsforschung. Bedingt nun, nicht verursacht, kann dieses kulturhistorische Geschehen 
sein durch physisch-geographische und noch durch viele andere aufere Gegebenheiten. Je voll- 
kommener von Fall zu Fall die Sumne solcher Bedingtheiten anfgedeckt werden kann, desto 
voller, klarcr und wahrer tritt die kul urhistorische Tatsache als solche hervor. Das historische 
Erforschen, jede wahrhaft historische Mthode schlieBt deshalb, um die Anwendung auf unseren 
Fall zu machen, die eingehende Berii ‘ksichtigung speziell auch der physisch-geographischen 
Faktoren von Haus aus als selbstverst? ‘lich mit ein. Eine andere Frage ist, ob das tatsachlich 
von GRABNER und den iibrigen Vertretern der kulturhistorischen Schule immer schon im hin- 
reichenden Mae geschehen ist. Aber’ prinzipiell erscheint uns die Sache evident, so da® wir 
glauben, es kann sich bei KNABENHANS hier nur um ein Mifverstandnis handeln, oder, wie 
wir bereits sagten, um eine noch nicht geniigende Perzipierung von der von GRABNER usw. 
vertretenen kulturhistorischen Methode. 

Der mehr allgemeinen Bemerkung mégen noch einige besondere folgen. KNABENHANS 
arbeitet gut heraus, wie der primitive Staat sukzessive aus der primitiven Gesellschaft hervor- 
gewachsen ist. Je weiter riickwarts man bei den Primitiven die Entwicklung von Staat und 
Gesellschaft verfolgt, desto mehr konvergieren beide, ja laufen schlieBlich in ihren Endgliedern 
zusammen. Wir glauben, es hatte sich hier ein kurzes Eingehen auf die Frage gelohnt, was 
denn letzte Quelle und Grundlage von Staat und Gesellschaft ist. Wir streifen die Sache nur 
und bemerken, da® die beziiglichen Gesamtverhaltnisse im Bereiche der ethnologischen Urvélker 
wohl keinen Zweifel dariiber lassen, daf die Familie, die Urfamilie, diese Quelle und Grund- 
jage darstellt. Und wenn nun KNABENHANS ebenfalls mehrfach hervorhebt, da8 primitive Ge- 
Sellschaft und primitiver Staat mit einem relativ reichen Fond geistig-moralischer Krafte ausge- 
stattet erscheinen, so zweifeln wir nicht, daB auch diese Qualitéten letzten Endes in der Ur- 
familie wurzeln. Ahnlich leiten dann erste gesellschaftliche und staatliche Autoritat auf die 
viterliche Autoritat in der Urfamilie zuriick. Kurz: im Lichte dieser Tatsachen stellen Urgesell- 
schaft und Urstaat bestimmte Erweiterungen der Urfamilie dar. Und je mehr noch die quali” 
tativ-gemiitlichen, die geistig-moralischen Krafte (nach KNABENHANS) in den ersten Gesellschafts- 
und Staatsbildungen lebendig sind und fortwirken, desto mehr erhalt sich auch der von KNABEN- 
HANS vielfach mit besonderer Emphase hervorgehobene de mokratisc he Geist dieser Staatswesen- 


1 Referent hat sich naher dariiber geduBert am eben genannten Orte. Ferner bei Gelegen- 
heit der Besprechung von MALINOWSKI: ,The Family among the Australian Aborigines* im 
,Anthropos* IX (1914), S. 1032f. 
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den Nomadenvolker erscheinen, sei es, da8 sie unmittelbar als solche in die Erscheinung treten, 
oder sei es, daft Volker, die von ihrem Geiste sich erfiillten, in diesem Sinne sich betatigen. 

Wo KNABENHANS iiber die kulturhistorische Forschungsarbeit in bezug auf die Einge- 
borenen Australiens referiert. stiitzt er sich ausschlieBlich auf die einschlagigen Untersuchungen 
GRABNER’s. Von P. ScHmmpT’s zahlreichen Arbeiten zum gleichen Thema findet nur der eine 
Artikel iiber die Stellung der Aranda? Erwahnung. 

SCHMIDT’s grundlegende und umfassende »Gliederung der australischen Sprachen“ lag 
zum groften Teil bereits gedruckt im »Anthropos* vor. Ein Hinweis daraut hatte sich wohl 
gelohnt, denn dieselbe bietet ja den GRABNER’schen Aufstellungen allgemein wesentlich neue 
Stiitzpunkte dar. Hier sei ebenfalls erwdhnt, da8 KNABENHANS im librigen einige Punkte als 
Ergebnisse GRABNER’scher Forschung bucht, die aber in Wirklichkeit nicht auf GRABNER, sondern 
auf SCHMIDT zuriickgehen. Ehre, wem Ehre gebiihrt. So besonders auf Seite 187, wo KNABEN- 
HANS die Erkenntnis der Geheimbiinde in mutterrechtlicher Ackerbaukultur als Reaktionserschei- 
nung gegen — eben im weiblichen Bodenbau begriindete — Vormacht auf GRABNER zuriickfiihrt ; 
tatsdchlich war GRABNER zu dieser héchst wahrscheinlich richtigen Deutung des mutterrecht- 
lichen Geheimbundwesens noch nicht gelangt, P. Scmipr erst arbeitete diesen Gedanken naher 
heraus. Ebenfalls war der letztere es, der das Fehlen der Geheimbiinde in der mutterrechtlichen 
Kultur des australischen Kontinentes in Zusammenhang brachte mit der Tatsache, da dort der 
Bodenbau wieder aufgegeben war: es verfiel also wieder das Motiv fiir die Geheimbiinde als 
Reaktionserscheinung gegen die aus dem weiblichen Bodenbau resultierende weibliche Vor- 
machtstellung und mit dem Motiv verfiel auch die Sache. Endlich, so glauben wir, wire es 
auch nicht unpassend gewesen, wenn der Autor bei Erérterung der Frage nach der Bedeutung 
der Individualforschung in der neueren Ethnologie der ganz besonderen Verdienste gedacht 
hatte, die in dieser Hinsicht P. SCHMIDT zuzuschreiben sind. Keiner hat sich so eingehend mit 
dieser Frage befaBt und die Notwendigkeit ihrer Beriicksichtigung so entschieden betont, wie 
er im Band I des ,Anthropos“ es bereits getan hat. Bekannitlich lie8 dann nicht lange hernach 
VIERKANDT, der friiher entgegengesetzten Anschauungen gehuldigt hatte, seinen Artikel ,.Fiihrende 
Individuen bei den Naturvélkern* erscheinen 2. 

Diese angemerkten ,Schénheitsfehler“ des KNABENHANS’schen Buches sollen indes keines- 
wegs die Genugtuung stéren, welche die Arbeit im ganzen genommen bereitet. Mit aufrichtigem 
Dank fiir Anregung und Belehrung, die sie in Fiille geboten, legen wir sie aus der Hand und 


wiinschen ihr recht viele Leser. P. W. KOPPERS, Si Melly 


Wiegers Fritz. Diluvialprihistorie als geologische Wissenschaft. (Abhand- 
lungen der PreuBischen Geologischen Landesanstalt, N. F.,. Heft 84.) 
Berlin 1920. 


Das Buch verdankt seine Entstehung dem WIEGERS amtlich zuteil gewordenen Auftrage, 
einen Bericht vorzulegen, ob bei der Kartierung der PreuSischen Geologischen Landesanstalt 
die Ergebnisse der prahistorischen Forschung in Riicksicht zu ziehen seien. WIEGERS hat sich 
dieser Arbeit in der denkbar griindlichsten Weise entledigt, indem er eine knappe Darstellung 
unseres Wissens iiber den palaolithischen Menschen in Mittel- und Westeuropa unter besonderer 
Riicksichtnahme auf die damit verquickten geologischen Probleme gab. Wenn seine Ausfiihrungen 
darin gipfeln (S. 148, 191), daB die Wissenschaft vom fossilen Menschen ,in ihrer Gesamtheit 
keine prahistorische, sondern eine geologische Disziplin ist* und von der Vorgeschichte ab- 
getrennt werden mu8, um ein Teil der Diluvialgeologie zu werden, so beweist er damit freilich 


" Siehe Zeitschr. f. Ethnol. 1908. 
* Siehe Zeitschr. f. Sozialwiss. XI (1908). 
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da8 er — wie die Naturhisioriker leider so haufig — im formalen Denken ginzlich ungeschult 
ist und klare begriffliche Bestimmungen nicht vorzunehmen vermag. Die Stellung einer Disziplin 
in dem iiberaus verworrenen Gebaude der Wissenschaften wird denn doch in erster Linie durch 
das Objekt, in zweiter durch die Methode bestimmt (woriiber man derzeit das Beste in Foy’s 
Einleitung zu GRABNER’s ,Methode der Ethnologie“ findet). Das Objekt der Diluvialprahistorie 
ist aber nun einmal die Kultur des Eiszeitmenschen, wie es das aller spateren Urgeschichte 
und Geschichte immer wieder die Kultur des betreffenden Zeitraumes ist. Wir haben es also 
auch bei der Diluvialprahistorie mit einer historischen Disziplin zu tun, deren enge Beziehungen 
zu den Naturwissenschaften niemand leugnen wird. Die Physis des Eiszeitmenschen ist selbst- 
redend Gegenstand naturwissenschaftlicher Betrachtung, aber doch nicht geologischer, sondern 
anthropologischer; da die Geologie gelegentlich eine Zeitbestimmung beizustellen vermag, hat 
mit dem Wesen der Sache nichts zu tun. Wer BERNHEIM’s Definition des Begriffs Geschichte 
annimmt, wird die Palaanthropologie tiberhaupt nicht zur ,Urgeschichte* rechnen. Was die in 
der Urgeschichte anzuwendenden Methoden betrifft, mu8 man die verschiedenen Teilgebiete 
der Diluvialprihistorie unterscheiden. Ich wii8te nicht, was fiir die Kulturkreislehre, diesen 
neuesten, wenn auch noch nicht geniigend ausgebauten Zweig der Urgeschichtsforschung, auf 
Grund geologischer Arbeitsweise zu gewinnen ware. Auf dem Gebiete der Typologie kann die 
Geologie genau so wie die Paldontologie, Mineralogie, Chemie und manch andere naturwissen- 
schaftliche Disziplin gelegentlich helfend eingreifen, aber auch nicht mehr. Wesentlich grofer 
ist diese Hilfe der Geologie auf chronologischem Gebiete. WIEGERS hat vollstindig recht, wenn 
er meint, daB die diluvialen Kulturen nicht immer in der Weise ausgebildet sind, um in allen 
Fallen sichere Zuweisung zu bestimmten Stufen zu gestatten, und daher die geologische Alters- 
bestimmung fiir uns von groBter Wichtigkeit sein mu8. Ubertrieben ist allerdings die Behauptung 
(S. 202), daf die prahistorische Chronologie, lediglich auf typologische Komparation gestiitzt, 
niemals festen Boden unter sich haben kénnte. Das la48t sich nur fiir einzeine Fundplatze, nicht 
fiir ganze Kulturen halten. Denn es ist doch unbestrittene Tatsache, da® man mit dieser Methode 
erheblich weit gekommen ist. Trotz des unleugbaren Vorhandenseins von verschiedenartigen 
Kulturgruppen innerhalb des europdischen Paldolithikums sind eben in den Kontaktzonen die 
Beziehungen so enge, daf man durch die typologische Vergleichung stratigraphisch gewonnener 
Kulturstufen zu guten chronologischen Ergebnissen gelangen konnte. Dieser Weg ist um so 
weniger zu verwerfen, als uns in manchen Gebieten die Geologen itberhaupt keinen Rat zu 
geben wissen. WIEGERS selbst halt es, nach seiner Stellungnahme in einem bestimmten Falle 
zu schlieBen (S. 131), offenbar fiir ganzlich unwahrscheinlich, da® zwei verschiedene Kultur- 
stufen des Palaolithikums — es handelt sich um die westliche Fazies des Jungaurignacien und 
die dstliche des Friihsolutréen — gleichzeitig seien und bekennt sich somit praktisch doch zur 
Bedeutsamkeit typologischer Komparation fiir chronologische Zwecke, obwohl er sie theoretisch 
bestreitet. SchlieBlich und endlich erlauben wir Prahistoriker uns auch noch zu bemerken, da® sich 
die Fachleute in allen Fragen der Diluvialgeologie vorderhand noch viel zu sehr gegenseitig in 
den Haaren liegen, um von unbeteiligter Seite mehr als Mi®trauen gegen die zahlreichen Eis- 
zeitsysteme beanspruchen zu konnen. Aber selbst wenn, einmal der Streit, ob es eine, zwei, 
drei, vier, fiinf oder sechs Eiszeiten gegeben hat, und all die zahlreichen Probleme, die noch 
drum und dran hangen, einverstandlich geschlichtet sind, und wenn es gelungen sein wird, die 
palaolithischen Kulturperioden in das geologische System einzugliedern, wird das Wesen der 
Diluvialurgeschichte ebensowenig im Wesen der Diluvialgeologie aufgehen, wie die euro- 
pdische Vorgeschichte nicht einfach als ein Teil der Agyptologie angesehen werden darf, weil 
nur durch deren Vermittlung absolute Daten fiir die Dauer der einzelnen prahistorischen Perioden 
zu gewinnen sind. Die Geologie ist also eine Hilfswissenschaft — gewi® eine wichtige — fiir 
die Urgeschichte; es ist aber eine Umkehrung feststehender Begriffe, wenn man Archdologie 
und Anthropologie zu Hilfswissenschaften einer nicht existierenden geologischen Disziplin ,vom 
fossilen Menschen“ stempelt. 

Diese Bemerkungen richten sich — wie wohl klar ist — nur gegen die alfgemeinen 
Thesen des V. Kapitels (,Die Geologie als Grundlage der Prihistorie*) im WtEGERS’schen Buche. 
Im iibrigen ist, was dort an Gegenstandlichem geboten wird, nicht nur vortrefflich, sondern in 
dieser Zusammenstellung auch neu, indem zum erstenmal das gesamte Rohmaterial der west- 
und mitteleuropdischen Paldolithmenschen auf seine Herkunft gepriift und daraus Wertvolles 
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tiber Siedlungswesen und Wanderwege wahrend der Eiszeit erschlossen wird. Auch die Aus- 
lassungen iiber Fehler der prahistorischen Bestimmungsmethoden sind beachtenswert. Die beiden 
geologischen Kapitel des Buches (I. , Die Stratigraphie geologischer, artefaktfiihrender Schichten 
in Frankreich‘, Ill. ,Die Stratigraphie geologischer, artefaktfiihrender Schichten in Deutschland‘), 
die sich vor allem gegen die franzisische Schule, aber auch gegen PENCK und die von ihm 
abhangigen Systeme wenden, werden zweifellos wieder den Kampf um die geologische Inter- 
pretation des Paldolithikums neu beleben. -Als Nichtgeologe enthalte ich mich in diesen Fragen 
des Urteils und betone nur noch einmal, da8 wir Prahistoriker am besten zuwarten und unsere 
Methoden anwenden, bis sich die Geologen geeinigt haben. Vom Standpunkte des Archdologen 
ist das IV. Kapitel des Buches (,Die Entwicklung und gegenwartige Gliederung des Palio- 
lithikums*) am wichtigsten. Man bedauert dabei, da8 WigGERS noch gar keine Fihlung mit 
dem Kulturkreisprobleme genommen hat; denn er streift hin und wieder haarscharf daran 
vorbei und ist dann nicht immer gliicklich in seinen Auffassungen. So vermag ich nicht zu 
begreifen, wie er (S. 51) die Lorbeer- und Weidenblattspitze typologisch von der Stielspitze 
des Friihsolutréen herleiten kann, im Gegensatze zu OBERMAIER, der das Solutréen als eine 
»von Osteuropa nach Westen vorgedrungene Kulturwelle“ ansieht, worin zweifellos ein Korn 
tichtiger Erkenntnis steckt. Im grofen und ganzen ist aber WIEGERS’ Darstellung zutreffend 
und zeichnet sich durch lehrhafte Ubersichtlichkeit aus. Das Buch gehért zu den besten, die 
wir auf diesem Gebiete besitzen, 


Univ.-Prof. Dr. OswaLD MENGHIN — Wien. 


I. Czermak W. Kordofannubische Studien. Akad. d. Wissensch. i. Wien. Sitzgb. 
177, 1. In Kommiss. b. ALFr. HO.per. 1919. IX und 213 SS. 


Il. Kauczor D. Die bergnubische Sprache (Dialekt von Gebel Delen). Akad. 
d. Wissensch. i. Wien. Sprachenkommission 7. Bd. In Kommiss. b. ALFrR. 
HOLDER. 1920. XX und 451 SS. 


I. Der Zweck von CZERMAK’s Arbeit ist die Erforschung der bergnubischen Sprache von 
der Kurgul-Gegend. Eine Reihe von Texten wird zumal phonetisch erlautert. Gewahrsmann fiir 
diese Texte war der aus Kurgul-Tetere gebiirtige Samuél Fadl-al-Maula. Vgl. auch JUNKER- 
CZERMAK, Kordufantexte im Dialekte von Gebel Dair, Wien 1913. Uber die beobachtete Arbeits- 
methode schreibt CZERMAK selber: ,Der normale Hergang der Aufnahmen war der, da8 Samuél 
einen Text auswendig diktierte, den ich — so gut es ging — phonetisch nachschrieb. Dann 
gab er die Ubersetzung, Satz fiir Satz, meist italienisch, Gfters arabisch... Darauf wurde der 
Text sowie die Ubersetzung von mir vorgelesen und nun Wort fiir Wort — man kann sagen 
Laut fiir Laut — soweit es unsere etwas gemessene Zeit gestattete, besprochen und erklart. Bei 
dieser méglichst genauen Durcharbeitung beschéfligte ich mich in erster Linie diesmal mit dem 
Studium der Phonetik ...“ (S. IV). Das Werk zerfallt in zwei Hauptteile: ,Phonetische Studien“ 
und ,Texte“. Das als _, Dritter Hauptteil* angefiigte Worterverzeichnis fungiert woh! mehr als eine 
Art Index fiir das Aufschlagen bzw. die Auffindung eines Wortes oder einer Form im theoreti- 
schen dispositiven ersten Teile oder in den Texten des Zweiten Teiles. 

Damit sind Methode, Zweck und Inhalt der Arbeit ungefahr charakterisiert. Da indes die 
Phonesis im Vordergrund der ganzen CZERMAK’schen Untersuchung steht, mag der Inhalt des 
beziiglichen ersten Hauptteiles noch etwas genauer wiedergegeben werden. Im ,Hauptstiick A“ 
werden die Laute beschrieben, und zwar ,auf Grund.der Analyse und Synthese der Entstehung“. 
Das ,,Hauptstiick B“ hat die Bestimmung der ,,Aussprachearten“ zum Gegenstande. Im _,,Haupt- 
stiick C* werden » Verstarkungserscheinungen“ besprochen. Das ,Hauptsttick D“ ist der Fest- 
stellung einer ,Intonation” gewidmet, wobei die grammatischen Bildungen eine eingehendere 
Beriicksichtigung erfahren. Ein »Hauptstiick E“ bezieht sich auf das Phadnomen der ,Lautdauer“. 
Im ,,Hauptstiick F* endlich wird noch etwas yvom Drucke“ (dynamischer, expiratorischer oder 
Starkeakzent) gesagt. Wie man bereits aus dieser reichlich gehaltenen Einteilung ersieht, hat 
sich CZERMAK um die Klarung des phonetischen Nubasprachproblemes ordentlich Miihe ge- 
geben. Da dem Nuba innerhalb der afrikanischen Sprachgeschichte eine relatiy komplizierte und 
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wiederum atch eine exponierte Stellung zukommt, kann es nur von grofem Interesse fiir den 
Afrikanisten sein, inwieweit die CZERMAK’sche Abhandlung einen Fortschritt entweder selbst 
gebracht oder wenigstens anbahnend und vorbauend ermdglicht hat. 


Der Zweck des Werkes ist, schon dem Letztgesagten zufolge, durchaus lohnend, hat ja 
doch z. B. erst noch MEINHOF auf einer eigenen Forschungsreise die musikalischen Tone in der 
Nubasprache auffinden wollen. Alles kommt also auf den Wert der von CZERMAK beobachteten 
Methode einerseits und die Sicherheit und Stichhaltigkeit der erarbeiteten Erkenntnisse ander- 
seits an. Zunachst nun zur Methode. An der Gewissenhaftigkeit des Gewahrsmannes (Samuél) 
vermégen wir ebensowenig zu zweifeln wie an dem wissenschaftlichen Eifer CZERMAK’s. Allein 
daneben bleiben schwere Bedenken zu beachten. Einmal ist es zu bedauern, da8 CZERMAK nur 
mit einem Gewahrsmanne arbeiten konnte, zumal derselbe durch seine Lebensgeschicke so 
vielfachen fremden (nichtnubischen) Einfltissen unterstanden hat — ein Umstand, der bei der 
sprachphysiologischen Verwobenheit des menschlichen Individuums immerhin einzurechnen 
kommt. Nicht minder Bedenken mu8 es wecken, wenn zur Sicherstellung der sogenannten In- 
tonation zum férmlichen Absingen der Texte gegriffen wurde. Wenn dadurch erst eine be- 
friedigende Bestatigung eines ,vermuteten* musikalischen Tones beschafft werden soll, dann 
ist es doch wohl niitzlicher, weil fiir die Wahrheit weniger gefahrvoll, beim blo8 Problematischen 
der Intonation stehen zu bleiben. Oder sind wir, um von anderem abzusehen, in der Erkennung 
des Verhaltnisses von Sprache und Gesang bei intonierenden Idiomen schon so weit, daB sich 
fiir problematische Tonsprachen ,cantando“ Wesentliches erreichen liefSe? Uns ist davon nichts 
bekannt, obwohl wir noch vor wenigen Monaten mit dem verdienstvollen Erforscher afrikanischer 
Tonsprachen, H. NEKES, linger und éfter zu konversieren die erfreuliche Gelegenheit hatten. 
Ein drittes, vielleicht das schwerste Bedenken erhebt sich uns wider die auf die Spitze ge- 
triebene Analyse von Lauteinheiten. Hier ist CZ2ERMAK jedenfalls in eine Sphare geraten, in der 
ein Sprachindividuum nicht mehr schlechthin normative Geltung beanspruchen darf, hier be- 
finden wir uns auf dem Terrain, wo die phonetische Physis an ein logisches Differentiale nicht 
ferner gebunden werden kann. In der Tat, wiirden unsere Sinnesaufnahmen potenzierbar sein, 
so wiirde sich zweifellos auch z. B. das CZERMAK’sche Resultat noch veristelter zeigen. In 
dieser Hinsicht méchten wir geradezu sagen: CZERMAK hat in seinem Buche, unbewuft freilich, 
dargetan, da8 der von ihm unternommene Weg ein irriger ist, darein verlegen wir nicht das 
letzte Verdienst seiner Arbeit. Auch der Irrtum hat in der Wissenschaft nicht allemal eine blo8 
negative oder nur wertlose Funktion. 

Auf ein paar Punkte der CzeRMAK’schen Erkenntnisse muff noch im besonderen hin- 
gewiesen werden. Vor allem ist es da das Phinomen der Ausspracharten. CZERMAK scheint 
hier den Eindruck zu erwecken, als ob er sich auf einem vollig neuen Erkenntnisboden glaubte. 
Wir meinen, E. HOMMEL’s ,Untersuchungen zur hebraischen Lautlehre* (Leipzig 1917) hatte 
CZERMAK eine ganze Reihe eigentiimlicher Beriihrungspunkte entnehmen kénnen; sogar das 
eine oder andere geschichtliche Illustrativ zu seinen Gedankengangen ware ihm dort ein Weg- 
weiser oder wieder eine Warnungstafel geworden'. Der Vergleich mit den »Flotenklappen“ ist 
schon frith gebraucht worden. So redet z. B. der arabische Anatom al-Razi im 10. Jahrhundert 
von den Stimmbandern und nennt die ydwrris ,einen der Flétenzunge abnlichen Ké6rper“* 
(Vgl. dessen Liber al-Mansfiri ed. Koning, cap. XII). Inwiefern wir selbst bei einem Priscian 
(Inst. lib. I, Gramm. lat. II. 6, 4) das ,vox.. tripertito dividitur.... hoc est in altitudinem, 
latitudinem, longitudinem, unde ex omni quoque parte potest audiri’* an das bei CZERMAK 
so designierte Phianomen der Schallfiille denken miissen, kann hier lediglich als Frage angedeutet 
werden. Das Verhaltnisproblem von Vokalfarbe und Tonlage (bzw. Tonhdhe) ist noch keineswegs 
gelést, und doch ware das gerade fiir den von CZERMAK ventilierten Fragenkonnex hinsichtlich 
des Nuba so notwendig. Die neuerliche Zusammenbringung der drei Akzentstufen mit dem 
(afrikanischen) Dreiténesystem (Vgl. WAIBLINGER in der »Vox“, 1913, V, 209f.) nétigt da doppelt 


1 Selbstredend kann die Nichtbeachtung von HOMMEL’s Arbeit unserem Verfasser nicht 
irgendwie als Tadel angerechnet werden, da seine Arbeit bereits 1914 fertig vorgelegen hatte. 
Vgl. die ,Nachschrift* S. VIII. : 

2 Man vgl. hier z.B. noch Avicenna im 11. Jahrhundert (Kanon ed. Koning, Ill, 680): 


ghe sll StL aucl - AN. 
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zur Vorsicht und Genauigkeit '. Was S. 113f. vom »Druck*-Akzent gesagt wird, 1a8t noch einmal 
in die Schwachen und das Schwankende der CZERMAK’schen Aufstellungen hineinschauen. 

Es ist bemerkenswert, wie der Verfasser zumal aus dem grammatischen Material das 
Vorhandensein eines musikalischen Akzentes erweisen will; und doch sind eben die grammati- 
schen Formantien wie die grammatischen Ganzwerte liberhaupt ein sehr heikles Argumentations- 
subjekt, sobald es sich um den intonalen Charakter einer Sprache bzw. dessen Festlegung 
handelt. Bei dieser Gelegenheit kénnen wir nicht umhin, auf das Problem der sekundaren und 
wiederum der blo& funktionalen Téne in der Sprache aufmerksam zu machen, wie denn all- 
gemein der Begriff einer unechten Tonsprache bis heran seiner Verarbeitung harrt. Soll wirklich 
z. B. pluralisches hochtoniges i (etwa gar noch gegen indi) ein Beleg fiir den intonalen Charakter 
des Kordofannubischen abgeben? Es ist librigens anerkennenswert, da8 CzERMAK gelegentlich 
das doch wieder nur Problematische seiner iiber die bergnubische Intonation gewonnenen An- 
sichten gefiihlt und auch ausgesprochen hat (Cf. S. 84). 


Ist das tonsprachliche Phanomen relativ zu fassen oder liegt ein absolut Distinktives 
darin? CZERMAK hat in seinem Werke durch die Hereinbeziehung der sogenannten Aussprache- 
arten die Moéglichkeit jener Relativitat zum erstenmal konkret zur Diskussion gestellt; die Art 
und Weise, wie er diese Fragen und seinen ganzen Untersuchungsstoff zu bemeistern versucht 
hat, verrat eine feine linguistische Begabung und Ansdtze zu kraftvoller Sprachforschung. Aller- 
dings, Finesse kann auch im Bereiche der Sprachforschung zur iiberwuchernden Tendenz werden; 
das ist wenigstens eine Gefahr. Die Philosophen haben die Lauteinheiten det Sprache Atome 
genannt, es ist ein lehrreicher Vergleich. Die Analyse und Synthese des Atomes vermag nicht, 
allein und hauptsachlich, die groBere Orientierung tiber den Sinn, die Einstellung und das Leben 
des ganzen Kérpers zu leisten. Wir mochten bezweifeln, ob der Verfasser der so angedeuteten 
Gefahr iiberall und reinlich ausgewichen ist. Jedenfalls hat uns CZERMAK in einer zweifachen 
Erkenntnis befestigt: in der allgemeineren, da8 konstruktive Erganzungen bei der experimentalen 
Spracherforschung die Natur der Sprache diskreditieren kénnen, und die besondere, daf® alle 
Versuche, im Nuba den tonsprachlichen Charakter aufzuspiiren, versagen, das Nuba also keine 
Tonsprache ist. Fiir diese Erkenntnisse sind wir CZERMAK verbunden, um die Mihe freilich, 
die er bei seinen Untersuchungen hatte, ist der Verfasser nicht zu beneiden, daB er diese Miihen 
aber tiberwunden hat, zeugt von seiner vielversprechenden Arbeitsgabe. Vor allem darf wohl 
die Afrikanistik daran Hoffnungen kniipfen. 

II. In seiner Grammatik der ,Bergnubischen Sprache“ hat uns D. KAuczor eine wertvolle 
Bereicherung der sprachwissenschaftlichen Afrikaliteratur geschenkt. ,Sowohl in Kordofan wie 
in den Nubabergen gibt es zahlreiche nichtarabische Stimme, die seit jeher von Arabern und 
Agyptern als Nuba_bezeichnet werden. Eigentliche Nuba aber, deren Sprache mit jener der 
Nilnubier verwandt ist, gibt es in der Provinz der Nu baberge, soviel mir bekannt ist, nur 
in einem der vier Distrikte, namlich in Delen. Dort finden sich Nuba aufer in der Ortschaft 
Delen selbst hauptsdchlich noch in den Bergen von Golfan-Nama..., in Golfan-Murin..., in 
Kadaro..., in Kudr... und in Karko... Sie bilden etwa ein Viertel der Bevélkerung dieses 
Distriktes, ihre Zahl diirfte 20000—25000 nicht tiberschreiten... In der vorliegenden Arbeit ist 
von den nubischen Dialekten nur einer behandelt, namlich jener, der in den Bergen von Delen 
gesprochen wird“ (Einltg. S. XIf.). Da uns bislang eine eingehende Grammatik der bergnubischen 
Sprache mangelte, so kommt der Ver6ffentlichung Kauczor’s schon insoweit eine hohe Be- 
deutung zu. Diese “Bedeutung gewinnt noch wesentlich durch zwei Umstande: einmal nimmt 
das Nubische in der afrikanischen Sprachgeschichte eine vermutlich sehr tiefgreifende und auch 
weitreichende Stellung ein, weshalb schon die einfache BloBlegung der nubischen Sprachbestinde 
mehr als viele anderen afrikasprachlichen Problemaufhellungen instruktiv werden mu8. Fin 
zweiter, den Wert von Kauczor’s Buch steigernder Umstand liegt in der grammatischen Tiichtig- 
keit des verarbeiteten Stoffes. Man kann dem Verfasser in Ansehung der Tatsache, da er nur 
gut zwei Jahre in Nubien (Delen) weilte, die Bewunderung nicht versagen: ,Wahrend meines 
Aufenthaltes in Delen von Dezember 1913 bis Marz 1916 entstand eine Grammatik, eine um- 
fangreiche Sammlung von Texten und ein Worterbuch des dortigen Dialektes“ (Einltg. S. XV). 


, * Cf. HOMMEL o. c. S. 73. Anklange an ein Dreistufen-System finden sich auch bei den 
Athiopiern. Vgl. ,De Jared musico* in DILLMANN’s Chrestomatia Aethiopica S. X, 2 und S. 35 
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Uber die von Kauczor eingehaltene Methode 14ft sich nur sagen, daf sie durchaus 
selbstandig ist und allen gesunden Anforderungen einer wissenschaftlich-theoretischen Arbeit 
entspricht. Den wissenschaftlich-theoretischen Zweck hatte ja der Verfasser vornehmlich im 
Auge, was nicht blo®8 aus der ganzen Anlage des umfangreicheren Werkes (Grammatik, Texte, 
Worterbuch), sondern ebensosehr aus den mannigfach eingestreuten, nach Sprachforschung aus- 
sehenden Bemerkungen und andeutungsweisen Digressionen hervorgeht. Das reichliche und 
allseitige Material ist gewissenhaft und solid verarbeitet; Problematisches wird als solches ge- 
gebenenfalls kenntlich gemacht. Auf nahere oder entferntere Sprachvergleichung hat sich der 
Verfasser nirgendwo eingelassen, wenn man etwa von fliichtigen Nebenerwdhnungen wie 
Einltg. S. XII absieht. Wir mdchten aber hier bemerken, da8 Kauczor schon auf Grund seiner 
vorziiglichen Erstlingsleistung ein besonderes Recht und eine gewisse Pflicht zur ernsthaften 
Erfassung und Verfolgung der mit dem Nuba zusammenhangenden sprachlichen (wie ethno- 
logischen) Vergleichungsfrage hat. 

Im folgenden seien lediglich ein paar Kleinigkeiten aus der Stoffiille des Buches heraus- 
gegriffen und, mehr kritisch, beriicksichtigt. In dem § 130 angefiihrten ,unregelmafigen* Plur. 
dog: sing. dogod erblicken wir einen formlosen Plural, der namentlich gegen den formalen 
Singularis dgg-o-d in eine pluralische Farbung eingegangen ist, zu dogod vgl. noch ogod : plur. 
ogi (Ziege), kogod:plur. koge (FuB), itid: plur. iti (Laus) u. a.m. Wir denken hier an das 
Wortchen sud (allein), Wenn S. 72 in der Anmerkung behauptet wird, da® ,die Pluralbezeichnungen 
der Volksstimme... auch als Landbezeichnungen* gelten, so fallt an den von KAUCZOR hiezu 
gebrachten Belegstellen das eincharakteristische, ,nach — hin* auf, welcher Erscheinung lautlich 
eine Vokalverdunklung entspricht: Warki (Plur.), aber Warku (Lok.). Es mag hier fiiglich an 
die Formen su-re (hingehen) und Se-n (be-kommen) gedacht werden. Die haussanischen Im- 
perative ze (gehe) und zo (komme) wie die Somali-Verbalien sz (Richtung nach), so (Richtung 
her) ergeben eine eigenartige Parallele hiezu. Wenn der Verfasser S. 83f. ugire (gro8, alt) und 
ingire. oder indiri (viel) auf das gemeinsame Stammwort for zurlickfiihren will, so halten wir 
das fiir gewagt. Man mag da jedenfalls an Bantu (iamw.): ingi (viel), gi-Rulu (alt) und kula 
(groB sein) oder an Bornu ngubbu (viel), kurra (grof, dick) und kurre-kari-kémur so (alt) 
oder endlich noch an Ham. (bil.) wur--ko (wie viel, wie gro8?): wur-a (was?) erinnert werden. 
Die verbale Stammerweiterung er, ir hat KAUCZOR wohl nicht mit Unrecht in einen Zusammen- 
hang mit dem ablativischen r gebracht; seiner Deutung des prazedierenden e bzw. i vermégen 
wir jedoch nicht ebenso zu folgen. Vielmehr diirften die Vokale e und Z aus dem urspriinglich 
schon mit der Wurzelkonsonanz r gegebenen Reinlaute zu verstandigen sein. Man vgl. sum. 
re, ri=er, ir (gehen). Ob i gegen e spater als Ausdruck einer logischen Gabelung des je- 
weiligen Verbalstammwertes aufgekommen ist, scheint mindestens sehr. unsicher zu sein. In den 
§ 57 sub A erwahnten ,Zusammensetzungen von zwei Substantiven* wird es sich, wenigstens 
bei den Beispielen mit (g)al, kaum um eine genetivische Bildung handeln, was eigentlich schon 
durch birg-al nahegelegt ist. Die Nasale in are-n-dur ist wohl phonetisch bedingt; das Wort 
selber erklaren wir als ,Regenbringer*. Vgl. nilnubisch arré (bringen) und bornuisches duro 
(regnen), wozu haussanisch tard in der abgeleiteten Bedeutung ,taufen* zu vergleichen kame. 
Ob in murmun-dur dasselbe dur (tur) vorliegt, ist ja zweifelhaft genug. Es ist nicht nutzlos 
oder zu entfernt, auf das alte Haussawort fara (Kriegstrommel) hinzuweisen. Wir wollen diese 
Bemerkungen abbrechen, weil sie Unwichtiges betreffen. Auf das nubische Verbum hoffen wir 
an anderer Stelle zuriickzukommen. Vielleicht liegen bis dahin auch die Texte und das Worter- 
buch vor. Unterdessen diirfen wir wohl erwarten, da KaAuczor seine Talente nicht brach- 


liegen 1aBt. Dr. A. DREXEL. 


Bosch-Gimpera Pedro. La arqueologia preromana Hispanica. (In SCHULTEN, 
Hispania. 133—205 SS.) Barcelona 1920. 

Idem. Preistéria Catalana, (Enciclopedia Catalana XVI.) 300 SS. Kleinoktav. 
Barcelona 1919. 
PEDRO BosCH-GIMPERA, dem wir diese wertvollen Zusammenfassungen verdanken, hat 


in Berlin studiert und ist jetzt Professor fiir Urgeschichte an der Universitat in Barcelona. Das 
,lnstitut d’estudis Catalans* hat ihn mit der Leitung seiner archdologischen Unternehmungen 
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betraut. Von BoscH-GIMPERA besitzen wir schon eine ganze Reihe wertvoller Arbeiten zur 
Urgeschichte Spaniens; vor allem sind seine in deutscher und spanischer Sprache erschienenen 
Untersuchungen iiber die sogenannte iberische Keramik zu nennen, die man anfanglich falsch- 
licherweise fiir mykenisch beeinfluft hielt. BOSCH-GIMPERA’s Ausfiihrungen stellen es iiber jeden 
Zweifel, da® es sich um Erzeugnisse der letzten Jahrhunderte vor Christus handelt. 

Die beiden zusammenfassenden Arbeiten tiber spanische Urgeschichte, die BoSCH-GIMPERA 
nunmehr darbietet, sind nicht die ersten Versuche in dieser Richtung; doch kann alles altere, 
So wertvoll es fiir uns war, diesen neuen Schriften gegeniiber nur mehr als Materialsammlung 
gelten, wogegen wir es hier mit methodisch hochstehenden Darstellungen zu tun haben, wie 
sie selbst in mitteleuropdischen Landern selten sind. Wenn die beiden Arbeiten trotzdem erst 
einen Anfang bedeuten, so liegt das nicht an dem Verfasser, sondern an den Verhialtnissen, die 
bis vor kurzem eine befriedigende archdologische Grabungs- und Forschungstatigkeit auf dem 
Boden Spaniens nicht gestatteten. 

Die ,Vorromische Archdologie Spaniens*, in jener Sprache geschrieben, die 
wir schlechthin als ,spanisch“ zu bezeichnen pflegen, obgleich es sich nur um die herrschende 
kastilianische Mundart handelt, behandelt das Palaolithikum — wohl im Hinblick auf OBERMAIER’s 
groBes Buch — ganz kurz. Viel gréferer Raum und zwei Falttafeln voll Abbildungen sind dem 
Neolithikum (einschlieBlich des Beginnes der Bronzezeit) gewidmet, das, verhaltnismaBig reich 
ergraben, hier zum erstenmal eine erschépfende und einwandfreie Behandlung erfahrt. Von 
der jiingeren Bronzezeit und der 4lteren Eisenzeit ist in Spanien bislang so wenig bekannt, 
da sie auf einigen wenigen Seiten abgetan werden miissen. Nach einem kurzen Ausblick auf 
die phénikische und griechische Kolonisation geht der Verfasser des naheren auf die jiingere 
Eisenzeit Spaniens ein, fiir die wieder reichliches Quellenmaterial vorliegt. 

Die ’»Urgeschichte Kataloniens* ist, was uns nebenher auch interessiert, in der 
katalonischen Mundart geschrieben, die dem Versténdnis manchmal einige Schwierigkeiten be- 
feitet. Sie bietet eine sehr ausfiihrliche Darstellung der urgeschichtlichen Verhaltnisse des dst- 
lichen Spanien. Die Einleitung befaft sich mit Museologie, Geschichte der Forschung und der 
Organisation. Das erste Kapitel ist dem Paldolithikum gewidmet, wobei natiirlich im Augen- 
blicke tiber OBERMAIER’s Zusammenfassung nicht hinauszukommen ist. Sehr ausfithrlich wird 
im zweiten Kapitel die jiingere Steinzeit behandelt, nicht ohne einen Rundblick auf die ge- 
samte Halbinsel. Kapitel 3 und 4 sind der Bronze- und dlteren Eisenzeit gewidmet, wobei auch 
auf die Ligurerfrage eingegangen wird. Kapitel 5 befaBt sich mit der griechischen Kolonisation, 
vor allem mit Ampurias, der gtiechischen Hauptkolonie am katalonischen Ufer. Kapitel 6 be- 
handelt die Vélker Kataloniens in den letzten sechs Jahrhunderten vor Christus. Es dreht sich 
hier im wesentlichen um iberische Stamme, deren archdologische Hinterlassenschaft im siebenten 
Kapitel eingehende Wiirdigung findet. 

Als Schiiler Kossinna’s hat BoscH-GIMPERA sein Augenmerk nicht nur auf Chronologie 
und Typologie, sondern stets auch auf die Kulturgruppen gerichtet, wodurch seine Arbeiten in 
methodischer Hinsicht das meiste liberragen, was in anderen Landern an archdologischen Zu- 
sammenfassungen iiber einzelne Raume geschrieben wird. So besitzt Spanien an BOSCH-GIMPERA 
eine erstklassige Kraft, von der wir um sO mehr noch Hervorragendes erwarten diirfen, als er 
der jiingsten Gelehrtengeneration angehart. OSWALD MENGHIN — Wien. 


Wiedemann A. Das alte Agypten. XV + 446SS, Mit 78 Abb. im Text und 
26 Abb. auf Tafeln. Heidelberg (KaRL WinTER’s Universitatsbuchhandlung) 
1920. (Kulturgeschichtliche Bibliothek, herausgegeben von W. Foy, Reihe I, 
Ethnologische Bibliothek mit Einschlu8 der altorientalischen Kultur- 
geschichte, Band 2.) 


Seit ADOLF ERMAN’s zweibandiges Werk ,Agypten und agyptisches Leben im Altertum‘“ 
(Tibingen 1885—1887) erschien, ist eine grofere Zusammenfassung der altagyptischen Kultur 
nicht mehr gegeben worden. ERMAN hat damals im wesentlichen nur auf Lepsius’ Denkmaler- 
werk und auf einigen gréferen Papyri fufen kénnen, und trotz seiner wenigen Hilfsmittel und 
Vorarbeiten hat er ein Werk geschaffen, das auf Jahrzehnte hinaus grundlegend geworden ist. 
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Aber unsere Kenntnis vom alten Agypten ist seit jener Zeit doch bedeutend gewachsen. Zahl 
reiche Ausgrabungen haben neues Material gebracht, das in dem Zusammenarbeiten der Agyp- 
tologen wenigstens zum Teil erschlossen worden ist. Aber die agyptologische Literatur ist wie 
die aller anderen Wissenschaften Auferst zersplittert; sie steckt teils in Fachzeitschriften, teils 
in groBen Verdffentlichungen tiber Ausgrabungen usw., so dafi es dem, der nicht in der Agyp- 
tologie selbst steht, sehr erschwert ist, cin zusammenhangendes Bild zu gewinnen. Das wird 
ein Grund sein, warum die Agyptologie ziemlich isoliert dasteht und warum sie von anderer, 
besonders auch vilkerkundlicher Seite so wenig Anregung empfangen hat. Es fehite eben bisher 
an einer umfassenden, ztverlassigen Zusammenfassung unseres heutigen Wissens von der alt- 
agyptischen Kultur. 

Diese Zusammenfassung gibt uns nun WIEDEMANN's treffliches Buch voll und ganz. 
Durch jahrzehntelange agyptologische Arbeit beherrscht WIEDEMANN die einschlagige Literatur 
wie wohl nicht viele aufer ihm und mit seinem besonnenen, klugen Urteil faft er all die 
verzettelten Einzelhciten zusammen zu einem Ganzen, zu einer Schilderung der altagyptischen 
Kultur. — Nach einer Ubersicht tiber die Quellen (S. 1—9) folgt eine Charakteristik des Landes 
(S. 9—27) und des Volkes (S. 27—41). In einem kurzen Abschnitt wird die prahistorische Zeit 
und das Werden des agyptischen Volkes behandelt (S. 41—53) und dann folgt der Hauptteil 
des Buches, die Kulturbeschreibung (S. 53—415) mit zahlreichen Unterabteilungen: Staat, Ge- 
sellschaft, Recht, Tracht, Wohnung, Verkehr, Krieg, Jagd, Bodenbau und Viehzucht, Speise und 
Trank, Handel und Gewerbe, Religion, Kunst und Literatur, Schrift, Sprache und Wissenschaft. 
Ein reichhaltiger Index (S. 423—442) erleichtert den Gebrauch des Buches und zahlreiche Ab- 
bildungen im Text und auf Tafeln dienen zur Veranschaulichung. 

Diese kurze Inhaltstibersicht gibt wohl ein Bild von dem griindlichen, umfassenden 
Charakter des Buches, das zweifellos fiir lange Zeit die Grundlage fir jegliches Weiterforschen 
auf dem Gebiet der altagyptischen Kultur bilden wird. Auf Einzelheiten des Buches einzugehen, 
ist bei der Fiille des gebotenen Stoffes unméglich. Es mag aber vielleicht eine prinzipielle Frage 
hier erdértert werden. 

WIEDEMANN’s Buch ist in einer Sammlung ethnologischer Handbiicher erschienen, und 
im Vorwort betont WIEDEMANN ausdriicklich, da8 sein Buch nicht nur fiir den Agyptologen, 
sondern unter anderem auch fiir den Ethnologen bestimmt sei. Es mag merkwiirdig erscheinen, 
da8 das noch besonders hervorgehoben werden muf Tatsdchlich aber arbeiten Agyptologie 
und Ethnologie oft villig aneinander vorbei. Das vielfache Material, das die agyptologische 
Literatur auch fiir die Ethnologie birgt, bleibt so gut wie ganz unausgeniitzt, woran ja zum 
Teil die erwahnte Materialverzettelung Schuld tragt. Und anderseits arbeitet die Agyptologie 
oft ohne jedes Verstindnis fiir ethnologische Fragen, und die Anregungen, die ihr, freilich 
selten genug, von ethnologischer Seite kommen, verhallen ungehort. Es besteht eben immer noch 
die alte Schranke zwischen der Agyptologie (und nicht nur dieser, sondern allen Altertums- 
wissenschaften) und der Ethnologie, und doch ware es fiir beide Teile fruchtbar, wenn diese 
Schranke fiele. Und in diese Schranke eine kraftige Bresche zu legen, dazu ist WIEDEMANN’S 
Buch nun hervorragend geeignet. WIEDEMANN selbst betont gelegentlich ethnologische Gedanken- 
ginge in einer fiir einen Agyptologen ungewohnlichen Weise (z. B. den Ursprung gewisser 
Formen der Kunst aus Apotropaika), aber weit fruchtbarer fiir ein Zusammenarbeiten beider 
Wissenschaften wird das Buch dadurch, daB es dem Ethnologen das Agyptologische Material 
in trefflich Klarer, zuverlassiger, griindlicher, allen gewagten Kombinationen abholder Weise 
darbietet und durch die ausgedehnten Literaturangaben es auch dem Fernerstehenden erméglicht, 
die Punkte, die ihn besonders interessieren, weiter zu verfolgen. Wenn so der Ethnologe in 
WIEDEMANN’ sBuch manches Material fiir seine eigene Wissenschaft finden wird, so wird er 
anderseits manche Tatsache in einem anderen, universaleren Licht sehen als der Agyptologe und 
wird so der Agyptologie manche wichtige Anregung geben kénnen. 

Und solche ethnologische Anregungen kénnen fiir die Agyptologie sehr fruchtbar werden; 
unumginglich nétig sind sie, wenn man einmal darangehen wird, eine agyptische Kultur- 
geschichte zu schreiben. Dazu ist heute die Zeit noch nicht reif, weil noch neues Material 
zu erhoffen und das vorhandene noch lange nicht geniigend durchgearbeitet ist; WIEDEMANN 
selbst nennt ja auch sein Werk Kulturbeschreibung, nicht Kulturgeschichte. Aber es mu8 
doch ein Hauptziel der Agyptologie sein, eine Geschichte der Agyptischen Kultur zu geben, 
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und um diese Aufgabe voll und ganz zu erfiillen, wird man die Ethnologie nicht beiseite lassen 
diirfen. Ein Zusammenarbeiten der Wissenschaften wird fiir beide fruchtbringender sein als das 
alte Gezaink, welche denn niin eigentlich die aristokratischere und vorziiglichere sei. Es ware 


Auf dem Widmungsblatt von WiEDEMANN’s Buch stehen die Worte: ,Dem Andenken des 
Begriinders der wissenschaftlichen Erforschung der Geschichte und Kulturgeschichte Altagyptens 
RICHARD LEPsius in dankbater Erinnerung.* LEPsius ist WIEDEMANN’s Lehrer gewesen und der 
Schiiler setzt hier dem Lehrer ein Denkmal, wie es fiir einen Forscher schéner und wiirdiger 
nicht sein kann. So ist das Buch eine dankbare Anerkennung der Arbeiten der Griinder der 
Agyptologie, Zugleich aber auch ein beredtes Zeugnis dafiir, da die Schiiler ihrer Lehrer wiirdig 
sind. Uns Jungen aber soll WIEDEMANN’s Werk sein eine Mahnung an das, was noch zu tun 
ist, und ein Sporn zu tapferem, treuem, frohem Arbeiten! W. BayER— Aachen. 


Detzner Hermann. Vier Jahre unter Kannibalen. Von 1914 bis zum Waffen- 
stillstand unter deutscher Flagge im unerforschten Innern von Neuguinea. 
Mit 9 Abbildungen nach Handzeichnungen des Verfassers. 338 SS. Aus. 
ScHERL, G. m. b. H. Berlin 1920. Preise: Mk. 30'— geh., Mk. 40-— geb. 


Hat der Krieg im iibrigen so viel Forschungsarbeit unter Eingebornen unterbunden, in 
diesem Falle hat er eine solche direkt veranlaBt. Hauptmann DETZzNER weilte bei Kriegsausbruch 
mit einer amtlichen, gut ausgeriisteten Expedition im britisch-deutschen Grenzgebiet von Neu- 
guinea. Seine Aufgabe war vor allem, die vielfach noch so wenig bekannten geographischen 
Verhaltnisse des Innern der groBen Insel méglichst zu klaren. Die Arbeit hatte guten Erfolg, 
zahlreiche friihere geographische Irrtiimer konnten berichtigt werden. Der Leiter der Expedition 
entschlieBt sich nunmehr, Weiteres und GréBeres noch zu wagen, ,die Langsdurchquerung des 
deutschen Teiles der Insel mu8 gelingen*. Von diesem schénen Plane voll, und unmittelbar im 
Begriffe, an seine Verwirklichung heranzutreten, da dringt (Anfang November 1914) die erste 
Kunde vom grofen Kriege zu ihm. Die Mitteilung kommt von der britisch-australischen Militir- 
behorde, sie enthalt zugleich die Aufforderung, sich unverziiglich zu stellen. Hauptmann DETZNER 
war willens, alles andere eher als dieses zu tun. Da er die Kiistenstationen samtlich in den 
Handen der Australier findet, entschlieft er sich und probiert alles aus, um zum neutralen 
hollandischen Teil der Insel zu gelangen, in der Hoffnung, von dort den Weg zur bedrangten 
Heimat zu finden. Verschiedene Versuche, mehrere zu Lande und einer zu Wasser, die er zu 
diesem Zwecke unternahm, scheiterten vor allem an. den Verpflegsschwierigkeiten. Die Lage 
zwang ihn daher, den gréften Teil der vierjahrigen Kriegsdauer im-Innern der Insel unter den 
Eingebornen zu verbringen. Von all dem Neuen und Unbekannten, das DETZNER da gesehen 
und gehért und besonders auch von den persénlichen Erlebnissen daselbst, berichtet das vor- 
liegende Buch in einer duerst fesselnden Art. 


Der Fachethnologe bringt naturgema8 den verschiedentlich eingeflochtenen ethno- 
gtaphischen Bemerkungen und Ausfiihrungen besonderes Interesse entgegen. Mehr wiirde man 
da z. B. gerne noch héren von dem gesamten kulturellen Habitus der ,Grasrockmanner“ (die 
Manner trugen bis zu den Knécheln hinabreichende Récke aus Gras), deren DETZNER einige 
Male Erwahnung tut. Ahnliche Wiinsche steigen auf, wenn einzelne Stimme namhaft gemacht 
werden, die wéder Tabakbau noch Tabakgebrauch kennen. Diese Falle sind nur beispielsweise 
genannt, sie lieBen sich um ein Vielfaches vermehren. Wir vergessen indes nicht, da8 DETZNER’s 
Buch eine fachethnologisché Publikation keineswegs darstellen will. Aber um so dringender 
méchte man vom Standpunkte der Fachethnologie aus wiinschen, da®f der Verfasser eine aus- 
fiihrlichere Darlegung der vielen ethnographischen Beobachtungen, die er bei verschiedenen, 
bislang noch ganzlich unbekannten Inlandstammen Neuguineas machen konnte, der vélkerkund- 
lichen Forschung nicht vorenthalten sollte. P. WILH. KOPPERS, SoVeD: 
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Harvard African Studies I and II. Varia Africana I and II. Editor Oric 
Bates, M. A., F. R. G. Assistant editor F. H. Sterns, Ph. Dr. The African 
Department of the PEABopy Museum of Harvard University, Cambridge, 
Massachusetts U. S. A. 1917 and 1918. 


If the American anthropologists and ethnologists were hitherto almost entirely only 
Americanists, signs have for some years been accumulating so that countries and nations, not 
americans are also drawn more and more into the circle of observation. The most pleasing 
and most important progress, in this direction, at least so far as Africa comes into the question, 
is doubtless represented in the periodical of which the two first years numbers spendidly arranged 
lie before us. It is the African Department of the PEABODY Museum of Harvard University 
which contains the matter in question. A centre of African Studies is to be brought to life at 
Harvard for the development and life of which the Varia Africana will be considered of egsen- 
tial importance. Through an anonymous donor the appearance of this is already assured for 
five years. An edition of special volumes in this case is under consideration. OrIc BATES 
signs as editor, a young and promising worker, who unfortunately, as Volume II is obliged to 
announce, was in the mean-time torn away from the work by an untimely death. As assistant 
editor F. H. STERNS is named. The publishing-committee consists of the scientists O. BATEs, 
Chairman, R. B. Dixon, E. A. Hooton, M™ R. F. A HOERNLE, G. F. Moore and CH. PEABODY. 


The introduction to the Volume I is written by THEODORE ROOSEVELT. He greets the 
whole undertaking especially with regard to the North American Negro population — roughly 
one tenth of the population of the United States is of African origin — which in this way 
one will probably also learn to know and understand better. 


As concerning the individual articles contained in the two volumes we have before us, 
we refer to “Revue des Revues” contained in this number. 


“Anthropos” takes the liberty of wishing the Harvard African Studies and especialfy the 
Varia Africana* which has already so advantageously appeared, the best of success on the way. 


F. Witt. Kopprrs, S. V. D. 


Biicher Karl. Arbeit und Rhythmus. 5. Aufl. Leipzig 1919. E. REINICKE. 


Das so interessante und beliebte Buch hat in der neuen Auflage wieder eine willkommene 
Ausdehnung erfahren. Seine grofen Vorziige sind von allen Seiten gern anerkannt worden. 
Was ihm aber in seinen ersten Tagen abgegangen ist, das fehlt ihm auch heute noch. Die 
Mangel liegen jedoch auf einem dem Verfasser schwer zuganglichen Gebiete, auf dem der 
Volkerkunde, das leider auch der groBen Mehrzahl unserer Gebildeten noch fast verschlossen 
ist. Die einzige ungeniigende Seite des Werkes wird deshalb den allermeisten Lesern gar nicht 
auffallen, und es ware auch keine dankbare Aufgabe, sie vor dem grofen Publikum hervorzu- 
heben, In Fachzeitschriften liegt die Sache anders. Hier ist es Pflicht des Referenten, auch 
unangenehme Wahrheiten auszusprechen. 


Bis zum VII. Abschnitt dringt auch der Ethnologe mit Nutzen und Genuf vor, hier aber 
fangt er an, seinen Schritt zu verzégern. War ihm schon vorher aufgefallen, daB die wesent- 
lichen Kulturgrade der Volker nirgends eine systematische Beachtung.gefunden haben, so ver- 
mift er hier mit Bedauern die Riicksichtnahme auf den historischen Charakter seines Faches. 
So wird z. B. wenig nach einer Beziehung zwischen der Schwere einer Arbeit und dem dabei 
ausgesprochenen Laute gefragt, vielmehr gruppiert der Verfasser seine Spriiche und Lieder nach 
dem Grundsatz: was heute roher und unbeholfener ist, das steht zeitlich am Anfang der 
poetischen Produktion. Auch daf nicht selten ein Lied mit Verstand begonnen und in Unver- 
stand geendet hat, zieht er nicht in den Kreis seiner geschichtlichen Erwagungen. Vielmehr 
mu8 das am tiefsten stehende auch das erste sein. Dann ,hatte* der nachste Fortschritt darin 
bestanden.... ferner ,werden wir uns denken miissen“ usw. So kommt man vom Steineklopfen 
miihe- und ,liickenlos* zur hohen Poesie. : 


Im ganzen wird aber doch auch der Ethnologe, gleich allen iibrigen Lesern an dem. 


Buche seine Freude haben, und wenn er sein Fachwissen nicht iiberall bereichert findet, so 
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nimmt er doch das viele Gute und Beste gern dankbar an, mit dem Wunsche, es midge in 
Zukunft auch einmal fiir ihn an der sympathischen Gabe gar nichts mehr auszusetzen sein. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Schmidt Max. Grundrif der ethnologischen Volkswirtschaftslehre. Zwei 
Bande. I. Bd.: Die soziale Organisation der menschlichen 
Wirtschaft. VIIl+222 SS. Oktav. FERDINAND ENKE. Stuttgart 19920, 
Geh. Mk. 18-—. 


Die Besprechung dieser Arbeit verlangt zundchst wohl die Beantwortung der Frage: 
Was versteht der Verfasser unter ethnologischer Volkswirtschaftslehre? Wie POST seinerzeit die 
vergleichende Rechtswissenschaft um eine »ethnologische Jurisprudenz* erweiterte, bzw. jene 
auf diese Weise eigentlich erst ins Leben tief, so méchte M. ScHmipT die Nationalékonomie, 
oder, je nachdem, wie man will, auch die Ethnologie um eine ethnologische Volkswirtschafts- 
lehre bereichert sehen. SCHMIDT denkt sich diesen Vorgang allgemein so, da die systematisch 
langer und besser ausgebildete Nationalékonomie die Form, den Rahmen abgibt, der mit neuem, 
mit ethnologischem Inhalt zu fiillen ist. Ersteres, die Aufstellung des ethnologischen Systems 
sei somit Aufgabe der Deduktion, wahrend die Ausfiillung dieses Systems mit ihrem ethno- 
logischen Inhalt als Aufgabe der Induktion zu gelten habe. 

Die ndhere Bestimmung des Begriffes »¢thnologische Volkswirtschaftslehre* stagt nun 
deshalb auf besondere Schwierigkeiten, weil sowohl der Begriff der Ethnologie als auch der- 
jenige der Volkswirtschaftslehre noch vielfach schwankt. M. ScHmIDT definiert die Ethnologie 
als die Lehre von den willkiirlichen LebensduBerungen der auferhalb des europdischen Kultur- 
kreises stehenden Menschheit (S. 64). Dementsprechend hatte dann die ethnologische Volks- 
wirtschaftslehre ,alle jene Lebensauferungen der auferhalb des europdischen Kulturkreises 


sind“. Der Begriff Volkswirtschaft wird doppelt gefa®t, in dem einen Sinne setzt er entwickeltere 
Staatswesen voraus, in den anderen nicht. Mit Riicksicht auf die ethnologischen Verhialtnisse, 
wo von einem eigentlichen Staate vielfach keine Rede sein kénne, schlie8t M. Scumipt der 
letzteren Begriffsbestimmung der Volkswirtschafislehre sich an und mdchte sie liberhaupt lieber 
»Sozialwirtschaft* genannt wissen. Dem Begriff ,Wirtschaft“ méchte Verfasser nicht, wie es in 


Erstere behandelt die Lebensaduferungen des Menschen in ihrer Abhangigkeit von der sie um- 
gebenden Natur, letztere aber, die ethnologische Volkswirtschaftslehre, behandelt die Lebens- 
duBerungen des Menschen in jhrer Abhangigkeit von der sie umgebenden Menschheit. Dem- 


Menschheit (Jagertum, Hirtentum, Ackerbau usw.) nicht in die ethnologische Volkswirtschafts- 
lehre hinein, sie ,hal mit der Volkswirtschaftslehre liberhaupt nichts zu tun“, sondern diese Frage 
fallt in den Bereich der materiellen Wirtschaftskunde. Anderseits erscheint als Gegenstand der 


schaft* (so ja der Untertitel des vorliegenden Bandes), dem SCHMIDT laut Vorwort, einen zweiten 
folgen lassen will, ,der den sozialen Wirtschaftsproze8 der auSerhalb des europdischen Kultur- 


bei dem Vorgange der Versorgung dieser Menschheit mit den zur Befriedigung ihrer Lebens- 
bediirfnisse erforderlichen Sachgiitern behandeln wird*. 
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Man wird kaum der Ansicht sein kinnen, da8 ScHmmprt’s Darlegungen zum Begriff der 
ethnologischen Volkswirtschaftslehre durch iibermafig viel Klarheit ausgezeichnet sind. Zu- 
sammenfassend 148t sich wohl sagen: Nach M. ScumupT fallt unter die ethnologische Volks- 
wirtschaftslehre die ganze soziale Seite des Wirtschaftsbetriebes der ethnologischen Volker. 
Dabei bildet dann, wie schon zu erwdhnen war, naherhin die Behandlung der sozialen Organi- 
sation der menschlichen Wirtschaft den Inhalt des ersten Bandes. Es sind wesentlich die wirtschaft- 
lichen Verkehrshandlungen und Verkehrsmittel, die hier eine eingehendere Wiirdigung durch 
den Verfasser erfahren. Das Ganze ist der Versuch einer Systematisierung des einschlagigen 
Stoffes, wobei (s. oben S. 605) vorwiegend die Nationalékonomie den Rahmen, die Form (die 
Termini) abgibt. 

Zur Kritik aibergehend, bemerken wir, daf eine erschdpfende Stellungnahme nicht beab- 
sichtigt wird. Wir begniigen uns vielmehr damit, einige Punkte von mehr grundsatzlicher Be- 
deutung herauszugreifen. 

Zunachst eine kurze Bemierkung zu dem Namen ,ethnologische Volkswirtschaftslehre*. 
Wir finden denselben nicht in jeder Hinsicht gliicklich gewahlt. Die Bezeichnung Volkswirt- 
schaftslehre hat in der modernen Nationalékonomie trotz aller Schwankungen doch immer wieder 
insofern eine bestimmtere Bedeutung, als dabei vorwiegend an die Volkswirtschaft des europai- 
schen Kulturkreises, also auch gewissermafen eines grofen historisch zusanmengehdrigen Volkes, 
bzw. Vélkerkomplexes gedacht wird. Die einfache Ubertragung des Begriffes auf die ethnologi- 
schen Verhiltnisse, wenigstens in der Art und Weise, wie SCHMIDT die nicht europdischen 
Volker als ein einheitliches Ganzes dén europdischen gegeniiberstellt; mu meines Erachtens 
zu Unzukimmlichkeiten fiihren, zumal, seitdem die historisch-ethnologische Forschung schon so 
vielfach dariiber belehrt hat, wie verschiedenartige Vélker und Kulturen (Kulturkreise) unter den 
Begriff ethnologische Vélker tatsachlich fallen. Es wiirde uns deshalb die alte einfache Bezeich- 
nung ,ethnologische Wirtschaftslehre* schon besser zusagen, wenn schon wir den Ausdruck Wirt- 
«schaftslehre, speziell mit Riicksicht auf die ScHmipT’sche Arbeit, lieber noch durch Wirtschafts- 
kunde ersetzt sehen méchten. Unserer Auffassung gem48 schwingt namlich in dem Wort Volks- 
wirtschaftslehre der Gedanke mit, da® sie (diese Lehre) dartut, wie eine ,ideale* Volkswirt- 
schaft beschaffen sein soll. Eine Volkswirtschaftslehre will offenkundig-mehr als ein bloBes 
Bild von dem aktuellen Wirtschaftsbetrieb bieten, sondern will auch unterrichten, lehren, wie 
eine gedeihliche Volkswirtschaft geschaffen und geférdert werden kann. Nationalékonomisch 
also von einer Volkswirtschaftslehre zu reden, hat somit wohl Sinn und Bedeutung. Weniger 
aber, wie sich aus dem Gesagten von selbst ergibt, erscheint uns empfehlenswert, von einer 
ethnologischen Volkswirtschaftslehre zu sprechen. Im iibrigen die SCHMmDT’sche Ausdrucks- 
weise beibehaltend, wiirden wir daher die Bezeichnung ,ethnologische Volkswirtschaftsk unde“ 
vorziehen. Dem Charakter des Werkes wiirde dieser Titel meines Erachtens am besten ent- 
sprechen, es gibt eben Kunde von einer Reihe sozialwirtschaftlicher Erscheinungen ethno- 
logischer Volker. 

Bei Erérterung von Name und Titel der vorliegenden Arbeit wurde Sachliches schon 
mehrfach gestreift. So erinnerten wir bereits an die kulturhistorischen Schichtungen, welche 
die historisch-ethnologische Forschung im Laufe der verflossenen 15 Jahre schon eruieren konnte. 
Wir sind der Meinung,- auch eine ethnologische Volkswirtschaftslehre, so wie M. SCHMIDT sie 
zu bieten beabsichtigt, hatte durch eingehende Berticksichtigung def Ergebnisse der neuen 
volkerkundlichen Richtung schon sehr viel’ gewinnen kénnen. Auch eine ethnologische Volks- 
wirtschaftslehre wiirde dann ganz gewif dahin gefiihrt, ganz andere Gliederungen und Grup- 
pierungen in bezug auf ihre Aufstellungen vorzunehmen. 

Indes wir sehen, wie M. ScHmipT diese Zumutung direkt shocking findet. Von einem 
historischen Charakter der Ethnologie namlich will er, wie er in den einleitenden Darlegungen 
seines Buches ausfiihrt, nichts wissen. Soweit wir sehen, hat SCHMIDT sich bei diesen Aus- 
fiihrungen vor Widerspriichen nicht zu bewahren gewuft. Einerseits naémlich definiert er die 
Ethnologie als die I.ehre von den willkiirlichen LebensduBerungen der auferhalb des europdischen 
Kulturkreises stehenden Menschheit. Anderseits aber hebt er wiederholt mit Nachdruck hervor, 
daf der Ethnologie der naturwissenschaftliche Charakter unbedingt gewahrt bleiben miisse. Hier 
klaffen meines Erachtens uniiberbriickbare Gegensatze, grofe Widerspriiche. Indes vermuten wir, 
da® sich das Paradoxon bei SCHMIDT wohl folgendermafen in etwa wenigstens erkldren lassen 
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diirfte. Einesteils ist Scummpt zu sehr Ethnologe, als da er nicht sahe, da® die willkiirlichen 
LebensdufSerungen des Menschen das Wesensobjekt der ethnologischen Wissenschaft ausmachen. 
Anderseits aber sticht ihm die exakte induktive Beobachtung, wie sie speziell im Bereiche der 
Naturwissenschaften kultiviert wird, in die Augen. Analoges verlangt er fiir die Ethnologie als 
Forschungsgrundlage. Darin hat M. SCHMIDT nun gewi® sehr recht. Aber er iibersieht, da8 weder 
die Naturwissenschaften, noch die Ethnologie bei der blogen Beobachtung und Konstatierung 
der Tatsachen stehen bleibt, sondern da8 beiderorts der Forscher zu weiteren Schltissen voran- 
schreitet und ein Bild des Werdens, der Entwicklung zu rekonstruieren sucht. Erfahrung und 
ein tieferes Eindringen zeigen nun, da8 der Werdegang wesentlich ein anderer ist auf dem Ge- 
biete des Naturgeschehens, ein anderer auf dem Gebiete der menschlich-kulturellen Entwicklung. 
In dem einen Falle eine naturgesetzmafige Evolution, in dem anderen Falle eine solche, die 
den starren Naturgesetzen immer wieder Hohn spricht. Warum? Deshalb, weil stets wieder die 
gewohnliche menschliche Freiheit (siehe_,, willkiirliche LebensduBerungen* nach M. SCHMIDT) so 
oder so hineinspielt. In diesem Moment liegt in der Tat der letzte Grund fiir den Wesensunter- 
schied zwischen naturhafter und menschlicher (damit eben auch ethnologischer) Entwicklung, 
Damit ergibt sich dann, will man den Tatsachen hie wie dort gerecht werden und sie nicht 
vergewaltigen, die Notwendigkeit, einerseits eine naturwissenschaftliche, anderseits eine histori- 
sche Methode zu pflegen. P. WiLH. Kopprrs, S. V. D. 


Dombart Theodor. Der Sakralturm. 1. Teil: Zikkurrat mit einer Tafel und 
43 Figuren im Text. 96 SS. C. H. BEck’scher Verlag. Miinchen 1920. 
Preis Mk. 10-—. ‘ 


Man hat schon vor langer Zeit vermutet, daB die Tiitme der christlichen Kirchen mit 
den alten und 4ltesten Sakraltiirmen zusammenhangen, aber erst TH. DoMBART macht jetzt den 
Versuch, volles Licht in die Generation der Tiirme zu bringen. Er beginnt mit den altorientalischen 
Tempeltiirmen, den Zikkurrats. Die noch vorhandenen Ruinen in Siid- und Nordbabylonien 
werden aufgezahit und kurz beschrieben. Mehr als die Baureste tragen aber die zahlreich auf 
uns gekommenen bildlichen Darstellungen zur Kenntnis der Form und des Zweckes der Tiirme 
bei. Auf Grund des ganzen Materiales ist DOMBART zu manchen neuen Ergebnissen. gekommen; 
friiher erarbeitete konnte er bestatigen und sichern. Die wichtigsten Resultate seiner Studie 
mdgen hier folgen: 


1. Die Zikkurrats haben fast ausschlieBlich rechteckigen Grundri®. 2. Sie bilden einen 
integrierenden Bestandteil namentlich der groBen Kultanlagen. 3. Der durch seine Zugehorigkeit 
zur Gottheit geheiligte Berg wurde architektonisch als Stufenaufschichtung wiedergegeben. 
4. Die Zikkurrats sind kiinstliche Berge. 5. Die Zahl der Stufenabsatze schwankt zwischen drei 
und neun. 6. Dem heiligen Berg bzw. den Zikkurrats kommt Throncharakter zu. 7. Die Zwillings- 
zikkurrats und Doppelturmtore haben ihre Parallele im éstlichen Sonnenbergtor. 

Als Kiinstler untersuchte er am eingehendsten die Form der Tiirme und ihren nachsten 
Zweck. Dabei entwirft er auf Grund aller literarischen und archdologischen Zeugnisse ein in 
fast allen Stiicken gesichertes Bild des hervorragendsten unter den Zikkurrats, des grofen ,Babel- 
turmes“. — Das Vorbild des Turmes, der Berg ndmlich, kommt in der Arbeit etwas zu kurz. 
Es ist allerdings mehr Aufgabe des Ethnologen, und eine sehr dankbare Aufgabe, die ganze mytho- 
logische Bedeutung der Berge zu studieren. 

Den Vergleich der mit den Zikkutrats verwandten Bauten, die sich in allen Erdteilen 
finden, behandelt der Verfasser sehr zuriickhaltend. Er zweifelt nicht daran, daB die agyptischen 
Pyramiden, die Sakralbauten in Mexiko, China, Indien usw. mit den Zikkurrats verwandt seien, 
liberlaBt jedoch den strengen Nachweis einer spateren Zeit. Letzterer wird nur durch volle Be- 
tiicksichtigung der mythischen Berge gelingen, und zwar zuerst fiir Mexiko. Dort hangen die 
Berge immer, mehr oder weniger deutlich, mit der Erdgéttin zusammen, deren oberste Wiirde 
in der Herrschaft iiber die Tore der Erde besteht. Durch diese miissen Sonne und Mond aus 
und ein gehen, und geraten so unter die Herrschaft jener machtigen Gottin, die in unseren 
Marchen zur menschenfressenden Hexe geworden ist. Selten findet man in mexikanischen Hand- 
schriften ein Bild des Berges ohne Torsymbol und. niemals eine Pyramide ohne Stufen. Letztere 
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miissen bei den Menschenopfern mit Blut besprengt werden, und das Opfer wird iiber sie 
heruntergerollt. Die Stufen erinnern deshalb an den Abstieg in die Unterwelt, wie an die ersten 
Schritte beim Aufstieg zum Himmel. Ersteres liefert den Gedanken an das Berggrab, letzteres 
den der Auferstehung. Damit hangt gewif die Darstellung des Ost- und des Westberges auf 
mexikanischen Grabkisten zusammen. 

Im naheren Orient war der Torcharakter der Berge abgeschwacht, aber nicht geschwunden. 
Die gro8e Bedeutung, die man dort dem Sonnenaufstieg beilegte, hatte zwar alle anderen 
Momente in den Hintergrund gedrangt, sie gerieten jedoch nicht in Vergessenheit. Die zahl- 
reichen deutlichen Bilder der Tore neben den Stufenbergen lassen keine andere Auslegung zu 
(z. B. S. 23, 24, 26, 27 bei DomBart). Die Stufen sind oft in Schuppen (Felsblicke?) iiberge- 
gangen, im naheren Orient wieyin China und in Mexiko (S. 22, 23, 26, 27). Auch die Stein- 
blécke unserer Hiinenbetten geben dem ,Berg* ein schuppenférmiges Aussehen. Man wird 
dadurch unwillkiirlich an das Schuppenkleid der mexikanischen Erdgéttin erinnert und an ihren 
mit Schuppen bedeckten Drachen. 

Man sieht schon aus diesen kurzen Hinweisen, da8 der erschienene erste Teil des Dom- 
BART’schen Buches manche weitere Untersuchungen auslésen muf. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Kriiger Felix. Uber Entwicklungspsychologie, ihre sachliche und geschicht- 
liche Notwendigkeit (Arbeiten zur Entwicklungspsychologie, herausge- 
geben von F. Krodcer. Bd. I, Heft 1). Leipzig 1913, W. ENGELMANN. 
X + 232 SS, Oktav. Preis geh. Mk. 9°—. 


Man wird es mir als Anhanger der kulturhistorischen Richtung in der Ethnologie zugute 
halten, da® ich vor der Vulgarpsychologie mancker Ethnologen und Soziologen, die so schnell 
und billig ihre langlichen Entwicklungsreihen dahinstellen konnten, nie einen besonderen 
Respekt gehabt habe. Aber ich habe dabei immer an das Bestehen einer fachgemafen Psycho- 
logie geglaubt, der man jene Anerkennung schuldig sei, die jeder wirklichen, insbesondere 
einer frisch aufstrebenden jugendkraftigen Wissenschaft gebiihrt und aus deren Arbeiten und 
Erfolgen auch die Ethnologie ihren Nutzen werde ziehen kénnen. Mit hohem Erstaunen ver- 
nehme ich nun aus KROGER’s Buch, wie kritisch die Lage auch dieser Psychologie ist, wie 
wenig Antwo t sie zu bieten wei® auf die wichtigsten Fragen der.Gegenwart, und wie gering 
infolge alles dessen die Achtung ist, die sie bei den Vertretern der verschiedensten anderen 
Wissenschaften genieBt, so bei Padagogen wie J. KRETSCHMAR und A. FISCHER, bei Sprach- 
forschern wie H. PAUL und B. DELBRUCK, Philosophen wie RICKERT und WINDELBAND, Ethno- 
logen wie Fr. RatzeL [,und ahnlich wie RATZEL dachten und denken noch heute die aller- 
meisten Vertreter der wissenschaftlichen Psychologie und ebenso der speziellen Geisteswissen- 
schaften* (S. 13)]. Ja KROGER mufB selbst eine griindliche Verachtung gerade der ,wissenschaft- 
lichen‘ Psychologie* konstatieren, und besonders irgendeine Beziehung zur experimentellen 
Psychologie pflegen, wie er sagt, junge Anfanger auf irgendeinem Gebiet der Geistesphilosophie 
oder der Kulturforschung ,als einigermafen schindend zuriickztweisen* (S. 25). 

Wenn in all dem auch ,eine héchst ungerechte Beurteilung* mit unterlaft, so gesteht 
KRUGER doch auch die Schuld der Psychologie selbst zu: ,Im akademischen Unterricht, im 
Gesprache mit Vertretern angrenzender Gebiete, welcher Psychologe der Gegenwart machte 
nicht immer wieder die Erfahrung, daf seine Wissenschaft keine irgend befriedigende Antwort 
wei8 auf wohldurchdachte, eindeutige, psychologisch tiefgreifende Fragen. Noch bedenklicher 
ist, daB die Wege der modernen (psychologischen) Forschung an diese Fragen gar nicht heran- 
zufiihren scheinen. Es handelt sich dabei vornehmlich um Notwendigkeiten und Moglichkeiten 
der seelischen Entwicklung, um Wirkungen des geistigen Zusammenlebens, endlich um 
hierdurch bedingte charakterologische Verschiedenheiten von Individuen- und Menschengruppen“ 
(S. 3, vgl. S. 38). 

Das ist in der Tat, wie ja auch schon der Titel kundgibt, das eigentliche Ziel des 
KRUGER’schen Buches, Darlegung der Méglichkeit und Notwendigkeit einer Psychologie der 
seelischen Entwicklung des Kulturganzen. Da KROGER mit Leib und Seele Psychologe ist, so 
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irritiert ihn begreiflicherweise die Verstindnis- und Interesselosigkeit der Fachpsychologie gegen- 
liber einer der drangendsten Fragen der Gegenwart in hohem Mafe, und in sechs Kapiteln — 
das mechanistische und das genetische Prinzip in der Geschichte des psychologischen Denkens; 
die experimentelle Methodik in ihrem Einflu8 auf die Fragestellungen der Psychologie; dog- 
matische Voraussetzungen der wissenschaftlichen Psychologie und ihre fortschreitende Er- 
schiitterung; genetische Fragestellung und allgemeine Theorie des seelischen Geschehens; ver- 
gleichende Methode der genetischen Seelenforschung; soziale Entwicklungspsychologie — lest 
er die Geschichte der Psychologie in dieser Hinsicht dar und setzt sich mit ihren verschiedenen 
Richtungen auseinander iiber ihren Mechanismus, Dogmatismus, Individualismus, Phanomenalis- 
mus, die ihm der Errichtung einer ,sozialen Entwicklungspsychologie*, einer Psychologie des 
Gemeinschaftslebens, insonderheit der Kultur“ im Wege zu stehen scheinen. 

In den folgenden Kapiteln beginnen dann Auseinandersetzungen, die unserem Interesse 
naherliegen, mit der Soziologie, der Vélkerkunde und Geschichte und der Volkerpsychologie. 

Von der Soziologie (S. 142—154) meint er, da8 ,wir es hier mit einer Forschungsrichtung 
zu tun haben, die nach allen Seiten unscharf begrenzt, unsicher in ihren Methoden, iiber das 
Stadium programmatischer Entwiirfe und tasch wechselnder Zielbestimmungen noch nicht hinaus- 
gekommen ist“ (S. 143—144). Diese Charakterisierung wird ihm wohl wenig Freunde innerhalb 
der Soziologen verschaffen, ebensowenig wie die weitere Meinung, da8 das negative Urteil 
WUNDT’s, zurzeit existiere die Soziologie noch gar nicht als positive empirische Wissenschait, 
»Vielleicht das einzige sei, worin seit ComTE alle kritischen Beurteiler einig sind* (S. 154). Ich 
méchte ihm darin beistimmen; aber nicht darin, da8 er am Schlu8 sagt: ,Was an erfahrungs- 
wissenschaftlicher Erkenntnis bisher innerhalb der Soziologie erarbeitet oder mit Aussicht auf 
einen stetigen Fortgang angebahnt ist, das fallt zusammen mit Psychologie der. Kultur, all- 
gemeiner, mit Entwicklungspsychologie des gemeinschaftlichen Lebens“ (S. 154). Sondern ich 
halte eine Aufteilung der Soziologie fiir geboten, und zwar dahin, da8 ihre kulturhistorischen 
Arbeiten der Ethnologie, alles librige der sozialen Entwicklungspsychologie zuzuweisen ware in 
der Abgrenzung, in der diese beiden letzteren Wissenschaften zueinander zu stellen sind, einem 
Problem, dessen Erorterung sich der Verfasser im jetzt folgenden Kapitel , Zur Vélkerkunde und 
Geschichte“ (S. 155—199) zuwendet. 

Es ist das langste von allen. Das besondere Interesse, das der Verfasser an ihm nimmt, 
erklart er selbst gleich zu Beginn durch die Tatsache, da8 unter den speziellen Geisteswissen- 
schaften die Vélkerkunde sich besonders fruchtbar fiir das soziologische und damit fiir das 
entwicklungspsychologische Denken erwiesen habe, wie denn auch in immer steigendem Mafe 
die Gesellschaftstheoretiker iiberall ethnographische Materialien heranziehen und ethnologische 
Forschungsergebnisse beriicksichtigen. Um so befremdlicher und bedauerlicher sei die Ab- 
geschlossenheit der Fachpsychologie. ,Selbst bei WuNDT steht das ganze iibrige System der 
Seelenwissenschaft — es war im wesentlichen schon vorher abgeschlossen — fast unverdndert 
und unverbunden neben der ,Volkerpsychologie‘« (S, 157). 

Da mu8 es unseren Psychologen natiirlich nur noch schmerzlicher bertihren, daB, nach- 
dem die Vélkerkunde durch BASTIAN zuerst in enge Verbindung mit einer gewissen Psychologie 
gebracht worden war, durch RATZEL diese Verbindung schroff geldst wurde, dessen Haltung 
dann in der kulturhistorischen Schule zur vollen Geltung gelangte und die nun in der gesamten 
Ethnologie immer mehr Anhanger zu gewinnen droht. Da KRUGER als geschulter Psychologe 
die Schwachen der sol-disant-Psychologie der BASTIAN’schen Richtung am besten kennt und 
wei, da8 ihre Stellung nicht langer zu halten ist, so kommt er jetzt, um sozusagen mit der 
neuen, zukunftsreicheren Richtung zu vethandeln, die Méglichkeiten eines gedeihlichen Zii 
Sammenarbeitens darzulegen und dazu aufzufordern. Da wir gerade erst unsere Befreiung von 
einer sogenannten Psychologie durchgefiihrt haben, ist uns dieser Parlamentar det Psychologie 
freilich besonders interessant, aber wir werden ihn uns auch besonders sorgfaltig anschauen 
miissen. Fiir einen Parlamentar spricht er merkwiirdig von oben herab, was sicherlich nicht 
gerade taktisch klug und direkt erstaunlich ist angesichts der prekdren Lage und der Isolierung, 
in der sich die Psychologie befindet, und der »griindlichen Verachtung“, die ihr nach KRUGER’s 
eigenen Worten in weiten Kreisen jetzt entgegengebracht wird. 

Er bindet zuerst mit mir an; was ich darauf zu sagen habe, verschiebe ich auf den 
Schlu8 dieser Besprechung. Er wendet sich dann FR. GRAEBNER’s ,Methode der Ethnologie* 

Anthropos XIV—XV. 1919-1920. a9 
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zu. Er anerkennt die groBe Bedeutung dieses Werkes, gibt sich aber dann bei einer Reihe von 
Begriffen daran, mit denen GRAEBNER operiert, darzutun, da® sie ohne Psychologie nicht richtig 
und in ihrer vollen Bedeutung erfaft werden kénnten, so besonders bei dem Begriff der Form 
und bei allen, die ein organisches Zueinander und ein seelisch-kausales In- und Nacheinander 
besagen. Das ist nun nichts Besonderes und wurde ja auch von GRAEBNER, wenn auch nicht 
in gleichem Mafe, anerkannt; da& dieser dabei den Nutzen einer wissenschaftlich-geschulten 
psychologischen Beihilfe etwas hdher hitte einschitzen kénnen, soll zugegeben werden, siehe 
dariiber weiter unten. Aber worauf es eigentlich ankam, zu beweisen, daB neben die historische 
Arbeitsweise der Kulturhistorie notwendigerweise eine vergleichend - psychologische treten 
miisse, daB die Entwicklungsgeschichte durch eine Entwicklungstheorie erganzt werden miisse, 
wird der Verfasser zwar nicht miide, zu behaupten, beweist es aber in keiner Weise. Ins- 
besondere fehlt dieser Beweis fiir die Behauptung, da8 die Entwicklungstheorie sich erheben 
miisse und kénne ,zu gesetzeswissenschaftlichen Fragen und Verkniipfen, also zu dem 
Nachweis relativ konstanter, allgemeingiiltiger Bedingungszusammenhinge* (S. 182), zu dem 
Nachweis, ,daB diese und diese Eigenschaften oder Beziehungen eines vorangegangenen Zu- 
standes die notwendige und zureichende Bedingung bestimmter Folgen — regelmafig 
sind, unter sonst gleichen Bedingungen immer und iiberall* (S. 190). 


Fr hat ferner nicht einmal den Versuch gemacht dazu, darzulegen, ob und inwiefern ein 
Unterschied bestehe zwischen der Notwendigkeit der psychologischen Gesetze, von denen er 
hier spricht, und der Notwendigkeit der Naturgesetze. Er hatte friiher zwar mehrfach polemisiert 
gegen die atomistisch-mechanische Aufgabe der Psychologie und hatte darauf hingewiesen, da 
alle Vorginge, die sie zu erforschen habe, Lebensvorginge seien. Aber es ist klar, da®B damit 
auf die obige Frage langst keine ausreichende Antwort gegeben ist. Und man wird miftrauisch, 
wenn man S. 177 einen Satz liest, der jenen Unterschied véllig zu verwischen scheint: ,Und 
die Zwischenglieder, die spezifisch geschichtlichen Vermittlungen zwischen dem Menschen und 
der untermenschlichen Natur, gewinnen in steigendem Mafe seelischen, darum nicht minder 
gesetzlich notwendigen Charakter', Psychologische Notwendigkeiten bilden den Kern 
alles dessen, was ,Kultur‘ heift; sie sind die Trager und Beweger — sie sind in Wahrheit die 
jformenden‘ Kriafte jeder Kulturentwicklung.* Wenn er mit all dem sagen will, daB die ,Gesetze", 
die seine Entwicklungstheorie aufstellen will, fiir das gesamte, auch das bewufte psychische 
Geschehen dieselbe zwingende Notwendigkeit besitzen, wie die Naturgesetze fiir das physische 
Geschehen, so ist seine Liebeswerbung umsonst: alle Kulturgeschichtler, wie alle Geschichtler 
iiberhaupt — die paar sozialdemokratischen der historisch-dialektischen Schule vielleicht aus- 
genommen — und ein guter Teil selbst der Psychologen wird ihm dann mit WunnptT antworten: 
Die Geschichte der einzelnen Volker und die Geschichte der Menschheit nach den Gesetzen 
der Naturkausalitit konstatieren zu wollen, wiirde nicht blo ein unausfiihrbares, sondern ein im 
Prinzip verfehltes Unternehmen sein‘ *. 

Aber die Ablehnung des Parlamentars braucht hier noch keinen Krieg zu bedeuten. Denn 
er stellt nicht die Forderung, die Ethnologie solle sich psychologisch umformen, noch hat seine 
Entwicklungspsychologie die Absicht, die Ethnologie zu verschlingen, wie sie es mit der Sozio- 
logie beabsichtigt. Sondern er gesteht der Ethnologie ihre historistische Eigenart so ziemlich 
vollstindig zu, betont sogar, daB die Psychologie aus den so gewonnenen Ergebnissen der 
Ethnologie groBen Nutzen ziehen kénne und sich ihrer viel mehr bedienen sollte als bisher. 
Nur tritt er dafiir ein, da® diese Art von Ethnologie erganzt werden solle eben durch seine 
Entwicklungspsychologie. Da et der Ethnologie nicht in ihre Arbeiten hineinreden und hinein- 
regieren will, so kann man ihn wohl ruhig gewahren lassen, zumal er sich auch zu folgendem 
weitgehtenden Zugestandnis bereit erklart: Das Individuelle namlich als das unvergleichlich 
Singuldre, das schlechthin Einmalige, wie es mit allen seinen konkreten Zufilligkeiten wirklich 
ist oder war, dieses kann dtirch wissenschaftliche Gesetzesbegriffe niemals ohne Rest erklart 
werden. Sofern dafiir — etwa wegen seines Wertes — ein berechtigtes Bediirfnis wissenschaft- 
lichen Verstehens iibrig bleibt, haben eben — abgesehen von der Philosophie — die historischen 
Wissenschaften die Aufgabe und die besonderen Mittel, es zu befriedigen* (S. 197). Man wird 


' Von mir gesperrt. W. SCHMIDT. 
*1\" Wunpt, Vorlesungen iiber Tier- ind Menschenseele. 3. Aufl, S. 488, 
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also KRUGER tuhig bei seiner Arbeit gewahren lassen und sehen, was Niitzliches dabei heraus- 
kommt. Sein Buch kiindigt sich ja als den ersten Band einer Reihe von »Arbeiten iiber die 
Entwicklungspsychologie“ an; wit werden demndchst einen weiteren Band derselben, HEINZ 
WERNER, , Die Urspriinge der Metapher‘, hier vorfihren kénnen. 


Im folgenden Kapitel , Zur Volkerpsychologie“ (S. 200—220) beschaftigt sich KRUGER fast 
ausschlieBlich mit der »Vélkerpsychologie* W. WuNDT’s, seiner Vorgeschichte und Geschichte 
und mit der Kritik ihres Inhalts, KROGER ist Schiiler und, wenn wir nicht itren, auch Nach- 
folger WuNDT’s auf dessen Lehrstuhl in Leipzig. Er erkennt-die hohe Bedeutung des Werkes 
voll an, ist aber auch nicht blind gegen die Schwachen und Unzulanglichkeiten desselben, Als 
solche bezeichnet er die ungeniigende Abgrenzung gegen die Geschichtswissenschaften, die weit- 
gehende Begrenzung auf die Naturviélker, die Ableugnung des Vorkommens ausgesprochener 
und fihrender Individualitaten bei den Naturvélkern. Unterdessen aber hat WuNDT selbst auch 
auf diese Bemangelungen KRUGER’s in einem Artikel ,Vlkerpsychologie und Entwicklungs- 
psychologie** geantwortet, und wahrlich nicht schlecht. Uns interessiert hier besonders der 
vierte Abschnitt ,Der Begriff des Gesetzes in der Psychologie*. Auch WUNDT hebt hier hervor, 
da8 KRUGER zwar sehr viel rede von ,psychologischen Gesetzen*, insonderheit von »Ent- 
wicklungsgesetzen*: ,Was er aber unter solchen Gesetzen versteht, wie er sich insonderheit 
ihr Verhaltnis zu den Naturgesetzen denkt, dariiber hat er sich leider nicht ausgesprochen“ 
(S. 154). WunDT wendet sich auch hier nachdriicklich gegen alle Bestrebungen, fiir die Psycho- 
logie den »naturwissenschaftlichen oder, was noch heute im wesentlichen damit zusammenfillt, 
den mechanischen Gesetzesbegriff* zu verwenden und ruft aus: ,Ist nun aber dieses ideale 
Zukunftsbild einer auf unabanderliche Gesetze gegriindeten Psychologie wirklich ein Ideal, und 
nicht vielmehr ein Idol, ein Trugbild, das nie Wirklichkeit werden kann, weil die Méglichkeit 
seiner Existenz auf falschen Voraussetzungen beruht?* (S. 157). 

Im Schlu8kapitel »Entwicklungstheorie des Lebens und Philosophie der Werte* (S. 221— 
232) fordert der Verfasser auch fiir die Entwicklungspsychologie ,eine kritisch gereinigte Idee 
des Wertes und ein gegliedertes System von giiltigen Wertbezeichnungen* (S. 226). Er zeigt 
sich mit KANT von Argwohn erfiillt gegen den Begriff des Zweckes, denn dieser impliziere 
»den anthropomorphen Gedanken einer Absicht, eines zweckbewuBten Wollens, welcher theo- 
retisch im besten Falle nichts erklart, in den meisten Fallen aber getadezu tatsachenwidrig ist“ 
(S. 226). Er ist also noch von einer Teleophobie beherrscht, die doch allgemach zu veralten 
beginnt. Gerade wer » Werte“ sagt, Sagt auch ,Begehren“ und damit auch »Zwecke*. Und 
gerade auch in der Kultur, dem Forschungsgebiet der Ethnologie, so viel dort auch das Un- 
bewufte, Zwecklose wirksam ist, in einer Unzahl von Fallen findet doch auch bewufte Zweck- 
setzung und Zweckerstrebung statt; dartiber hinwegsehen wollen, hiefe die Tatsachen falschen 
und wiirde zu keinerlei wirklicher Wissenschaft fithren kénnen. 


Last and least, michte ich mich noch mit dem befassen, was der Verfasser iiber meine 
Stellungnahme gegentiber der Psychologie sagt. Er nimmt ausschlieSlich meine Arbeit ,Die 
moderne Ethnologie“ vor, die im I. Jahrgang des ,Anthropos* (1906) erschien. Sie war so ziemlich 
meine ethnologische Erstlingsarbeit, und es war wirklich keine Kleinigkeit, damals, als von 
Kulturhistorie nur wenig zu sehen war, sondern weit und breit der psychologische Evolu- 
tionismus herrschte, den rechten Weg zu finden, so da® es nicht zu verwundern ware, wenn 
mir das nicht iiberall gelungen ware. So sehr nun auch KRUGER anerkennt, da8 ich von 
allen Ethnologen ,am eingehendsten das Verhaltnis der Vélkerkunde zur Psychologie festgestellt « 
habe (S. 161—162), so ist es seltsam angesichts dessen, da8 er bei GRAEBNER, WUNDT u. a. ganz 
versténdigerweise auch deren Mangel zeitgeschichtlich und individuell zu verstehen und zu 
entschuldigen weif, da® er nun bei mir eine Gereiztheit und eine obstinate Splitterrichterei 
zeigt, die mir ganz unverstdndlich sind, aus denen ich mir aber »psychologisch" auch die 
staunenswerte Fliichtigkeit erklaére, die er dabei walten 1a8t. In 1etzterer Hinsicht mu8 ich 
zundchst in einer Reihe von Fragen das kritische Gewissen des Herrn Kritikers ein wenig 
scharfen: Wo habe ich gesagt, daB die Vélkerkunde... ,sie allein unter allen Disziplinen* reine 


* Zuerst erschienen in den »Psychologischen Studien“ 1916, jetzt neu herausgegeben von 
OBER in der 2, Aufl. von W. WunpT, ,Probleme der Vélkerpsychologie*, Stuttgart 1921, 
» 127—182, 
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Gruppenwissenschaft sei? (S. 163.) Wo habe ich ,mit halber Zustimmung* den wichtigen Ge- 
sichtspunkt E. TyLor’s zitiert, da8 die wissenschaftliche Erforschung des Menschen ... gezwungen 
sei, in gewisser Weise individuelle Abweichungen zu vernachlassigen*? (S. 164.) Wo habe ich 
behauptet, daf fiir die Individualforschung ,die geschulte Beobachtung der Missionare . . . viel- 
leicht allein zustandig sei*? (S. 165.) Wie ist diese Redeweise berechtigt: ,er [ScHmipT] pflegt 
dann einzuflechten, da® fiir diese Forschungsweise die geschulte Beobachtung der Missiondre 
unentbehrlich sei“ (a. a. O.), wenn ich das in dem genannten Werke nur ein einziges Mal 
getan habe? Wo habe ich an der Gesetzlichkeit des Geschehens fiir das Geistige gezweifelt, 
,sofern insonderheit das in Frage kommt, was ich daran ,innere’.... auch wohl ,gereinigte‘ 
Seelentitigkeit nenne*? (S. 168.) Wo habe ich den rein individuellen, originalen Teil in jeder 
einzelnen Menschenseele ,entwicklungslos, aber doch als das Edelste gedacht* ? (S. 168 Anm.) 
Man wird gestehen miissen, da® das der véllig aus der Luft gegriffenen Behauptungen auf ein 
paar Seiten etwas viele sind. 

Was den Gegenstand selbst betrifft, um den es sich hier handelt, so gehe ich auf eine 
Anzahl nichtiger Hakeleien nicht ein, sondern frage zunachst, worin denn der von KRUGER 
behauptete Widerspruch liegt, wenn ich Ethnologie und Vélkerkunde als Gruppenwissenschaften 
hinstelle, aber den Kollektivismus, d. h. die prinzipielle Ablehnung jeglicher Individualforschung 
seitens einer Reihe von Soziologen und Ethnologen, ablehne? (S. 163.) Und worin liegt die 
,Wirrnis*, wenn ich die Anschauung einer Reihe von Ethnologen bekampfe, die ohne Individual- 
forschung den Anspriuch erheben, allein mit Gruppenforschung bei den Naturviélkern den 
ganzen Menschen erfassen zu kénnen, und wenn ich der Volkerkunde, solange auf ihrem 
Gebiete besondere Individualwissenschaften nicht vorhanden sind, auch die Individualforschung 
zuweise und auf deren Méglichkeit bestehe und deren Durchfiihrung fordere? (S. 164.) Geradezu 
komisch beriihrt es mich, wenn gegeniiber meiner Betonung der Notwendigkeit der Individual- 
forschung in der Ethnologie, sei es durch Missionare, sei es durch andere Forscher, KROGER 
mit pathetischer Entriistung die Satze losla8t: ,Als ob nicht an jeden wissenschaftlichen Be- 
arbeiter menschlicher Dinge, wohlverstanden, die gleiche Forderung erginge. Und als ob nicht 
seit Jahrhunderten eine Psychologie der individuellen Eigentiimlichkeiten und Differenzen am 
Werke ware....“ (S. 165). Aber ich hatte ja mit genauer Angabe von Namen und Zitaten 
dargetan, daB in der modernen Ethnologie — und iiber diese und fiir diese schrieb ich doch! 
— eine ganze Anzahl Forscher bei den Naturvolkern jegliche Individualforschung fiir héchst 
tiberfliissig hielten, ja daf selbst Manner wie WUNDT und VIERKANDT die Individualforschung 
dort einfach fiir unmdglich erklarten, sintemalen es bei den Naturvélkern tiberhaupt keine In- 
dividuen gabe! 

Ganz sparen kinnen hatte der verehrte Herr Kritiker sich seine professorale Belehrung 
tiber den Eniwicklungsgedanken, auf die er sich viel zugute zu tun scheint (S. 167), die mir 
aber gar nichts Neues brachte. Es ist eine merkwiirdige Insinuation von ihm, wenn er schreibt, 
da8 mir ,der rein wissenschaftliche Entwicklungsgedanke im Grunde unsympathisch* sei (S. 166); 
was ich bekampfe, in Gemeinsehaft mit einer ganzen Reihe sicherlich so achtbarer Forscher 
wie KRUGER, ist der schrankenlose materialistisch- naturwissenschaftliche Evolutionismus, der 
sich auch in die im wesentlichen historische Wissenschaft der Ethnologie eingeschlichen hatte. 

Gar arg aber wird die Sache, wenn KRUGER mir ,Zweifel an der Gesetzlichkeit des 
Geschehens fiir das Geistige‘ iiberhaupt und ,die Aufhebung der erkenntnistheoretischen 
Moglichkeit nicht nur eines entwicklungstheoretischen, sondern jedes psychologischen und jedes 
zusammenhangsvoll ethnologischen Denkens“ imputiert (S. 168—169). Und das ohne jeden 
Schein eines Beweises! Im Gegenteil putzt er die Sache noch theatralisch dadurch auf, daB er 
nich diese Dinge ,plétzlich auch mit dem ,philosophischen Begriff des freien Willens‘ und mit 
dem theologischen des ,verdorbenen Willens‘ in Verbindung bringen“ laft, wahrend diese Dinge 
in den von ihm zitierten Stellen in Wirklichkeit in einem ganz anderen Zusammenhang stehen. 
Aber er erhalt damit die Méglichkeit, triumphierend mich als ,philosophierenden Theologen“ 
hinzustellen. Dieser billige Trick verfangt allerdings seine Wirkung in gewissen Kreisen nie; 
aber ich muf doch meinem Erstaunen Ausdruck geben, da8 Manner von der wissenschaftlichen 
Stellung KRUGER’s auch zu solchen Mitteln gteifen. Er krént seinen Theatercoup damit, da® er 
mich behaupten lat, es traten uns ,im geistigen Leben auch der Naturvofker auf Schritt und 

Tritt endgiiltige ,Ratsel’ entgegen; da sei das Suchen nach gesetzlicher Notwendigkeit wissen- 
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schaftlich unerlaubt; da hatten wir uns grundsiatzlich zu begniigen, ,nur die Einzeltatsache fest- 
zustellen‘“ (S. 169). 

Was ist die Wirklichkeit gegeniiber solchen Entstellungen ? 

Mit einem langen Zitat aus dem doch gewif unverfanglichen WuUNDT’ hatte ich zuerst 
die Anwendung naturgesetzlicher Kausalitit auf das historische Geschehen abgelehnt *, eine Ab- 
lehnung, in der ja so ziemlich alle Historiker einig sind*, und der auch hervorragende Ethno- 
logen zustimmen*. Das Zitat aus WUNDT schlo8 mit einem Hinweis aut »den persénlichen 
Faktor, der seiner Natur nach allen statistischen Beobachtungen entriickt ist“. Im Anschlu8 
daran fuhr ich fort: ,Diesen persnlichen Faktor nun nehmen wir auch fiir die Naturvélker voll 
und ganz in Anspruch.“ Bei ihm miisse die Individualforschung einsetzen, miisse sich aber vor 
Augen halten, da8 der Kern einer jeden Persénlichkeit ,ein Geheimnis ist, vor dem deshalb 
jede Forschung haltmachen mu8“. Damit hatte ich nichts Aufergewoéhnliches gesagt; gerade 
auch WUNDT stimmt hier wieder zu, weshalb ich ihm auch wieder das Wort erteilte in einem 
Zitat, das an sich iiberlang ware, das ich aber mit vollem Bewufitsein und gutem Grund auf- 
nahm und auch hier noch einmal in seiner Giinze folgen lasse: 

»Was ist nun dieser persénliche Faktor, der unter allen Faktoren, die den Willen be- 
stimmen, schlieflich der unentbehrlichste ist? Selbst nachdem wir uns iiber alle 4u®eren Be- 
stimmungsgriinde des Handelns Rechenschaft gegeben, ist der Wille noch nicht determiniert. 
Alle jene auferen Bedingungen bezeichnen wir darum nicht als die Ursachen, sondern wir 
nennen sie in ihren Vorstellungs- und Gefiihlswirkungen die Motive des Willens. Zwischen 
Motiv und Ursache ist aber ein wesentlicher Unterschied. Eine Ursache fiihrt mit Notwendigkeit 
ihren Erfolg herbei, ein Motiv nicht... Diese unsichere Verkntipfung zwischen dem Motiv und 
dem Willen hat nun ihren Grund in der Existenz des pers6nlichen Faktors. Indem dieser alle 
Motive als ungeniigend zur wirklichen Erklarung einer Handlung erscheinen la8t, kénnen sie 
niemals zwingende Ursachen, sondern immer nur mitbestimmende Griinde sein. Die Motive 
des Willens sind aber nur deshalb zur Klarung ungeniigend, weil uns die Beschaffenheit des 
personlichen Faktors selbst und die Art, wie er mit auferen Faktoren zusammenwirkt, voll- 
kommen unbekannt sind... In ihrem eigentlichen Wesen bleibt uns daher die Pers6nlichkeit 
immer ein Ratsel... Wenn man gesagt hat, der Charakter des Menschen sei ein Produkt von 
Luft und Licht, von Nahrung und Klima, von Erziehung und Schicksal, er sei durch alle diese 
Einfliisse vorausbestimmt, so ist dies eine unerweisbare Behauptung. In Erziehung und Schick- 
sale greift der Charakter selbst schon bestimmend ein, man macht also hier zur Wirkung, was 
teilweise Ursache ist. Die Tatsachen der psychischen Vererbung aber machen es im héchsten 
Grade wahrscheinlich, da, wenn wir imstande waren, bis zum Anfangspunkt des individuellen 
Lebens zuriickzugehen, hier schon ein selbstandiger Kern der Persénlichkeit uns entgegen- 
trate, der nicht von aufen bestimmt sein kann, weil er jeder 4uSeren Bestimmung vorangeht.* 

Dem hatte ich meinerseits nur noch die wenigen Zeilen hinzugefiigt: ,In all diesen 
Fallen, wo wir zuletzt bei dem Kern einer Einzelpersénlichkeit angelangt sind, da wird die 
wahre Exaktheit darin bestehen, die Tatsache, die Einzeltatsache, wenn auch so genau als még- 
lich, aber schlieflich doch einfach als etwas Gegebenes festzustellen. Hier auch noch ,Gesetze 
Konstatieren zu wollen, das wire nicht Wissenschaftlichkeit, sondern Charlatanerie.“ 

Es ergibt sich also: 1. KRUGER verschweigt es, daf ich von endgiiltigen Ratseln nur fiir 
den Kern der Persénlichkeit gesprochen hatte, und der tritt uns natiirlich nicht ,auf Schritt und 
Tritt“ entgegen; 2. KRUGER verschweigt es vollstandig, da8 der ganze Inhalt dessen, was ich 
wirklich behauptet, sich in Zitaten findet, die ich von WUNDT angefiihrt, der also hier ganz 
gleicher Meinung ist, wie ich ; 3. KRUGER verschweigt es insbesondere, da8 gerade der Aus- 
druck ,Ratsel* schon von WunpT auf die Persénlichkeit angewandt wird, wie er auch die ,End- 
giiltigkeit dieses ,Ratsels‘« ausspricht, wenn er sagt: ,In ihrem endgiiltigen Wesen bleibt uns 
daher die Personlichkeit immer ein Ratsel *.* 


* Vorlesungen tiber die Menschen- und Tierseele, 3. Aufl., S. 488 ff. 

> SCHMIDT, Die moderne Ethnologie, ,Anthropos* I (1906), S. 966. 

* Vgl. E. BERNHEIM, Lehrbuch der Historischen Methode und der Geschichtsphilosophie, 
5. u. 6. Aufl., Miinchen-Leipzig 1914, S. 103 ff. 

“G. C. WHEELER, »Anthropos* (1913), S. 252ff.; H. Boas, The Methods of Ethnology, 
American Anthropologist XXII (1920), S. 316 ff. 

* Von mir gesperrt. ScHmipT. 
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Jedermann kann sich also klar dariiber sein, wie es zu beurteilen ist, wenn KROGER nun 
noch einmal seinen Theatercoup wiederholt und fortfahrt: ,Nun erst, nachdem der dogmatisch- 
religiése, der theologische Hintergrund seines (SCHMIDT’s) Denkens ans Licht gezogen ist. ...* 
Der ,Hintergrund des Denkens*, der ans Licht gezogen ist, ist aber kein anderer als der von 
W. Wunpt! Seit einer Reihe von Jahren tauschten WUNDT und ich uns unsere neuerschienenen 
Werke aus; das scheint schlieBlich unbewuBterweise so weit gegangen zu sein, da® wir auch 
unsere ,Hintergriinde* ausgetauscht haben, wenn jetzt auf einmal bei WUNDT ,ein solcher 
(horribile dicta!) dogmatisch religidser, theologischer Hindergrund seines Denkens* ,ans Licht 
gezogen* werden konnte. 

Nach all diesen Feststellungen iiber das Vorgehen KROGER’s, die ich im sachlichen wie 
im persdnlichen Interesse hier vorbringen mufte, wird man es begreiflich finden, daB es wenig 
Findruck auf mich macht, wenn er mir Mangel an ,Reinlichkeit der Methode* vorwirft'; was 
er hier geleistet, kann sicherlich auf ,Reinlichkeit der Methode* keinen besonderen Anspruch 
machen. 

SchlieBlich kann ich mich wohl auch noch dariiber beschweren, da8 KROGER fiir meine 
Stellungnahme in der Frage des Verhaltnisses von Ethnologie und Psychologie ausschlieBlich auf 
ein ethnologisches Erstlingswerk von mir Bezug nimmt und in keiner Weise beriicksichtigt, was 
ich dariiber in ScHmiDT-Koppers ,Volker und Kulturen** geschrieben hatte, und von dem ich 
das Folgende hierhersetze: 


Aber wird durch eine derartige Betonung der Wichtigkeit der Kulturbeziehungen, wie 
auch des unberechenbar freien Schaltens der dabei auftretenden menschlichen Wirksamkeit, in 
der kulturhistorischen Schule nicht jede Anwendung der Psychologie in der Ethnologie aus- 
geschlossen? Wo bleibt denn da noch die Mdglichkeit einer psychologischen Erklarung der 
einzelnen ethnologischen Formen in der Ergologie, der Wirtschaft, der Kunst, der Soziologie, 
Religion, Ethik? Und diese Erklarung ist doch unerlaflich, weil alle Formen der menschlichen 
Kultur aus nichts anderem als aus dem menschlichen Geiste hervorkommen ! 

Dieser Einwurf wird in der Tat der kulturhistorischen Schule nicht selten gemacht. Er 
ist auch — psychologisch — verstandlich, wenn man einen ihrer Hauptbegriinder, Dr. GRABNER, 
in seinem grundlegenden Werk ,Die Methode der Ethnologie* (S. 107) den Satz aufstellen hort: 
.So bleibt denn als erstes und Grundproblem der Ethnologie wie der ganzen Kulturgeschichte die 
Herausarbeitung der Kulturbeziehungen*, wenn dann das ganze Werk tatsichlich nur von dieser 
Aufgabe handelt, und wenn nur noch soeben auf der vorletzten Seite die Notwendigkeit der 
Psychologie erwahnt wird, wobei dann auch noch die Kenntnis der technischen Psycho- 
logie nicht allzu hoch angeschlagen, sondern als in erster Linie notwendig ,eine grofe, prak- 
tische Kenntnis des menschlichen Geistes* bezeichnet wird. Man muf zugeben, da® diese 
Formulierungen zum mindestens miBverstindlich sind. Aber die Opponenten selbst iibersehen 
ganz, daB die vorherige Herausarbeitung der richtigen Kulturbeziehungen in der Tat deshalb 
ein Grundproblem ist, weil ohne sie die Psychologie im Dunkeln tappt, da sie gar nicht weif, 
wo sie denn ansetzen soll. Sie sehen nicht, da® gerade durch diese Herausarbeitung die be- 
rechtigte Anwendung der psychologischen Erklarung in noch héherem Mafe ermdglicht wird, 
als das in der rein psychologisch-evolutionistischen Schule der Fall war; denn so erst ist eine 
geniigend scharfe Auseinanderhaltung und entsprechend verschiedene methodische Behandlung 
der dabei in Betracht kommenden Faktoren méglich, und zwar sowohl der auf die Psyche von 
aufen einwirkenden, als der aus der Psyche selbst hervorgehenden. 

Was die ersteren angeht, so hat die evolutionistische Schule fast ausschlieBlich diejenigen 
Einwirkungen auf die Psyche in Betracht gezogen, die von der auBeren nichtverniinftigen Natur 
ausgehen; sie untersuchte, wie das Klima, die wirtschaftlichen Verhltnisse, die Verkehrsméglich- 
keiten u. dgl. auf die Psyche des Menschen einwirken und sie zur Schaffung bestimmter Kultur- 
formen veranlassen, Davon findet man z. B. in FRAZER’S groBem Werk ,Totemism and Exogamy“ 
klassische Beispiele in den Einleitungen, womit er jedesmal eine neue Volkergruppe beginnt. 


1 Er verweist dabei auf GRABNER’s ,Methode*, S. 39, Anm. | u. a. Er hat freilich keine 
Notiz genommen von dem, was ich dazu »Anthropos* VI (1911), SS. 1023ff., 1027 Anm., 1029, 
1031 ff., bemerkt. habe. 

2 III. Bd. des Werkes ,Der Mensch aller Zeiten", Lieferung 27, S. 65ff., vgl. auch Lieferung 26, 
S, 36, Berlin-Regensburg 1914. . 
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So begrenzt auch BASTIAN seinen ,Vélkergedanken“ hauptsdchlich auf die meteorologischen Ver- 
haltnisse, so da8 er Beobachtungsstationen dafiir verlangt, von denen er sich fiir die Entwicklung 
der Ethnologie Grofes verspricht. Dagegen hat die evolutionistische Schule fast ganz unterlassen, 
jenen Einwirkungen auf die Psyche eines Volkes nachzugehen, die von der Berithrung mit einem 
anderen Volke, mit dessen Kulturformen, ausgehen; sie kiimmerte sich wenig um die Wanderungen 
der Vélker, ihre Zusammenhange und ihr Auseinandergerissenwerden durch jiingere Volker; sie 
hat wenig getan zur Aufhebung der unendlich reichen Grade der Uberlagerung und Mischung, 
des ganzen oder teilweisen Verdringens der Kontakt- und Fernwirkungen. Diese oft so unend- 
lich komplizierten Erscheinungen der Einwirkung von Volk auf Volk, von Mensch auf Mensch 
sind ja aber doch ebenfalls, und zwar in doppeltem Grade, psychologischer Natur und somit 
psychologischer Erklarung fahig und bediirftig. Hier hat erst die (kultur)historische Schule ein- 
gegriffen, indem sie der Geschichte des einzelnen Volkes nachging und die Einfliisse darlegte, 
die es im Verlauf derselben mit denjenigen Vélkern austauschte, mit denen es in Beriihrung trat. 


Und hierbei ist nun deutlich zutage getreten, da8 die evolutionistische Schule auch in 
der Auffassung der aus der Seele selbst hervorgehenden Wirkungen sich eines groben Irrtums 
schuldig gemacht hat, der schon in dem Grunddogma von der universellen Gleichheit der 
seelischen Veranlagung bei allen Volkern gelegen ist. Denn sie nimmt, wie wir oben gesehen, 
tatsichlich an, da8 dieser allgemein gleiche Seelengrund als solcher, wie eine Tabula rasa, auf 
die von aufen eintretenden Wirkungen reagiere durch die Schaffung der verschiedenen Kultur- 
formen. Das ist natiirlich ein arger MiBgriff. Die allgemein gleiche Psyche als solche existiert 
nirgendwo in rerum natura, sie ist lediglich eine Schépfung der Abstraktion. In der realen 
Wirklichkeit ist die allgemeine Seelensubstanz stets vergesellschaftet mit den konkreten Sonder- 
eigenschaften, den notae individuantes, wie die Scholastiker sagen. Diese Individualverschieden- 
heiten kénnen hervorgegangen sein aus der persénlichen Entwicklung, aber auch aus der Ein- 
wirkung der verniinftigen und nichtverniinftigen Umwelt. Die von aufen kommenden Ein- 
witkungen der verniinftigen Umwelt gehen ihrerseits nattirlich ebenfalls wieder nicht auf 
einen allgemein gleichen Seelengrund zuriick, sondern verraten die Spuren der Sondereigen- 
schaften jener Personen oder Vélker, von denen sie ausgehen, und so dann weiter zn indefinitum. 
Die ganze wéitreichende Kompliziertheit der persénlichen oder volklichen Entwicklung wie der 
einwirkenden Umwelt driickt sich aber auch auf dem Seelengrund der Person oder des Voikes 
ab, in welche hinein die Einwirkungen ausgeiibt werden, so daf also klar zutage tritt, daf 
auch der konkret in rerum natura existierende Seelengrund selbst langst nicht die einfache 
Gréfe ist, als welche ihn die evolutionistische Schule immer genommen hat, sondern daf er 
ein sehr kompliziertes und variables Gebilde darstellt. 

Man sieht also, wie wenig gerade die evolutionistische Schule mit ihrer simplistischen 
Auffassuug imstande war, wirklich den psychologischen Ursachen nachzugehen, die iiberall viel 
tiefer liegen, als sie angenommen hat.“ 

Dem habe ich auch hier vorlaufig nichts mehr hinzuzufiigen. 


P, W. Scumipt, S. V. D. 


Schomerus H. W. /ndische Erlosungslehren. \hre Bedeutung fiir das Ver- 
standnis des Christentums und fiir die Missionspredigt. Arbeiten zur 
Missionswissenschaft. 3. Stiick. VIII + 232 SS. Oktav. Leipzig 1919. 
J. C. Hinricus’sche Buchhandlung. Geh. Mk. 9— und 60 Prozent 
Teuerungszuschlag. 


SCHOMERUs, ehemals Missionar in Indien, jetzt beauftragter Dozent fiir Religions- und 
Missionswissenschaft an der Universitat Kiel, ist schon linger bekannt als guter Kenner und 
Darsteller der verschiedenen indischen Religionssysteme. Die vorliegende Arbeit beschaftigt sich 
mit den indischen Erlésungslehren und sie soll vor allem auch zeigen, ,da® die Beschaftigung 
mit einer fremden Religion geeignet ist, uns tiefer in das Verstandnis des Christentums einzu- 
fiihren und die christlichen Sendboten geschickter zu machen fiir ihre Arbeit im Interesse der 
Ausbreitung des Christentums in Indien“ (Vorwort). Der Arbeit gebiihrt unseres Erachtens volle 
Anerkennung; sie dient ihren Zwecken in vorziiglicher Weise. Das gilt sowohl hinsichtlich der 
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Darstellung der indischen Erlésungslehren als solcher, als auch in bezug auf die Auseinander- 
setzungen, die der Verfasser dem Verhaltnis derselben zum Christentum und dem beziiglichen 
taktischen Vorgehen des christlichen Missionars in Indien widmet. In der Auffassung und in 
den Erkldarungsversuchen von einzelnen Punkten der indischen Religions- und besonders der 
indischen Erlésungslehren freilich stimmt der Referent nicht immer mit dem Verfasser tiberein. 
Er méchte aber hierauf an dieser Stelle nicht naher eingehen, weil SCHOMERUS’ Buch in dieser 
Hinsicht ja keine eigentlich fachgemafe Untersuchung sein will. Uberhaupt gehdrt die Arbeit 
ja ihrem Charakter gema8 zum Gutteil in das Gebiet der christlichen Missionswissenschaft 
bzw. Missionslehre hinein. Besonderen Wert hat das Buch seiner Eigenart entsprechend natiirlich 
fiir samtliche Missionare Indiens. Aber weit dartiber hinaus kann es jedem Freund der ver- 
gleichenden Religionsgeschichte von grofer Forderung sein. 


P. Wito. Koppers, S. V. D. 


Obermaier Hugo. El hombre fosil. (Comision de investigaciones paleonto- 
légicas y prehistéricas. Memoria IX.) 397 SS., Oktav, 122 Abbildungen 
und 19 Tafeln. Madrid 1916. 


Spanien, das auf dem Gebiete der Wissenschaften im 19. Jahrhunderte nicht iiberall in der 
ersten Linie zu marschieren vermochte, ist seit einiger Zeit am besten Wege, den Vorsprung anderer 
Lander einzuholen, und wenn sich die wirtschaftlichen und iibrigen Verhdltnisse Europas in 
ihnlicher Weise weiter entwickeln, wie es sich jetzt anla6t, so besteht gar kein Zweifel, daB 
Spanien bald mit an erster Stelle unter den Kulturlandern der Erde marschieren wird. Eine 
Gewahr dafiir bietet die GroBziigigkeit, mit der man in Spanien wahrend des Weltkrieges dorthin 
verschlagenen Gelehrten Aufnahme und Arbeitsméglichkeit gewahrt hat. 

Im Jahre 1907 war in Madrid die ,Junta para amplicacion de estudios e investigaciones 
cic.itificas* begriindet worden. Dieses Ereignis hatte fiir das wissenschaftliche Leben Spaniens 
die einschneidensten Folgen. Denn die Manner der neuen Unternehmung packten die Sache 
gleich griindlich an und ihr Weitblick ist geradezu zu bewundern. Die ,Junta* entsendet Pro- 
fessoren und Studenten ins Ausland, um ihre Ausbildung zu vertiefen, sie beruft auswartige 
Gelehrte nach Spanien, um ihnen einerseits Gelegenheit zu geben, das Land kennen zu lernen, 
anderseits aber auch die spanischen Studenten mit den modernen Forschungsmethoden vertraut 
zu machen. Sie halt Kurse zur Unterweisung von Auslandern in der spanischen Sprache und 
Kultur ab, hat das erste Gymnasium mitteleuropdischen Stils, das ,Instituto-Escuela de Segunda 
Ensefianza“, und ein héheres Forschungsinstitut, die »Residencia de estudiantes“, errichtet, 
beides Anstalten, die sich des gréften Ansehens erfreuen. Hauptzweck der ,Junta* ist es aber, 
die wissenschaftliche Arbeit in Spanien zu beleben und alle Krafte zusammenzufassen, die sich 
ihr widmen. 

Eine Abteilung der ,Junta* ist die ,Comisién de investigaciones paleontologicas y pre- 
histéricas*, die 1912 begriindet wurde und mit dem ,Instituto nacional de Ciencias fisico- 
naturales* zu Madrid in engstem Zusammenhange steht. Direktor der Kommission ist ENRIQUE 
DE AGUILERA, Marquis v. CERRALBO, Leiter der Arbeiten EDUARDO HERNANDEZ-PACHECO, Aus- 
grabungskommissér JUAN CABRE y AGUILO, sonstige Mitarbeiter sind Graf DE LA VEGA DEL 
SELLA, PEDRO BOSCH-GIMPERA, ORESTES CENDRERO, ISMAEL DEL Pan und die Deutschen Huco 
OBERMAIER und PAUL WERNERT, lauter Manner, deren Name auf dem Gebiete archdologischer 
Forschungen bereits einen guten Klang besitzt. 

Huco OBERMAIER, der sich bei Kriegsausbruch in Spanien auf Grabung befand, hat in 
den folgenden Jahren geradezu Erstaunliches geleistet. Es liegt von ihm eine ganze Reihe zum 
Teil recht umfanglicher Monographien vor, die zumeist im ,Anthropos* zitiert und verwertet 
sind, so da8 hier darauf nicht weiter eingegangen zu werden braucht. Nur die Studie ,El dolmen 
de Matarrubilla* (Comisién de inv. pal. y preh. Memoria XXVI) soll hier Erwahnung finden, 
da sie als einer der bedeutendsten Beitrage zur Erforschung der megalithischen Grabbauten 
iiberhaupt bezeichnet werden darf. 

Das gréfite und wichtigste Werk,. das uns OBERMAIER wahrend seines spanischen Auf- 
enthaltes geschenkt hat, ist aber eine Zusammenfassung unseres Wissens tiber den_,fossilen“, 
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d. h. voralluvialen Menschen. In vielen Punkten bertihrt sioh dieses Buch selbstverstandlich mit 
OBERMAIER’S dlterer Darstellung im ,Mensch aller Zeiten“ (I, 1912). Aber auch in jenen Ab- 
schnitten, fiir die seither nichts wesentlich Neues an den Tag geférdert wurde, ist das spanische 
Buch eine willkommene Gabe. Es zeichnet sich durch viel straffere Gliederung und iibersicht- 
lichere Vortragsweise aus als das deutsche Werk, vor allem aber wird man es dankbar begriifen, 
da8 jedem Kapitel eine ausgezeichnete Bibliographie beigegeben ist. 

Das erste Kapitel des Buches befaBt sich mit dem Tertiarmenschen und der Eolithen- 
frage, der gegeniiber OBERMAIER seine vollberechtigte kritische Stellung neuerlich zum Aus- 
drucke bringt. Das zweite Kapitel bietet eine Darlegung des Eiszeitphdnomens, die sich im 
groBen und ganzen an PENCK und BRUCKNER anschlieft; das dritte bespricht Fauna und Flora 
der Eiszeit. Die Kapitel 4 und 5 sind dem Alt- und Jungpaldolithikum der Erde mit Aus- 
nahme Spaniens gewidmet; in vielen Punkten geben die hier gebotenen Erkenntnisse Neues, 
vor allem, was die Ausbreitung und raumliche Gliederung der paldolithischen Kulturen anlangt. 
Beachtenswert sind vor allem die Darlegungen iiber das Capsien, dessen Bedeutung von deutscher 
Seite bisher — wohl aus Unkenntnis des Materials und der einschlagigen Publikationen afrika- 
nischer Fachleute — meist ganzlich unterschatzt wurde. Das sechste Kapitel zahlt zu denjenigen, 
die der mitteleuropdische Forscher am meisten begrii®en wird. Es gibt eine Darstellung der 
Geologie, Paléontologie und Archdologie der iberischen Halbinsel wahrend des Quartaérs und 
geht weit iiber alles hinaus, was man bisher tiber dieses Gebiet bei uns wissen konnte. Eine 
kritische Bemerkung mochte ich nur an die Auffassung OBERMAIER’s iiber die Wanderrichtungen 
des Aurignacien anschliefen. Wahrend wir in West- und Mitteleuropa ein deutlich scheidbares 
Friih-, Mittel- und Spataurignacien unterscheiden kénnen, setzt sich das untere Capsien — dem 
Anscheine nach — aus Formen zusammen, die dem Friih- und Spataurignacien entsprechen, 
wogegen Mittelaurignacientypen ganzlich fehlen. OBERMAIER nimmt nun an, daB das frihe und 
spite Aurignacien aus Afrika iiber Spanien nach Westeuropa, das mittlere Aurignacien dagegen 
aus zentralen Teilen Europas nach Nordspanien, wo es noch nachweisbar ist, vorgedrungen sei. 
Diese Ansicht scheint mir bei richtiger Uberlegung auch um der theoretischen Moglichkeiten 
unhaltbar. Ware das afrikanische Altcapsien die Quelle gewisser Aurignacientypen, so bliebe es 
doch ganz unerklarlich, wieso es in Europa auf einmal zu einer reinlichen Scheidung zwischen 
alteren und jiingeren Typen des in Afrika ganz undifferenzierten Formenschatzes gekommen 
sei! Umgekehrt dagegen kann man es sich wenigstens vorstellen, da8 das Altaurignacien, vom 
Osten Europas her gegen Afrika vordringend, in irgendeinem Gebiete, das ziemlich grof sein 
und sich noch sekundar erweitert haben kann, in Stagnation verharrte, vom Mittelaurignacien 
unbeeinflu8t blieb und erst wieder durch eine Welle des Spataurignacien tiberflutet wurde, die 
aber nicht geniigte, um die alten Formen ganzlich zu beseitigen. Beispiele fiir ahnliche Vor- 
gange bietet die Urgeschichte mehrfach, wogegen OBERMAIER’s Auffassung wohl kaum durch 
Analogien sich erharten lassen wird. Im iibrigen mu man auch mit einer ganz anderen Még- 
lichkeit rechnen, die mir am wahrscheinlichsten vorkommt. Man kann nicht behaupten, da8 wir 
vom Jungpaldolithikum Nordafrikas, besonders von Altcapsien, eine tiefgehende Kenntnis be- 
sitzen. Wie sich unser Blick sowohl auf dem Gebiete des Palaolithikums als auch spaterer 
Kulturperioden fiir grundlegende Unterschiede erst gescharft hat, als reiches Material vorlag, so 
kann es auch hier sein: vielleicht sind die Beziehungen des Altcapsiens mit dem Aurignacien 
nur scheinbare, vielleicht driangen sie sich uns nur deswegen auf, weil wir gewohnt sind, alles 
unter dem Gesichtspunkte des Aurignacien zu betrachten, wie wir uns ja auch sonst viel zu 
sehr von der fiir Frankreich zutreffenden Paldolithchronologie beeinflussen lassen, was zu Irr- 
tiimern — zunachst gewi8 zu unvermeidlichen — fiihren muf. Das vollstandige Auseinander- 
gehen der jungpaldolithischen Stufen im Zeitraume des oberen Capsiens einer-, des Solutréens 
und Magdaléniens anderseits, macht es doch recht wahrscheinlich, da8 auch die Grundkulturen, 
das Altcapsien und das Aurignacien, wenig oder nichts miteinander zu tun hatten, wobei immer 
noch daran gedacht werden darf, da8 sie irgendwo im Osten gemeinsame Wurzeln besitzen. 

Das siebente Kapitel behandelt die quartire Kunst Spaniens mit besonderem Bezug auf 
die verschiedenen Kunstprovinzen in Europa. Seine Bedeutung fiir uns liegt besonders in dem, 
was iiber die bekannte Gruppe der siid- und ostspanischen Wandmalereien gesagt wird. Das 
achte Kapitel ist der vergleichenden Quartarchronologie, das neunte den anthropologischen 
Problemen des Eiszeitalters gewidmet. Von besonderer Wichtigkeit ist wiederum das zehnte 
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und letzte Kapitel dieses Buches, das sich mit der Ubergangszeit vom Palaolithikum zum Neo- 
lithikum beschaftigt. In diesem Zeitraume spielt die iberische Halbinsel eine ganz besondere 
Rolle. OBERMAIER stellt in schlagender Weise ins Licht, daf das Tardenoisien Mittel- und West- 
europas voll und ganz auf das Endcapsien Spaniens und Nordafrika zuriickzufiihren ist und auf 
dem Boden West- und Nordeuropas verschiedene Mischungen mit Auslaufern des Magdalénien 
einging; hieher sind das Azylien und die Maglemosekultur zu rechnen, die auf weiten Gebieten 
vom Campignien iiberschichtet wurden. In Spanien selbst ist Frithneolithisches bisher nur im 
auBersten Norden, in Asturien nachweisbar, wo sich iiber den Azylienschichten eine makro- 
lithische Silexkultur ausbreitet, die durch den Mangel an Keramik auffallt. Man darf sie wohl 
trotzdem in engen Zusammenhang mit dem Campignien bringen. Im iibrigen Spanien hat sich 
wahrscheinlich die epipalaolithische Kultur noch lange ungestort fortentwickelt, dafiir spricht die 
parietale Malkunst Ost- und Siidspaniens, die im Capsien mit leidlich naturalistischen Bildern 
einsetzt, dann immer starker der Geometrisierung verfallt, um schlieflich in reinem Schema- 
tismus, der dem Spatneolithikum anzugehdren scheint, zu enden. 
Univ.-Prof. Dr. OswALD MENGHIN — Wien. 


Jahrbuch der angewandten Naturwissenschaften 1914—1919. Unter Mitwirkung 
von Fachmannern herausgegeben von Dr. J. Plassmann. Mit 253 Bildern 
auf 33 Tafeln und im Text. XXX. Band. Freiburg 1920. HERDER. Geb. 
Mk. 26'— und Zuschlage. 


Der neue Band unterscheidet sich von seinen Vorgangern in der weit gréBeren Berlick- 
sichtigung der praktischen Seite. Fiir den Ethnologen hat sich durch die Umgestaltung nichts 
geaindert. Prof. BIRKNER berichtet iiber bemerkenswerte Fortschritte der Anthropologie, Ethno- 
graphie und Urgeschichte, aber wie man unserer Abgeschlossenheit wegen erwarten konnte, 
vorzugsweise aus Mitteleuropa und von den Kriegsschauplatzen. An manchen Orten waren die 
ungewohnlichen Erdarbeiten fiir die Forschung von grofem Vorteil. Fiir viele Leser ware ein 
kurzer Hinweis auf die Fortschritte der kulturhistorischen Methode, speziell im Bereiche der 
Volkerkunde, von Vorteil gewesen. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Clemen Carl. Religionsgeschichtliche Bibliographie im Anschlu8 an das 
Archiv fiir Religionswissenschaft, mit Unterstiitzung von und in Ver- 
bindung mit zahlreichen Gelehrten, herausgegeben von CLEMEN CARL. 
Jahrg. I/ll, 1914/1915, VI1+53 SS. B. G. TeuBNer, Leipzig-Berlin 1917. 
Preis Mk 3'— und Zuschlage. Jahrg. III/IV, 1916/1917, 53 SS., Ibid. 1919. 
Preis Mk 4-— und Zuschlage. Jahrg. V/VI, 1918/1919, 40 SS., Ibid. 1920. 
Preis Mk 3°60 und Zuschlage. 


Hiemit haben wir ein ungemein verdienstvolles Unternehmen anzuzeigen, um so verdienst- 
voller und anerkennenswerter, je schwieriger die auferen Verhdltnisse zur Zeit seines ersten 
Entstehens waren. In den drei bereits vorliegenden Heftén ist die gesamte internationale religions- 
wissenschaftliche Literatur von den Jahren 1914 bis 1919, soweit immer erreichbar, verzeichnet. 
Das ganze Material ist iibersichtlich teils nach sachlichen teils nach geographischen Gesichts- 
punkten geordnet. Dem Herausgeber und seinen Mitarbeitern sind alle Interessenten der ver- 
gleichenden Religionsforschung fiir das so wertvolle neue Hilfsmittel zu gré8tem Danke ver- 
pflichtet. 

Wie das Vorwort zum ersten Heft hervorhebt, ist die vorliegende Bibliographie als Ersatz 
fiir die entsprechende Abteilung des theologischen Jahresberichtes anzusehen. Ferner ist sie als 
eine Erginzung zu dem Archiv fiir Religionswissenschaft gedacht. GemaB einer Vorbemerkung 
zum dritten Heft erscheint dieselbe neuerdings in der Zeitschrift fiir Missionskunde und Re- 
ligionswissenschaft und nur im Sonderdruck im Kommissionsverlag von B. G. TEUBNER. 

Einige kleinere Berichtigungen und Bemerkungen seien dem Referenten gestattet. Die 
eine oder andere mag eventuell bei den nachfolgenden Heften Beriicksichtigung finden k6nnen. 
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In allen drei Heften figuriert hinter der Abkiirzung JAE ein ,,Internationalés Archiv fiir Ethno- 
logie*; statt Ethnologie muf hier Ethnographie gelesen werden. Im ersten Heft S. 31 muf es 
nach ANKERMANN B., ,,Verbreitung und Formen des Totemismus in Afrika‘, statt JAE (= Inter- 
nationales Archiv fiir Ethnographie“) heifen ZEthn. (= Zeitschrift fiir Ethnologie). Heft 3 
meldet auf S. 21 von einer Arbeit iiber den Mithrakult von WESENDONK, die Abkiirzung NO, 
die jedenfalls die Zeitschrift ,Der Neue Orient“ bezeichnen soll, ist riickwarts im Verzeichnis 
der Abkiirzungen nicht zu finden. Auf S. 23 desselben Heftes erscheint ein DR (jedenfalls 
»Deutsche Rundschau“); das Verzeichnis der Abkiirzungen zeigt hiefiir die Signatur DRu. Hin- 
sichtlich der Abkiirzungen iiberhaupt wire es vielleicht empfehlenswert gewesen, sich, soweit 
méglich, mehr noch, als wie es tatsachlich geschehen ist, bereits bestehenden bewahrten Ge- 
pflogenheiten anzuschliefen. Ein gutes Muster bietet in dieser Hinsicht W. Foy in seiner be- 
kannten Kulturgeschichtlichén Bibliothek. Man vergleiche Fr. GRABNER: Methode der Ethnologie, 
S. 189 ff. Fiir Archiv fiir Anthropologie“ findet sich da bereits die Abkiirzung AfA. Sie spricht 
wohl mehr an wie AAnthr bei CLEMEN. Ahnlich ZfE (= Zeitschrift fiir Ethnologie) bei Foy, 
woftir ZEthn bei CLEMEN usw. 

Doch das alles sind héchstens kleine Schénheitsfehler, die dem eigentlichen Wert der 
Sache keinerlei Eintrag tun. Wir hegen die besten Wiinsche fiir das weitere Gedeihen des so 


niitzlichen Unternehmens. P. W. Kopprrs, V. D. S. 


Nilsson Martin, P. Primitive time-reckoning. A study of the origins and 
first development of the art of counting time among primitive and early 
culture peoples. Ex actis Soc. hum. litt. Lundensis I, XIII + 384 pp. Lund, 
London, Oxford, Paris, Leipzig 1920. Mk. 90'-—. 


This, work is to be considered as a valuable supplement to GINZEL’s “Handbuch der 
mathematischen und technischen Chronologie”, in as much the author of the above quoted 
book attached more importance to the account of time as in use among the primitive races. 
Thus NILSSON’s book constitutes a rich source of information for the ethnologist. 

In the first three chapters there is to be found the methode of counting the days and 
their parts, as well as of the seasons and the years. Further more we find an interesting chapter 
respecting the connection of the account of time with the movement of the celestial bodies, 
especially regarding the synodic month and its influence upon daily life, poetry and religion. 
Special attention is here attached to the semitic tribes. It is regrettable, however, that in the 
chapter concerning the first regulations of the calendar, there nothing has been said with respect 
to the Aztecs and the Mayas; and this the more, since Prof. SELER, besides his scientific studies 
on this matter, had published also a popular article containing that interesting question. — 
Finally there we find enumerated artifical periods according to feasts, fairs, particular events, 
as well as the duties of the calendarmaker. The index is a useful addition. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Sarfert E. Kusae. 1. Halbband: Allgemeiner Teil und materielle Kultur. 
2. Halbband: Geistige Kultur. Ergebnisse der Hamburger Siidsee-Ex- 
pedition 1908—1910. Herausgegeben von G. THILENIUs. II. Ethnographie: 
B. Mikronesien, Bd. 4. 1. Halbband: XXVIII + 298 SS., 159 Abbildungen 
im Text, 1 farbige und 44 schwarze Tafeln und 3 Karten. 2. Halbband: 
XIV + 242 SS., 14 Abbildungen im Text, Gro8-Oktav. L. FRIEDERICHSEN 
& Co. Hamburg 1919 bzw. 1920. Preis pro Band brosch. Mk. 60'—. Fiir 
Abnehmer der gesamten ,Ergebnisse‘ Mk. 48— plus die tiblichen 
Teuerungszuschlage. 


In zwei stattlichen Halbbinden legt E. SARFERT eine Monographie iiber die kleinste, aber 
zugleich die schénste Insel (Gem of the Pacific) der Karolinen vor. Im Manuskript war dic 
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Arbeit Ende 1913 bereits fertig, der Krieg unterbrach die Drucklegung, die dann erst im Jahre 1919 
wieder aufgenommen und zu Ende gefithrt werden konnte. Der Weltkrieg hat Deutschland um 
seinen Kolonialbesitz gebracht und Kusae gehdort nicht mehr Deutschland an. Trotzdem glaubt 
der Verfasser, daB das allgemein wissenschaftliche Interesse die Verdffentlichung dieser umfang- 
reichen Monographie rechtfertige. Wir pflichten hier ganz dem Autor bei, sind ferner auch 
durchaus eins mit ihm, wenn er sagt: ,Mag sie (die Monographie) nun gleichzeitig wenigstens 
im Reigen unserer iibrigen umfangreichen Kolonialliteratur mit davon Zeugnis ablegen, mit 
welcher Selbstlosigkeit Deutschland auch die wissenschaftliche ErschlieBung seiner Kolonien 
betrieb.* 

SARFERT, als Mitglied der ,Hamburger Siidsee-Expedition’, weilte im Frithjahre 1910 im 
ganzen drei Monate und drei Tage auf der Insel. Ein gewisser Zufall wollte es, daB etliche 
Wochen hindurch auch sdmtliche tibrigen Teilnehmer der Expedition auf Kusae sich aufhielten, 
Hieraus erklirt es sich, da8 einzelne Teile der materiellen Kultur mit den Namen E. KRAMER, 
A. KRAMER und PAUL HAMBRUCH gezeichnet sind. Da die Insel seit zwei Generationen bereits 
unter starkem europdischen Einflu8 steht — seit 1852 wirken daselbst Bostoner Missiondre — 
waren es hier wirklich schon ,die letzten Minuten vor 12 Uhr*. Als Hauptquelle kamen nur 
noch wenige alteste Angehdrige der Bevélkerung in Betracht. Eingehend wurden, wie der Autor 
betont, die alteren Aufnahmen und Darstellungen der Kultur von Kusae herangezogen, wie sie 
vorliegen einerseits von den Mitgliedern der beiden Entdeckungsexpeditionen DUPERREY und 
LOTKE und anderseits von FINSCH. ,Es ergab sich auch dabei die erfreuliche Tatsache weitest- 
gehender Ubereinstimmung zwischen der modernen Aufnahme und der alten Darstellung.“ 
Indes, so hebt der Verfasser ferner noch hervor, vollstandig erschépfend ist auch diese Kultur- 
darstellung nicht, im besonderen das Gebiet der Religion weist noch klaffende Liicken auf. 

Den beiden Halbbanden entspricht die grofe Aufteilung des Stoffes, der erste bietet 
wesentlich die materielle, der zweite die geistige Kultur. Die Einwohnerzahl von Kusae betrug 
1850 etwa 1500. In den folgenden 30 Jahren schmolz sie zusammen bis auf weniger als 200 Képfe. 
Dieser rapide Riickgang steht auf Konto des scheuflichen Trio, wie der Autor sich ausdriickt, 
von Syphilis, sexueller Ausschweifung und Alkohol. Seit 1880 hat, namentlich auch infolge des 
Missionseinflusses, die Zahl sich wieder etwas gehoben. 

Im einzelnen nun naher auf die reiche Fiille des Tatsachenmaterials einzugehen, das 
SARFERT zur materiellen und geistigen Kultur der Bewohner von Kusae darbietet, wiirde hier 
zu weit fiihren. Eines nur, die Soziologie der Kusaer, sei kurz gestreift. Die einschlagigen Dar- 
legungen im zweiten Halbband halten wir fiir besonders wertvoll. Wie es scheint, ist es dem 
Verfasser unter Aufbietung von viel Umsicht und Miihe gelungen, die Struktur der ehemaligen 
soziologischen und sozialen Verhaltnisse in wesentlicher Vollstandigkeit noch bloBzulegen, eine 
um so dankenswertere Leistung, da fiir die Eruierung dieser Dinge der letzte Augenblick ja 
fast schon gekommen war. 


SARFERT unterscheidet bei den Kusaern zundchst zwei soziale Gruppen: 1. die sd# und 
2. die Saf. In den ersteren ist nach dem Verfasser die Familie im engeren Sinne zu sehen. 
Besser sagte man hier vielleicht ,Gro8familie* ; die Erklarung namlich, die SARFERT gibt, offen- 
bart, da® séd nicht die Einzelfamilie, sondern das, was man in der Ethnologie allgemein mit 
GroBfamilie (Grofeltern, Eltern, Kinder und samtliche Angeheirateten) bezeichnet, umschlieBt. 
Demgegeniiber sind unter Saf grofe Verwandtschaftsgruppen zu verstehen, in welche die Be- 
volkerung zerfallt. Die Kusaer haben vier Haupt-saf. Die urspriingliche Mutterfolge dieser Say 
ist deutlich. Diese Haupt-Saf zerfallen dann wieder in eine Anzahl von Unter-siif. Die Unter- 
Sif erscheinen als exogam, die Haupt-saf indes nicht. Von den Untergruppen wird es besonders 
klar, da& sie ehemals Totemgruppen waren, fiir 16 von 18 stellt SARFERT das Totem (fast aus- 
schlieBlich Totemtiere) noch fest. Halt man zu allem diesem noch hinzu, was SARFERT zur aus- 
gepragten stindischen Gliederung der Bevolkerung von Kusae berichtet, dann springt in die 
Augen, mit welcher Art Kulturgebilde man es hier letzten Endes zu tun hat. Es ist deutlich 
eine Mischung, die sich vornehmlich aus drei Komponenten zusammensetzt. Die Grundlage 
wird gebildet von einer Vereinigung bereits aus mutterrechtlicher und totemistischer Kultur: 
die vier Haupt-saf mit ihren Unter-saf erscheinen als eine Art Phratrien, wie sie auch sonst 
in mutterrechtlich-totemistischen Mischungsgebieten (Australien, Melanesien, Nordamerika usw.) 
langst als solche bekannt sind. Die Hauptgruppen sind urspriinglich exogame Heiratsklassen 
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(die mutterrechtliche Zweiklassenkultur [nach GRABER-Foy], die exogam-mutterrechtliche Kultur 
[nach P. SCHMIDT]), wdhrend die Untergruppen ehemalige Totemklans totemistischer Kultur 
(exogam-vaterrechtliche Kultur nach P. SCHMIDT) reprasentieren. Beim Zusammentreten beider 
Kulturen haben also die Klassen die Clans in sich aufgenommen. Diese beiden Kulturen nun 
besitzen von Haus aus ein noch ,demokratisches* Geprage — und sie dndern sich in dieser 
Hinsicht auch nach ihrer Mischung nicht. Die Kusae-Kultur kehrt aber eine starke aristokratische 
Pragung hervor, sie spricht sich vor allem aus in der schon erwdhnten standischen Gliederung 
(Kénigtum, Adel und gemeines Volk). SARFERT glaubt die Erklarung fiir diese Entwicklung in 
lokalwirtschaftlichen Bedingungen suchen zu sollen. Daf die 6rtlichen Verhaltnisse auch nach 
dieser Richtung irgendwie gewirkt haben, wird zweifellos richtig sein, aber das System als 
solches wird damit gewif nicht hinreichend aufgehellt. Wir stehen hier beim dritten grund- 
jegenden Element der Kusae-Kultur. Es ist eine neue von aufen kommende herrschaftlich 
organisierte Kultur- und Vélkerschicht (die der Polynesier) gewesen, die jenes System auch 
nach Kusae verpflanzte. P. SCHMIDT bringt, wie das besonders im dritten Band von ,Der Mensch 
aller Zeiten“ demnachst ausfiihrlicher zu lesen sein wird, den aristokratischen Charakter dieset 
Kultur in einen urspriinglichen Zusammenhang mit der Kultur des viehziichterischen Nomadismus 
in Asien. Die ganze Wirtschaftsentwicklung besonders pradestinierte und gestaltete die Ange- 
hérigen dieser Kultur zu Herrenvélkern. 

Wie in diesem Punkte, so wird unseres Erachtens die vergleichende kulturhistorische 
Forschung auch in einigen anderen noch von Deutungen abweichen, wie SARFERT sie bereits 
versucht hat. Aber das tut dem Werte der Darlegung des Tatsachenmaterials als solcher natiirlich 
keinerlei Eintrag. Dieses war zunachst das Notwendigste und Wichtigste, der Verfasser hat 
damit der ethnologischen Wissenschaft eine hochwertvolle Arbeit geschenkt, wofiir ihm viel 
Dank und Anerkennung gebiihrt. P. WILHELM Koppers, S.’V. D. 


Eberharter A. Das Ehe- und Familienrecht der Hebrder. Mit Riicksicht auf 
die ethnologische Forschung dargestellt. Alttestamentliche Abhandlungen 
(Herausgeber Prof. Dr. J. NiKEL), Bd. V, Heft 1/2, X--205 SS., Oktav. 
ASCHENDOR®F’sche Verlagsbuchhandl. Miinster i. W. 1914. Geh. Mk. 5°60. 


Die Besprechung dieser 1914 bereits publizierten Arbeit kénnte als etwas verspatet er- 
s.ueinen. Indes das Buch ist wohl bedeutungsvoll genug, auch jetzt nach der in den Zeitver- 
haltnissen begriindeten unliebsamen Verspatung auf dasselbe noch zuriickzukommen. 

Uber Veranlassung und Zweck dieser Studie belehrt das Vorwort wie folgt: ,Die vor- 
liegende Abhandlung ist veranlaft durch die Schrift von TH. ENGERT iiber: ,Ehe und Familien- 
recht der Hebrier‘ (Miinchen 1905). ENGERT war bemiiht, diesen Gegenstand in die Be- 
lichtung der ethnologischen Forschung zu riicken, hat aber die hierauf bezugnehmende Literatur 
sehr einseitig im Sinne der evolutionistischen Schule verwertet.“ Und: ,Der Zweck dieser 
Schrift ist nur, zu zeigen, da& die Anwendung der evolutionistischen Grundsatze auf das ge- 
sellschaftliche Leben der Hebrder haltlos ist.“ 

Wie bekannt, gewannen besonders die evolutionistischen Theorien der Urzeitlichkeit von 
Promiskuitat und Mutterrecht, und zwar vor allem in der Pragung, die BACHOFEN und MORGAN 
ihnen gegeben, die gréfte Verbreitung. Wie viele andere vor ihm, so glaubte auch ENGERT 
jene Theorien bei dem kultur und religionsgeschichtlich so einzig bedeutungsvollen Volke der 
Hebraer, den Trigern des Alten Testamentes, bewahrheitet zu finden. EBERHARTER nimmt 
Stellung gegen diese Thesen, lehnt sie als unbegriindet ab, einerseits vom Standpunkt einer 
objektiveren exakteren, nicht evolutionistischen Ethnologie und anderseits auf Grund einer 
niichternen kritischen Analyse jener Texte des Alten Testamentes, wo anfangliche Promiskultat 
bzw. anfingliches Mutterrecht der Hebraer seinen Ausdruck gefunden haben sollte. 

Im ersteren Sinne besonders, vom ethnologischen Fachstandpunkte aus gesprochen, ist 
hérvorzuheben, daB® der Verfasser sich seiner Aufgabe im grofien und ganzen in einer vor: 
trefflichen Weise entledigt hat. Es ist aller Anerkennung wert, wie er, von Haus aus nicht 
Ethnologe, in die einschlagige ethnologische und soziologische Literatur sich hineingeatbeitet 
und, was mehr noch besagen will, mit welch richtigem Blick und gesundem Urteil er durch- 
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gehends diese Dinge behandelt hat. Mittlerweile hat die neuere, die kulturhistorische Ethnologie 
__ EBERHARTER benutzt zum Teil schon ihre Resultate — noch weitere Bestatigungen fiir ihre 
Hauptthese erbracht, da von einem Stadium urzeitlicher Promiskuitét und urzeitlichen Mutter- 
rechtes weder bei den Volkern im allgemeinen noch bei den Hebraern im besonderen die Rede 
sein kénne. Der beziigliche gegenwartige Stand der Dinge la8t sich kurz skizzieren wie folgt: 
Von Volkern mit allgemeiner Promiskuitat der Geschlechter wei8 die exakte Ethnologie nichts. 
Am wenigsten aber kennen oder iiben die ethnologischen Urvolker, bei denen wir doch die 
,urzeitlichen* Zustande zu allernachst suchen miissen, einen unterschiedslosen Geschlechts- 
verkehr. Im Gegenteil; diese Primitivsten der Menschheit gerade erweisen sich durchwegs als 
typische Monogamisten. Ebensowenig kann die Ethnologie von heute die Urzeitlichkeit des 
Mutterrechtes bestatigen. Was man nach jenen Theorien nicht erwarten sollte: die Urzeit er- 
scheint allgemein als normal vaterrechtlich. Demgegeniiber tritt das Mutterrecht erst in einer 
bestimmten spateren Schicht auf, in jener Fortentwicklung namlich von der Urzeit her, die den 
ersten von der Frau erfundenen Ackerbau (Hackbaw) pflegte. In diesen bestimmten dkonomischen 
Verhiltnissen liegt eben deutlich der Grund fiir die Entwicklung der Mutterrechtserscheinung 
innerhalb der Menschheit iiberhaupt beschlossen. Bricht somit jenes evolutionistische Theorien- 
gebaude im Lichte der exakten volkerkundlichen Tatsachen vollstandig in sich zusammen, so 
tut also EBERHARTER recht daran, wenn er eine Anwendung derselben Konstruktionen auf das 
Volk der Hebraer mit aller Entschiedenheit ablehnt. 

Unsere prinzipielle Zustimmung zu EBERHARTER’s Buch und Beweisfiihrung soll nun aber 
nicht besagen, da® sich im einzelnen vom ethnologischen Standpunkte aus nichts daran aus- 
setzen lieBe. Nein, es sind immer etliche Partien, die bei einer etwaigen Neuauflage eine eth- 
nologische Vertiefung wohl vertragen k6nnten. Einige von den hiehergehérigen Punkten, die 
dem Referenten bei der Lektiire des Werkes aufgefallen sind, seien namhaft gemacht. Zundchst 
sind die Erorterungen, die der Verfasser auf S. 133 tiber das Wesen des Totemismus anstellt, 
nicht vollig zutreffend. Besonders trifft nicht zu, da die Erscheinung des Totemismus von 
Haus aus religissen Charakter besitzt. Bei einem der besten Kenner des Totemismus, bei FRAZER, 
der frither selbst jener Auffassung war, hatte er schon die neuere Erkenntnis, da8 Totemismus 
urspriinglich eigentlich nichts mit Religion zu tun hat, finden kénnen. Auf S. 131 meint EBER- 
HARTER mit DARGUN, da® die Frage iiber Exogamie und Endogamie noch nicht spruchreif sei, 
weil das notwendige Material hieriiber noch nicht gesammelt wurde. Hier ist zu bemerken, 
da8 die neuzeitliche Forschungsarbeit doch immerhin schon ein betrachtliches Material zu dieser 
Frage beigebracht hat und da® die kulturhistorische Schule, vor allem Fr. GRABNER und 
P. SCHMIDT, auch theoretisch-vergleichend iiber Eigenart und historischen Entwicklungsgang 
dieser Erscheinungen schon ziemlich viel Licht verbreiten konnte. In bezug auf die Sklaverei 
schreibt EBERHARTER (S. 190), da® sie uralt sei. Der Ausdruck ,uralt* ist hier zum mindesten 
cum grano salis zu nehmen. Die historische Ethnologie findet ndmlich, daB sowohl die eigent- 
liche Urzeit als auch die ersten von der Urkultur ausgehenden kulturellen Fortentwicklungen 
die Sklaverei noch nicht kennen. Als erste und eigentliche Heimat der Sklaverei erscheint erst 
eine Kulturmischung, und zwar die Mischung von Hirtenstimmen mit Ackerbau- bzw. mit 
Handwerkervolkern. 


Das Moment der Kulturmischung, das wir hiemit beriihrt haben, bringt uns auf eine 
weitere Modifizierung, die uns fiir EBERHARTER’s Buch notwendig erscheint. Eine kritische 
Exegese jener alttestamentlichen Texte, in denen man Andeutungen von urzeitlicher Promiskuitat, 
von urzeitlichem Mutterrecht usw. zu finden wahnte, fihrt EBERHARTER zur Ablehnung all dieser 
sogenannten Indizien. Wir zweifeln nicht daran, daB der Autor hier in diesem und in jenem 
Falle tiber das Ziel hinausschieBt. Er rechnet da nicht, wie bereits angedeutet wurde, mit 
eventuellen Kulturmischungen. In der Tat, die von Haus aus viehziichtenden Semiten, die 
Hebraer mit eingeschlossen, erweisen sich in den uns erreichbaren Stadien ihrer Entwicklung 
mehr und mehr als stark beeinfluBt von ganz anders gearteten Kulturen. Diese Einfliisse gehen 
einesteils von mutterrechtlicher Ackerbaukultur und andernteils auch von der Kultur des tote- 
mistischen Vaterrechtes aus. EBERHARTER hat gewi® recht, wenn er sich weigert, in Dingen 
wie Levirat, Dienstehe, Kaufehe, Tempelprostitution, IStar-Astarrte-Kult u. 4. einen Beweis 
dafiir zu erblicken, da die Hebrder als solche einmal der Promiskuitét huldigten oder reine 
Mutterrechtler waren. Aber anderseits ist es verfehlt, diese Erscheinungen nicht als Indizien 
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des Mutterrechtes iiberhaupt gelten zu lassen. Sie sind auf Grund der gesamtethnologischen 
Forschung von heute ohne Frage derartige Indizien und sie zeigen fiir Hebraer-Semiten jeden- 
falls eine mehr oder minder starke Becinflussung von seiten mutterrechtlicher Kultur an. Um 
die hier vorwaltende Art der Beeinflussung noch naherhin zu erldutern, sei beispielsweise an 
das Phanomen der Beschneidung erinnert, die zwar als solche von Haus aus nicht der mutter- 
rechtlichen, sondern der totemistischen Kultur eigentiimlich ist. Von dieser letzteren aus hat 
sie dann ihren Weg zu einem Groftteil der semitischen Vélker, nicht alle Semiten kannten die 
Beschneidung, gefunden. 


Wir lassen es mit dem Gesagten bewendet sein. Wir denken, es ist daraus klar geworden, 
wie speziell vom Standpunkte der neueren kulturhistorischen Ethnologie aus EBERHARTER’S 
Buch sich in seinen Darstellungen erweitern und in seinen Beweisfiihrungen vertiefen 148t. 
Ferner glauben wir, da die gemachten Bemerkungen es auch wenigstens anzudeuten vermégen, 
daf und wie die alttestamentliche Exegese in der Lage ist, von einer exakten vélkerkundlichen 
Forschung zu profitieren. Im ganzen genommen reprdsentiert die EBERHARTER’sche Arbeit einen 
erfreulichen und verheifiungsvollen Anfang nach dieser Richtung hin. 


Hesse R. Abstammungslehre und Darwinismus. 4. A. TEuBNER: ,Aus Natur 
und Geisteswelt.“ 


Das Biichlein ist zur Einfiihrung in die Probleme der modernen Abstammungslehre sehr 
brauchbar. Aus Vortragen, die der Verfasser auf der Stuttgarter Volkshochschule vor Jahren 
gehalten, hervorgegangen, hat es sich die Vorteile des gesprochenen Wortes gewahrt: eine 
angenehme Volkstiimlichkeit und frische Lebendigkeit in der Darstellung. Besondere Vorkennt- 
nisse aus den Naturwissenschaften werden nicht vorausgesetzt. Auch wird aus dem wissen- 
schaftlichen Apparat der Deszendenz-Theorie nur das Wichtigste und dem Verstandnis Zugang- 
lichste geschickt herausgegriffen. 

Nach einem einleitenden Kapitel iiber die geschichtliche Entwicklung der Abstammungs- 
lehre geht der Verfasser an die vier Hauptgruppen von Beweisen, nimlich aus dem Gebiete: 

1. Der Anatomie, 

2. der Entwicklungslehre, 

3. der Paldontologie und 

4. der Tiergeographie. 


Im folgenden Kapitel wird auch der Mensch in die tierische Abstammungsreihe mit ein- 
begriffen. Es schlie8t sich an eine Besprechung und kritische Beurteilung der Darwin’schen 
Lehre iiber die natiirliche Zuchtwahl und den Kampf ums Dasein. Der Vererbbarkeit der Eigen- 
schaften ist ein ferneres Kapitel gewidmet. Sodann werden die Hauptursachen fiir die Ver- 
anderung der lebenden Wesen aufgefiihrt: Klima, Nahrung, Gebrauch und Nichtgebrauch, sowie 
Korrelation der Organe, und schliteBlich auf die Wichtigkeit der Isolation fiir die Artspaltung 
hingewiesen. Im SchluBwort sucht der Verfasser den Ursprung des Lebens auf unserer Erde 
durch Urzeugung und Zufall begreiflich zu machen, was natiirlich keine wissenschaftliche Er- 
klarung, sondern fast das Gegenteil davon, mindestens aber ein Verzicht darauf ist. 

Es mu anerkannt werden, daB® der Verfasser sich bemiiht, objektiv kritisch sein Thema 
zu behandeln, und da® er sich nicht scheut, auf einige schwache Stellen in den Beweisen fiir 
die Entwicklungstheorie hinzuweisen. Die Zeit ist noch nicht lange vorbei, wo der Glaube an 
die Allgewalt der natiirlichen Zuchtwahl so siegesfroh auftrat, da8 jeder Zweifel daran als Riick- 
standigkeit gebrandmarkt wurde. Heute aber wagt ein Biologe erster GréBe, OSKAR HERTWIG, 
ein dickes Buch zu schreiben: ,Das Werden der Organismen: Zur Widerlegung von Darwin’s 
Zufallstheorie durch das Gesetz in der Entwicklung. “ 


Einige Ausfalle auf die christliche Weltauffassung hatten unterlassen werden kénnen. 


P, Fr. Fitta, S. V. D.—Breslau. 
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Arnaudoff M. Die bulgarischen Festbrauche. Verlag von J. PARLAPANOFF in 
Leipzig 1917. 


Das Biichlein diirfte mit seinem vielseitigen Material dem Ethnologen einzelne neue 
Zusammenhange des unteren Donaugebietes mit dem Innern Asiens erschlieBen helfen. Die 
Verkniipfung der meisten unter den beschriebenen Festbrauchen mit kirchlichen Feiertagen hat 
den urspriinglichen Sinn derselben abgeschwécht, aber fast nirgends ganz ausgeldscht. 

Die Briuche der Weihnachtszeit sollen in erster Linie Einfluf auf die Ernte und die Ver- 
mehrung des Viehstandes nehmen. An Fastnacht spielt das Feuer die Hauptrolle. Am Tage 
des hl. Georg sollen die Schafherden geschitzt werden. Hier findet sich ein Brauch, der einen 
vollig fremden Charakter tragt und der den Bulgaren mit den Semiten gemeinsam ist: das 
Schlachten eines Lammes und die Bestreichung der oberen und unteren Tiirschwelle mit dessen 
Blut. Es wre sehr interessant, die Zeit und den Weg kennen zu lernen, die, vielleicht nur einen 
kleinen Teil des Bulgarenvolkes mit den Siidsemiten verknipfen. 

Das St. Germanfest (25. Mai) steht mit alten Zauberriten gegen Diirre und Hagel in 
Verbindung. In der Woche vor Pfingsten tanzt eine Art Zaubererinnung zur Erzielung von 
Krankenheilungen. Ein wenig mit dieser Innung diirften die Feuertinzer verwandt sein. Die 
letzteren ,sind zu gleicher Zeit Propheten, Arzte und Hexenmeister". 

Von bedeutsamen Einzelheiten mdgen erwahnt sein, zundchst die Wertschatzung des 
Siebes und des Besens und die Verwendung des Weizens als segenbringendes Zaubermittel. 
Gewisse Gruppen, die sich in der Neujahrszeit befehden, bleiben straffrei, selbst wenn Menschen- 
leben verloren gehen (Nomadenbrauch ?). Schlecht entwickelte menschliche Glieder, Baume usw. 
werden mit der Axt bedroht, um sie zu kraftigen, ein Zaubermittel, das nahe verwandt ist mit 
einem Brauche im westlichen China. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Meyer Karl H. Die Fahrt des Athanasius Nikitin iiber die drei Meere. 
(Reise eines russischen Kaufmannes nach Ostindien 1466—1472.) Mit 
einer Kartenskizze. 47 SS. Historia-Verlag Paut ScHRAEPLER, Leipzig 1920. 
Preis Mk. 5:— mit Zuschlag. 


Die Bedeutung des hier iibersetzten Berichtes ist daraus ersichtlich, da® er, wenn auch 
zweiten Ranges, fiir Indien im 15. Jahrhundert nur zwei Konkurrenten neben sich hat: de Conti 
und Vasco de Gama. Nicht wenige Bemerkungen des schlichten Kaufmannes beweisen seine 
Befahigung als Entdecker, leider hat er, widriger Umstande halber, kein rechtes Feld seiner 
Betaétigung gefunden. 

Die wachsende Wichtigkeit slawischer Studien wird dem Berichte seinen Leserkreis 
sichern, wie sie die Veranlassung zur Herausgabe bildete. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


————Ss-— 
Avis. 
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Aarne A, F. F. Kommunikations-No. 25. ,Estnische Marchen- und Sagenvarianten.“ Verzeichnis der 
gu den Hurt schen Handschriftensammlungen gehérenden Aufzeichnungen mit der Unter- 
sttitzung der Finnisch-Ugrischen Gesellschaft. Edited for the folklore Fellows by Johannes 
Bolte (Berlin), Kaarle Krohn (Helsniki), Axel Olrik (Kopenhagen), C. W. v. Sydow (Lund). 
Suomalaisen Tiedeaskatemian Kustautama, 156 SS., Oktav, geb. Published by the Finnish Aca 
demy of Science, Hamina 1919. 
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— F. F. Kommunikations-No. 28, 29. ,Vergleichende Ritselforschungen.“ Vol. IV. Suomalaisen Tiede- 
akatemian Kustautama, Oktav, geb., 64 SS., Hamina 1920, 

— F. F. Kommunikations-No. 27. ,Vergleichende Ratselforschungen.“ Suomalaisen Tiedeakatemian 
Kustautama, Oktav, geb., 216 SS,, Helsniki 1919, 

Achelis Th, Dr. ,Die Religionen der Naturvélker im Umrif.“ Sammlung Géschen. Neudruck. 164 SS., 
Kleinoktay, geb. Vereinigung wissenschaftlicher Verleger Walter de Cruyter & Co., Wien und 
Leipzig 1919. 

Adam L. ,In Memoriam Josef Kohler.“ Sonderdruck aus »Zeitschrift fir vergleichende Rechtswissen- 
schaft“, KXXVIII Bd., 80 SS., Kleinoktay, geh. Ferd. Enke, Stuttgart. 

Ankermann B., Prof. Dr. ,Die Lehre yon Konvergenzen und die kKulturgeschichtliche Methode in der 
Ethnologie.“ 

Annandale N., D. Sc., F. A. S. B. Zoological Survey of India. »Opening Adress in a Discussion on the 
Value of Bodily Measurements in Distinguishing Human Races.“ Separatum aus ,The Journal 
and Proceedings, Asiatic Society of Bengal“ (New Series), Vol. XVI, 1920, Nr. 3. Issued 5th Oc- 
tober 1920, 41-56 SS. 

Ament W., Dr. ,Die Seele des Kindes.“ Eine vergleichende Lebensgeschichte. Mit 44 Bildern und einer 
Vignette von Erich Heermann, 6, verbesserte Auflage, 95 SS., Kleinoktayv, geh. ,Kosmos‘, Ge- 
sellschaft der Naturfreunde. Geschiftsstelle: Frankh’sche Verlagshandlung, Stuttgart 1919. 

Augusta de J. F. Fray. Miss. Apost. Cap. en Chile. ,Diccionaria Araucano-Espanol y Espanol-Arau- 
cana.“ Tom. sec. Espanol-Araucana. 414 SS., Oktav, geh., Tom. prim. Araucano-Espanol, 291 SS. 
Imprenta Universitaria, Santiago de Chile 1916. 

Autran C. De l’école des hautes Etudes des Pensionnaires de linstitut francais d’Archéologie orien- 
tale du Caire. ,Phéniciens“ essai de contribution a Vhistoire antique de la Méditerranée. 
146 SS., Grofoktav, geh., Preis Francs 30.—. Paul Geuthner, 18, rue Jakob, Paris 1920. 

Barreio J, A. P., O. S. A. Doctor en ciencias natural. El Origen de la Raza Indigena de las Islas 
Carolinas.“ Trabajo presentado en el Congreso de las Ciencias de Sevilla celebrado durante 
los dias de 11 de Mayo de 1917, 131 SS., Kleinoktav, geh. Imprenta del Asilo de Huérfanos del 
S. C. De Jesus, Calle de Juan Bravo 2, Madrid 1920, 

Beyer H. M. 8S. A. ,Sobre un antiguo Vaso Mexicano en forma de Cabeza.“ (Mémoires de la Société 
rAlzate*. Tom. 35.) 81—90 SS. 

Bibolotti B. ,Moseteno Vocabulary and Treseatics.“ From an unpublished Manuscript in possession 
of Nordwestern University Library. With an Introduction by Rudolph Schuller Formerly of 
the Musen Goeldi, Para, Brazil. 189 SS., Oktay, geb. 

Bliher H. ,Familie und Mannerbund,“ 37 SS., Oktay, geb. Verlag ,Der Neue Geist“. Leipzig. 

Boas F. ,The Origin of Totemism.“ Reprinted from the American Anthropologist (N. S.) Vol. 19, 
No. 8, 810—826, Oktay, ungeb. July-Sept. 1916. 

Boman E. ,Las Ruinas de Tinti en el Valle de Lerma“ (Provincia de Salta). Separat. aus ,Anales del 
Museo Nacional de historia Natural de Buenos Aires“, Tom, XXVIII, 521-540 SS. Imprenta de 
Coni Hermanos, Buenos Aires 1916. 

— ,Hl Pugaté de los Suaces.“ Una Fortaleza de los Antiguos Duiaguitas en el Departamento de Sana- 
gasta, Provincia de la Rioja (Republica Argentina). Separat.. aus Physis. Tom, II, 186—145 SS., 
Oktav, ungeb. Imprenta de Coni Hermanos, Buenos Aires 1916. 

— ,Una Momia de Salinas Grandes‘ (Puna de Jujuy). Publicado en los ,Anales de la Societad Cienti- 
fica Argentina“. Tom. LKXXV, 94 SS. y siguentes. Oktay, ungeb. Imprenta y Casa Editora 
»Coni*, Buenos Aires 1918. 

= ,Encore homme tertiaire dans VPAmérique du Sud.“ Extrait du Journal de la Société des Améri- 
canistes de Paris, Nouvelle série, tome XI, 1914—1919, 557-664 SS., Oktav, geh. Au Siége de la 
Société. Paris 1919, 

— ,»Cementerio Indigena Vilugo (Mendeza) posterior a la conquista.“ (Anales del Museo de Historia 
Natural de Buenos Aires. Tom. XXX, 501—562 SS., con 16 Fig. y2 laminas. Oktay, geh. Talleres 
Gr&ficos de Ministerio de Agricultura de la Nacion. Buenos Aires 1920. 

Brandstetter B. ,Architektonische Sprachverwandtschaft in allen Erdteilen.“ Als Manuskript gedruckt. 
26 SS., Oktav, ungeb., 1920. 

Biicher K. ,Arbeit und Rhythmus.“ 6. Auflage mit 26 Abbildungen auf 14 Tafeln. 617SS., Oktav, geb. 
Emanuel Reinicke, Leipzig 1919. 

Birger 0., Prof. ,Chile als Land der Verheifung und Erfillung fir deutsche Auswanderer.“ Eine Landes- 
und Wirtschaftskunde mit einer Karte von Chile. 272 SS., Oktay, geh. Dieterich’sche Verlags- 
buchhandlung, Leipzig 1920, Preis geh. Mk. 21.—; geb. Mk. 28,—. 

Cavada F..J. ,Chiloé y los Chilotes.“ (Trabajo publicado en los nims.) 7 a 14 de la ,Revista Chilena 
de Historia y Geografia.“ 448 SS., Oktav, geb. Imprenta Universitaria, Santiago 1914. 

Consten H. ,Weideplitze der Mongolen im Reiche der Chalcha.“ In zwei Banden. Bd. I mit 63 Tafeln 
und 1 Karte, 302 SS., Oktay, geb. Dietrich Reimer (Ernst Vohsen) A.-G., Berlin 1919. 

Cooper J. M. ,Analytical and Critical Bibliographie of the Tribes of Tierra del Fuego and Adjacent 
Territory“ (Smithsonian Institution Bureau of American Ethnology Bulletin 63). 233 SS., Oktav, 
geb. Government Printing Office, Washington 1917. 

Overmak W. ,Kordufaanubische Studien.“ Separatabdruck aus Sitzungsbericht der Akademie der Wissen- 
schaften in Wien. 177. Bd., 1. Abhandlung, Philosophisch-historische Klasse, 213 SS., Oktav, 
ungeb. In Kommiassion Alfred Hilder, Wien 1919. 
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Devriont E., Hauptmann der deutschen Schutztruppe. ,Vier Jahre unter den Kannibalen. Von 1914 
bis zum Waffenstillstand unter deutscher Flagge im unerforschten Innern von Neuguinea.* 
Mit 9 Abbildungen nach Handzeichnungen des Verfassers. 338 SS., Oktav, Preis geh. Mk, 30.—, 
geb. Mk. 40.—. Verlag August Scherl, G. m. b. H., Berlin. 

Edwards R. ,,La Isla de Pascula.* 26 SS., Kleinoktav, geh. Imprenta de San José, Santiago de Chile 1918. 
Erkes E. Dr. ,China.“ Perthes’ Kleine Volker- und Landerkunde zum Gebrauch im praktischen Leben. 
7..Bd., 168 SS,, Oktav, geb. Verlag von Friedrich Andreas Perthes, A.-G., Gotha 1919, 
Fleischmann. .Josef Kohler zum Gedachtnis.* Sonderabdruck aus der Zeitschrift fir Vélkerrecht. Bd. XI, 

16 SS. 

Frobenius L. ,Paideuma.* Umrisse einer Kultur- und Seelenlehre. 125 SS., Oktay, geh., C. H. Beck, 
Mtinchen 1921. Preis Mk. 17.—. 

Fiihrer durch das Museum fiir Vélkerkunde zu Leipzig. Mit 12 Tafeln und 5 Grundrissen. Herausgegeben 
von der Direktion. 8. Auflage, 20 SS., Kleinoktav, geh. Im Selbstverlag des Museums ftir Vilker- 
kunde, Leipzig 1919. Preis Mk. 1.50. 

Gamillscheg E. ,Oltenische Mundarten.* Sonderdruck der Akademie der Wissenschatten in Wien: 
Philosophiscl-historisehe Klasse. Sitzungsberichte, 190. Bd., 3. Abhandlung, 114 SS., Oktav, 
geb. Alfred Hélder, Wien 1919. 

Gamio M. ,Programa de la Direction de Antropologia para el Estudio y Mejoramiento de las Poblaciones 
Religionales de Republica. Secunda Edicion. 61 SS., Oktay, geh. Poder Ejecutivo Federal, 
Mexico 1919. 

Gasperment A., S. J. ,Etudes de Chinois.« Langue Mandarine. I. Grammaire. 146 SS,, Oktay, geb. Im- 
primerie de la Mission Catholique, Sienhsin 1919. 

Gluffrida-Ruggeri V. ,I caratterie craniologici deg!’ Indonesiani.“ Estratto dall’ Archivio per VAntropo- 
logia ela Etnologia. Vol. XLVI, faso. 3 ~4, 1916, 84 SS, Tipografia di Mariano Ricci, Firenze 1918. 

— ,Preteso ibridismo degli Austrialiani.¢ Estratto dal Reud. della R. Academia delle Scienze Fisiche 
et Matematiche di Napoli, Ser. 8, Vol. XXV, 1919, 6 SS. Tip. della Reale Accademia delle Scienze 
Fis. e. Mat. Napoli 1919. 

— Un Problema Antropologico a proposito dei Dalmati.“ Estratto dall’Archivio per l’Antropologia 
et la Etnologia. Vol. XLVIII, 1919, 20 SS. Tip. di Mariano Ricci, Firenze 1920. 

Gottschalk W., Dr. phil, ,.Das Geltibde nach arabischer Auffassung.“ 185 SS., Oktay, ungeb. Verlag 
von Mayer & Miller, Berlin 1919. 

Grapow H., Dr. ,Vergleiche und andere bildliche Ausdriicke im Agyptischen.* Sonderabdruck aus 
Der alte Orient“. Gemeinversténdliche Darstellungen herausg. von der Vorderasiatischen 
Gesellschaft (E. U.), 21. Jahrg., Heft 1/2, 88SS., Kleinoktav, geh. J. C, Hiurich’sche Buchhand- 
lung, Leipzig 1920. 

Haberlandt M., Prof. Dr. ,Vélkerkunde*, Dir. des Mus. t. Vélkerkunde in Wien, II. Beschreibende 
Vilkerkunde, 3. vermehrte und verbesserte Anflage mit 29 Abbildungen (Sammlung Géschen, 
Nr. 802), Berlin and Leipzig, Vereinigung wissenschaftlicher Verleger de Gruyter & Co., 1920. 
Preis Mk. 2,10 und 100 prozentiger Verlegerteuerungszuschlag. 

Hartmann M., Prof. Dr. ,Dichter der neuen Tirkei.« Urkunden und Untersuchungen zur Geistesent* 
wicklung des heutigen Orients. Verdffentlichungen der deutschen Gesellschaft fiir Islamskunde, 
Heft 3, 128 SS. Herausgegeben yon Prof, Dr. G. Kampftmeyer, Oktav, geb. Verlag ,Der neue 
Orient“, Berlin 1919. 

Hatt @., Cand. mag. ,Lapiske Slaedeformer.* (Saertryk af Geografisk Tidskrift, 22, Bd., Heft IV, 189— 
145 SS.), Grovoktav, geh. 1918. 

— ,Mokkasiner. “(Saertryk af Geografisk Tidskrift, 22. Bd., Heft V, 172—182 SS.), Grofioktav, geh., 1914. 

Hatt G., Dr. phil. ,Agervaudingeni Gudbrandsdalen.“ (Saertryk af Geografisk Tidskrift, 23, Bd., Heft 1V, 
1915, 148-158 SS.) Grofoktav, geh. 

Hatt-Demant F., ,Muittalus Samid Birra.“ En Bog om Lappernes Liy. af den Svenske Lap Johan Turi: 
Tredie Gennemsete Oplag mit 14 Tavlor. SS. A.-B. Nordiska Bokhandeln, Stockholm. 

— ,Med. Lapperne II. i Hojejeldet. Lapparne och Deras Land. Skildringar och Studier Utgifna at 
Hjalmar Lundbohm. 203 SS., Oktav, geh. A.«B. Nordiska Bokhandeln 1913. 

= Lappish Texas. Written by Johan Turi and Per Turi; With the Cooperation of K. B. Wiklund. 
(Mémoires de l’Académie Royale des Sciences et des Lettres de Dannemark, Copenhagué, 
7°. Serie, Section tome IV, no. 2, 280 SS.), Oktay, geh. And. Fred. Host & Sohn, Kobenhayn 1920: 


Heepe M. ,Die Komorendialekte Ngazidja, Nzwani und Mwali.* Sonderabdruck aus ,Abhandlungeh 
des Hamburgischen Kolonialinstitutes*, Bd. KAIII, 164 SS., mit einer Kartentafel, Grotioktay, 
geh. L. Friederichsen & Co., Hamburg 1920. 

Hennemann F., Missionsbischof, Apostolischer Vikar von Kamerun. ,Die religitsen Vorstellungen det 
heidnischen Bewohner Std-Kameruns.* Sonderabdruck aus dem Werke: ,Ehrengabe deutscher 
Wissenschaft“, dargeboten von katholischen Gelehrten, herausgegeben von Franz Feller; 
12 SS., Kleinoktav, geh. Herder & Co., G. m. b. H., Freiburg i. Br. 1920, 

Herder’sche Verlagshandlung zu Freiburg in Br. Auswahlkatalog 1919. Mit einer Kinfthrung: Zur Ge: 
schichte des Hauses Herder und i4 Tafeln. Mit Sach- und Verfasserregister. Grofoktav, geh. 
(XII und 868 SS.), ME. 2.60. 

Hernandez-Pashego y Hugo Obermaier. ,La Mandibula Neandertaloide de Banolas. Comis. de Investiga- 
ciones Paleontolégicas y Prehistéricas. Instituto Nacional de Ciencias Fisico-Natutales. Junta 
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para Ampliacién de Estudios 6 Investigaciones cientificas. Oktav, 42S8., geb. Museo Nacional 
de Ciencias Naturales, Madrid 1915. 

Hestermann F. ,Die Schreibweise der Pano-Vokabularien.“ Mit Benutzung von Angaben J. Capstrano 
de Abreu’s und M. Said Ali Ida’s, Extrait du Journal de la Société des Americanistes de Paris, 
Nouvelle série, tome XI, 1914, 21-33 SS. Au siége de la Société 1914, 

Heymann E., Dr., Geh. Justizrat. ,Josef Kohler zum Gedichtnis,“ Reden, gehalten tiber den am 38. August 
1919 verstorbenen Dr. Jur. Dr. Ing. Josef Kohler, 47 SS. Kleinoktay, geh. BR. V. Decker’s Verlag, 
Berlin 1920. 

Hornbostel F. M. v. Berlin-Steglitz. Ch’ao-t’ien-tze. Eine chinesische Notation und ihre Ausfiithrungen. 
Sonderabdruck aus dem Archiv fiir Musikwissenschaft, Fiirstliches Institut fir musik-wissen- 
schaftliche Forschung in E., Biickeburg, 477—498 8S., Grofoktay, geh. Biickeburg-Leipzig 1919. 

Horneffer A., Dr. ,Symbolik der Mysterienbiinde.“ 221 8S,, Oktay, ungeb. Verlag von Ernst Reinhardt, 
Minchen 1916. 

Karsten B. ,Studies in South American Anthropologist.“ I. Oceversigt av Finska Vetenskaps-Societetens 
Férhandlingar, Bd. XII, 1919-1920, tod B., no. 2, 232 SS., Oktav, geh. Helsingfors Central- 
tryckeri, Helsingtors 1920. 

— ,Beitrige zur Sittengeschichte der stidamerikanischen Indianer.“ Drei Abhandlungen. Sonder- 
abdruck aus: ,Acta Academiae Aboensis.“ Humaniora 1:4. 104 SS., Oktay, geh. Abo Akademi, 
Abo 1920, 

— ,Contributions to the Sociologie of the Indian Tribes of Ecuador.“ Sonderabdruck aus: rActa 
Academiae Aboensis. Humaniora 1:8. 75 SS., Oktav, geh. Abo Akademie, Abo 1020. 

Kauczor D. Ph., Dr. ,Die Bergnubische Sprache (Dialekt von Gebel Delen). Akademie der Wissenschaften 
in Wien, Sprachenkommission. 7 Bd., 851 SS., Oktav, geb. In Kommission Alfred Hélder, 
Wien 1920. 

Kessler L. ,Evangelische Glaubensgewifheit auf Grund von Lutherworten im Licht der vergleichenden 
Religionswissenschaft.“ 111 SS., Oktav, geh. Verlag von J.C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tubingen 1920 

Kiesling H. v. ,Rund um den Libanon.“ Friedliche Wanderungen wihrend des Weltkrieges. 122 SS., 
Oktav, geh. Dietrich’sche Buchhandlung, Leipzig 1920. Preis geh. Mk. 9.—, geb. Mk. 14.—. 

Kluge Th. ,Beitrige zur Mingrelischen Grammatik.“ 95 SS., GroSoktav, geh. Verlag von W. Kohlhammer, 
Berlin, Stuttgart, Leipzig 1916. Preis Mk. 7.—. 

Kolk J. van de. ,Bij de Oermenschen van Nederlandsch Zuid-Nieuw-Guinea.* 204 SS. UVitgave det 
Indische Missie- Vereeniging. Oktav, geb. Verkrijgbaar hij den Secretaris, Mgr. M. J.D. Claessens, 
Putstraat A. 296, Sittard; en het Missiehuis v. H. Hart, Bred. Weg. Tilburg. 

Kramer A., Dr. Prof. ,Palau Abt. III. Siedlungen, Bezirke, Dirfer, Verfassung. Abt. 1V. Demographie, 
Anthropologie, Sprache. Aus ,Ergebnisse der Stidsee-Expedition 1908—1910*. Herausgegeben 
von Prof. Dr. G. Thilenius II. Ethnographie: B. Mikronesien, Bd. 8, 2 Teilb’nde (Hamburgische 
Wissenschaftliche Stiftung). Mit 4 farbigen und 16 Lichtdrucktafeln, 57 Abbildungen im Text 
nebst 50 Dorfplinen u. 11 Almentafeln, 867 SS., Grofoktav L. Friederichsen & Co., Hamburg 1919. 

Krueger F., Dr. ,Die Ursprtinge der Metapher.“ Verdffentlichungen des Forschungsinstitutes fir Psycho- 
logie zu Leipzig. Nr, 4, Heft 8. H. Werner, Arbeiten zur Entwicklungspsychologie. 234 SS., 
Oktay. W. Engelmann, Leipzig 1919. Preis geh. Mk. 14.— und 60 prozentiger Teuerungszuschlag 
und 20 Prozent Sort. 

Lach R., Dr. ,Vorliufiger Bericht tber die im Auftrage der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften 
erfolgte Aufnahme der Gesinge russischer Kriegsgefangener im August bis Oktober 19174 
(Sitzungsbericht, 189 Bd., 8. Abhandlung). 47. Mitteilung der Phonogramm-Arch. Kommission 
Alfred Hilder, Wien 1918. i 

Lasbax E. ,Ue Probléme du Mal." Bibliothéque de Philosophie Contemporaine. 441 SS., Oktay, geh. 
Libr. F, Alcan, 108 Boulevard St. Germain, Paris. VI, 1919. 

Latschan BR. E, ,Costumbres Mortuarias des los Indios de Chile y otras partes de America.“ 841 SS., 
Oktay, geh. Soc. Impr. Lit. ,Barcelona“, Santiago-Valparaiso 1915. 

— »,Los Elementos Indigenas de la Raza Chilena“ (De la Revista de la Sociedad Chilena de Historia 
y Geografia, tom. IV), 29SS., Oktav, geh. Impr. Universitaria, Santiago de Chile, 1912. 

— ,Los Chancos de las costas de Chile." 65 SS., Oktav, geh. Iinpr. Cervantes Santiago de Chile, 1910. 

Laufer B. Chinese Clay Figures, Part I. Prolegomena on the history of defensive armor. Field Museum 
of Natural History Publication, 177 SS. Anthropological Series. Vol. XIII, no. 2, 64 Plates and 
65 Text-Figures..315 SS8., Oktav, geb. The Mrs. T. B. Blackstone Expedition, Chicago 1914. 

Lehmann W., Dr. ,Zentral-Amerika.¢ I. Teil. Die Sprachen Zentral-Amerikas, Herausgegeben im Auf 
trage der Generalverwaltung der Museen gu Berlin in 2 Banden. I. Band mit einer Sprachen- 
karte. 695 SS., Dietrich Reimer (Etnst Vohsen) ‘A.+G., Betlin 1920. 

Lehmann-Nitsche R. ,E1 Grupo Lingtistico Alakaluf de los canales Magallfnicos.“ Sonderabdruck aus 
nRevista del Museo de la Plata’, tom: XXV, 15—699S., Oktay, geh, Impr. y Casa Hditoria ,,Coni", 
Buenos Aires 1920. ~ , 

+ ,El Diluvio.“ Segin Jos Araucanos de la Pampa. (Mitologia Sudamericana. I.) Universidad Nacional 
‘de la Plata: ,Revista del-Musco de la Plata“, tom, XXIV, ‘seg. parte; tom: IX, seg. parte 
28—62 SS., Impr. de José Tragant, Buenos Aires 1918, 

= La Cosmiogonia segin los Puelche de la Patagonia, (Mitologia Sudamaricana II.) Universidad 
Nacional de-la Plata. Sonderabdruck aus ,Revista del Museo de la Plata“, tom. XXIV, seg 

parte, 182—204, Oktav, ungeb. Impr: José Tragant, Buenos Aires 191% 
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— La Marea Alta segun los} Puelche de la Patagonia. (Mitologia Sudamericana Ill) Universidad 
Nacional de la Plata. Sonderabdruck aus ,Revista del Museo de la Plata‘, tom. xXxXIV, 
206 -209 SS., Oktay, ungeb. José Tragant, Buenos Aires 1919. 

Lemens L., Dr. P., 0. F. M. ,Die Heidenmissionen des Sp&tmittelalters.* Festschrift zum siebenhundert- — 
jabrigen Jubildum der Franziskanermissionen (1219—1919). Franziskanische Studien, heraus- 
gegeben yon Mitgliedern des Franziskanerordens. 5. Beiheft mit 2Karten 112SS, Oktav, geb 
Aschendorff'sche Verlagshandlung, Minster i. W. 1919. 

Linschoten Vereeniging. Elfde Jaarverslag 1918, Lijst der Uitgaven. Naamlijst der Leden op 1 Januari 
1919, 21 SS., Kleinoktav, geb. Secretariat s’Gravenhage, Lange Voorhout 9. 

Lowie R. H. ,Exogamy and the Classificatory Systems of Relationship.“ (Reprinted from the American 
Anthropologist, Vol. 17, no. 2, April June 1915, 228-289 SS., Oktay, geh- 

— ,Oral Tradition and History." (Reprinted from the Journal of American Folk-Lore, Vol. XXX, 
no. OXVI, April-June 1917, 161—167, Kleinoktav, geh. 

— ,Historical and Sociological Interpretations of Kinship Terminologies.“ (Extract from the Holmes 
Anniversary Volume.) 293—300 SS., geh. Washington 1920. 

— Familie and Sib.“ (Reprinted from the American, Anthropologist, Vol. 21, no. 1. Jan.-Maroch. 1919). 
28—40 SS., Kleinoktav, geh. 

— ,The Matrilineal Complex.* (University of California Publications in American Archeology and 
Ethnology, Vol. 16, no. 2, March 29. 1919.) 28-45 SS., Oktay, geh. 

— Anthropological Papers of the American Museum of Natural History.“ Vol. Xl, Part. XIII, Plains 
Indian Age-Societies : Historical and Comparative Summaty (The American Museum of Na- 
tural History, 882—1081 sb.), Oktav, geh. Published by order of the Trustees, New-York 1916, 

— ,Notes on the social Organization and Customs of the Mandan, Hidatsa, and Crow Indians.“ ,Anthro- 
pological Papers of the American Museum of Natural History. Vol. XXI, Part I. The American 
Museum of Natural History, 1—99 SS., Oktay, geh. Publishéd by order of the Trustees, New- 
York 1917. 

— ,Myths and Traditions of the Crow Indians.“ Anthr. Papers of the American Museum of Natural 
History, Vol. XXV, Part I, Oktay, geh., 6—308 SS. Publ. by Order of the Trustees, New-York 1918. 

— ,The Kinship Systems of the Crow and Hidatsa.“ Extract from Proceedings of the Nineteenth 
International Congress of Americanists, Washington Dec. 1915, 340—843 SS., Oktav, geh., Washing- 
ton, D. C. 1917. 

— Theoretical Ethnology“ (American Museum of Natural History). Reprinted from the Psycho- 
logical Bulletin, Okt. 1916, Vol. XIII, no. 10, 898—400 SS. 

— ,Edward B. Tylor.* Reprinted from the American Anthropologist, Vol. 19, no. 2, April-June 1917, 
262-268, American Museum of Natural History, New-York City. 

Magallanes M. M. El Gamino del Juca.* (De la Revista de la Sociedad Chilena de Historia y Geo- 
grafica, tom, III.) 37 SS., Oktay, geh. Impr. Universitaria, Santiago de Chile 1912. 

Marcuse M., Dr, Abhandlungen aus dem Gebiete der Sexualforschung. Herausgegeben im Anftrage der 
Ges. f. Sexualforschung. Die Prostitution bei den gelben Vilkern. Von Privatdozent Dr. E. 
Schultze in Leipzig. 46S8., Bd. I, Jhrg. 1918/1919, Heft 2, Oktay, geb. Verlag A. Marcus & Co., 
E, Webers, Bonn. 

Martinez E. , Vocabulario de la Lengua Rapa-Nui, Isla de Pascua.“ (Edicion especial del Instituto Cen- 
tral Meteorologico y Geofisico de Chile, 45 SS., Oktay, geh. Seccion Impr. del Instit. Méteoro- 
logico 1918. 

Matsumura A. ,The Shell-Mounds of Ogido in Riu-Kiu.* Papers of the Anthropological Institute, Col- 
lege of Science, Imperial University of Tokyo. No. 8, Sept. 1920. With 10Plates and 16 text- 
fig. (Titelblatt ganz in japanischer Sprache). 70 SS., Oktay, geh. 

Meissner B. ,Babylonien und Assyrien.“ 1 Band mit 188 Textabbildungen, 228 Tafelabbildungen und 
1 Karte. Kulturgeschichtliche Bibliothek, herausgegeben von W. Foy. I. Reihe: Ethnologische 
Bibl. mit Einschluf der altorientalischen Kulturgeschichte. 466 SS. Oitav, geh. Karl Winter’s 
Universitits-Buchhandlung, Heidelberg 1920, Preis Mk. 82,—. 

Meyer K, H. ,Die Fahrt des Athanasius Nikitin tiber die drei Meere.“ Reise eines russischen Kauf- 
mannes nach Ostindien 44661472. Aus Quellen und Aufsitzen zur russischen Geschichte von 
K. Stublin. 47SS., Oktav, gel. Historia -Verlag, Paul Schraepler. Leipzig. Preis Mk. 3.—. 

Milanesio D., SS. ,Etimologia Arancana.* Hermosa Coleccion de los mil y tantos términos del antiquo 
Mapuche. Obra utilisima a los habitantes de la Patagonia, de Chile y de la Argentinia. Sec. 
Edit. 97SS., Kleinoktav, geh. Impr. 7San Martin“, Alsina 459. Buenos Aires 1918. 

Miller K. ,Itineraria Romana.“ Robmische Reisewege an der Hand der Tabula Peutingeriana dar- 
gestellt. Mit 317 Kartenskizzen und Textbildern. 992 SS. Oktav, geb. Verlag von Strecker 
& Schrider, Stuttgart 1916. 

Montandon G., Dr. ,La Généalogie des instruments de musique et les cycles de civilisation.“ Etude 
suivie du catalogue des instruments de musique du Musée ethnographique de Genéye avec 
174 fig. et 4 cart. Archives suisses d’Anthropologie générale publiées par YInstitut Suisse 
a’ Anthropologie générale (Anthropologie, Archéologie, Ethnographie), tom. III; no. 1 (1919), 
4—121 SS. Alb. Kundig, Editeur, Genéve. 

Mackermanu H., S.J. ,Die Erblichkeitsforschung und die Wiedergeburt von Familie und Volk.“ (Flug- 
schriften der ,Stimmen der Zeit“), herausgegeben von der Schriftleitung, 11. Heft, 2. Auflage 
6.12, Tausend. 248S., Kleinoktay, geh. Herder & Co., Freiburg i. Br. 1920, 
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Miller F. ,Konstitutionen und Individualitit.“ Rektorat-Antrittsrede, gehalten im Wintersemester 
1919 a. d. Universitit Miinchen. 16 SS. Oktav, geh. J. Lindauersche Universitéits-Buchhandlung 
(Schépping), Miinchen 1920. Preis Mk. 1.20. 

Neubert M. ,Die Dorische Wanderung in ihren europdischen Zusammenhingen.“ Das prihistorische 
Eréffnungsstiick zur indogermanischen Weltgeschichte. Mit Tabellen und Karten, 126 SS., 
Oktav, geh. Eigener Verlag des Verfassers. Auslieferung fiir den Buchhandel: Koch, Neff & 
Oetinger, Stuttgart 1920. 

Nieuwenhuis A. W., De Mensch in de Werkelijkheid.“ Zijne Keuleer in den Heidenschen Godsdienst. 
Rede, uitgesprochen ter Herdenking van den 845sten Dies natalis der Universitit te Leiden 
op $ Februari 1920, 36 SS., Oktav, geh. Boekhandel en Drukkerij v. H. E. J. Brill, Leiden 1920. 

Nilsson M. P. ,Primitive Time-Reckoning. A Study in the Origins and first Development of the art 
of counting time among the Early Culture Peoples. Acta societatis humaniorum litterarum 
Ludensis. I. 384 SS., Oktav, geh. Otto Harrassowitz, Leipzig 1920. Preis Mk. 30.— und 200 Pro- 
zent Teuerungszuschlag. 

Nordenskiéld E. ,The Changes in the material culture of two Indian tribes under the influence of 
New Surroundings.“ Comparative ethnographical studies. 2, 245 SS., Oktav, geh. Elanders Bo- 
tryckeri Aktiebolag, Géteborg 1920. 

Oberhummer E., Prof. ,Der Krieg und die Wissenschaft.“ Sonderabdruck aus der Nummer vom 4. April 
1915 des ,Fremden-Blatt*. Kleinoktav, Wien 1915. 

— ,Die Balkanvélker.“ Vortrige des Vereines zur Verbreitung naturwissenschaftlicher Kenntnisse 
nisse in Wien, 67. Jahrgang, Heft 11, 72 SS., Kleinoktav. W. Braumiiller, Wien 191%, 

— ,Verdffentlichte Schriften 1881-1919, 17 SS. Schéler’s Buchdruckerei und Verlag, Wien, XIX. Dib- 
linger Hauptstrafe 3. 1919. 

— ,Der Name Turjan.“ Sonderabdruck aus ,Zeitschrift fiir Osteuropdische, Vorder- und Innerasia- 
tische Studien. Anzeiger der ungarisch-orientalischen Kulturzentrale (Turanische Gesellschaft), 
194—208 SS., Oktav, ungeb. K. W. Hiersemann, Leipzig, April 1918. 

Obermaier H. ,Trampas cuaternarias para espiritus malignos.“ Extracto del Boletin de la Real So- 
ciedad Espanola de Historia Natural. Tome XVIII, 162—169 SS. Madrid 1918. 

— ,La Cueva del Buxu (Asturias). Com. de Investigaciones Paleontologicas y Prehistoricas, 42 SS., 
Oktay, ungeb. Museo Nacional de ciencias Naturales, Madrid 1918, 

— ,¥Yavimiento Prehistérico de las Carolinas (Madrid).“ Comis. de Investigaciones Paleontdlogicas y 
Prehistoricas, Mem. no. 16. Junta para ampliacion de Estudios e investigaviones cientificas. 
85 SS., Oktav, ungeb. Museo Nacional de Cienciss Naturales, Madrid (Hipddromo) 1917. 

— ,El Hombre Fésil.“ Comis. de Investigaciones Paleontoldgicas y Prehistéricas. Junta para amplia- 
cion de estudios e investigaciones cientificas. Mem. no. 9. 397 SS., Oktav, ungeb. Museo Na- 
cional de Ciencieas Naturales, Madrid 1916. 

Obermaier H. y P. Wernert. ,Las Pinturas Rupestres del Barranco de Valltorta (Castallén). Comis. de 
Investigaciones Paleontolégicas y Prehistéricas. Mem. no. 23. Junt® para apliacion de estu- 
dios e investigaciones cientificas, 182 SS., Oktav, ungeb. Museo Nacional de Ciencias Naturales, 
Madrid 1916. 

Osterrieth A. ,Josef Kohler.“ Ein Lebensbild. Herausgegeben von dem Deutschen Verein fir den 
Schutz des gewerblichen Eigentums, 82 SS., Oktav, geh. C. Heymannn’s Verlag, Berlin 1920, 

Oyarzim A.. Dr, ,El Trinacrio.“ 10 SS., Kleinoktav, geh. Impr. Universitaria, Santiago de Chile 1912 

Payey A. Fr. P. R. O. F. M. ,Oonfesionario por Preguntas y Platicas Doctrinales Castellano y Arau 
cano.“ Publicado por Rodolfo R. Schuller. 68SS., Grofoktav, geh. F. Becerra M., Hidot, San- 
tiago 1907. 

Plassmann J., Dr. ,Jahrbuch der angewandten Naturwissenschaften.“ XXX. Jahrgang. 1914 —1919. Unter 
Mitwirkung von Fachminnern herausgegeben. Mit 253 Bildern auf 33 Tafeln und im Text. 
519 SS., Oktav, geb. Herder’s Verlag, Freiburg in Br. Preis Mk. 22.—, geb. Mk. 26.—. 

Pollak H. W., Dr. Phonetische Untersuchungen II. Akzent und Aktionsart. Sonderabdruck aus Akademie 
der Wissenschaften in Wien. 52. Mitteildng der Phonographischen Archivkommission. Mit 
4 Textfiguren, 12 SS., Oktav, ungeb. Alfred Hilder, Wien 1919. 

Przeglad Archeologiczny. Czasopismo poswiecone archeologiji przedhistoroznej i numizmatyce sred- 
niowieczney. Organ Komisji Archeologicznej Tow. Przyj. Nauk w Poznanin. Zeszyt 1—2. Rok I. 
(1919), Grofoktay, 80 SS. Czionkami Drukarni Uniwersyteokiej (wlasciciel Josef Winiewicz). 
Poznan 1919. 

Radermacher L. ,Beitriige zur Volkskunde aus dem Gebiet der Antike.* Sonderabdruck aus Sitzungs- 
berichte der Akademie der Wissenschaften in Wien. Philosophisch-historische Klasse. 187. Bd., 
8. Abhandlung, 145 SS., Oktav, geh. 

Rantsalo A. V. ,Der Ackerbau im Volksaberglauben der Finnen und Esten mit entsprechenden Ge- 
briuchen der Germanen verglichen.“ (F. F. Kommunikations-Nr. 30.) 95 SS., Oktav, geb. Suoma- 
laison Tiedeakatemian Kustantana Sortavala 1919. 

Rank, Dr. O. ,Psychoanalytische Beitrige zur Mythenforschung.“ Internationale Psychoanalytische 
Bibliothek. Nr. 4. Gesammelte Studien aus den Jahren 1912—1914. 420SS., Oktav, ungeb. Inter- 
nationaler Psychoanalytischer Verlag, G. m. b. H. Leipzig und Wien, 1919. 

Ray S. H., M. A., F. R. A. J. ,The people and Language of Lifu, Loyality Islands.“ (With Plates 
XII—XIV.) 240—822 SS., Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 60, Great 
Russel Street, London. W, C 1. 
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— ,The Melanesian Possessives and a Study in Method.“ Reprinted from the American Anthropo- 
logist (N. S. Vol. 21, Nr 4, Aug.-Dec. 1919), SS. 847—360, Oktay, geh. 

Reik, Dr. Th. ,Probleme der Religionspsychologie.* I. Teil mit einer Vorrede von Prof. Dr. Sigmund 
Freund. Internationale Psychoanalytische Bibliothek Nr. 5, 811 SS. Internationaler Psycho- 
analytischer Verlag, Leipzig und Wien 1919. 

Rodriguez Robles E. ,Costumbres i Creencias Araucanas* (Auo lll. Revista de Folklore Chileno Eutrega). 
Publ. en los Anales de la Universitad, tomo CXXX, 181 SS., Oktav, geh. Impr. Cervantes, 
Santiago de Chile 1912. 

Rohelm, Dr. G. ,Spfegelzauber.“ Internationale Bibliothek Nr. 6. 263 SS., Oktav, ungeb. Internationaler 
Psychoanalytischer Verlag, Leipzig und Wien 1919. 

Rohrbach P. ,Armenien.* Beitrige zur armenischen Landes- und Volkskunde. Herausgegeben auf Ver- 
anlassung der Deutsch-armenischen Gesellschaft. 144 SS., Oktav, ungeb. Verlag von J. Engel- 
horns Nachfolger, Stuttgart 1919. 

Rosthorn A. y. ,Unser Verhiltnis zu China yor und u.ach dem Kriege.* Verlag ,Der neue Geist", Leipzig 1919, 

— ,Das Tsch’'un-tsch’iu und seine Verfasser.* Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaften in 
Wien. 189. Bd., 5. Abhandlung, Wien 1919. 

— Das soziale Leben der Chinesen.“ Verlag ,Der neue Geist“, Leipzig 1919. 

Roussel P. A. y Jaffuel P. F. , Vocabulario de la lengua de la Isla de Pascua o Rapanui.“ 189SS., Oktay, 
geh. Impr. de San José, Santiego de Chile 1917. 

Sachs, Dr. C. Prof. ~Altigyptische Musikinstrumente.“ Sonderabdruck aus ,Der Alte Orient“, Gemein- 
verstindliche Darstellungen. Herausgegeben von der Vorderasiatischen Gesellschaft (E. U-). 
21, Jabrgang. Heft 8/4, 24SS8., Kleinoktav, geh. J. C. Hinrich’sche Buchhandlung, Leipzig 1920. 

Sarfert, Dr. E. ,Kusae.* Ergebnisse der Sidsee-Expedition 1908—1910. Herausgegeben von Dr. G. Thi- 
lenius. 1, Halbband. Allgemeiner Teil und Materielle Kultur (II. Ethnographie: B. Mikronesien. 
Bd. 4). Mit 159 Abbildungen im Text, 1 farbigen und 44 schwarzen Tafeln und 3 Karten, Grof- 
oktav, geb. 208 SS. L. Friederichsen & Co., Hamburg 1919. 2. Halbband. Geistige Kultur. II. 
Ethnographie: B. Mikronesien. Bd. 4. Mit 14 Abbildungen im Text, Grofoktav, geb. 300-540 8S. 
(Hamburgische Wissenschaftliche Stiftung), L. Friederichsen & Co., Hamburg 1920. 

Scherman L. ,Musizierende Genien in der religidsen Kunst des birmanischen Buddhismus* (Vélker- 
kundliche Notizen aus Oberbirma, Nr. VI). Aus der Festschrift far Fiedrich Hirth. Sonder- 
abdruck aus ,Ostasiatische Zeitschrift“, Jahrgang Vill, Heft 1-4, 345-353 SS., Grofoktay, geh. 
Oesterheld & Co., Berlin. 

Schindler B. ,Das Priestertum im alten China.“ I. Teil. Kénigtum und Priestertum. Einleitung und 
Quellen. Inaugural-Dissertation zur Erlangung der Doktorwirde der hohen philosophischen 
Fakultit der Universitit Leipzig. 101SS., Oktav, geb. Druck der Spamerschen Druckerei, 
Leipzig 1918. 

Schmidt, Dr. M., Prof. ,Grundri8 der ethnologischen Volkswirtschaftslehre.* 2 Bde. I. Bd. Die soziale 
Organisation der menschlichen Wirtschaft, 222SS., Oktav, geh. Verlag von Ferd. Enke, Stutt- 
gart 1920. Preis Mk. 18 —. 

Schomerus H. W. ,]ndische Erlésungslehren.“ Ihre Bedeutung fir das Christentum und ftir die Missions- 
predigt. Aus,,Arbeiten zur Missionswissenschaft*. 3. Stick. 282SS., Oktav, geh. Preis Mk. 9.— 
und 60 Prozent Teuerungssuschlag. J. O. Hinrich’sche Buchhandlung, Leipzig 1919. 

Schuchardt H, ,Hermann Urtel. Zur baskischen Onomatopoesis. Sonderabdruck aus dem ,Literatur- 
blatt fiir germanische und rdmische Philologie 1919*, 897-466 SS., Oktay, geh. 

— ,Sprachursprung I.“ (Sitzungsberichte der preufischen Akademie der Wissenschaften, Gesamtsitzung 
yom 31, Juli, Mitteilung vom 17. Juli 1919. XXXIX), 716—720 SS. Sprachursprung. JI. Sitzungs- 
berichte, Mitteilung vom 30, Oktober 1919. XLV. 863-869 8S., Oktnv, geh., gedruckt in der 
Reichsdruckerei Berlin. 

Schuller RB. ,Vocabularios y Nuevos Materiales para el estudio de la lengua de los Indios.“ Ligan- 
Antai Catagamenos-Cachaqui (Bibl. de Linguistica Americana). Tom. II, 124 SS., Grofoktay, 
geh. F. Becerca M., Editer, Santiago, Bandera 4. ; 

Seligmann C. @. ,A Prehistoric Site in Northern Kordofan.* Sonderabdruck aus Annals of Archeology and 
Anthropologie, Vol. VII, Nos. 8 and 4, With Plates XVI-XX, Oktav, geh., 107—114 SS. Liverpool. 

— ,Some Aspects of the Hamitic Problem in the Anglo-Egyptian Sudan.“ With Plates XXV—XXXVIII. 
Sonderabdruck aus: Journal of the Anthropological Institute of Great, Britain and Ireland, 
London W. C., Vol. XLIITI, 1913, 593—705 SS., 

Seuvignet M., Missionnaire 4 Phu-ly (Tonkin). ,Les origines de la langue annsmite.* Premier fase. 
Malais et Annamite. Tonkinoises no. 2 (Varidtés), 82S8., Grofoktav, geh. Imprim. D’Extréme-. 
Orient, Hanoi-Haipong 1920. ’ 

Simonyi 8., Prof. und Lewy E. Heinrich Winkler zum 70. Geburtstage. 20 SS., Kleinoktav, geh. J. ¥. 
Bauner’s Buchdruckerei, Mellrichstadt 1920. P 

Smith W. E., Rev. and Captain Andrew Murray Dale. ,The Ila-Speaking Peoples of Northern Rhodesia.“ 
Two Volumes,.Vol. I, 423 SS., Vol. IJ, 481 SS., Oktay, geb. Macmillan and Oo, London, St. Mar- 
tins Street, 1920. : 

Smith Renel E. ,Los Araucanos o notas sobre una géra efectuada entre las tribus indigenas de Chile 
Meridional. ,Traducoion de Bio. E. Latschan, de la Sociedad Chil. de Hist. y Geografia. Coll. 
de Autores Extranjeres, relativos a Chile: Sec. serio, Tom. I, 241 SS., Kleinoktay, geb. Im- 
prenta Universitaria, Santiago de Chile, 1915. 
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Solar Y. J. J. ,Papa Nui.“ ,Cuentos Pascuoneses.“ 119 SS., Oktav, geb. Impr. Universitaria, Santiago 
de Chile, 1920, 

Spaidak Ad. ,Acta Academiae Velehradensis.“ Vol. X, 1914—1919, 508 SS., Oktav, geh, Typis Gaultier 
& Théberl Andegavis, Pragae Bohemorum 1919. 

Struck B. ,Die Gbaya-Sprache (Dar-Fertit).¢ Sonderabdruck aus den Mitteilungen des Sem. fiir oriental. 
Sprachen zu Berlin, XXI. Jahrgang, III. Abteilung, Afrik, Studien, 53-1000 SS., Oktav, geh. 
Berlin 1918. 

Szydelski St,, Dr. ,Study nad Poczatkami Religii.~ 462.SS., Oktav, geh. Gebethneri Sp. W. Krakowie, 
Lwow 1916, 

Teschauer €., S, J. ,Algunas Notas sobre Ethnologia e ,Folklore“ Na Flora e Avifauna do Brasil.‘ 
Sonderabdruck aus ,Archiyos do Museo Nacional.“ Voi. XXII, 323-330 SS,, Grofoktav, geh. 
Rio de Janeiro, Impr. Nacional, 1919. 

Veen H. van der. ,De Noori-Halmahera’se taalgroep tegenover de Austronesiese talen. 226SS., Oktav, 
geb. N. N. Boekdrukkery V. H. L. v. Nifterik, Leiden 1915. 

Vogt P. Fr. ,Die Guarani-Tupi-Vélker.“ Sonderabdruck aus der ,Zeitschritt des Deutschen wissen- 
schaftlichen Vereines zur Kultur- und Landeskunde Argentiniens*. Jahrgang 1920. 58 SS., 
Oktav, geh. Buenos Aires 1919. 

Vollenhoven C. v. ,Het Adatrecht van Madagascar.“ Mededeelingen der koningl. Akademie van Weten- 
schappen Afdeeling Letterkunde, Deel 54. (Serie B.) 19SS., Kleinoktav, geh. J. Miller, Amster- 
dam 1920. 

Weule K., Dr. Prof. ,Zusammenhinge und Konvergenz,“ Ein Wort zu F. Luschan’s Glaubensbekenntnis, 
mit 6 Abbildungen. Sonderabdruck aus ,Petermann's Geograph. Mitteilungen. 70—78 und 153— 
158 SS., Grofoktav, geh. April-/Maiheft 1920. 

Weniger L. ,Altgriechischer Baumkultus.“ Sammlung: Das Erbe der Alten. Schriften tber Wesen 
und Wirkung der Antike. Neue Folge, ges. und herausgegeben von Otto Jumisch, II. Heft, 
64 SS., Oktav, geh. Dieterisch’sche Verlagshandlung, Leipzig 1919. 

Wornert P. y Pérez J. de Barradas. ,El Almendro.* ,Nuevo yacimiento cuaternario en el valle del Man- 
zanares.“ 84 SS., Fototipia, Grofoktay. geh! De Hauser y Menet, Madrid 1919. 

Wiedemann A. ,Das alte Agypten.“ Kulturgeschichtliche Bibliothek. Heraussgegeben von W. Foy, 
I. Reihe: Ethnolog. Bibl. mit EKinschluf der altoriental. Kulturgeschichte. Mit 78 Text- und 
25 Tafelabbildungen, 466 SS., Oktav, geh. C. Winter's Univ.-Buchhandlung, Heidelberg 1920. 
Preis Mk. 20.—, geb. Mk. 23.40. 

Winternitz M., Dr. ,Die Frau in den indischen Religionen.¢ I. Teil: Die Frau im Brahranismus. Sonder- 
abdruck aus dem ,Archiy fiir Frauenkunde und Eugenetik*. Bd. II und IJI, 121 SS., Oktay, 
geh. Verlag von Curt Kabitzsch, Leipzig 1920. Preis Mk. 5.—. 

Wundt W. ,Vdélkerpsychologie.« Eine Untersuchung der Entwicklungsgesetze von Sprache, Mythus 
und Sitte. 10. Band. Kultur und Geschichte, 478 SS., Oktay, ungeb. A. Kérner Verlag in 
Leipzig 1920. 

Zachariae Th. Kleine Schriften zur indischen Philologie, zur vergleichenden Literaturgeschichte, 
zur vergleichenden Volkskunde, 400 SS., Kleinoktay, ungeb. Kurt Schroeder, Bonn und Leipzig 
1920. Preis Mk. 35,—, geb. Mk. 40.~. 

Zeitschrift fir Buddhismus. IT. Jahrgang, 1 Heft, 40 SS,, Kleinoktav, geh. Hauptschriftleiter Dr. Wolf- 
gang Bohn in Halle Verlag von Oskar Schloss in Miinchen-Neubiberg, Post und Bahbnstation 
Perlach, Bayern. Kommiss. G. Brauns, Leipzig. 


a EO 


Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Ameriean Anthropologist. New Series. 

Vol. XVII, 1915: A. M. Hocart, Chieftainship and the Sister's Son in the Pacific. — Wilson 
Dallam Wallis, Individual Initiative and Social Compulsion. — Karl H. Morris, The Excavation of a Ruin 
near Aztec, San Juan County New Mexico (Plates XXXII/XXXVI1). — Stanley Campbell, The Cheyenne 
Tipi. — George Grant Mac Curdy, Race in the Pacific Area, with Special Reference to the Origin of 
American Indians: Antiquity of Occupation. — A. L. Kroeber, Frederic Ward Putnam. — Vol. XVIII, 
1916; A. M. Hocart, The Common Sense of Myth. — F. Boas, The Origin of Totemism. — E. Sapir, Terms 
of Relationship and the Levirate. — E. C. Parsons, The Zuni A’Doshlé and Sunké. — @oldenweiser, 


Sociological Terminology in Ethnology. — F. A. Hooton, Preliminary Remarks on the Archaeology 
and Physical Anthropology of Tenerife. — @rant Mac Curdy, The Octopus Motive in Ancient Chiriquian 
Art. — H. Barcock, Certain Pre-Columbian Notices of American Aborigins. — Bruno Cetteking, Sug- 


gestions for Cataloguing of Anthropological Material. — Paul Radin, On the Relationship of Huave 
and Mixe. — Brano Oetteking, Hermann Klaatsch. — John B. Swaton, The Terms of Relationship of Pente- 
cost Island. — Goldenweiser, Reconstruction from Survivals in West Australia. — C. Parker, The Origin 
of the Iroquois as suggested by their Archeology (Plates XVJI/XXII). -- Frederick Houghton, The Cha- 
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racteristics of Iroquoian Village Sites of Western New York (Plate XXIII). — Elsie Clews Parsons, The 
Zuni Ca’mana. — Kroeber, The Speech of a Zuni Child. — Fewkes, Animal Figures on Prehistoric Pot- 
tery from Mimbres Valley, New Mexico. — A. Hrdlitka, Indian Trap Pits along the Missouri. — L. L. 
W. Wilson, A Prehistoric Anthropomorphic Figure from the Rio Grande Basin (Plates XXIV/XXV). 
— Vol. XIX, 1917: Parsons, Ceremonial Friendship at Zuni. — @. Speck, Game Totems among the 
Northeastern Algonkians. — Earl H. Morris, The Place of Coiled Ware in Southwestern Pottery. — 


Peabody, A Prehistoric Wind-Instrument from Pecos, New Mexico. — Neil M. Judd, Evidence of Cir- 
cular Kivas in Western Utah Ruins. — Wallis, Similarities in Culture. — Marshall Andrews, De Soto's 
Route from Cofitachequi, in Georgia, to Cosa, in Alabama. — A. L. Kroeber, The Supperorganic. — 


K. Haberlin, Some Archaelogical Work in Porto Rico. — F. H. Sellards, Further Notes on Human Re- 
mains from Vero, Florida. — Mac Curdy, The Problem of Man’s Antiquity at Vero, Florida. — L. Lowie, 
Edward B. Tyler. — Kidder, Notes on the Pottery of Pecos (Plates (I/I1). — Laufer, Origin of the Word 
Shaman. — Hawthorne Wilder and Wheator Whipple, The Position of the Bodf in Aboriginal Interments 
in Western Massachusetts. — Hawthorne Wilder, Restoration of a Cliff-Dweller. — C. M. Barbeau, Iro- 
quoian Clans and Phratries. — Parallel between the Northwest Coast and Iroquoian Clans and Phra- 
tries. — Walter Hough, The Sio Shalako at the First Mesa, July 9, 1916. With Commentary by Dr. J. 
Walter Fewkes. — RB. Swanton, Some Anthropological Misconceptions. — De Booy, Certain Archaelogical 
Investigations in Trinidad, British West Indies (Plates I11/VIIl. — Hawkes and Linten, A. Pre-Lenape 
Culture in New Jersey (Plates IX/XIV). — Warren Beckwith, Hawaiian Shark Aumakua. — Stansbury 
Hagar, The American Zodiac. — C, W. Mead, Juan B. Ambrosetti. — Vol. XX, 1918: Oliver P. Hay, Further 
Considerations of the Oceurrence of Human Remains in the Pleistocene Deposits at Vero, Florida. 
— K. Morley, On Computations for the Maya Calendar. — W. H. Barcock, Certain Pre-Columbian No- 
tices of the Inhabitants of the Atlantic Islands. — @. Speck, Kinship Terms and the Family Band 
among the Northeastern Algonkian. — Clews Parsons, Notes on Acoma and Laguna, — H, F. C. ten Kate 
Notes on the Hands and Feet of American Natives. — K. Haeberlin, Sbetetda’g. A Shamanistic Per- 
formance of the Coast Salish. — Principles of Esthetic Form in the Art of the North Pacific Coast. 
A preliminary Sketch. — A. M. Hocart, A Point of Grammar and a Study in Method. — Golden- 
weiser, Form and Content in Totemism. — T. Aitken, A Porto Rican Burial Cave. — L. W. Wilson, Hand 
Sign or Avanyu. A Note on a Parajitan Biscuit Ware Metif. — George Bird Grinneel, Early Cheyenne 
Villages. — Clews Parsons, War God Shrines of Laguna and Zuni. — H. Barcock, Some ethnological 
and national Factors of the War. — E. Sapir, Kinship Terms of the Kostenay Indians. — W. D. 
Wallis, Indo-Germanic Relationship Terms as historical Evidence. — Vol. XXI, 1919: Osgood Hardy, 
The Indians of the Department of Cuzco. — H. Lowie, Family and Sib. — Boas, Report on the Aca- 
demic Teaching of Anthropology. — Grant Mac Curdy, The Academic Teaching of Anthropology in 
Connection with other Departments. — K. Haeberlin, Types of Ceramic Art in the Valley of Mexico. 
— Boas, In Memoriam : Hermann Karl Haeberlin. — Schrabisch, Mountain Haunts of the Coastal Algon- 
quian. — €. Willoughby, The Serpent Mound of Adams County, Ohio. — Alanson Skinner, A Sketch of 
Eastern Dakota Ethnology. — Frassette, A Uniform Blank of Measurements to be used in Recruiting. 
A Plan for the Standardization of Anthropological Methods. — Marshall H. Saville, Theodoor de Booy. 
— RB. Swanton, Dr. Frank Baker. — J. E. Pearce. Indian Mounds and other Relics of Indian Life in 
Texas. — A. L. Kroeber, On the Prinziple of Order in Civilization as Exemplified by Changes of Fa- 
shion. — B. Beagan, Some Games of the Bois Fort Ojibwa. — Clews Parsons, Increase by Magic: 
A Zuni Pattern. — Refuse Heap, The Kankakee River. — Langford, Evidence of a Unique and Primi- 
tive Culture in the. Southwestern Chicago Area. — D. Wallis. The Animistic Hypothesis, — Sidney 
H. Ray, The Melanesian Possessives and a Study in Method. — De Hostos, Prehistoric Porto Rican 
Ceramics. — Clarence B. Moore, Notes on the Archaeology of Florida. — Wilson Popenoe, Batido and 
other Guatemalan Beverages Prepared from Cacao. — S. Painter, The Future of the American Negro. 
— A. Lafone Quevedo, Guarani Kinship Terms as Index of Social Organization. — Syvanus Griswold 
Morley, Josef Thomson Goodman. — Vol. XXII, 1920. — E. B. Delabarre and H.H. Wilder. Indian Corn- 
Hills in Massachusetts. — E. 8, Handy, Some Conclusions and Suggestions regarding the Polynesian 
Problem. — L. RB. Sullivan, The Fossa Pharyngea in American Indian Crania. — P. E. Goddard, The 
Cultural and Somatic Correlations of Uto-Aztecan. — @. Bird Grinell, Who were the Padouca? — 
¥. Sapir, Nass River termes of Relationship. — A. L. Kroeber, Games of the California Indians. 


American Anthropological Association, Memoirs. 


Ba. IL: W. Churchill, Weather Words of Polynesian. — @. Speck, The Creck Indians of Taskigi Town 
(Plates 1/V). — H. Spinden, The Nez Percé Indians (Plates VI/X). — H. Pepper and L. Wilson, An Hidatsa 
Shrine and the Reliefs respecting it (Plates XI/XIII). — R. V. Chamberlin, The Ethnobotany of the 
Gosiute Indians of Utah. — A. V. Kidder, Pottery of the Pajarito Platean and some adjacent Regions 
in New Mexico (Plates XIV/XXVII}). — Bd. VI: &. Speck, The Functions of Wampum among the 
Eastern Algolkians. — Gudmand Hatt, Notes on Reindeer Nomadism. — Noel Dumarest, Notes on Cochiti, 
New Mexico. — @. Speck, Penobscot Shamanism. 


De Aarde en haar Volken. 1920. 

8: H. van Kol, Japansohe feesten in Februari. — 4: H. van Kol, Japansche feesten in Maart. — 
5: H. van Kol., Japansche feesten in April. — H.J.y.B., De toekomst van Suriname. — 6: H. van Kol. 
Japansche feesten in Mei, — Het lan van den Morgenkalmte. — 7: H. van Kol, Japansche feesten in 
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Juni en Julie. — 8: P. T. ter Maat, Schetsen uit Venezuela, I. Inleiding, Venezuela en zjin bewoners. 
— C. Dommering, Yellowston National Park. — 9: H. van Kol, Japausche feesten in Augustus. — Fr. 
de W. H., Aardbevingen. — W.K. M., Drie dagen door de Wildernissen van Suriname. — Uit het Nomaden- 
Jeven der Lappen. — 10: P. T. ter Maat, In British Nieuw Guinea. — Schetsen uit Venezuela, II. Mara- 


caibo en omgeving. — H. van Kol, Japansche feesten in September. — 11: H. van Kol, In British Nieuw 
Guinea (Slot) naar het Engelsch van Wilfred N. Beaver. — Japansche feesten in Oktober. — 12 
P. T. ter Maat, Schetsen uit Venezuela, — Onder en met Papoeas. — H. yan Kol., Japansche feesten 


in November. — H. A. Wadell, Gletschertochten op Issland. 


Arehiv fir Anthropologie. N. F. Bd. XVII. Heft 3/4. 


Treidler. Epirotische Viélker im Altertum. Eine ethnographische Studie mit einem Exkurs tiher 
die 14 Stimme Theopomps im 4. Jahrhundert. (Mit 3 Karten.) — Wilke, Die Herkunft der Italiker. Neue 
Beitrige zur Indogermanenfrage. (Mit 17 Abbildungen im Text.) 


Archiv fir Religionswissensehaft. Bd. XIX. Heft 4. 
A. Wiedemann, Beitrige zur &gyptischen Religion. 


Arehivio per l’Antropologia e 1l’Etnologia. 


Vol. XLV, 1915, Fasc. 2: Giuffrida-Ruggeri, Nuovi studi sull’antropologia dell’Africa orientale. 
— Vol. XLVII, 1917, Fasc. 1—4: Puccioni Dott., Studi sui materiali e sui dati antropologici ed etno- 
grafici raccolti dalla Missione Stefanini-Paoli nella Somalia Italiana Meridionale. — Ginffrida-Ruggeri, 
Prima linea di un Antropologia sistematica dell’Asia (con le tabelle della statura, indice cefalico e 
indice nasale del viv). — Vol. XLIX, 1919, Fase.1—4: Puceioni Dott., Studi sui materiali e sui dati 
antropologici ed etnografici raccolti dalla Missione Stefanini-Paoli. 


El Mexico Antiguo. Tom I. No. 6. Abril de 1920. 


H. Beyer, Una Pequena Coleccién de Autigiiedades Mexicanas. 


Ethnos. Tom IJ. 1920. 


No.1, Abril: E. M. Gémez Maillefert, La Marihuana. — M. Gamio, Los ultimos descubriementos 
arqueolégicos en Teotihuacan. — P. Conzalez Casanova, Los Pictégrafos de Teotihuacan. — J. M. Arreola, 
Jeroglificos mexicanos de apellidos espanoles. — No.2, Mayo: RB. J. Geballos Novelo, Un Amuleto Maya. 
— No. 4, Julio: J. Alden Mason, Prdeticas Goéticas entre los Tepecanos. — P. @. C., Nanas o Coplas 
de Cuma. Notas a una rima por contar. 


Harvard African Studies. 


Varia Africana I, 1917: M. M. Abd Allah, Siwan customs. — E. A. Hooton, Oral surgery in Egypt 
during the Old Empire. — J. Roscoe, Worship of the dead as practiced by some African tribes. — 
F, H. Sterns, The paleoliths of the Eastern Desert. — H. F. Mathews, Notes on the Nungu tribe, Nassa- 
wara Province, etc. — J. Abergromby, A study of the ancient speech of the Canary Islands. — E. A. 
Hooton, Benin antiquities in the Peabody Museum, — A. Werner, The Utendi of Mwana Kupona. — 
RB. H. Blanchard, Notes on Egyptian saints. — F. H. Sterns, Darffir gourds. — @. A. Reisner, An inscription 
from Gebel Barkal. — 0. Bates, Ancient Egyptian fishing — R.F. Carroll, Selected bibliography of 
Africana for 1915. — Varia Africana II, 1918: @. A. Reisner, Preliminary Report on the Harvard-Boston 
excavations at Nari: the kings of Ethiopia after Tirhaqa. — A. W. Hoernlé, Certain of transition and 
the conception of nau among the Hottentots. — E.A.Hooton, Some early drawings of Hottentot 
somen, — Note on a deformed skull from Siwah Oasis — C.G. and B. Z. Seligman, The Kabdbish, a 
Sudan Arab tribe. — 0. Bates and E. A. Hooton, On the Origin of the double-bladed swords of the West 
Coast. — F.H. Sterns, Some Bisharin baskets in the Peabody Museum. — W.S. Fereuson, The Zulus 
and the Spartans: a comparison of their military systems. — A. yan Gennep, Recherches sur les poteries 
peints de l’Afrique du Nord francaise (Tunisie, Algérie, Maroc), — 0. Bates, Siwan pottery. — C. As- 
henden, Selected bibliography of Africana for 1916, 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XXV. Heft 1/2. 


Josselin de Jong, The Praecolumbian and Early Postcolumbian Aboriginal Population of Aruba, 
Curacao, and Bonaire. — Kunicke: Nordamerikanische Mondsagen. — Goslings: Ethnological Meeting. 
— Dr. @. J. Dozy, Revue bibliographique. — Bibliographische Ubersicht. 


Jahresbericht der Osterreichisechen Gesellschaft far experimentelle Phonetik. 


III. Vereinsjahr 1915—1916: Réthi, Untersuchungen tiber die Nasenresonanz und die Schalleitung 
im Kopfe und im Halse. — Pollak, Adolf Noreens Phonetik. — IV. Vereinsjahr 1716—1917: Péch, Technik 
und Wert des Sammelns von Sprachproben mit dem Phonographen. — Y. Ettmayer, Prinzipielle Fragen 
in der Phonetik. — Hiising, Die Lautlehre toter Sprachen. V. und VI. Vereinsjahr 1917-1918 und 
1918—1919: Pfalz, Zur Phonetik verklungener Sprachen. — Pollak, Uber Verwertung phonographischer 
Wellen zu Akzentstudien. — Czermak, Uber phonetische Beobachtungen im Kordufan-Nubischen. 
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Journal of the Afriean Society. Vol. XIX. 1920. us 


No. LXXV, April: Northcote W. Thomas, Who were the Manes? — H.H. Johnston, The Ki-shash 
Language. — E. Cernlli, Somali Songs. — A.B. Quartey-Papsfio, Ga Homowo Festival, ~ No. LXXVI, 
July: A. Werner, The Native Tribes of British East Africa. — M. @. J. Keane, The African Native Medical 
Corps, — E. Birkelli, The Bantu in Madagascar. — No. LXX VII, October: R. W. Hamilton, Land Tenure 
among the Bantu. — N. W. Thomas, Who were the Manes. — Africanus, »Mulombe*: A Kaonde Super+ 
stition. — E. Cerulli, Somali Songs. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. N. S. Tom. XI. 


Fasc. 1, 1914: F, Hestermann, Die Schreibweise der Pano-Vokabularien. — Th. Koch-Griinberg. 
Ein Beitrag zur Sprache der Ipurind-Indianer (Rio Purns, Brasilien). — E. @uillemin-Tarayre, Le Grand 
Temple de Mexico. — A. ran Gennep, Etudes d’ethnographie sud-américaine. — A. Barnett, Quelques 
observations sur Je tissage des tissus péruviens. — A propos des cushmas péruviennes. — H, Kunike, 
Die Phonetik der Karaidsprache. — @. de Créqui-Montfort et P. Bivet, Linguistique bolivienne. — La 
langue Mobima. — Faso. 2, 1919: M. de Villiers du Terrage et P. Rivet, Les Indiens du Texas et les ex- 
péditions francaises de 1720 et 1721 A la ,Baie Saint-Bernard‘. — E. Sapir, Southern Paiute and Na- 
hauatl; a study in Uto-Aztekan. — P. Radin, The Relationship of Huave and Mixe. — E. Guillemin- 
Tarayre, Les Temples de l’Anahuac (Conclusion). — H. Rocheraux, Les iIndiens Tunebos et Pedragas. 


Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 


Vol. XLIV, 1914: Balfour, Frictional Fire Making with a flexible Sawingthong. — Bates Daixy, 
A Few Notes on some South-Western Australian Dialects. — Knowles, The Antiquity of Man in Ire- 
land, being an account of the older Series of Irish Flint Implements. — Berry, Robertson and Biichner, 
The Craniometry of the Tasmanian Aboriginal. — Best Elsdon, Ceremonial Performances pertaining 
to Birth, as performed by the Maori of New Zealand in Past Times. — Ivens Rey., Native Stories 
from Ulawa. — H. Basedow, Aboriginal Rock Carvings of great Antiquity in South Australia. (With 
Plates I—X VII.) — W. Crooke, The Stability of Caste and Tribal Groups in India. — W. J. Perry, The 
Orientation of the Dead in Indonesia. — P. Godin, Lois de Croissance. — J. Abercromby, The Pre- 
historic Pottery of the Canary Islands and its Makers. (With Plates XXVI—XXXV.) — Roy Sarat Chandra, 
Magic and Witcheraft on the Chota-Nagpur Plateau. — A Study in the Philosophy of Primitive Life. 
— Fr. Zeltner, Les Touareg du Sud. (With Plates XXXVI-—XXXVIL.) — Reginald Smith, Flint Finds in 
connection with Sand. — Murray, Hasan and the Princess. — S. Hazzledine, The Experimental In- 
vestigation of Flint Fracture and its application to problems of human Implements. (With Plates 
XXXVIII-XL.) — Vol. XLV, 1915: A. Keith, The Bronze Age Invaders of Britain. — Tremfarne, Bori 
Reliefs and Ceremonies. (With Plates I-11.) — Chinnery and Beaver, Notes on the Initiation Cere- 
monies of the Koko, Papua. — E. B. Collins and Reginald Smith, Stone Implements from South African 
Gravels. — Fox and Drew, Beliefs and Tales of San Cristoval, Solomon Islands. (Part I and II.) ~— 
Rivers, Descent and Ceremonial in Ambrim. — Charles Dundas, The Organization and Laws of some 
Bantu Tribes. (With Plates X—XIII.) — Margaret Murray, Royal Marriages and Matrilineal Descent. — 
A. Werner, The Bantu Coast Tribes of the East Africa Protectorate. (With Plates XIV—XV.) — Brown, 
The Toungby6n Festival, Burma. (With Plates XVI—XVII.) — Vol. XLVI, 1916: A. Keith, On Certain 
Factors concerned in the Evolution of Haman Races. — Harold Peake, Racial Elements concerned in 
the First Siege of Troy. (With Maps.) — Talbot P. Amaury, Notes on the Anthropometry of some 
Central Sudan Tribes. (With Plates VI—IX.) — Skinner, Evolution in Maori Art. I. (With Plate X.) — 
R. 8. Conway, Some Votive Offerings to the Venetic Goddess Rehtia. (With Plate XI.) — G. Frazer, 
The Huxley Lecture for 1916: Ancient Stories of a Great Flood. — Roth, Studies in Primitive Looms. 
(With Plate XI.) — Skinner, Evolution in Maori Art Il. (With Plates XIII—XVIII.) — Gunnar Landt- 
man, The Magic of the Kiwai Papuans in Warfare. — A. C. Haddon, The Kabiri or Girara District, 
Fly River, Papua. (With Plates XIX—XX.) — Malinowski, The Spirits of the Dead in the Trobriand 
Islands. — Rattray, The Iron Workers of Akpafu. (With Plates XXI—XXIV.) — Vol. XLVII, 1917: 
A. Keith, How can the Institute best serve the Needs of Anthropology? — Pandit Vishwanath, Ancient 
Royal Hindu Marriage Customs. — Dornan, The Tati Bushmen (Masarwas) and their Language. — 
Roth, Studies in Primitive Looms. Part II. (With Plate I.) — Evans, Notes on Some Beliefs and Customs 
of the ,Orang Dusun* of British North Borneo. (With Plate II.) — Thomas, Some Ibo Burial Customs. 
(With Plates II[—IV.) — Seligman, The Physical Characters of the Arabs. (With Plates ViI—IX.) — 
Ray, The People and Language of Lifu Loyalty Islands. (With Plates XII—XIV.) — Both, Studies in 
Primitive Looms. Part Iil. — Skens, Arab and Swahili Dances and Ceremonies. — Durham, Some South 
Slay Customs as shown in Serbian Ballads and by Serbian Authors. — Lewis, The Menhirs of Mada- 
gaskar. — Vol. XLVIII, 1918: Read, Primitive Art and its Modern Developments. (With Plate I.) — 
F. RB. Barton, Tattooing in South-Eastern New Guinea. (With Plates I—XV.) — Ginuffreda, A Sketch 
of the Anthropology of Italy. — Roth, Stadies in Primitive Looms. Part IV. (Conclusion.) — Read, 
No Paternity. — Fleure and Winstanley, Anthropology and Our Older Histories. — Evans, Some Sakai 
Beliefs and Customs. — Skinner, The Twohanded Clubs of the Maoris. (With Plate XVI.) — Brown, 
Notes on the Social Organization of Australian Tribes. — K. M. Panikkar, Some Aspects of Nayar 
Life. — Vol. XLIX, 1919: Read, Anthropology and War. — &. Chinnery, The Application of Anthro- 
pological Methods to Tribal Development in New Guinea. — Hocart, Early Fijians. (With Plates I 
and II.) — J. H. Driberg, Rain-making among the Lango. — Fox, Social Organization in San Cristoval, 
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Solomon Islands. — Compton, String Figures from New Caledonia and the Loyalty Islands. — Crouke 
Nudity in India in Custom and Ritual. — Hocart, Notes on Rotuman Grammar. — Migeod, Some Ob- 
servations on the Physical Characters of the Mende Nation. (With Plate V.) — P. Chinnery, Stone-work 
and Goldfields in British New Guinea, (With Plate VI.) — Strong, Some Personal Experiences in 
British New Guinea. — Brewster, Circumcision in Noikoro, Noemalu and Mboumbudao, — Ray, The 
languages of Northern Papua. — 8.\Hazzledine, A Stone Axa Factory at Graiglwyd, Penmaenmawr. 
— Vol. L, 1920: Fleure, Some Early Neanthropic Types in Europe and their Modern Representatives. 
— Hatton, Leopard Men in the Naga Hills. — Thomas, Ashanti and Baule Gold Weights. — Haddon, 
The Outriggers of Indonesian Canoes — Seligman, Bird-Chariots and Socketed Celts in Europe and 
China. — Parsons, The Colour Index of the British Isles, — Buxton, The Anthropology of Cyprus, 


Journal of the Royal Asiatic Soeiety. 1914. July-October. 


A. C. Moule, Documents relating 1o the Mission of the Minor-riars to China in the Thirteenth 
and Fourteenth Centuries. — Mahamahopadhyaya Satis Chandra Vidyabhusana, Uddyotakara, a Contem- 
porary of Dharmakirti. — Oliver Wardrop, Laws of King George V. of Georgia, surnamed »The Brilliant 
— A. Berriedale Keith, The Vedic Calendar. — F. F. Pargiter, The Inscription of the Manikiale Stone, 
— L. A. Waddell, The so-called ,Mahapadana“ Suttanto and tho Date of the Pali Canon. — K. A. C. 
Creswell, The History and Evolution of the Dome in Persia. — Lionel Giles, Tun Huang Lu: Notes on 
the District of Tun-huang. — @. C. Binsteed, Life in a Khalkha Steppe Lamasery. — L.P. Tessitori, 
On some Grammatical Forms occurring in the old Baiswari of Tulasi Dasa. — H, F. Aedroz, An Em- 
bassy from Bagdad to the Emperor Basil II. — F, Hultzsch, The Date of Asoka. — Sylvain Levi, Central 


Asian Studies. — A.H. Sayve, Hittite Vocabularies from Boghaz Keui — J.H. Marshall, The Date of 
Kanishka. 


Man.. 


Vol. XVII, 1917: @. W. Murray, Marriage Ceremonial of the Barabra. — A.T. Bryant, The Zulu 
Cult of the Dead. — E.Torday, The Zulu Cult of the Dead. — F. W. H. Migeod, Antiquity of Man in 
West Africa. — H. Balfour, Ceremonial Paddle of the Kalibari of Southern Nigeria. — N. W. Thomas, 
Secret Societies in West Africa. — F. W. Migeod, A Mende Dance. — B. Z. Seligman, The Relationship 
Systems of the Nandi, Masai and Thonga. — A. Hrdlitka, Transpacific Migrations. — A C. Breton, Re- 
lationship in Ancient Guatemala. — D. Macritchie, A Red Indian Coiffur. — H. Balfour, Some Types 
of Native Hoes, Naga Hills. — J. Reid Moir, The Evolution of the Rostro Carinate Implement trom 
the Primitive Kentian Plateau Implements. — A. W. Cardinall, Stone Implements from Ashanti. — 
E. W. P. Crinnery, Further Notes on the Use of the Wooden Kipi Trumpet and Conch Shell by the 
Natives of Papua. — A. C. Breton, Central American Dance Scenes. — Scoresby Routledge, The Northern 
Bantu. — E. Clews Parsons, The Antelope Clan in Keresan Custom and Myth. — N. W. Thomas, Notes 
on Kukuruku. — A. @. Hunter, Memorial of the Indians of Tepetlaoztoc to the King of Spain. — 
F. R. Barton, The Spirits of the Dead in the Trobriand Islands. — C. @. Seligmann, Canoe Prow Ornaments 
from Netherlands, New Guinea. — A, C. Haddon, Notes on Woodon Trumpets in New Guinea. — Sidney 
H. Ray, The People of Greenwich Atoll, Western Pacific Ocean. — On a so-called Malayta Vocabulary. 
C. G. Seligman, A Bongo Funerary Figure. — Rey. A. Shaw, Jieng (Dinka) Songs. — Vol. XVIII, 1918: 
E. Torday, Outrigger Canoes in the Congo. — B. Z. Seligman, A Linguistic Fragment from Western 
Kordofan. — ©. Grossland, Notes on the East African Outrigger Canoe. — A. C. Haddon, The Outrigger 
Canoe of East Africa. — RB. C. E. Long, The Maya and Christian Eras. — F, Johnson, M. B., Some Bedouin 
Customs. — N. N. Evans, The Raja and the Pauper; A Borneo Folk-Tale. — A Brass Drum from Borneo, 
— B. Malinowski, Fishing in the Trobriand Islands. — T, F. @reeseman, Moari-Burial-Chests. — A. C. Breton, 
The Letter ,A“ in Pokomchi. — N. W. Thomas, Stories (Abstract) from the Awka Neighbourhood. — 
K. M, Panikkar, Religion and Magic among the Nayars. — N. W. Thomas, Agricultural Rites. — J. W. P. 
Murray and 8. H. Ray, The People and Language between the Fly and Strickland Rivers, Papua. — 
A. C. Haddon, The Agiba Cult of the Kerewa Culture. — Ph. E. Means, Pre-Columbian Peruvian Chrono- 
logy and Culltures. — 4. ©. Breton, Peruvian Tapestries at Toronto. 


Manila, Ethnologieal Publications. Vol. V. 


Otto Scheerer, The Batan Dialect as a member of the Philippine Group of Languages. — Everett 
Conant, ,F“ and ,V“ in Philippine Languages. — Clayton Clapp, A Vocabulary of the Igorot Language 
as spoken by the Bontok Igorots. — P. Walterman, A Vocabulary of Bontoc Stems and their Deri- 
vatives. — Winslow Fliott, A Vocabulary and Phrase Book of the Lanao Moro Dialect. — Vanoverbergh, 
A Grammar of Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 


Mededeelingen Tijdsskrift foor Zendings-Wetenschap. 64e Deel. 


1, stuck: A. Kruyt en J. Krayt, Een reis door hett Westelijk deel van Midden-Celebes. — H. J. 
Stokking, Gebruiken bij de naamgeving op Talaoet. — 2. stuck: A. Krayt en J. Kruyt, Een reis door het 
Westelijk deel van Midden-Celebes. — F. RB. Merkel, Des Philosophen G. W. Leibnitz erste Bertihrungen 
mit der Mission. — €. W. Nortier, De Organisatie der Gemeenten op Oast-Java. — M. v. d. Klift de 
Mowewe, Mekongga. (Kolaka.) — 8. stuck: A. Krayt en J. Kruyt, Een reis door het Westelijk deel yan 
Midden-Celebes. (Slot.) — H. y. d. Liift II. Mekongga (Kolaka). (Slot.) — H, Krayer van Aalst, Ken paar 
volksyerhalen van Timor, — J. H. Neumann, Ken mensch als ,Persilihil“, 
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Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten. Bd. 32. 1919. 


Detzner, Kreuz- und Querziige im Kaiser Wilhelmsland (Deutsch-Neuguinea) wibrend des 
Weltkrieges Februar 1914 bis November 1918. — Y. Frankenberg, Vom Sambesi zum Okawango durch 
das deutsche Hukwefeld. (Juni bis August 1911.) 


Orientalistische Literaturzeitung. (J. C. Hinrichs, Leipzig.) 23. Jahrgang. 1920. 


Nr. 1-2: B. MeiSner, Eine altbabylonische (?) Gruppenplastik. — A. Poebel, Zu kala-ga-dannum, 
— W. Schwenzer, Beitrige zur babylonischen Wirtschaftsgeschichte. — F. Volbach, Die Cheironomie 
im alten Agypten. — Nr.8—4: V. E. Biichner, Yauna takabara. — W. Caspari, Die Personalfrage als 
Kern der Altesten israelitischen Staatsgriindungspline. — A. Ungnad, Ein verkannter Imperativ der 
Form fi al, — Zar Anordnung der Kénigslisten von Assur. — Nr. 5—6: W. Caspari, Die Personalfrage 
als Kern der Altesten israelitischen Staatsgriindungspline. (Schlui.) 


Petermann’s Mitteilungen. 

Juli-August, 1919: M. C. Engell, Neubesiedlung von Scoresby-Sund (Ostgrénland). — Limpricht, 
Reise im westlichen Szetschwan 1914: 1. Auf dem Tibeterweg von Tatsienlu nach Dege. — September- 
Oktober: RB. Sieger, Politische Geographie. — F. Lehmann, Siebenbirgens letzter Wisent. — Limpricht, 
Reise im westlichen Szetschwan 1914. 1. Auf dem Tibeterweg von Tatsienlu nach Dege. — November- 
Dezember: Limpricht, Reise im westlichen Szetschwan 1914. (Schlu&.) 2. Von Dege nach Batang. 8. Auf 
dem Chinesenwege von Batang tiber Litang nach Tatsienlu. — Dieterich, Der Nordem von Portugiesisch- 
Ostafrika, Beitrag zur Kenntnis des nérdlichen Mosambik. 1. Land und Leute. 2. Die Unterlagen 
der Routenkarten, — Heft 4—5, 1920: K. Weule, Zusammenhinge und Konvergenz. Ein Wort zu 
F. v. Luschan’s Glaubensbekenntnis. I. Ethnologie und Konvergenz. ll. Ethnographie und Kultur- 
kreislehre. — Juli-August: Wagner, Alexander Supan ;. — K. Weule, Zusammenhinge und Konvergenz. 
Ein Wort zu F. v. Luschan’s Glaubensbekenntnis. (Schlu&.) LI. Ethnographie und Kulturkreislehre. 
Ill, Ethnologie und Entwicklungspsychologie. — September: B. Ankermann, Die Lehre von Konver- 
genzen und die kulturgeschichtliche Methode in- der Ethnologie. 


Pr&historische Zeitsehrift. XI. u. XII. Bd. 1919, 1920. 


A, Padtberg, Steinbeile aus einem neuen portugiesischen Kromlech. — F. Behn, Beitrige zur 
Urgeschichte des Hauses. — Pr&historische Festungstore. 


Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile. 


Tom. I, No.2 y 3, 1917: A. Oyarzim, La sangre en las creencias y costumbres de los antiguos 
araucanos. — M. Gusinde, Medicina e higiene de los antiguos araucanos. — No.4 y 5: M. Uhle, Los 
Aborigines de Arica. — M. Gusinde, Medicina e higiene de los antiguos araucanos. (Continuacion.) — 
Tom. II, No.1, 1920: M. @usinde, Expedicién ala Tierra del Fuego. — P. Bienvenido de Estella, Isla de 
Pascua. 


Rapporten van den Oudheidkundigen Dienst in Nederlandsch Indie. 


1914: R. D. M. Verbeeks, Inventaris der Hindoe-oudheden op den grondslag. — N. J. Krom, Oud- 
heden van Java samengesteld op het Oudheidkundig Bureau. (Eerste Deel). — 1915: BR. D. M. Ver- 
beeks, Inventaris der Hindoe-oudheden op den grondsiag. — F. D. K. Bosch, Oudheden van Java samen- 
gesteld op het Oudheidkundig Bureau. (Tweede Deel.) 


Sarawak Museum Journal. Vol. Il. 5/7. 


Moulton, An Account of the Various Expeditions to Mt. Kinabalu, Brit. North Borneo. — Barry 
Gifford, A Dayak Song. — B. Newington, ,Ulid Puoad‘ and ,Pasang Salang“. Customs observed at Death 
among the Bisayas of Sarawak. — D. Adams, Note on a Penggang ,Melegong“. — Moulton, Measurements 
of some Dusuns. 


Tijdschrift van het Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootschap. Tweede Reeks. Dl. XXXVI. 1919 


Nr. 4: J. P. Kleinweg de Zwaan, Indische Instituten. — J. van Roon, Enkele bladzijden uit de ge- 
schiedenis van de ,Survey of India“ in verband met de kartografie van Nederlandsch-Indie. — Nr. 5 
F. C. Wieder, Onbekende Nederlandsche ontdekkingstochten (met 6kaarten). — A. Cabaton, Les Hol- 
landais au Cambodge et au. Laos au XVII. siécle. + W. 0. J. Nieuwenkamp, Mijn derde bezoek aan den 
Batoer op Bali (met 1 kaartje en 2 teekeningen). 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. 1915. 


Deel LVI: C.M. Pleyte, Tanggeransche Volkstaal. — 8. yan Ronkel, Het Maleische woord thindai 
verklaard? — Maleisch labai een Moslimsch-Indische term. — H. B. Stapel, Het Manggeraische volk. 
— N.J. Krom, Gedateerde insoripties van Nederlandsch-Indie (eerste aanvulling). — Poerbatjaraka, De 
naam yan den Nagarakrtagama. N. J. Krom, — Sapta prabhu. 8. van Ronkel, — Het verhaal van den 
ondankbare. — Kaba Sabajan Aloeih. — N. J. Krom, Epigraphische Aanteekeningen. IV. Het heilig- 
dom te Palah. V. De Ciwabuddha-tempel. VI. De Vorsten van Kediri, 1038—il44. (Met een kartje.) 
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VII. Tada en Gajanada, — C. M. Pleyte, Ean Pseudo-Padjadraransche Kronick. Derde bijdrage tot 
de kennis van het oude Soenda, met medewerking van Raden Ngabei Poerbatjaraka. — S. van 
Ronkel, Het heiligdoem te Oelekan. — Oude Minangkabausche maandnamen. — Nadere gegevens 
omtrent het Hasan-Hoesain feet. — N. J. Krom, De Wisnu van Belahab. Bijschrift bij de foto. — 
Deel LVII: @. K. B. Agerbeek, Gebruiken en gewoonten in do afdeeling Zuid-Nali. De Balier van 
zijn geboorte tot aan zijn dood. — N. J. Krom, Prapanca op een inscriptie? — K. @jellerup, De 
legende yan de vernietiging door tooverij van de corspronkelijke bevolking van het schiereiland 
Sa4rmi op de Noordkust van Nieuw-Guinea en de herbevolking van dit schiereiland. (Met kaart- 
je en twee platen.) — C. M. Pleyte, Twee Pantoens van den Goenoeng Koembang, een bijdrage 
tot de kennis van het Soendasch in Tégal. — F. D. K. Bosch, Eene Onderscheiding van staande 
en gittende Buddha-figuren op de Reliefs van de Borobudur en elders. — J. A. van Staveren, De 
Rokka’s van Midden Flores, met afbeeldingen. — (©. M. Pleyte, De koperen plaat van Tjipaming- 
kis. — J. Kats, Dowi Cri. — C. M. Pleyte, De graftempel van Kagenengan. Mededeeling van P. 
V. van Stein-Callenfels, — Maharaja Cri Jayabhupoti, Sunda’s oudst bekende vorst. A. D, 1080. 
Met twee afbeeldingen. Vijfde bijdrage tot de kennis van het oude Soende. — Zwangerschap, Ge- 
boorte en Kindermoord bij de Papoeas in en om de Humboldtsbaai. Aanteekeningen van J. A. Waster- 
val, Gezaghebber B.B. te Hollandia. — De eerste Ronggeng. — Hoesein Djajadimingrat, Vier Atjésche 
Si Meuseukin-verstellingen. — C. M. Pleyte, Twee Pantoens van den Goenoeng Koembang. Een bij- 
drage tot de kennis van het Soendasch in Tégal. — Viktor Zimmermann, Een en ander over het tweede 
huwelijk van Pakoeboewana X. — N. J. Krom, Ever de dateering van eeninge Kawi-geschriften. — 
Epigraphische aanteekeningen Nos. XI—XII. — Ever de dateering van eeninge Kawi-geschriften. 
(Noot.) — Deel LVIII: Adw. Jacovsen, Simaloerese sprookjes, overleveringen, raadsels en spelen. — 
P. V. van Stein-Callenfels, Oudheidkundige Aanteekeningen, Bureng. — N. J. Krom, Epigraphische 
Aanteekeningen XIII. — J. Jongeljans, Dievenbijgeloof of Midden-Javan door Raden Prawoto, Assi- 
stent-Wedono van Kali-Angkrik (Residentie Kedoe). — Zwangerschap, Geboorte, Kindermoord en 
Huwelijk bij de Papoeas in en om de Tanah Merah-baai. Aanteekeningen van J. A. Wasterval, 
Gezagn. B. B. te Hollandia. — Een en ander over Semangka. (Met een kaart.) — F. D. K. Bosch, 
Bladvulling. Een Oud-Chieesche methode om abklatschen te vervaardigen. — B. Schrieke, Javanen 
als zee- en handelsvolk. — N. Peorbatjaraka, Historische gegeens uit het Smaradahana. — F. D. K. 
Bosch, Naschrift. (Met een teekening.) — J. L. A, Brandes en F. D. K, Bosch, Fragmenten eener ver- 
taling an den Nigarakretfigama. 


Verhandelingen van het Bataviaanseh Genootschap van Kunsten en Wetensechappen. 
Deel LXI. 


Agerneek, Beknopt Nederlandsch-Sasakseh Woordenboek 1914. — A. Mathijsen, Eenige fabels 
en volkslegenden van de Onderafdeeling Beloe op het eiland Timor. Met een aanhangsel door Dr. N. 
Adriani, 1915. — 0. L. Helfrich, Naderee aavullingen en verbeteringen op de Bijdragen tot de kennis 
van het Midden Maleisch. (Besemahsch en Serawasch dialect.) — Lampongsche dwerghertverhalen, 
1915. — P. van Genderen Stort, Nederlansch-Tidoengsch-Tinggalan Dajnsche Woordenlijst 1916. — D. K. 
Wielenga, Vergelijkende Woordenlijst der verschillende dialecten op het eiland Soemba en eenige 
Soembaeesche Spreekwijzen, 1917. 


Worter und Sachen. 1914—1915. 


Bd. VI/2: R. Riegler, Tiernamen ftir Rausch. Nachtrag zu span.-port. cabra saltante ,lrrlicht“. 
— Beiheft III: Gustave Huber, Les appellations du traineau et de ses partios dans les dialectes de la 
Suisse romaine, 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Geselischaft. F. A. Brockhaus. Leipzig. Bd. 74. 


Heft 1: M. Heeps, Probleme der Bantusprachforschung in geschichtlichem Uberblick. — 
P. Leander, Einige hebriische Lautgesetze, chronologisch geordnet. — E. Hultzsch, Die Karikavali des 
Vigvanatha. — E. Ebeling, Religitse Texte aus Assur. — J. Scheftelowitz, Die Stellung der Suparna- 
und Valakhilya-Hymnen im Rigveda. — H. Bauer, Gedankenlose Negationen und Fragewdrter im 
Semitischen. — C. Brockelmann, Turkologische Studien. — B. Landsherger, Der altassyrische Kalender. 
— Heft 2-8: Meinhof, Zu M. Heepe’s Aufsatz tber Probleme der Bantusprachforschung. — Heft 4: 
Ungnad, Das Personalpronomen der dritten Person in det bethitisohen Satzverbindung. — Heepe, Zu 
Meinhof’s Ausfiihrungen. 


Zeitschrift fir Eingebornen-Sprachen. 1920. 


Bd. 1X, Heft 4, J&nner: J. J. He8, Geographische Benennungen und Pflangzennamen in der 
nérdlichen Bisch&ri-Sprache. — C. Meinhof, Sprachstudien im Agyptischen Sudan. — H. Schifér, Nach- 
trige und Verbesserungen zu ,Nubische Texte’. — Bd, X, Heft1, Marz: F. C. Mayntzhusen, Die Sprache 
der Guayaki. — 0. Dempwolff, Ein Kulturbild aus Neuguinea. — M. Heepé, Die Trommelsprache der 
Jaunde in Kamerun, — Heft 2, Juni: €. F. Wuras, An outline of the Bushman Language. — P. Heese, 
Die Sango-Sprache. — F. Storbeck, Fulsprichwirter aus Adamaua, Nordkamerun. — M. Heepe, Weitere 
Jaundetexte. — Heft 3, September: J. Augusiiny, Erlebnisse eines Kambajungen: — M. v. Tiling, Ad- 
jektivendungen im Somali. 
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Zeitschrift far Ethnologie. 51. Jahrgang. 1919. 


Heft I: R. Haebler, Die geflochtenen Hingematten der Naturvdlker Stidamerikes. — Biermann 
Gleitboote der Kingsmill-Insulaner. — Rose Malachowski, Uber das Sitzen bei den alten Vilkern. — 
Heft II/{II : Lehmann-Haupt, Die babylonische Zeiteinheit von 216 Minuten, ihre Beziehungen und ihre 
Verbreitung. — @. TeBmann. Die Urkulturen der Menschheit und ihre Entwicklung, erliutert an den 
Stimmen Kameruns. — J. Bayer, Der Kulturverlauf im Steinzeitalter. Nach den Ergebnissen prii- 
historiscoher Forschungen im Orient. — Heft VI/VI: B. F. Nopesa, Zur Genese der primitiven Pflugtypen. 


Zeitschrift fair vergleichende Rechtswissenschaft. 


86. Bd., I. und II. Heft, 1919: A, Ungnad, Altbabylon{sche Briefe aus dem Museum zu Phila- 
delphia, tibersetzt und umschrieben. — III. Heft, 1920: A. Ungnad, Altbabylonische Briefe aus dem 
Museum zu Philadelphia. — R. Thurnwald, Soziale Organisation und Verwandtschattsnamen bei Pri- 
mitiven. — J. Kohler, Uber die malaischen Adats. — L. Adam, Ein neuer Beitrag zur Totemismus- 
forschung. — 87. Bd., III. Heft, 1920: J. Loewenthal, Tabu-Riten im altmexikanischen Strafrecht. — 
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Das Grab der Afrikaner. 
(Mit einer Karte.) 
(Diese Arbeit wurde der philosophischen Fakultat der Universitat Leipzig zur Doktor-Dissertation 
vorgelegt.) 
Von Dr. P. M. Kusters, O. S. B., St. Ottilien. 


1. Einfithrung. 


Das Leben der sogenannten Naturvolker weist vier Brennpunkte auf: 
Geburt, Eintritt der Mannbarkeit, Ehe und Tod. Ein feierlicher Kranz von 
Zeremonien umgibt diese Tage, und das ganze geistige Leben des Stammes 
kommt in ihren Feiern zum Ausdruck. Ein genaues Erfassen dieser Gebrauche 
ist fiir die Vélkerkunde eine Notwendigkeit. Bis jetzt liegt aber noch fiir keines 
dieser vier Hauptfeste eine umfassende Beschreibung und Erklarung vor, die 
beiden Werke von PLoss-BarTELs und PLoss-RENz iiber das Weib und das 
Kind sind nur Materialsammlungen, die weder kritisch genau gesiebt sind, 
noch auch eine innere Durchdringung des Stoffes verraten. Das Begrabnis 
hat in einzelnen Monographien eine Bearbeitung gefunden. Die Alteste Dar- 
stellung ist das Werk des Franzosen CLAUDE GUICHARD: ,,Funérailles et diverses 
maniéres d’ensevelir des Romains, Grecs et d’autres nations, tant anciennes 
que modernes.“ Lyon 1581. Auf ihm baut Murer ein Jahrhundert spater seine 
Untersuchung ,Cérémonies funébres de toutes les nations“, Paris 1675, auf. 
Beide Werke bringen eine gute Ubersicht iiber die Kenntnisse aus dem klas- 
sischen Altertum und einzelne Daten aus der Entdeckungsgeschichte. Die Zeit 
der Entwicklungstheorie schenkte uns die Bearbeitungen einzelner Probleme. 
RICHARD ANDREE untersucht den Kannibalismus (1878) und findet an BERGE- 
MANN (1893) einen getreuen Gefolgsmann, der sich nur selten von den Spuren 
des Meisters losringen kann. STEINMETZ versucht das Problem des Kanni- 
balismus zu ergriinden in seiner Studie: »Der Endokannibalismus“ (1896). In 
all diesen Arbeiten wird versucht, das Verbreitungsgebiet des Kannibalismus 
fiber die ganze Erde festzulegen, und STEINMETZ will auch die innere Ent- 
wicklung des Begrabnisses selber aus dieser Abart erkladren. Von den iibrigen 
Grabsitten hat nur noch die Hockerbestattung Beachtung gefunden, der ANDREE 
eine Studie gewidmet hat. 

Soll wirklich eine Genesis des Begrabnisses vor unserem Auge erstehen, 
so ist es notwendig, sdmtliche Begrabnisarten auf ihre Verbreitung, auf ihr 
Alter und auf ihre innere Motivierung hin zu untersuchen. Jeder Erdteil mu8 
als solcher griindlich durchforscht sein; dann lassen sich aus der Verbreitung 
der einzelnen Arten Schliisse auf den inneren Zusammenhang der Volker ziehen. 
Eine Vergleichung der Resultate der verschiedenen Erdteile wiederum ermég- 
licht die Aufdeckung von Verwandtschaftsgraden bei ihren Vélkern. Erst das 
Gesaintresultat aller Untersuchungen erlaubt eine wirklich sichere Schlu8- 
folgerung auf die Entstehung des Begrabnisses selber. 
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Ich habe nun meine Arbeit auf Afrika beschrankt und habe sie weiterhin 
beschrankt auf die 4ufere Form des Begrabnisses. Als Vorlaufer habe ich die 
Arbeit von C. SEYFFERT betrachtet, der im Baler Archiv das Thema behandelt: 
,»Totengebrauche und Todesvorstellungen bei den zentralafrikanischen Pygmaen, 
den Buschmannern und Hottentotten.* Ich begniige mich in meiner Arbeit 
damit, die aufere Form der Bestattung, das Grab, zu untersuchen. Ich will 
zunachst einmal die aufere Zusammengehdrigkeit feststellen, gewissermafen 
das Skelett der Begrabnissitte geben, um spater die den Tod und das Be- 
grabnis umrankenden Vorstellungen einer genauen Untersuchung zu unter- 
ziehen. Auch so erméglicht die Arbeit einen Uberblick tiber die Gebrauche 
Afrikas und 1a8t einen doppelten Schlu8 zu. Der Kulturzusammenhang der 
Volker tritt zutage und der historische Entwicklungsgang des afrikanischen 
Grabes wird offenbar. Es ist die Aufgabe der Einzeluntersuchungen anderer 
Erdteile festzustellen, ob und wie weit die Entwicklung in Afrika Allgemein- 
giiltigkeit besitzt. Die 4uBere Anordnung des Stoffes folgt dem wahrschein- 
lichen Gang der Entwicklung des Grabes. 

Einer angenehmen Pflicht komme ich nach, wenn ich Herr Professor 
WEULE ftir die zahlreichen Literaturhinweise und die stets rege Teilnahme 
meinen herzlichen Dank ausspreche. 


Leipzig, 10. Juni 1920. 


Verzeichnis der Zeltschriften und der daflr angewendeten AbkOrzungen. 
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Das Ausland. Eine Wochenschrift fiir Kunde des geistigen und sittlichen Lebens der Volker, 
mit besonderer Beriicksichtigung auf verwandte Erscheinungen in Deutschland. Ausld. 

Aus allen Weltteilen. Illustriertes Familienblatt fiir Lander- und Volkerkunde. A. all. Weltt. 

L’Anthropologie. Matériaux pour Vhistoire de ‘homme. Revue d’Anthropologie et Revue d’Eth- 
nographie réunies. L’ Anthropologie. 

The anthropological Review. Societas Anthropologicae Londinensis. Anthrop. Rev. 

Baler Archiv. Beitrage zur Volkerkunde. Basler Arch. 

Bulletin de la Société de Géographie. Paris. Bull. Soc. Géogr. 

Bulletin de la Société d’Anthropologie. Paris. Bull. Soc. d Anthrop. 
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Corrbl. Ges. Anthr. Ethn. Urg. 

Deutsches Kolonialblatt. Amtsblatt fiir die Schutzgebiete des Deutschen Reiches. Herausgegeben 
in der Kolonialabteilung des Auswartigen Amtes. D.'K.“B. 

Deutsche Kolonialzeitung. Organ des Deutschen Kolonialvereines. D. K. Z. 

Ethnologisches Notizblatt. Herausgegeben von der Direktion des Konigl. Museums fiir Volker- 
kunde Berlin. Ethn. Notizbl. 

La Géographie. Bulletin de la Société de Géographie. Paris. 

Globus, Illustrierte Zeitschrift fiir Lander- und, Volkerkunde. Glob. 

Internationales Archiv fir Anthropologie. Leiden. /nt. Arch, Anthrop. 

Jahresbericht des Vereines fiir Erdkunde. Metz. 

Jahresbericht der geographisch-ethnographischen Gesellschaft. Ziirich. 

Journal of the Royal geographical Society. London. J. R. Geogr. Soc. 

The Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. J. A. /. 

Le Congo illustré. 

Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. 

Le Mouvement géographique. Le Mouv. géogr. 
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Man. A monthly record of anthropological science. Published under the direction of the Anthro- 
pological Institute of Great Britain and Ireland. 

Mitteilungen der geographischen Gesellschaft fiir Thiiringen. Jena. Mitt. geogr. Ges. Jena. 

Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. M. a. d. D. Sch. 

Mitteilungen des Vereines fiir Erdkunde. Leipzig. Mitt. Ver. Erdk. Leipzig. 

Mitteilungen der Gesellschaft fiir Erdkunde. Berlin. Mitt. Ges. Erdk. 

Mitteilungen der anthropologischen Gesellschaft. Wien. Mitt. anthrop. Ges. Wien. 

Mitteilungen der k. k. geographischen Gesellschaft. Wien. Mitt. geogr. Ges. Wien. 

Proceedings of the Royal geographical Society. London. Proc. Roy. geogr. Soc. 

Mitteilungen aus Justus Perthes geographischer Anstalt iiber wichtige neue Erforschungen auf 
dem Gesamtgebiete der Geographie von Dr. PETERMANN. Pet, Mitt. 

Revue d’Ethnographie. Publiée sous la direction de M. le Dr. HAMY. Paris. Rev. d’ Eth. 

Revue des Etudes ethnographiques et sociologiques: Paris. R. E. E. S, 

Revue mensuelle de I’école d’Anthropologie. Paris. 

Zeitschrift fiir Ethnologie. Berlin. Z. f. E. 


2. Das Hiittengrab. 


Die feste Hiitte hat auf das Leben der Vélker bestimmend eingewirkt. 
Sie fesselte den Stamm an die Scholle. Das leichte Zelt und noch mehr der 
schnell aufgebaute Windschirm vermochten die Wanderlust der Menschen in 
keiner Weise zu hemmen. Die Hiitte aber erfordert Arbeit und Miihe, sie steht 
darum viel héher in der Achtung der Menschen als das Zelt. Und wie der 
Mensch zu allen Dingen, die ihm auf Erden teuer sind, Beziehungen im Jen- 
seits gefunden hat, so ist die Hiitte in ganz besonderer Weise mit dem Toten 
in Verbindung gebracht worden. Das Haus, das im Leben Obdach und Schutz 
gewahrte, mu oft im Tode diese Rolle fortsetzen. Man begrabt die Leiche 
in der Hiitte. Diese Sitte hat sich vielfach in dieser Form erhalten. Neben 
ihr findet man in Afrika zwei Abarten, einmal wird das Grab im Bereich der 
Hiitte, in seiner unmittelbaren Nahe im Hofe der Hiitte oder unter dem iiber- 
schieBenden Dache bereitet, oder man baut tiber das Grab ein kleines Schutz- 
dach oder auch eine vollstandige Hiitte. Die Griinde fir die Abwandlungen 
des eigentlichen Hiittengrabes diirften vor allem in den unangenehmen Be- 
gleiterscheinungen zu suchen sein, die das Hiittengrab fiir die Uberlebenden 
mit sich bringt. Einmal die physischen Unannehmlichkeiten, dann spater die 
Furcht vor dem Geiste des Toten, die eine groBe Rolle im Leben des Ein- 
gebornen spielt. Es soll zunachst eine Ubersicht tiber die drei Arten des 
Hiittengrabes gegeben werden. Ihre Ausdehnung nach Raum und Gesellschafts- 
klasse sowie die Griinde der Eingebornen fiir diese Begrabnisform werden 
hierin dargelegt. 

I. Das Grab in der Hiitte selbst. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive LS aane 
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63 342 
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Sissé Mitunter Grab in det Hiitte, bei allen ..... 20 342 
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Familienvater in der Hiitte begraben ...... 63 261 
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Sauglinge in der Hiitte eingescharrt, meist 
Hauptling 


Das Nhgenopter findet in der Hiitte statt, vor einem 
Erdhiigel, der in der Mitte der Hiitte den Platz 
des Grabes anzeigt 

»lhre Toten begraben sie unmittelbar im Lager, 
und zwar an der Stelle, wo die Schlafstelle des 
Verstorbenen stand“ 
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Kleine Kinder bis zu vier Tagen. . ...... 
Alle, mit Ausnahme der kleinen Kinder. .... 
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Alle verheirateten Manner in der Hiitte, Pratent 
und alle verheirateten Manner in der Veranda 
‘der Hiitte. Der Tote soll nicht aus der Gesell- 
schaft ausgeschlossen werden. ....... 
Selbstmérder und gewaltsam Getdtete werden im 
Kraal, nicht in der Hiitte selbst begraben 
Kleinetiinder. 4°, CSO. cee 


Hauptling 

Manner und Frauen. Kinder dagegen in der Nahe 
der Hiittentiir ihrer Mutter 

Allgemein. Sie glauben, da®f der Tote horen kann, 
und sie wiinschen, daf er ihre Gesprache ver- 
nimmt 

Allee Fe Pe a Boe camera tet kas hse ads 

Hauptlinge und Vornehme. Hiitte verlassen . 

» Hausbesitzer. Frauen vor der Tiir 


@ epi tine we aye Be Peele eo vel (ey eiuier evel Terere 


ee se, Mee None mhpehl ome) ay yieewewen ed exy'® 


Kinder 
Hauptling. Die Hiitte wird dann verbrannt. . . . 
Friher @llgemeinesret O88 cos0t es ies 2 a we 
Es kommt vor, daf& die Toten in der Hiitte be- 
graben werden 
Manner, die Hiitte iiber dem Grabe verbrannt . 

E » wird dann verlassen..... 
Hauptlinge in der Wohnhiitte begraben 
Familienvater, Hiitte verlassen. Andere vor der 

Hiitte begraben 
Kinder und Hauptlinge. Bei letzteren wird die 
Hitte-verbranntieyca— speach Stead nemle 
Allott, G8 Ges 2 OF BM ee ae. Lee 


W “inkbey Sve pe. Fe pen SOR eres Cue 


ate badale Velie) re kel ve to .4 Se Top e.ae: Aloe eh Rate ree & e 


hy Sines Wo as GPT Lee je 8 


Quellenangabe 


Nr. 
150 
157 
157 


118 


Ss. 


159—162 
113 
113 


92 


309 
121 
22 
25 
850 
239 
312 
23 
49 
225 
252 


33-34 
98 


34 
850 
850 
748 


749 


54 
63 
230 
351 
45 
45 
72 


167 
74 
93 

632 


223 


45 
554 
554 
504 
554 
554 


646 
Volk 


Banyoro 
Jaluo 


Baganda 
Basoga 
Lattuka 


Berri 


Bari 


Paticodistrikt (Teso) 


Djur 


Volk 
Bambara 


Sansandingstaaten 
Malinke 

Sissé 

Susu 


Bonduku 
Ewe 


Togo 
Bassari 
Blita 
Dagbamba 
Lobi 
Borgu 
Yoruba 


Wewan 
Bussa 
GroGfluBneger 


Dr. P. M. KUsters, O. S. B., 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Alle «<5 ok PRT eat eave 
Manner in der Hiitte der ersten Frau, sonst in der 
Veranda des eigenen Hauses. Frauen in der 
Veranda 40.03. PSs Sk reese « 
Familienvater und Hauptfrau in der Hiitte, die 
anderen vor der Hiitte ....-. 2+ see 
K6nigin-Mutter im Hause begraben. ..... 
Hauseigentiimer. Alle anderen auSerhalb 
Hauptling. Die Hiitte 1aft man verfallen. . . . . 
; Kleine Kinder rechts auferhalb der 
Hitttentiir beerdigt . © 2 2 6 ee we ee 
Ebenso 


Alle. Hiitte 14Bt man verfallen 
Konig, provisorisch 


A oe eSNG 


yu Ve ee Ss ek Dy UO 


Il. Das Grab bei der Hiitte. 
Soziale Ausdehnung und Motive 


Kinder vor Erlangung der Vernunft werden im Hof 
der Hiitte, manchmal sogar in der Hiitte be- 
graben. Greise werden mitunter im Hof be- 
graben, aber bei weitem ist das kein allgemeiner 
Brauch: G20) can Rove aio aN 

Im Haus oder neben dem Dorfplatz ...... 

Im Dorf, mitunter selbst in der Hiitte. ..... 


Die Susuer begraben ihre Toten gleich neben den 
Hausern, welche sie bei ihren Lebzeiten be- 
wohnt haben. Auch im Hof. ........ 

Nur Vornehme im Hofe threr Wohnung begraben 

Kinder, hinter dem Hause begraben ...... 

»Das Begrabnis findet meist im Gehéft statt oder 
im Hause der Families. . 2... 6 2 2 eee 

Kinder vor der Hiitte, Erwachsene in ihr begraben 

Verheiratete im Gehdft ... 2... 2 2 ee ee 

Eine aitgesehesién Mann begrabt man im Gehdft* 

Bei natiirlichem Tod in oder vor der Hiitte . . 

Manner in oder nahe beim Hause begraben . . 

Es ist eine wesentliche Erscheinung, da, abge- 
sehen vom Alafin und seiner Familie, die 
Yoruben iiberall ihre Toten in ihren eigenen 
Gehdften unter der Veranda, also unter den 
Lebenden, bestatten“ 


HGhere Stande im Hofe des Wokbitiainks hig pate 
Hauptlinge und angesehene Manner petite allein 
hinter dem Hause begraben. ......- - 


Hauptlinge und geachtete Leute hinter dem Hause. 
Uber dem Grab baut man eine kleme Hiitte . 


Quellenangabe 
Nr. 8. 
132 554 
1382 793 
132 693 
248 238 
52 382 
132 715 
88 451 
80 229 
78 266 
88 334 
42 256 
139 253 
89 = 86 
Quellenangabe 
Nr. s. 
115 56 
236 75 
20 342 
20 342 
260  303—304 
21 #6213 
229 236 
140 114 
65 52 
140 513 
35 ©6246 
85 155 
209 ~=«66 1 
149 = 130 
89 186 
148 114 
148 «114 
159a 199 


232 


Das Grab der Afrikaner. 647 


Quellenangabe 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr. Ss. 
Yaunde Allgemein*vor dervHuttes™, See. 1M SEL) me 176 859 
Mokwa - im! Gehofees*. rare By: “Ge ek) PRI 
Haussah : in der Provinz Samfara . . 235 402—405 
Landouma Alle 3 in der "Nahe der Hiitte oder im Gebiisch . . 53 69 
Mundang Manner im Gehdft, ,denn es ist ganz logisch, daB 

die Manner, die in der Nachkommenschaft des 
Gehéftes wiedergeboren werden sollen, im Ge- 
héfte, die Frauen aber, die hineingekommen 
sind, draufen begraben werden, damit ihre 
Seelen in jene Gehdfte zuriickkehren, aus denen 
sie stammen und in deren Umgrenzung sie als 
Kinder wiedergeboren werden sollen® .... 89 130 
Banaheiden AlleMin "Genoiers FH ae, Pe iG AS oe 172 74 
Molundu »Kleine Kinder werden neben der Hiitte begraben, 
was nach dem Glauben der Eingebornen Un- 
fruchtbarkeif verhindert* ......... 143 269 
Pangwe Meist in der Pflanzung, doch auch im Gehoft, um 
die Toten in der Nahe zu haben ...... 102. 379 
Babenga Kindergrab hinter der Hiitte mit einem Schutzdach 
bedeckts Hae. Rs Taet, SER. Yt 198 283 
Unterer Kongo (San Kinder immer bei der Hiitte der Mutter begraben, 
Salvador) sonst wiirde die Mutter nie mehr froh werden 
und keine Kinder mehr gebairen. . . . . . 252 422 
Mayombe Hauptling im Dorfe begraben. Strohdach iiber dem 
Graber &. PER A ee, eee, Fa LA 179 282 
Bondjo Alle*nahe der *ititter beigesetziy see: Glee. 40 346 
Bayanzi » an der Hiittenwand beigesetzt....... 110 14 
Bapoto » in oder bei der Hiitte begraben ...... 109 33 
Bangala Nach OVERBERGH allgemein nahe der Hiitte begraben, 
nach WEEKS in der Hiitte, nach DEMEUSE nur 
der Hauptling in seiner Hiitte beerdigt . .. 181  243—246 
Alle dicht neben der Hiitte .......... 255 940 
Bushongo , Shinter*dertiitte™ 4 DRO eis Che 245 «127 
Kuku Grab ist 1—2 m von der Hiitte entfernt. Kopf der 
Leiche ist der Hiitte zugekehrt. Manchmal Hiitte 
tiber@derisGrabes, Mah. OT, Lowey eth anh eee 190 261 
Pambia Grab nahe dem Hause mit Schutzdach dariiber . 165 311 
Wakussu Grab@gegentiberiden*hiitten fe. “eee... 128 316 
Medje Meist ca. 50 m hinter der Hiitte ........ 125 64 
Mangbetu Gewohnliche Leute nahe der Hiitte begraben . . 180 358 
Warega Allgemein vor oder hinter der Hiitte begraben. Nur 
der Mwami in der Hiitte. Dach itiber dem Grab 59  201—203 
Herero Am Sterbeplatz oder nahe der Hiitte begraben. Nur 
Zauberer werden weit fort beerdigt ..... 36 387 
Alleximy Kraal, FOR. Poe O07 OE EAE, PP, 236 335 
ee »Die heiligen Werften sind mit einem lebenden 


Palissadenzaun umgeben. Sie sind von einzelnen 

alten Leuten bewohnt. Betreten sie andere, so 

soll dies den Tod zur Folge haben. Dagegen 

sind sie Zufluchtsstatten fiir Verbrecher.* Es 

handelt sich wahrscheinlich um Hauptlingsgraber 259 197 
Die Werft des toten Haduptlings gilt als Asyl. An- 

scheinend ist in ihr der Hauptling begraben . 210 312 


Zulu 


Pondo 
Tembu 
Giaca 
Bawenda 
Basutho 


Matlaka 


Malepa 
Bapedi 
Betschuanen 


Delagoa-Bay 
Barotse 


Blantyregebiet 


Wakonde 
Awanzakinsa 
Wakukwe 
Wafipa 

Ujiji 

Wabena 
Wabungu 
Wantali 
Wangoni 


Dr. P. M. KOsTERS, O. S. B., 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Im Hofe des Gehdftes werden die Toten begraben 
Hauptling inmitten des Kraales 
Einer der Zwillinge wurde getotet und neben dan 
Eingang der Hiitte begraben. ,Die Nahe des 
Grabes sollte dem lebenden Zwillingskinde zu- 
gute kommen. Wenn dieses weinte, hieB es, 
habe es Sehnsucht nach dem Beerdigten, des- 
halb muBte es auf das Grab gelegt werden, 
bis es wieder ruhig war*. . . «+ ee ees 
(Anaswazi, Amazulu, Amampondo, Amapondomizi, 
Amabaca, Abatemba, Amaxosa) Hauptling im 
Rial, 2 << ee ee where. oe 
(Xosa) Oberhdupter und ihre Frauen in dem Kraal 
begraben. Stirbt sonst ein Erwachsener im Haus, 
so la8t man ihn einfach darin liegen ....- 
Hauptling im Kraal . 2. 6 2 eee ee ees 


. e Ausgang des Kraals . 2. 2 es os 
Unter der Domhacie ta cok allessixi dawn « 
Hauptlinge und Reiche im Kraal. .... +--+ 
Alle am liebsten nahe der Hiitte. ......-. 
Kinder im Kraal .....- coh «ck eden<ele 
Kinder und Kénige beim Hause, die anderen auf 

dem Feld suctsvqat eswittt amy tue wiki oils cays 


Alle nahe der Hittte . 0. 6 es we www ee > 


Konig im Kraal . 6% 0 6 ws sie 2 eee 
Allgemein im Kraal oder unter der Umzdunung 

desselben.. . .« « isthe, ath moans winbogs ’ 
Im Kraal, allgemein. . . gigslels. 6. 
Hauptling, jedoch nicht ausschlieBlich . « bai <ifals 
So nahe als mdglich bei der Hiitte. .....- 


Wer im Kraal stirbt, wird dort begraben, auch nahe 
der Hiitte, die dann aus Furcht verlassen wird. 
Wo mdglich schaffen sie den Kranken vorher fort 

In Maputyu begrabt man die gewdhnlichen Leute 
vor der Hiitte, bei den anderen Ronga hinter 
derseibett. 4 pieyeie> wise ho ae BiG, 

Es kommt vor, da® der Tote im Dorfe und piictat 
im eigenen Hause begraben wird . . . 

Grab vor dem Hause, bei Seuchen auferhalb des Ortes 


Kleine Kinder im Gehdft .......2.2.2.. 
Fratien hinter dem Hause. Nicht ausschlieBlich. . 
Hauptlingssohn neben der Tembe ......-. 


Vor den Hiitten allgemein. Schutzdach iiber dem Grab 
Seitlich neben der Tiir (selbst nicht gesehen) . . 
Hauptling im Viehkraal. Um das Grab Dornhecke 
Nur Hauptlinge im Kraal . .. 1... Bes 


192 152 


175 212 


100 
21 
166 
170 
129 
38 
174 
58 79 
136 167 
156 109 
194 187 
194 187 
194 187 
91 99 
128 296 
lll 28 
92 497—498 
92 324 
201 147 
86 203 


Das Grab der Afrikaner. 649 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive he ge 

Wangoni Hiuptlinge) impKraale Wehiowiat PP rahs is od) edo 92 149 

Hochgestellte im Kraal, sonst nahe der Wohnung, 
IMItens DONC dks aabee.tcutelol ts nvbewh on 258 191—-194 

Wagogo Teils im Garten, teils nahe den Weilern. . . . . 46 313 

Wa-Yao Hauptling vor seiner Hiitte. .......... 8 240 

Lukuledigebiet Grabpnahe ter Tt ens sits Sopra chicas bar Wil calonlcells 208 375 

» ole was a ereiethk, Santett «stitecra AS be jk? 207 12 

Makua Grab auch dicht neben dem Hause. Oft Schutzdach 154 124 

Angesehene vor dem Hause, immer Schutzdach . 257 100 

Waniaturu Alle Beerdigungen im Hofe .......... 222 2= 42 

Wasandawe Grab in der Nahe der Hauser oder im Hofe. .. 61 140 
Wandorobbo Tote selten im Kraal begraben. ,Sie tun dies dann 


aus Pietaét, damit der Tote noch die Gesprache 
seiner Angehérigen héren und den Duft ihrer 


Mahizeiten genieBen kann®......... 254 409 
Reiche im Kraal aus dem gleichen Grunde . .. 167 245 

Sansibar Viele Hauser haben die Graber im Hofe oder in 
kleinen Einfriedungen bei den Hausern ... 101 118 

Wa-Nyika (zerfallen in die Unterstimme: Giriama, Kauma, 


Chonyi, Jibana, Kamba, Ribe, Rabai, Duruma 
und Digo) Angesehene Leute in der Kaya, dem 
Orte der Ahnenverehrung begraben, gewdhn- 
liches Volk nahe den Hiitten oder Dérfern . . 121 145 


Wa-Giriama Kinder in der Hiitte, alle anderen nicht weit vom 
SST aes ey earaere eee 11 23 
Barundi Hausvater in der Hiitte, die anderen vor derselben 13 223 
Allgemettiel Mm SHO ious sins chen Monts in ukdinnsiated cs 168 114 

Bugoye Alle an Krankheit oder Altersschwdche zu Hause 
Gestorbenen in der Nahe der Wohnung ... 55 231 
Wageia Kinder vor der Tiire der Hiitte ihrer Mutter . . . 254 230 
Bakulia Alle in der Nahe, der Hite... puis. smihees's) seplagis 254 «314 

Wakamba Verheiratete Manner und Frauen in der Einfriedung 


der Hiitte. Unverheiratete und Kinder ausgesetzt 58 491 
Mann in der Hiitte, Frau gegeniiber der Tir. . . 98 351 


Taveta Alle nebenvder Fate: cp smsse « shit sone sea shack 12 254 
Aruscha Pi = 5 Metsu Siok cecil Tease inn, tik tees 12 254 
Kahe > 5 ee i Me ee ane tie 12 254 
Wadschagga Pe SFP Co) Ce Palo (its Ce ee Te 103 197 
Kitui Der Dorfalteste im Kraal, sein Weib innerhalb der 

Dorfumzdunung gerade vor dem Tor begraben 70 521—522 
Baringo Der verheiratete Mann im Kraal oder, wenn er 

keinen besitzt, nahe der Hiitte begraben . .. 72 59 
Bakerewe Grab im Hof, nahe der Hiitte ........-. 124 297 
Kavirondo Kind vor der Tiir, aber noch unter dem Dach begraben; 


»die erste Person, die in einem Hause stirbt, 
wird innerhalb, die zweite auferhalb begraben* 244 434—435 
Kinder unter der Dachtraufe begraben, Frauen, die 
Kinder geboren haben, unter der Veranda bei- 
gesetzt, Unfruchtbare in einiger Entfernung von 
Ger ETC ao edn atte mols esha oleat)s 230 = 361 
Wawangwa Selbstmérder und Leute, die eines gewaltsamen 
Todes gestorben sind, werden im Kraal, nicht 
in) der Hiitte selbst beerdigt 5. she contegiy © » | 71 34 


650 


Volk 
Nandi 


Bahima 
Banyoro 


Baganda 


A-Kamba 
Luri 


Nilneger 


Latuka 


, 
Bari 


Berri 


Magungo 
Madi 
Ndoggo 


Kederu 
Djur 
Nuer 
Dinka 
Burun 
Oromo 


Galla 


Dr. P. M. KOsters, O. S. B., 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Sehr alte Manner und Frauen und Kinder, die noch 
keine Zahne haben, werden im Dunghaufen 
beim Viehkraal beigesetzt. ........4- 

Hauptlinge im Kraal. Diingerhaufen auf das Grab 
geechichtel® .. 0" si. eS es as fee se 

Gewohnliche Leute im Dunghaufen des Kraals. . 

(Am Mwutan Nzige) Alle Erwachsenen im Hofe, 
kleine Kinder im Garten beim Haus. ... . 

Alle in der Nahe des Hauses .......-.- 

« inHof te Halie >... SS ee 


. ee ee ee ee ee 


Dyer der ritue ss sets se es ee ss 
Familienhaupt und Hauptfrau in der Hiitte, alle 
anderen im Garten vor der Hiittentiir 
Hauptlinge in den Doérfern begraben ..... .- 
Alle in nachster Nahe der Hauser ...... . 


(A-Luru, Acholi, Lango, Umiro, Latuka) Manner 
immer neben der Tiir auferhalb der Hiitte be- 
Graben. ween Ce ees wee tas ees 

»Wer eines natiirlichen Todes stirbt, wird ein paar 
Schritt von seiner Wohnung... eingescharrt* 

,Stirbt jemand eines natiirlichen Todes, so wird er 
(sie) wenige Fuf von seiner eigenen Tiir in dem 
kleinen Hofe beerdigt, der jede Wohnung umgibt* 

Grabstatten in den Héfen durch Pfosten bezeichnet 
und mit Tierhérnern geschmiickt ...... 

Jedes Familienglied im Hofe begraben ..... 

Die Pfosten mit den Tierhérnern in den Héfen sind 
keine Grabzierden, sondern Ahnenaltére . . 

Manner neben der Tiir au8erhalb der Hiitte . . 

Grab vor der Hiitte zum Schutz gegen Hydnen . 

Kleine Kinder rechts auferhalb der Hiittentiir be- 
graben nc Maecee Re. ens eens ees 

Nahe der Wohnung alle begraben. .... . : 

Unmittelbar vor der Hiitte ist das Grab. . ... 

Grab unmittelbar vor der Hiitte, dariiber eine Ton- 
lage und Strohdach . 2... we we 

Graber nahe den Hiittten. . 2 2 ee 

Graber neben den Wohnhiitten mit Tonlage .. . 

Tote werden an der d4uferen Tukulwand begraben 

Grab vor der Hiitte zum Schutz gegen Hyanen . 

Alter Mann lebendig im Kraal begraben 

Grab’nahe der Wohnung . 2. 2. 2. a eee 

Je naher die Verwandtschaft, desto naher ist das 
Grab der Woking Perr oe ee 2 

Grab naherader AS Oe a ee eee 

F 4 € 2 oder vor der Tiir. .... 

Konige immer, manchmal auch andere Leute im 

Garten des Hauses begraben ........ 


Quellenangabe 
Nr. 8. 
120 72 
132 880 
204 + =102 
80 91 
41 53 
83 30 
80 91 
80 91 
76 6185 
145 465 
132 693 
119 66 
80 155 
77 7 
132 779 
132 779 
6 344 
10 186 
83 53 
10 87 
283 162 
132 779 
188 251 
80 229 
80 46 
88 378 
95 98 
79 263 
218 232 
161 350 
188 246 
7 263 
24 328 
187 206—209 
44 367—370 
187 133—135 
223 «©6229 


Volk 


Westkilste Afrikas 
Guineakiiste 


Guinea 


Woloffen 


Serer 


Liberia 
Ashanti 


Ewe 


Dahome 


Nigergebiet 


Banjangi 


Arnani 
Tengelin 
Falli 

Dekka 
Loangekiiste 


Mayombe 


Das Grab der Afrikarier. 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Bei bedeutenden Toten Hiitte iiber dem Grab. . 
Selbstmérder, die nicht in der Hiitte begraben 
werden, erhalten ein Strohdach iiber dem Grab 
»Oben auf das Grab wird eine kleine Hiitte gesetzt, 
von Stroh gemacht", in die man den Hausrat tut 
»Die Grabstatte ist wie ein mittelmafiges Haus 
grof, dahin wird der Tote gesetzt* ..... 
,Auch wird das oberste Dach seines Hauses tiber 
ihn gestiilpt“ iiber das Grab... 1.4... 
Graber auf gemeinsamem Friedhofe sind iiberdeckt 
vom Dach der Wohnhiitte des Toten. .... 
»Die Serer bauen eine Hiitte ahnlich den Hiitten 
der Lebenden in der Erde selber, setzen ein 
Bett hinein, auf das sie die Leiche legen; das 
Dach der Hiitte ragt allein iiber dem Erdboden 
hervor und hat, mit Erde bedeckt, die Form 
cinesgiiligelsascuwcac ik abtnee gts. aombe urs cs 
Mitunter ein Dach iiber dem Grab. ...... 
Hauptlingsgrab hat ein Dach, darunter liegen die 
Opiercabenisrsgin Dewey »itepdoyl htc serene oily be 
»Leute, die infolge eines Tierbisses gestorben sind, 
werden auf dem Lande Atsiamanya unter den 
Blutmenschen begraben.* Aber in eine: Hiitte 
»Wer im Kriege gefallen ist, wird nicht nach Hause 
getragen. Man tragt einen solchen Toten in den 
Busch, errichtet dort eine Hiitte aus Palmenasten 
und legt den Toten hinein®. ....... : 
Das Grabmal der Koénige ist in einem grofen 
Héhlengewilbew;.) sank) «pel op Piya domaieh- 
Hauptlinge wurden in einer grofen Grabkammer 
beigesetzt, iiber der ein grofer Hiigel errichtet 
wurde. Ein Kanal blieb aber offen, um dem 
Toten Nahrungsmittel geben zu kénnen. Diese 
Graber gehen durch das ganze Gebiet von 
Ancenaka, nordwestlich von Zinder, nach den 
groBen Siidfallen des Niger, der oberen Elfen- 
beinkiiste, den Kong, nach Sikasso und bis zum 
Senegal. Es umfaft das Gebiet der: Wakores, 
Sarrakoles, Sonninkes, Markas. .... 

Uber dem Grabe eine kleine Hiitte, oder man reget 
dariiber einen kleinen Fetzen Zeug aus, darunter 
kommen die Habseligkeiten des Toten . 

Uber dem Grab in Gewélbeform ein Haus .. . 


Grab, in, der Erde, dartibers Fititte.on» s/s. si0e. 


»Wenn jemand an der Loangokiiste stirbt, wird eine 
kleine Hiitte iiber seinem Grabe errichtet“ . 
Strohdach iiber dem Hauptlingsgrab, um das Un- 

wetteryabzuwehteniidaik) deh. ind: Garieere 
Die Hauptlinge ruhen unter einer , veritable chapelle 
Mise Bae apbashgopdes . caneiers A LG POM 


Ill. Uber dem Grabe wird eine Hiitte errichtet. 


Quellenangabe 


Nr. 
195 


173 


228 


64 


232 
184 
184 
184 
184 


90 


179 


178 


s. 
84 


29 


172 


35 


355 


100 


126 
743 


286 


240 


326 


81 


42—43 
499 
499 
499 
500 


169 


282 


181 


651 


652 


Volk 


Kongokatarakte 


Bakongo 
Hayanzi 


Bushongo 
Kuku 


Babenga 
Warumbi 


Bambala 


Bahuana 
Bayaka 


Wambundu 
Banfoumou 


Ababua 


Pambia 
Wakussu 


M’ Baka 


Baluba 
Yakoje 


Tofoke 
Bakuba 


Dr. P. M. KostErs, O. S. B., 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Bei bedeutenden Persdnlichkeiten baut man eine 
Art Schuppen iiber das Grab, selten ein Haus. 
Bei ganz groBen Hauptlingen aber baut man 
ein ganzes Wohnhaus tiber das Grab. . .. . 

Bauen ein Dach iiber das Grab. Das Ganze wird 
mit einem Pfahlzaun umschlossen...... 

Hauptlingsgrab, ,dasselbe bestand aus einem gelben 
Lehmkegel, iiber welchem ein Schutzdach er- 
Woure War. ee oe eee ee ee 

Eine Hiitte tiber dem Hauptlingsgrab. ..... 

Einzelne errichten eine Hiitte, die bisweilen die 
Masse eines ordentlichen Wohnhauses erhilt. 
Speisen und Getranke fiir den Toten werden 
hineingestellt. Das Haus soll den Schatten des 
Toten bertliigen 2. SG. ke ee 

Auf einem Kindergrab fand er ein kleines Hiittchen 

Ein Dach auf vier Pfahlen auf dem Grabe errichtet, 
darunter die Gebrauchsgegenstinde des Toten 
gelegt 

Uber dem Hauptlingsgrab stand eine grofe Hiitte 

Bei einem gewodhnlichen Mann wird eine halb- 
zylinderférmige Hiitte iiber dem Grabe errichtet, 
2:20 m lang und 75cm hoch. ......-. 

Eine kleine, ca. 30 cm hohe Hiitte iiber dem Grabe 
enthalt die Topfscherben und etwas Nahrung . 

Ein kleines Strohdach steht auf dem Grab. Darunter 
stehen die zerschlagenen Tépfe ....... 

Der Grabhiigel ist durch ein Dach geschiitzt 

Hauptling in der Hiitte begraben, bei anderen wird 
eine Lehmhiitte iiber dem Grab errichtet. . . 

Das Hauptlingsgrab hat ein Schutzdach. .... 

Oft steht ein Schutzdach iiber dem Grab, unter 
demselben der zerbrochene Hausrat des Toten 

Auf dem Grab wird ein kleiner Schuppen errichtet, 
der die Leiche vor Regen schiitzen soll. Nach 
DE CALONNE wird dieses Schutzdach nur mit- 
anter*gebaute, gs Vs Se ee 

Uber dem Grabe wird ein Schutzdach gebaut . . 

2—3 FuB hohe, aus Grasmatten errichtete Hiitten 
bezeichnen-die®Graber */" Oeper eres . 

Uber dem Hauptlingsgrab, inmitten des Dorfes an- 
gelegt, steht eine kleine Hiitte, darin hangen 


se a a Se eS Le 2) eee ee 


die von ihm gebrauchten Kalebassen ... . 


Ein kleiner Schuppen soll jedes Grab vor Regen 
schiltzen™ Jac ee i 5 
Wird der Tote nicht in der Hiitte begraben, so 
bauen sie einen Schuppen iiber das Grab . . 
Kleines Kegeldach ist iiber dem Grab ..... 
Das Grab tragt ein Dach und eine Plattform. Auf 
letzterer bringt man die Opfergaben dar . . . 
Blatterdach iiber dem Grabhiigel ........ 
Fiirsten in einer Gruft beigesetzt, die mit einem 
runden hohen Strohdach bedeckt ist. Eine Tiir 


Quellenangabe 
Nr. s. 
258 147 
178 «181 
iy Ain 
245 130 
190 261 
198 283 
159 624 
245 127 
246 «6417 
247a 200 
245a 50 
178 182 
178 182 
234 28 
252 453 
108 319 
165 311 
128 316 
193 53 
125 92 
125 69 
234 18 
234 38 
247 =«196 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive uae . 
fihrt hinein. Das Grab bleibt bis zum Tode des 
Nachfolgersrotfen’: sr 93a UN ee. 164 232 
Mangbetu Uber das Grab baut man eine Hiitte...... 180 356 
In die Hiitte tiber dem Grabe stellt man Korbchen 
mit Speisen und Wassergefafen. Oft wird auch 
ein eiserner Ring oder eine Axt auf das Grab 
gelegt. Die Hiitte iiber dem Konigsgrab ist 
LIMMETICMETME news e eas Ue ime ns Leche NY 42 161—162 
Warega Ein Blatterdach, kleines Hiittchen, dient zur Auf- 
nahme der Opfergaben fiir den Toten auf dem 
Grab eres ke ORRIN OE Fas 59 203 
Niam-Niam Uber dem Grabe ,errichtet man eine Hiitte, welche 
sich durch nichts von den Behausungen der 
Lebenden unterscheidet, und, vernachlassigt und 
vereinsamt, ebenso rasch dem Untergang durch 
Steppenbrand und Faulnis preisgegeben ist wie 
dicse i Vagrant he re ate. ee A hte Be, 218 38 
Loanda Man baut im Garten oder in der Nahe eine Hiitte 
und legt dort einstweilen die Leiche nieder. Uber 
das eigentliche Begrabnis sagt Verfasser nichts 69 59 


Bango-Bango Der Grabhiigel wird von einem Dach beschirmt . 86 237 
Dondo bis Malange Die Grabhiigel trugen Strohdach ........ Bi) PRY 
Baronna Ein Geisteskranker erhielt eine Hiitte iiber dem 


Grab, damit die Sonne, deren Strahlen er zu 
Lebzeiten nicht hatte vertragen kénnen, ihn 


nicht nach dem Tode quélen michte.... . 137 962 
Marotse-Mabunda Fiir jedes angesehene verstorbene Mitglied der kénig- 
lichen Familie wird ein Mausoleum errichtet . 122 45 


Britisch-Zentralafrika Grab mit Grasdach bedeckt, bei Hauptlingen steht 
eine umfriedete Hiitte auf dem Grab, das Dach 
ist mit zerrissenem Kaliko bedeckt, zerbrochene 
Tépfe und Korbe liegen auf dem Grabhiigel . 233 314 
Ajawa Errichten ein Schutzdach iiber dem Grab . ... 171 470 
Wangoni Rundes Dach iiber das Grab gebaut ...... 105 45 
Runde Grasdacher auf Pfahlen iiber den Grabern. 
Bei Hauptlingen und Reichen wird ein Tuch 
atti das Dach’ gelegt 25 2) 2 shy 2 ees 253-135 
Makua .Ganz allgemein wird, wenigstens bei den An- 
geseheneren, noch eine Hiitte iiber dem Hiigel 
erbaut. In einzelnen Fallen geschieht dies so- 


fort, in anderen erst spaiter* .......-. 257 ~—«:100 
Wa-Yao Hiuptlingsgrab mit Mauer umgeben, die etwa 

4Fu8 hoch und mit Tiirmen versehen ist. Es 

liegt arabischer Einflu8 vor. ...-...-+- 8 240 
Warambia Hauptlingsgrab hat kleine Hiitte ........ 92 498 
Wabena Ovale Hiitte iiber dem Grabe des Hauptlingssohnes 111 28 


Hauptlingsgrab. ,Uber dem Grab wird ein kleines 
Hauschen gebaut, das immer wieder ernetiert 
wird, wenn es baufallig geworden ist’... . 194a 205 


Wantali Grasdach tiber dem Grabe, vom Verfasser nicht 
SCIDELUMCODACHICL  caiuscs eas suas 2 oe 92 329 
Wakissi Uber dem aus Lehm gestampften Grabhiigel steht 


auf Pfahlen ein Strohdach in kegelférmiger Ge- 
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stalt, das meist bis auf die Erde reicht. Es er- 
reicht Mannshéhe .... - ee ae 

Hauptlingsgrab tragt Hiitte .... . 

Uber dem Hauptlingsgrab eine kleine, fone Hiitte, 
die zum Schutze gegen wilde Tiere von einem 
Palissadenzaun umgeben ist. ..... +s - 

Ebenso bei Kénigen, Hauptlingen und Umananguas 

Zuweilen auf Pfahlen kegelférmige Schutzdacher 
iiber den Grabern. Das Grab des Hauptlings 
wird besonders heilig gehalten. Noch nach 
50 Jahren fand GLAUNING die Hiitte erhalten vor 

Uber dem Hauptlingsgrab eine Hiitte. ..... 

= " » in Form der 
Tembe errichtet. Hatte man den Verstorbenen 
sehr lieb, so wird das Grab im Hof der Hiitte 
angelegt =. vase «0 Pe eee - 

Gewohnlich kleine Schutzdacher iiber den Grabern 
zur Aufmahme der Opferspeisen. .... . ; 

Alle Leichen unter einem gemeinsamen Dach aufer- 
halb des Ortes bestattet. Verfasser vermutet ara- 
bischen Einflu8, da die Araber alle Toten unter 
einem Dach bestatteten wegen des Steinmangels 

Um das Grab herum macht man haufig eine Ein- 
friedung von grob behauenen Balken, die wie 
die Wande eines Hauses aufgestellt sind, und 
iiber denen man ein Dach anbringt, das aber 
die Wande nicht beriihren darf ......-. 

Uberdachte Graber, allgemein ....-- 

Uber der Konigsleiche errichtete man eine Hitte, 
»steckte 5 Madchen urd 50 Kiihe hinein und 
verschlo8 dann die Tiir, so da sie alle spater 
verhungerten"” . . . .- s+ eee si aieatinare 

Jeder verstorbene Sultan erhalt eine Hiitte, die man 
sich als Aufenthaltsort seines Geistes denkt* 

Uber dem Sultansgrab ein Haus .....-.-- 

Uber dem Hauptlingsgrab eine Hiitte. .... - 

Eine kleine Hiitte neben dem Grabe gebaut, in 
der die Trauernden einen Monat zubringen. . 

Konigsleiche in eine Hiitte gebracht, die nach der 
Beisetzung zerstort wird ......-- 4 

Die Grabstatte des Kénigs wird mit einem Palis- 
sadenzaun umgeben. Ein zweiter Zaun um- 
schlieBt die Wohnungen der Grabwachen. . . 

Uber das Grab der gewohnlichen Leute baut man 
ein Dach aus Bananenblattern, ca. 1 Fu8 hoch, 
4Fu8 breit und 6Fuf lang. ....-..-- 

Kénigsgraber bei Mengo. , Wenn man aus der Ferne 
kommt, glaubt man Pyramiden vor sich zu 
setien, indes stellen die Batten grofBe Kegel 
dar, welche nach der Waganda Art aus Holz 
gemacht sind.‘ Es sind grofe Hiitten, welche 
die Gerate des Toten bergen und seine Leiche 
bedeckeni sy gis: 5 chon dienes re 


Quellenangabe 
Nr. 8. 
92 422 
90 165 
160 35 
249 57 
92 497 
113 141 
45 48 
243 «146 
16 =«‘141 
240 228 
241 103 
226 46246 
202 72 
138 39 
117 54 
132 693 
206 44 
205 =129 
206 47 
189 400 
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Soziale Ausdehnung und Motive 


Uber. dem Hauptlingsgrab eine Hiitte, in der die 
trauernden Weiber und Sklaven eine Zeitlang 
feben™meissen'& “SAMS, Woe PES AL 

Am Mwutan Nzige wird eine kleine Hiitte iiber 
dem Grabe errichtet. Grab im Hof. ..... 

Auch fiir Kinder wird die Hiitte errichtet . . . . 

Bei besonders lieben Kindern wird ein kleines 
Hiittchen tiber das Grab gebaut. ...... 

Hiitte iiber dem Haupilingsgrab . 2... 


ahi te ee kt ey” UE bas 


Uber den Kaisergrabern steht eine Hiitte von 
12 Ellen Durchmesser, ohne Mittelbalken er- 
tichtet. Auch das Grab der Kaiserin-Mutter hat 
CINEshTutte “ee ae a, Vee ee ree Ok FF 

»Un petit pavillon rouge“ stand iiber dem Haupt- 
lingsgrab und noch tiber zwei anderen Grabern 

Der Sarg wird auf den Boden gestellt, dariiber ein 
Strohdach zum Schutz gegen den Regen erbaut 

Die Toten werden im Wald in Hiitten eingeschlossen. 
Man legt ihnen etwas Lebensmittel hinein . 

K6nig im Wald in einer Hiitte begraben, alle Glieder 
der kéniglichen Familie im selben Hause, jeder 
in seinem eigenen Sarge beigesetzt .... . 

Die Fiirsten und der hohe Adel haben iiber dem 
Grabe eine Hiitte, ganz wie die Hiitten der 
Lebenden, aber ohne Fenster und ohne Herd. 
Es heift trano manara (kaltes Haus) oder trano 
masing) (neiliges) Haus). 2 Aenea. 


Die vier héchsten Adelsklassen nur haben die Hiitte 


iiber dem Grab. Trano masina beim Fiirsten, 
trano manara beim Adeligen genannt. In den 
Hiitten sind die Gebrauchsgegenstande aufge- 
hober=s ake at se Tee See 
Die Abbildung zeigt einen viereckigen Steinbau, 
tiber dem zwei Hiitten errichtet sind. Beschrei- 
bung fehlt. Es diirfte sich um Adeligengraber 
Handel te weak ca ous Chace te : 
Die Leiche wird in einem Hause aus Fachwerk 
bestattet 


Quellenangabe 
Nr. s. 
58 499 
80 91 
80 82—83 
52 =382 
88 334 
80 155 
95 98 
18 186 
82 498 
135 400 

135 400. 

223 =©238 

223 wi23i) 

1385 389 
43 186 

145 385 
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Aus dieser Tabelle ergeben sich die Verbreitungsgebiete der einzelnen Arten 
des Begrabnisses. Das eigentliche Hiittengrab, die Bestattung in der 
Wohnung, findet sich allgemein vor allem in Westafrika vor, wo es sich von 
den Malinke- und Sansandingstaaten tiber die Fulbe und Haussah hinweg bis 
nach Kamerun erstreckt. Besonders scharf ausgepragt ist es in den Gebieten 
von Ashanti bis nach Dahome, wo es geradezu eine Schande ist, wenn der 
Tote nicht in der Hiitte seine letzte Ruhestatte findet. In Kamerun sind es 
die Stamme am Crofflu8 und die Bewohner des Graslandes, die das Hiitten- 
grab als allgemeine Bestattungsart haben. Fiir den Kongostaat ist es bezeugt 
vor allem fiir die Staimme nérdlich des Kongo, angefangen von den Bateke, 
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Bayanzi und Wabuma iiber die Mandja, Bangala und Bapoto hin bis zu den 
Medje und Bahololo am Tanganika. Siidlich des Kongo kennen wir es bei 
den Kassaistammen. 

In Siidafrika ist es keine allgemeine Sitte. Die Kaffernstamme lassen 
nur die zufallig in der Wohnung Verstorbenen dort liegen, sorgen aber dafiir, 
da8 der Tod nur sehr selten den Kranken in der Hiitte ereilt; sobald sie eine 
Todesgefahr sehen, wird der Kranke in die Wildnis hinausgeschleppt, und 
dort wartet man den Ausgang ab. Auf diese Weise halt man die Hiitte rein 
und sichert sich sein Haus, denn ein Todesfall in der Wohnung zwingt die 
Uberlebenden, dieselbe zu raumen. DecLe hat das Hiittengrab noch gefunden 
bei den Senga, Chinyai, Tuwala und Goa. Vielleicht da® es sich hier mit 
derselben Einschrankung findet wie im Blantyregebiet, wo nur die Manner in 
der Hiitte bestattet werden. 

Erst im Norden Deutsch-Ostafrikas begegnet uns das Hiittengrab wieder 
als allgemeine Sitte bei einzelnen kleineren Stammen, so bei den Wawangwa, 
Wadschagga, Waheia, Lendu und ihren Nachbarn, bei den Bari, und im Patico- 
distrikt. Es handelt sich hier offenbar um 4ltere Bevélkerungsschichten, die 
durch die hamitischen Wanderungen abgedrangt sind und ihr altes VolkStum 
in der Abgeschiedenheit bewahrt haben. 

Das Hiittengrab ist also wesentlich der grofen Wanderstrafe gefolgt, die 
aus dem Bahr el Ghasalgebiet ansetzend bis zur Westkiiste Afrikas vorge- 
drungen ist. 

Sehr oft hat sich das eigentliche Hiittengrab als soziale Auszeichnung 
da erhalten, wo es in seiner Allgemeinheit geschwunden ist. Der Hauptling, 
oft auch der Adel und nicht selten der Familienvater genieBen die Ehre des 
Hiittengrabes noch bei Stammen, die sonst zu einer anderen Bestattungsform 
iibergegangen sind. So ist das Hiittengrab zum Vorrecht der Fiirsten und 
Reichen geworden bei den westlichsten Stammen Afrikas, den Serer, Fouladou, 
bei den Bambara, den Bosso-Sorokoi, Stammen, in deren unmittelbarer Nach- 
barschaft das eigentliche Hiittengrab noch allgemein in Brauch ist. Siidlich 
des Kongo sind es fast ausschlieBlich die Hauptlinge, denen die Ehre des 
Grabes in der Wohnung zuteil wird, und zwar sowohl im Kongobecken selber, 
als auch bei den Herero, Betschuanen, Baduna und im Mashonalande. 

In den Bahimastaaten ist es nahezu allgemein verbreitet und scheint 
von hier aus durch die Wanderungen siidlich bis zu den Wangoni, Wanika 
und Yao getragen worden zu sein. 

Das eigentliche Hiittengrab mufte bald zur Plage werden. Schon der 
VerwesungsprozeB, der bei der mangelhaften Bestattung den Uberlebenden 
nicht verschonte, mu viel dazu beigetragen haben, diese Bestattungsform 
aufzugeben. Auch ist die Ansteckungsgefahr den Eingebornen sicher nicht 
entgangen, und die Furcht iibte einen gewaltigen Druck zu Ungunsten des 
Hiittengrabes aus. Wie weit die spateren religidsen Motive der Angst vor 
dem Geiste des Toten und seinen Zauberwerken mitgewirkt haben an der 
Umgestaltung des Begrabnisses, la8t sich sehr schwer feststellen, da wir in 
den Quellen eine zu ungenaue Motivierung finden; sicherlich ist aber das 
Motiv der Totenfurcht nicht gering zu bewerten. 
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Die zweite Form des Hiittengrabes, daf namlich das Grab im 
nachsten Bereich der Wohnung angelegt wird, ist hygienisch entschieden 
vorzuziehen. Doch kann sie kaum auf Furcht zuriickgefiihrt werden, da eben dann 
der Geist doch in unmittelbarer Nahe verbleiben wiirde. Es scheint eher, da8 mit 
der zunehmenden sozialen Entwicklung, besonders auch der Entwicklung des 
Erbrechtes, die Hiitte als ein vererbbarer Besitz betrachtet wurde, der nicht 
dem Eigentiimer verbleiben muf8te. Die zweite Form findet sich zum Teil 
neben der ersten, so besonders in Westafrika bei den Mandingo, Malinke, in 
den Sansandingstaaten, bei den Yoruba, im Bergland von Kamerun und bei 
einigen ndrdlichen Kongostimmen. Vor allem aber hat sie ihre Heimat im 
Siiden des Kontinentes bei den Herero, den Zulu- und Kaffernstimmen und 
von da iiber das Blantyregebiet hinauf bis zu den Turu und Sandawe. Heimisch 
ist sie auch in allen Bahimastaaten, bei den Nilnegern und im Osthorn. 

Auch hier tritt schon eine gewisse Bevorzugung der Hauptlinge und 
Angesehenen des Volkes ein, die jedoch bei weitem nicht den Umfang er- 
reicht wie beim eigentlichen Hiittengrab. 

Sehr oft parallel dieser Sitte, oft auch vereinzelt ftir sich, geht die Gewohn- 
heit, eine Hiitte tiber das Grab zu bauen. Es handelt sich hier offenbar 
um einen Ersatz des eigentlichen Hiittengrabes, denn der Zweck der kleinen 
Hiitte ist es, einmal den Toten zu schiitzen vor Wind und Wetter, dann aber 
die Gebrauchsgegenstande des Toten, etwas von seinem Hausrat und die ihm 
dargebrachten Opfer aufzunehmen. Bei Hauptlingen wird die Grabhiitte zur 
vollstandigen Wohnung nach Einrichtung und Grdfe, bei den anderen wird sie 
oft zur Miniaturhiitte oder gar zu einem kleinen Blatterdach, einem armseligen 
Ersatz des verlorenen Wohnhauses. 

In Westafrika ist diese Sitte allgemein kaum verbreitet, nur bei den Serer 
und Woloffen finden wir sie bezeugt. In Liberia ist sie nicht selten. Als eigent- 
liche Sitte kénnen wir das Grab iiber der Hiitte ansprechen bei den Stammen 
des nérdlichen Kamerun, dann bei einer Reihe der Kongostamme, wo es so 
eigentlich den Typus des Hiittengrabes vertritt. Dem Stiden ist es unbekannt. 
Im Osten tritt es auf bei den Wangoni, Wantali, Wakissi, Wabungu, Wakhutu, 
Wazaramo und im Rufidjigebiet; doch ist die Vermutung v. BEHRs wohl nicht 
unbegriindet, der hier arabischen Einflu8 annimmt. Im Norden des deutsch- 
ostafrikanischen Gebietes haben es allgemein die Baganda und Banyoro. Auf 
Madagaskar kennen es allgemein die Oststamme, Betsimisaraka, Tanalas und 
Antanosy, w&ahrend es in Imerina fiir den Hauptling und den Adel bis zum 
vierten Grade reserviert ist. 

Auch hier finden wir eine Bevorzugung der Personen nach ihrem Stande. 
Einmal wird diese dritte Form des Hiittengrabes als eine besondere Aus- 
zeichnung gegeniiber der ersten Form gebraucht. Statt den Toten einfach in 
das alte Haus zu legen, baut man ein neues fiir ihn. Das geschieht fiir den 
K6nig von Ashanti und Dahome, fiir die Fiirsten der Stimme des Nigergebietes, 
der Wakore, Sarrakole, Sonninke, Marka. Dann aber wird auch nur mehr 
dem Hauptling allein oder den Angesehenen eine Hiitte iiber dem Grabe 
errichtet, wahrend die gewéhnlichen Graber ohne Schutzdach bleiben. Das 
findet sich bei einigen Stammen des Kongo, den Mbaka, Mayombe, Bayanzi, 
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Bushongo und Bakuba, und im Osten Afrikas bei den Makua, Yao, Wabena, 
Wasagara, Wanyamwesi, Wahehe, Sango, in Karague, Bukoba, Kiziba, bei den 
Wakintu, den alten Fiirsten Ugandas, bei den Luri, und bei den Galla. 

Gilt in all diesen Fallen das Hiittengrab als eine Ehre und ein Vorzug, 
so scheint es aus reiner Bequemlichkeit fiir Kinder angewendet zu werden. 
So werden bei den Wafipa, Massai, Wa-Giriama, in Kindiga, Suk und Turkana 
die Kinder einfach in der Hiitte der Mutter begraben, wenn sie noch ganz 
klein sind, noch keine Zahne haben. Oder sollte auch hier ein Motiv versteckt 
sein, wie wir es von den Mundang und vom unteren Kongo kennen, da8 die 
Mutter fiirchtet, unfruchtbar zu werden, wenn das Kind nicht bei der Wohnung 
bleibt? Da8 sogar Stamme, die sonst nur die Aussetzung der Toten kennen, 
Kinder in der Hiitte der Mutter beerdigen, diirfte kaum ohne einen tieferen 
Grund erfolgen. 

Ganz anders ist es zu bewerten, wenn man die Kinder vom Hiittengrab 
in seiner eigentlichen Form ausschlieBt und sie nur in der Nahe der Hiitte 
beisetzt, wie dies aus Togo, dem Kamerungebiet und von den Wageia bekannt 
ist. Die Kinder besitzen eben noch kein Haus, haben daher auch im Tode 
kein Recht auf eine Hiitte. 

Aufer den rein auBeren sozialen Motiven, die eine hervorragende Rolle 
spielen, werden aber, wenn auch leider sehr selten, andere Griinde mitgeteilt, 
die uns einen Blick in die Psyche des Negers tun lassen. 

Wenn in Togo, wo man die Hiitte nach dem Begrabnis weiter bewohnt, 
alle jene von dem ehrlichen Begrabnis, dem Begrabnis in der Hiitte, ausge- 
schlossen sind, die an Seuchen sterben, so kann man das auf scharfe Be- 
obachtung zuriickfiihren. Aber ihnen werden gleichgestellt alle jene, die durch 
Tierbi8, durch den Blutracher, im Felde oder eines plétzlichen Todes sterben. 
Es liegt also auch hier die Vorstellung einer Verunreinigung der Hiitte vor, 
wenn man die natiirlichen Ursachen als die zeitlich ersten ansehen will. Daf 
wir von den Bahololo wissen, da8 auch sie die Opfer einer Seuche nicht in 
der Hiitte bestatten, und da8 die Wawangwa Selbstmérder ausschlieBen, diirfte 
aarauf hindeuten, da8 diese Vorstellungen auch noch bei anderen Stémmen 
zu finden sind. 

Wenn man den Toten im Hause bestattet, so erhofft man von ihm bei 
den Akranegern und Yoruba, da® er sich einmal dankbar erweise und die 
Familie segne, dann aber méchte man auf jeden Fall seine Wiedergeburt in 
der Familie sicherstellen. Da der Glaube an ein Wiedergeborenwerden sehr 
weit verbreitet ist, hat LEO FRoBENIUs gezeigt; da® er vielleicht auch viel 
zur Festigung der Sitte des Hiittengrabes beigetragen hat, ist wahrscheinlich. 

Da8 mit dem Tode die gesellschaftlichen Bande nicht so ohne weiteres 
zerrissen sind, bezeugt einmal die Sitte der Balung und Bafo, die den Toten 
deshalb unter der Feuerstelle seiner Hiitte begraben, damit er warm liege. 
Die Pangwe geben als Motiv fiir das Hiittengrab an, daf sie den Toten in 
der Nahe haben wollen. Riihrende Pietat spricht aus der Begriindung der 
Wawangwa, Kavirondo und Wandorobbo, die glauben, der Tote hére die 
Gesprache der Lebenden und freue sich daran, auch geniefe er den Duft der 
Mahizeiten. 
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Eine allgemeine Begriindung des Hiittengrabes findet sich nicht. Sie ist 
wohl zu suchen auf dem Gebiete des Eigentumsrechtes. So wie man dem 
Toten seine Werkzeuge, seine Waffen und seinen Schmuck, seinen persénlichen 
Besitz mitgab, wie man spdter ein ganzes Vermégen an Rindern, Kiihen und 
Frauen ins Grab senkte, so gab man dem Toten auch seine Hiitte, damit er 
im Jenseits nicht obdachlos sei. Bei dem innigen Zusammenhang zwischen 
Seele und Leib im Glauben der Afrikaner hatte die Seele das Verfiigungsrecht 
fiber die Hiitte, wenn der Leib in ihr bestattet war. Fiir diese Vermutung 
spricht die Tatsache, da®f gerade die dltesten, seBhaften Vélker des schwarzen 
Kontinentes das Hiittengrab kennen, daf die eigentliche Form des Grabes 
in der Hiitte vor allem in dem alten Vélkergewirr Westafrikas gewahrt ist. 
Der Siiden sah weniger in der Wohnung als im Viehkraal seinen Besitz, darum 
die grofe Vorliebe selbst der Hauptlinge fiir ein Grab inmitten ihrer Herden. 
Das Kongobecken bevorzugt die dritte Form; als Ackerbauer an die Scholle 
gebunden, muf ten sie vor allem die iiblen Folgen des haufigen Wohnungs- 
wechsels oder der Ansteckung kennen lernen. Bei ihnen war auch die Phantasie 
am ehesten frei, und wie sie in religidser Beziehung sich erfinderisch betatigten, 
diirften sie wohl auch die Erfinder der Hiitte iiber dem Grab, als eines Er- 
satzes fiir das Wohnhaus, gewesen sein. j 
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3. Das Nischengrab. 


Das Nischengrab ist ein Grab im Erdboden. Man will jedoch den Toten 
nicht direkt mit der Erde in Beriihrung bringen und legt die Leiche daher 
entweder in eine seitliche Nische des Grabes oder aber man baut ein Schutz- 
dach iiber der Leiche, so daB dieses die herabfallende Erde auffangt. Ich 
werde in der Auffiihrung des Materials die seitliche Nische mit I, das Schutz- 
dach fiber der Leiche mit II bezeichnen. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive eon 
Serer zlls les ensevelissent dans des cases en paille, qu’ils 

recouvrent d’une épaisse couche de coquilles* zum 

Schutz gegen wilde Tiere (II) ....+.+.+-. 8 18 
Sténa ~Ce dernier (le cadavre) est déposé au fond d’une fosse, 

on le recouvre d’une dalle de fagon a ce que la 

terre ne soit pas en contact avec lui‘, dann hauft 

man. Erde darauf (ID)... + o.<almss s\iptep/ i 12 4 
Guineakiste »On entrecroise des morceaux de bois sur le corps, 

afin que la terre ne le géne pas* (II). ..... 39.. .229 


Mandingo-Soninke On y descend ensuite le cadavre au-dessus duquel 
on place de petits morceaux de bois qui supportent 
une couche de paille, déstinée 4 empéche: la pous- 

siére de tomber sur le cadavre.* Darauf Erde (II) 31 173 
Seninke »Une fosse... a été creusée et au fond sur l’une des 
cétés a été menagée une logette oblongue dans 
laquelle sera déposé le mort.* Diese Nische wird 

mit Steinen und Brettern geschlossen (I) . . 9 35 
Mandingo-Fula Auch pedecken sie denselben (Toten) von chanics 
mit zwei Brettern, damit er nicht unmittelbar von 

der Erde beriihrt werden kann“ (II). ...... 76 302 
Peuhl »On dresse de petites traverses de bois, que l’on re- 
couvre d’une natte, afin que la terre rejetée sur la 

fosse n’écrase pas le cadavre* (II) ......-. 49 235 
Bambara An der einen Langsseite des Grabes wird eine Nische 
ausgehohit, in die der Leichnam in Schlafstellung 
gelegt wird. Aussdtzige, Ausgestofene und vom 

Fetisch Erschlagene erhalten kein Nischengrab (I) 3la 214 
Wie vorstehend. Die Nische wird mit Stangen, iiber 
die man frische Blatter und etwas Stroh vom Dach 
der Hiitte deckt, gegen die einfallende Erde ge- 

schittzts()) utes wget pier ah dniee iG “a it Sitest? 19.45, 230 
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Seitennische zur Aufnahme der Leiche (I) .... . 

»La fosse est fermée a I’aide de madriers, de planches 
grossiéres et enfin de terre* (II) .. 2s. ww. 

Das Grab hat Flaschenform. Der enge Hals wird mit 
Bohlen oder einem flachen Stein geschlossen (II) 

In der dstlichen Wand desselben (Grabes) ist eine 
Nische angebracht, geraumig genug, den Toten mit 
Zubehor. aufzunehmen® (1)... 2... @ oe... 

Ebenso: Ausld. 1874, XLVII, 907 
. Pet. Mitt. 1874, XX, 330. 
% Z. Ges. f. Erdk. 1873, VIII, 343. 

Es handelt sich um die Bua, Songhai, Njillem und 
Sokoro. 

Sie haben ein L-formiges Grab. Uber dem Toten wird 
ein Zweigdach errichtet, das mit Stroh gedeckt ist (1) 

»On ferme la fosse par un plafond de pierres ou de 
briques, de facon que le corps reste non recouvert 
de terre dans une’ espéce de chambre sur laquelle 
on éléve un tumulus* (II) 

Wie vorstehend (II) 


” ” 


p TM he bs List alee 6 se 6 
aye ‘eh te) Vibuke molke éuheinietoeh eo 6 « 
RD See kel tah camel site! elle ihe « 


Pee te Ve) Bee SP Pens Tekh a? TRESS! ble were flats) othe «6 8 6 


Seitliche Nische wie bei den Fulbe. In der Sperrwand 
der Nische wird ein Loch ausgespart, damit die 
Séelewierausikaniin(l) Gam tabedeqeenes a oo 

»Cette fosse... est excavée vers la base a l’angle droit 
sur l’un des cétés de fagon, 4 former latéralement 
une chambre sépulcrale, dans laquelle on renferme 
le corps séparé des terres, dont on comble la fosse, 
par un mur de pierres ou de bois‘ (I) ..... 

»Auf den Boden derselben (Graber) wird eine Schicht 
Holz gelegt, auf dieselbe kommt der Leichnam. 
Eine zweite Holzschicht bildet die Decke, auf welche 
dantiNErde: gehduftiwird* (lie Qos en Pay), 

Wiesvorstéhends (Ll) vielen pertolinet ete, 

»Die Form des Grabes ist die einer tiefen Grube, von 
der unten ein Seitenstollen abgeleitet ist* (1) 

Das Grab besteht ,aus einem tiefen Schacht und einer 
nach Osten gerichteten Grabkammer* (I) ... . 

Das Grab ,ist ein mehr oaer weniger tiefer Schacht, 
von dem eine Kammer nach Osten zu angelegt ist (1) 

»In einem Grabe, das erst als Schacht in die Tiefe 
gefiihrt und dann mit einer Kammer versehen ist* (1) 

»Jedes Grab ist eine tiefe Grube, von deren Sohle ein 
Stollen nach Sonnenaufgang verlauft. In diesen 
Stollen lagert man den Leichnam“ (I). ..... 

Wie vorstehend 

Beim ehrlichen Begrabnis unterscheidet man zwei Artem 

»Bei dem ersten Grab grabt man zuerst ein enges 
Loch, das man dann unten nach allen Seiten er- 
weitert, so da8 és fiir einen Toten mit seiner Matte 
ausreicht. Das andere Grab fangt gleich oben schon 
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mit einem etwas gréSeren Loch an, dann verengt 
es sich, um sich unten wieder zu erweitern wie beim 
ersten Grab. Das untere weite Loch nennt man wohl 
Zimmer. In dieses Zimmer kommt der Tote zu 
liegen. ...Das untere weite Loch (also das Zimmer) 
darf beim SchlieBen des Grabes nicht mit Erde 
zugeworfen werden. Das Zimmer wird oben mit 
starken Hélzern abgedeckt, darauf kommt Erde* (II) 
Holzstiicke und Matten werden tiber die Leiche gelegt, 
dann erst wird Erde aufgefiillt (I) ......- 
Konigsgrab; ,decken das Grab zu mit gar vielen 
Hdlzern oder Staffeln, die sie hart nebeneinander 
legen* (0) uot euk sak te «8 eens Ss 
Reiche Leute haben einen Sarg. Arme werden, wie 
bei den Moslem, in eine seitliche Nische gelegt (1) 
»Nachdem der Tote langsam in das Grab gelegt ist, 
wird eine Matte in der Weise dariibergespannt, daB 
man sie an den vier Ecken vermittels durchge- 
steckter Pflécke an den Seitenwanden des Grabes 
befestigt. Der Zweck dieser Uberdachung ist, zu 
vermeiden, da8 das Erdreich direkt auf die Leiche 
fallt. Man scheint darauf besonderen Wert zu legen, 
denn als einmal beim Zuschiitten des Grabes, 
welches zwei Manner besorgten, sich ein Stiick 
der ausgespannten Matte léste, wurde sofort mit 
weiterem Zuschiitten aufgehort, bis die Matte wieder 
hochgesteckt war* (II) - . 2 ee ete ele ee 
Die Nische wird mit Bananenblattern ausgelegt und 
mit Baumrinde geschlossen . . . . . + - ee = 
Das Grab ist rund. ,Am Boden desselben wird eine 
1'/, Fu hohe Nische ausgehdhlt, welche mit Pisang- 
blattern ausgelegt wird... Hierauf wird der Leich- 
nam ohne Zeug und Schmucksachen in die Nische 
gebettet und dieselbe mit Rinde geschlossen" (I) 
Die seitliche Nische soll verhindern,, daS dem Toten 
Erde aufs, Gesicht allt.) n°) Basser ONS 
Die Nische im Grab wird mit Baumrinde abgesperst 
.Das Grab besteht aus einem 2 m tiefen Schacht, von 
dem sowohl nach Osten wie nach Westen ein Stiick 
Stollen ausgeht.* Die Leiche wird in den von West 
nach Ost laufenden Stollen gelegt, dieser wird anit 
einem Stein abgeschlossen (I) .... ++ +++ 
»Das Grab selbst wird senkrecht ausgehoben mit einem 
Seitenstollen zur Aufnahme der Leiche* (I) . . 
Auf den Toten legt man schwere Balken und schlieft 
dann das Grab (II) .“’. . . 1... cehaeyweic. 
Sie haben keine seitliche Nische wie die Fezzaner 
,---Au fond (du tombeau) ils pratiquent dans la paroi 
verticale une excavation, sorte de niche, profonde 
de 60 cm et haute de 80cm. C’est la, que le dé- 
funt va dormir son dernier sommeil* (I) ... - 
Leiche mit Matten vor der Berithrung mit der Erde 
geschiitzt (I). 6 se ee ee 5 scipipthesy’s\ 2 -@ 
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Gewohnliche Leute werden in ein einfaches, vier- 
eckiges Grab gelegt. Angesehene Personen erhalten 
ein Nischengrab. Man hat zwei Formen. ,When 
the grave was dug deep enough a cutting was 
made at the side, to lay the corps in, so that the 
earth did not press on the body thus (I). A notch 
was cut in the earth, along the two sides about 
two feet from the bottom, and planks or sticks 
were laid across after the body was put in position, 
and the earth was thronn on the sticks“ (II)... 

»---ali-dessus du corps on dispose une cloison de 
branchages, afin d’éviter l’écrasement et l’étouffe- 
ment du mort par le poids de la terre, dont la fosse 
estaremplie") (ID) gate 2 edethahs ognod, oW . 

EDCnSOjeWeiyetes, clk, sails. SUDO. elt. a5VE,,.. 

Die Leiche wird mit einem Flechtwerk iiberdeckt, 
damit die Erde sie nicht erdriickt (II). ..... 

Nischengrab wie nebenstehend .......... 
a) Platz fiir die Leiche, 

5) Lage Holz, 

c) , Blatter, 

dad) .,  Moértel, Lehm oder Erde, 
2)<> sul» Erde. 

Seitlich wird eine Nische ausgehéhit (I) ...... 

»ELine runde Grube von 2 m Durchmesser wird erst 
2'/s m tief gegraben; von dieser aus, beilaufig 65 cm 
von der Oberflache, geht ein 5 m langer Stollen 
irl wagrechter Richtung. In diesen Stollen wird 
die Leiche geschoben. An seinem Ende fiihrt ein 
30 em im Durchmesser fiihrender Schacht zur Ober- 
flache, und dieser dient der Seele des Verstorbenen 
als Ausweg.“ Dieser Schacht wird nicht zuge- 
schiittets (Ditters ankdéves. ling. Bilaieel miKkh« oy 

»A Vorifice du trou on entasse des rondins formant 
au-dessus du mort une sorte de pont, qu’on re- 
couvre dewtetre Sa) vif. stich dyin galing <b 

,our la surface de l’excavation ils juxtaposent des 
rondins de maniére a former un plancher, sur lequel 
ils étalent natte sur natte. J’en ai compté douze.* 
Darauf kommt erst die Erde (II) ........ 

Kénigsleiche. Diese wird ,mit einem Deckel aus den 
Zweigen der Bourndon-Palme bedeckt und darauf 
Erde iséschiittet 2 (I) om sys ost) aap aint A 

»Man schiittet nicht direkt Erde auf den Begrabenen, 
sondern stellt vermittels eines Holzverschlages eine 
seitliche Kammer her, in deren Hohlraum die Leiche 
abgestellt wird, ohne von der Erde gedriickt zu 
werden, gerade wie es die Vorschriften des Islam 
etheischen.* Bei: Vornehmen,,(1), os. aes. ; 

Wiesvorstehends i. acc: fdic Bria atystl mld, larry < re 

Die Nische wird durch einen Holzverschlag noch be- 
sonders gegen die einfallende Erde abgeschlossen (I) 


Niam-Niam (Azande) Wie 63..........4.4. Seale SARS ics jo: 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive ngs , 
Bongo Seitliche Nische, damit die Leiche nicht dem Druck 
der Erde ausgesetzt ist (I)... . +e ee ees 63 332 
Nische durch Holzverschlag abgesperrt (I) .... - 64 41 
Wie.G3 ze .<. “gta oe arly gels one BOR. &. 62 8 
J2G8< al.egrarvett yoko oe DR |. 7 367 
« BB.) wa wthodeart\ aw sepegtoarbitt, ily Drie. 19 361 
»Les Mittus, les Madis, les Bongos construisent le 
cerceuil dans le tombeau méme. Une piéce de bois 
d’environ quatre pieds de longueur est placée verti- 
calement dans le trou; puis une espéce de niche 
est construite au moyen de rondins de fagon a 
empécher la terre, qui remplira la fosse de peser 
Shidecorps? 1) 2h. ote Hee owt .et WM... .. 53 50 179 
Mittu, Miftu, Madi Wie Bongo. 64, 41 (1). 
Makaraka Wie Niam-Niam.63, 38's «wes. Missi: GAM. 19 410 
Latuka Hauptlingsgrab. ,Uber demselben (Korper) wird mit 
Hélzern und Matten ein Dach hergestellt, damit 
die Erde den Kérper nicht direkt beriihres (II). . 19 451 
Berri Hauptling. Wie vorstehend .. . 2... eee 16. 229 
, » eoth dheoee Wniiceged 2, oc. 15 266 
Barabra »Um den Toten vor den belastenden Erdmassen zu 
schiitzen, werden in geringem Abstand fiber dem- 
selben grofe Steine eingebettet und das Grab als- 
dann geschlossen® oy sige!) sealtsie Geom. 59 338 
Herero »Das Grab wird... in der Weise gegraben, daB zu- 
nachst eine mannstiefe Grube, wie wir es zu tun 
pflegen, ausgegraben wird, dann wird auf dem 
Boden der Grube auf der einen Langsseite eine 
Nische ausgehdhlt, wie wenn man einen Stollen 
anfangen wollte. In diese Nische wird hierauf die 
Leiche gelegt, und dann wird dieselbe durch eine 
Wand von Stangen und Buschwerk abgeschlossen.* 
Die Leiche soll mit der Erde nicht in Beriihrung 
Komment) oF See Re ae, Se Na 5 387 
Nische an der Nordseite, mit Holz zugestellt (I)... 25 129 
Hottentotten Im Boden wird in die Langsseite des Grabes eine 
Nische gegraben als Lagerstatt fiir den Toten. 
Diese wird mit Staben, Steinplatten und Laubwerk 
Weischlossen (1)" © ee eee ee a 28 333 
Nische mit Staben und Fellen abgesperrt (I)... . 18 335 
“ . Buschwerk verschlossen (I). ...-.- 60 316 
Namaqua Wie Hottentotten. 18, 365. 
Kaffern »They so arrange the grave as to prevent the earth 
from falling in the face, when it is filled* ... 65 428 
Wie vorstehend . 2. 2 6 ee ee ee ee es 43 106 
Sulu, Pondo, Temba, Der Leichnam des Hauptlings ,is deposited in a space 
Giaca hollowed out under the bank on one side* (I). . 41 275 
Basuto Das Grab wird mit einem flachen Stein geschlossen 
gerade iiber dem Kopf des Toten. Auf diesen wird 
erst die Erde gehauft - . 2. 25. We ee 14 262 
Betschuanen Senkrechter Schacht ‘mit seitlicher Nische als Grab . 18 210 
Baronga Man grabt zuerst einen senkrechten Schacht. Darauf 


»ils creusérent un second tombeau dans le paroi 
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sud du premier, une excavation de forme ovoide 
qui descendait environ 30 cm plus bas que la pre- 
miére et formait une cellule... Cette cellule qui 
constitue l’étage inférieure, c’est ce qu’on appelle 
la maison du mort (yindlu ya mofi). C’est 1a qu’on 
le déposera.“ Das andere Grab nennt man ,la place 
publique du défunt (hubo)“. Dorthin geht er nach 
der Meinung der Eingebornen, um sich zu erholen 


Britisch-Zentralafrika Einige Stamme hohlen zwar eine Nische in der Seiten- 
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wand des Grabes aus, legen aber nicht den Toten 
selbst hinein, sondern stellen Biertépfe und lebende 
Pau Denil ne ani eR Bake eeu sd. bio. 
Man legt Querhdlzer iiber die Leiche, damit die Erde 
dem Toten nicht aufs Gesicht falle (Il) ..... 
Seitliche Nische, die mit Pfahlen und Rohrmatten ge- 
schlossen wird. Britisches Gebiet (I) ...... 
Das Grab wird zuerst senkrecht wie bei uns gegraben, 
»Unten setzt es sich in einer schmaleren Vertiefung 
fort, die in der Mitte des Bodens fiir den mensch- 
lichen Leichnam noch besonders ausgehoben ist... 
Uber den eigentlichen Leichenraum werden nach 
erfolgtem Hineinlegen Querstabe gelegt, die man 
dick mit Gras iiberdeckt. Den Abschluf bildet eine 
derbe Matte aus Bambusgeflecht* (II). ..... 
Ein Schutzdach aus Zweigen wird iiber der Leiche 
gebaut, damit die Erde dieselbe nicht beriihre (II) 
Wie svorstehenda(Il)>* lvoe. Aaa oe stank foneh. iin ee 
Uber dem Toten wird ein Schutzdach gebaut (Il) . . 
Seitliche Nische fiir die Aufnahme der Leiche gegraben (1) 
Wie, vorstehendics petits cities ie dating. ose As 
Das Grab ist nur ie 1:30 m tief, hat aber unten, 
unmittelbar iiber dem Boden eine Seitennische zur 
Aufnahme der Leiche, die man nicht dem Druck 
der lockeren Erde aussetzen will.“ Die Nische wird 
mit Staben und Gras geschlossen (I) ...... 
Senkrechter Schacht mit wagrechtem Stollen (I). . . 
»lst die Leiche auf den Boden des Grabes nieder- 
gelegt, so wird sie dicht mit Holz- und Bambus- 
staben quer tiberdeckt, man legt diese Stabe etwas 
schrég, so daB das eine Ende immer etwas tiefer 
liegt als das andere, damit entsteht eine Art Dach. 
Die Ahnlichkeit mit einem solchen wird noch da- 
durch vermehrt, da& man auf die Stabdecke eine 
Graslagerschichitet-m(Ll)" s,s tte et. eee Bene 
Grab mit Seitennische fiir die Leiche (I)... .... 
Hauptlingsgrab. , Diese Grube iiberdeckt man im Niveau 
des Erdbodens mit einer Lage von Zweigen, und 
auf die Zweige schiittet man dann Erde“ (Il) . . 
Das Hauptlingsgrab hat eine Nische (I) ...... 
: halle “diag | eaten iter ras 

awe die Abkammerung der Leiche im Grabe er- 
innert an semitische Gebrduche* ........ 
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386 957—958 
67 9313 
58 12 
32 92 
75 62 
42 112—113 
42 112—113 
42a 106 
25 51 
26 45 
74 146 
75 130 
56 «147 
75 100 
21 33! 
21 445 
1) 107 
4 25 
69 229 
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Quellenangabe 
Nr. 8. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive 
Wasaramo .Oft wird am Grabe eine seitliche Nische angebracht 
und die Leiche dahinein gebettet. Durch ein Brett 
und Steine wird die Nische abgeschlossen und das 
Grab mit Erde gefiillt© ......+..-+5 pe” 
Ist man ungefaéhr einen Meter tief gekommen, so 
hohit man von da aus an der Seite des Grabes 
eine Nische aus, in die der Leichnam geschoben 
wird. Diese Nische heift mwana wa ndani (das 
Kind des Grabes, das innere Grab).“ Die Nische 
wird mit Zweig- und Flechtwerk, Palmenblattern 
oder einem Brett verschlossen, damit der Tote nicht 
in Beriihrung mit der Erde kommt .... . > « _&00 poe 
Wabondei Seitliche Nische (I).°.. 2. 6 6 ee we . os 
Waheia Grofe Katikiro. ,Uber die Leiche kommen Holzer in 
der Weise, da®B eine Art Sarg entsteht und die 
Erde nicht direkt auf den Korper fallen kann. Auf 
die Hélzer kommt Gras, darauf Erde. Den Schlu8 
Hiden pene (he. : Sse Sa ewe Te 8 57 72 
Wa-Kamba Seitennische, damit die Erde den Leichnam nicht be- 
rithrt. Die Nische wird mit Matten geschlossen (1) 34 271 
Wa-Ribe WE VeIScHee ene cone kn ke see ln © 34 271 
Kaffitscho .Das Grab besteht aus einem 4—6 m tiefen Schacht 
und einem von ihm seitwarts gehenden Stollen“, 
in den die Leichen geschoben werden (I)... . * 95 
Oromo Nische in der rechten Seitenwand des Grabes (I) . . 52 183 
Galla und Guragué Seitennische im Grabe .... 1... ee ee ees 7 367 
mit den Unterstammen: Nole, Djarsso, Ala, Itu, Ennia, 
Arussi. Seitennische mit Steinen abgeschlossen (I) 53 56 
Somal Horizontal werden Hélzer iiber die Leiche gelegt, damit 
die Erde sie nicht beriihre. . ......-.-. . 557 440 
mit den Unterstimmen: Ejssa, Gadaburssi, Habr-Aual, 
Girri, Bertirri, Bersub, Babilli, Ogaden. Seitliche 
Nische zur Aufnahme der Leiche (I) ...... 53 34 
Harar Seitliche Nische zur Aufnahme der Leiche (I)... . 53 73 


38 = =75 
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Das Nischengrab fallt raumlich fast immer zusammen mit dem Hiitten- 
grab. Sehr oft ist das Nischengrab in der Hiitte selber angelegt. Die beiden 
Formen des Nischengrabes, einmal die seitliche Nische, dann die durch Uber- 
dachung der Leiche im Grabe selbst erbaute Schutzvorrichtung, gehen teil- 
weise bei dem gleichen Volke parallel, doch ist im ganzen die seitliche Nische 
bevorzugt. Sie dominiert im Bahr el Ghasalgebiet, bei den Siidvélkern Afrikas 
und den stark von den Sulu beeinfluBten Gebieten bis zu den Wahehe nordlich 
des Nyassasees, an der Ostkiiste Afrikas vom Osthorn bis zu den Wasaramo 
und bei den kleinen Stimmen Adamauas im Quellengebiete des Benue. In 
Westafrika tiberwiegt die zweite Form, ebenso im Uellegebiet und bei den 
Vélkern am rechten Oberlaufe des Nil. Die zweite Form wird auch bei den 
von den Suluwanderungen aus ihren Gebieten verdrangten Makua und Yao 
geiibt, wahrend die Yao im britischen Gebiete die seitliche Nische anwenden. 

Der Zweck der beiden Formen des Nischengrabes ist ganz allgemein 
der Schutz der Leiche vor der direkten Beriihrung mit der Erde. Der tiefere 
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Sinn dieses Brauches wird eigentlich nur vereinzelt angedeutet. Bei den Fo- 
negern heiBt die Nische das Zimmer des Toten (77, 303). Bei den Baronga 
nennt man die Nische das Haus des Toten, den Grabschacht aber betrachtet 
man als den Dorfplatz, auf dem der Tote zu seiner Erholung verweilt (36, 
957—958). Die Tofoke lassen dem Toten einen besonderen Ausgang aus dem 
Grabe frei. Bei den Gara-Habes wird in der Verschlu8wand der Nische ein 
seitliches Loch ausgespart, damit die Seele ausgehen kann (13, 257). 

Die Nische ist also mehr als ein Ort der Vergessenheit, sie ist eine 
Wohnstatt der Leiche, ein bequemer, ruhiger Aufenthaltsort, von dem aus 
sie nach ihrem Belieben ihrem Vergniigen nachgehen kann. In ihrer ganzen 
Klarheit kommt diese Idee beim altégyptischen Graberbau zum Ausdruck. 
Hier hat jedes Grab seine schwere Steintiire, aus der die Seele heraus kann, 
das Grab ist die Wohnstatt der Seele geworden, ein Heim, ahnlich dem Hause, 
das sie zu Lebzeiten bewohnte. Die ganze Einrichtung des Hauses befand 
sich ja auch im Grabe, wenn nicht in voller Realitét, so doch in den Ab- 
bildungen, die den Toten im Uberflu8 mit allem Notwendigen und Angenehmen 
versahen. In Agypten ist die Idee des Nischengrabes zur vollen Entfaltung 
gekommen, der Keim tritt aber auch schon bei den Bantu und ihren Vor- 
gangern zutage. Das Nischengrab ist anscheinend nichts anderes als eine 
Modifikation des Hiittengrabes, daher auch der innige Zusammenhang zwischen 
den beiden Begrabnisarten. Ausgegangen vom Hiittengrab fihrt dann das 
Nischengrab allmahlich zur Herstellung des Sarges. Der Schlu8, der den 
Ausgangspunkt des Nischengrabes beim Hiittengrabe sucht, wird besonders 
auch dadurch gerechtfertigt, da8 genaue Beobachter die in die Augen fallende 
Ahnlichkeit zwischen dem Hausdach und dem Schutzdach itiber der Leiche 
anfiihren. 

Wenn die Bambara den Aussatzigen, Ausgestofenen und den vom Fetisch 
Erschlagenen ein Nischengrab verweigern, so paft dies vollkommen zur Sitte 
der Eweer und ihrer Nachbarn, die im gleichen Falle das ehrliche Begrabnis 
in der Hiitte nicht zugestehen. Zur Frage der Entstehung hat schon SCHWEIN- 
FURTH auf die Ubereinstimmung der Afrikaner und der Anhanger des Islam 
beztiglich des Nischengrabes hingewiesen. Obschon er in einem von Arabern 
stark beeinflufSten Gebiete seine Beobachtungen machte, spricht er doch schon 
die Vermutung aus, es méchte sich nicht um eine islamische, sondern um 
eine urafrikanische Sitte handeln. Die weite Verbreitung des Hiittengrabes 
gerade im Siiden, in den vom Mohammedanismus kaum beeinflu8ten Gebieten 
bestatigt die Richtigkeit seiner Vermutung. Sicher ist das Nischengrab 4lter 
in Afrika als der Islam. Das schlieBt jedoch nicht aus, da einzelne Gebiete, 
ich habe vor allem die Stamme der Ostkiiste im Auge, dennoch von den 
Arabern. diese Bestattungsart iibernommen haben. 

Die 4ltesten Vélker Afrikas kennen das Nischengrab nicht. Erst bei den 
Hottentotten wird es geiibt. Es ist also, wenn auch alt, so doch nicht ur- 
spriinglich. Es hat eine andere Bestattungsart zur Voraussetzung. Und wahr- 
scheinlich hat es auch eine gewisse Entwicklung des Seelenglaubens zur not- 
wendigen Vorbedingung. Man sah im Toten doch schon mehr als den be- 
wegungslosen Menschen; er fiihrte nicht mehr das Leben, das er auf Erden 
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gefiihrt hatte, sondern ein analoges Dasein. Das berechtigte die Uberlebenden, 
ihm einen dem Wohnsitz der lebenden Menschen 4hnlichen Aufenthaltsort zu 
geben, ihm statt der wirklichen Dinge, Abbilder derselben zu geben. Das ist 
aber eine Seelen- und Geistesverfassung, die von der Einfachheit schon be- 
trachtlich abweicht. 


Die Frage zu lésen, wo in Afrika das Nischengrab entstanden sei oder 
von wo aus es nach Afrika eingefiihrt sei, ist nach dem bisher vorliegenden 
Material unméglich. Die Tatsache, da8 die Nische kein Eigentum der urein- 
gesessenen Vélker ist, macht die Untersuchung noch schwieriger. Als sicher 
glaube ich nur sagen zu kénnen, da® fiir beide Formen das Hiittengrab der 
Vorlaufer gewesen ist. 


1. BAUMANN OsKAR: Usambara und seine Nachbargebiete (Hiittengrab). 

2. BIEBER FRIEDR.: Das Familienleben der Kaffitscho. Glob. 1902, 2, XCVI, 69—73, 93—96. 

3. BuRTON Ros.: A mission to Gelele, King of Dahomey (Hiittengrab). 

4. — The lake regions of Central Africa (Aussetzung). 

5. BOTTNER C. G.: Die Herero und ihre Toten (Hiittengrab). 

6. CARLIER: Notice sur les Bondjos (Hiittengrab). 

7. CECCHI: Fiinf Jahre in Ostafrika (Hiittengrab). 

8. CORRE A.: Les Séréres du Joal et de Portudal. Rev. d’Eth. 1883, 2, 1—20. 

9. DANIEL FERN.: Etudes sur les Soninkés ou Sarrakolais. Anthrop. 1910, V. 

10. DAPPER: Umbstandliche Beschreibung von Afrika (Hiittengrab). 

11. DEmpwoOLrF: Beitrége zur Volksbeschréibung der Hehe. Bafler Arch. 1914. 

12. DELAFOSSE MAURICE: Le peuple Siéna au Senoufou. R. E. E. S. Paris 1908, I, 16—32, 
79—92, 151—159; 1909, Il, 1—21, 242—275, 448—457, 483—486. 

13. DESPLAGNES: Le plateau central Nigérien (Hiittengrab). 

14. ELLENBERGER: History of the Basuto (Aussetzung). 

15. Emin Bey: Reisen im Osten des Bahr el Djebel (Hiittengrab). 

16. Emin PaSCHA: Sammlung von Reisebriefen (Hiittengrab). 

17. FiscH, Dr. RuD.: Die Dagbamba (Hiittengrab). 

18. FritscH Gust.: Die Eingebornen Siidafrikas (Hiittengrab). 

19. FRoBENIUS H.: Die Heidenneger des Agyptischen Sudan (Hiittengrab). 

20. FROBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hiittengrab). 

21. FULLEBORN, Dr. FR.: Das deutsche Nyassa-Rovumagebiet (Hiittengrab). 

22. GAUD FERN.: Les Mandja (Hiittengrab). 

23. GEYER: Durch Sand, Sumpf und Wald (Hiittengrab). 

24, GOLBERRY: Reise durch das westliche Afrika (lebendig begraben). 

25. HAFLIGER, P. JoH.: Totengebrauche der Wapangwa (Hockergrab). 

26. — Land und Leute von Ungoni (Hiittengrab). 

27. HAGEN GUNTHER, V.: Die Bana. Bafler Arch. 1912, II, 77—116. 

28. HAHN THEOPH.: Die Namahottentotten (Aussetzung). 

29. HALKIN Jos.: Quelques peuplades de district de 'Uelle (Kannibalismus). 

30. — Les Ababua (Hiittengrab). 

31. HECQUARD: Voyages sur la cOté et dans l’'intérieur de l'Afrique occidentale (Hiittengrab). 

3la. HENRY, J. l’'abbé: L’ame d’une peuple africain. Les Bambarras (Hiittengrab). 

32. HETHERWICK: Some animis‘ic beliefs among the Yaos (Hiittengrab). 

32a. HuLsius: Siebende Schiffarth in das goldreiche Kénigreich Guinea (Hiittengrab). 

33. HUTEREAU: Notes sur la vie familiale et juridique de quelques populations du Congo Belge 
(Hiittengrab). 

34. JOHNSTONE H. B.: Notes on the customs of the tribes occupying Mombasa subdistrict, 
British East-Africa. J. A. I. 1902, XXXII, N. S., V, 203—273. 

35. IRLE: Die Herero (Hockergrab). 

36, JuNop; Deux enterrements 4 20.000 ans d’intervalle (Hiittengrab). 


37. 
38. 


39. 
40. 
41. 


42. 
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KOcH Kart W. H.: Die Stimme des Bezirkes Molundu (Hiittengrab). 

Krauss: Volksmedizinische Beobachtungen bei den Kiistennegern Deutsch-Ostafrikas, Corrbl. 
Ges. Anthr. Ethn. Urg. 1918. 

LAUMANN E.: La cété occidentale d’Afrique. Paris 1894. 

LEMAIRE P.: Chez les Ndolos (Kannibalismus). 

MACDONALD: Manners, customs and superstitions and religions of south African tribes 
(Hiittengrab). 

— East Central African customs (Hiittengrab). 


42a. - - Africana, or the heart of heathen Africa. London 1882. 


43. 
44. 
45. 


46. 
47. 
48, 
49. 
50. 
Sl. 
52, 
53. 
54. 


MACLEAN: A compendium of Cafir laws and customs (Aussetzung). 

MANSFELD, Dr. ALFR.: Urwalddokumente (Hiittengrab). 

Mayer, P. AMBROS, O. S. B.: Gétterlehre und Kult der Bewohner siidlich von Daressalaam. 
Manuskript. St. Ottilien, Oberbayern. 

MOCKLER-FERRYMANN: Up the Niger (Kannibalismus). 

NACHTIGAL, Dr. G.: Eine ethnographische Skizze. Die Tibbu. Z. Ges. Erdk. 1870, V, 289—316. 

— Reise nach Baghirmi (lebendig begraben). 

NoiroT ERNEST: A travers le Fouta Djallon et le Bambouc (Steingrab). 

Notes analytiques sur les collections éthnographiques du Musée de Congo (Hiittengrab). 

PASSARGE SIEGFR.: Adamaua (Hiittengrab). 

PAULITSCHKE, Dr. PH.: Forschungsreise nach den Somal- und Gallalandern. Leipzig 1888. 

— Beitrage zur Ethnographie und Anthropologie der Somal, Galla und Harari (Hockergrab). 

PoGce PAUL: Das Reich und der Hof des Muata Jamwo (Hockergrab). 


55. PONCINS EDM., DE: Voyage au Choa (Steingrab). 


56. 
57. 
58. 
59. 
60. 
61. 
62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
67. 
68. 
69. 
70. 
(Bie 
ze 


73. 
74. 
75. 
76. 
TA 
78. 
79. 
80. 


81 
82 


RICHTER: Mitteilungen iiber die Wangoni (Hiittengrab). 

— Einige weitere Notizen iiber den Bezirk Bukoba (Hiittengrab). 

RUEDEL, P. ANTON: Negerleben (Hiittengrab). 

RUETE SalD.: Der Totenkultus der Barabra. Glob. 1899, 2, 338—339. 

SCHULTZE LEONHARD: Aus Namaland und Kalahari (Hockergrab). 

SCHWEINFURTH G.: Begagraber (Steingrab). 

— Artes Africanae (Kannibalismus). 

— Im Herzen von Afrika (Hiittengrab). 

— Vélkerskizzen aus dem Gebiet des Bahr el Ghasal (Kannibalismus). 

SHAW: The story of my mission in South Africa (Aussetzung). 

SKOLASTER: Kulturbilder aus Kamerun (Hiittengrab). 

STANNUS H. S.: Notes on some tribes of British Central Africa (Hiittengrab). 

STEINMETZ, Dr.: Rechtsverhaltnisse (Hiittengrab). 

STUHLMANN: Forschungsreisen in Usaramo (Hiittengrab). 

TAUTAIN: Quelques renseignements sur les Bobo. Rev. d’Eth. 1887, VI, 228—233. 

TorDAY E.: Der Tofoke (Hiittengrab). 

TREMEARNE A. I. N.: Notes on the Kagoro and other nigerian head hunters. J. A. I. 1912, 
XLII, N. S., XV, 136—199. 

WEEKS: Anthropological notes on the Bangala of the upper Congo river (Hiittengrab). 

WEHRMEISTER, P. CyRILL: Vor dem Sturm (Hiittengrab): 

WEULE K.: Wissenschaftliche Ergebnisse (Hiittengrab). 

WINTERBOTTOM: Nachrichten von der Sierra Leone (Hiittengrab). 

WoLF: Beitrag zur Ethnographie der Foneger (Hiittengrab). 

ZELTNER FRIEDR., DE: Mission au Sahel Soudanais. Paris 1911. 

— Notes sur la sociologie soudanais. L’Anthropologie 1907, VIII, 217-—233. 

ZENKER: Aus dem Yaundeland. Beerdigungszeremonien und Trauerfestlichkeiten beim Tode 
eines Hauptlings. D. K. B. 1892, III, 497—500. 

. — Yaunde. M. a. d. D. Sch. 1895, VIII, 36—70. 

. — Die Mabea. Ethn. Notizbl. 1904, III, Heft 3, 1—24, 
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4. Das Hockergrab. 


Im Jahre 1907 verdffentlichte RicH. ANDREE im Archiv fiir Anthropologie 
seine Studie: ,Ethnologische Betrachtungen tiber Hockerbestattung*. Zahl- 
reiche Anregungen aus der Literatur aller Lander hat er hier vereinigt zu 
einem Gesamtbilde dieser Bestattungsform, die fiber die ganze Erde reicht. 
Fiir Afrika stellt er als Gebiete das alte Agypten, die Bantu- und Hotten- 
tottenzone fest, wahrend Nordwestafrika ausfallt. Das Hockergrab besteht 
darin, da8 man die Leiche in eine sitzende Stellung bringt, die Knie an den 
Leib angezogen und das Kinn auf den Knien ruhend. Welche Bedeutung 
eigentlich diese Sitte hat, ist auch nach ANpREE’s Ausfiihrungen noch nicht 
klar; die alten Vermutungen, es handle sich um einen Glauben an die Wieder- 
kehr nach dem Tode, an eine Wiedergeburt, weshalb man dem K6rper die 
Lage des Kindes im Mutterleibe gebe, sind bald abgelehnt, bald wieder, wie 
von PAssarGE, als gar nicht unwahrscheinlich bezeichnet worden. Man hat 
Raumersparnis beim Grabe, die Ruhelage des Korpers, schlieBlich eine FeBlung 
des Toten, damit er kein Unheil nach dem Tode anrichten kénne, als Motive 
aufgefunden, jedoch noch immer ist es unméglich, ein klares Bild der Ideen 
zu geben, die dieser Begrabnisart zugrunde liegen. Ich will zunachst wieder 
das Material folgen lassen, um an seiner Hand die wahrscheinlichste Erklarung 
zu geben. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive hear 

Berber Bei El Goleah Graber mit Leichen gefunden, die auf der 

Seite mit angezogenen Knien lagen. Sie gehen in eine 

vorislamische Zeit zuriick . . 2... 1. ee ee ee 133 95 
Ewe Der Tote wird in sitzender Stellung begraben .....- 80 114 
Benin Der Kérper wird in gekriimmter Haltung begraben .... 6 665 
Nupe Der Tote wird in sitzender Stellung begraben ...... 104 500 
Borgu Der Leib wird in sitzender Haltung, Hande und FiifSe mit 

Stricken fest geschniirt, begraben. . 2... 2.2 ees 84 139 
Yebus Wier-vorstcherd Sas) PI Ro, Ie Ie PS 6 65 
Edeeyah Der Korper wird auf die Seite gelegt, mit angezogenen Knien 

in sitzender Haltungwreis See! 3 Pees 1 201 
Bosso-Sorokoi Die Leiche (des Fiirsten) wird mittlerweile durch Hochziehen 

der Knie und Festbinden der Arme in eine méglichst 

raumsparende Stellung gebracht* ........... 47 22 
Banyang »Sie biegen zu diesem Zwecke die Leiche derart zusammen, 

da8 die Knie das Kinn beriihren und binden sie so mit 

Rotang fest zusammen. Die Arme werden ebenfalls so ge- 

bogen, daB die Hande das Gesicht beriihren. Dann wird 

die Leiche mit Zeug umwickelt und in ein tiefes, rundes 

Loch von etwa 50—60 cm Durchmesser versenkt* ... 26 260 
Tangale Slizende Stellung: 397" open ae, ee oe 104 499 
Namdjé : 5 »wobei die Hinde bei ausgestreckten 

Armen mit der Flache gegeneinander gepreft zwischen 

die Knie gebracht werden. In dieser Position sind sie 

fest mit Stoffbandern umwickelt und dann in feuchte 

Rinderhaut gepackt": °. srs 8 are sas we ee es 47 214 
Arnani Sitzend, mit gespreizten Beinen, die Hinde im Scho8 begraben 104 499 
Tengelin Wie vorstehend racic. 2 es 4 se aepes® ae 104 499 


Falli 4 SOS SLT MEY Sy EN erties. ais 104 499 
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Volk Soziale Ausdehnung und Motive Nr s 
Falli In Hockerstellung mit Baumwollstoff umwunden ..... 47 288 
Mattafall Tote mit gespreizten Beinen, die Hande im Schof, sitzend 

estab creer: Bros kat chet acee nS le ss aie cis al . 104 500 
Mundang »Die Leiche wird in hockender Stellung zusammengepreBt, 


so da8 die Hande zwischen den Beinen nach unten hingen 

und der Kopf auf den Knien liegt.* Dann mit Stricken 

umwunden in einen Korb gepackt .......... 47 158 
»Die Manner legt man auf die linke Seite, und zwar in 

hockender Stellung, die Hinde flach am Kopf.“ Frauen 


ebenso, nur auf die rechte Seite gelegt ..... ieee ol) elds 

Baja »Der Leichnam wird mit den Handen auf den Backen und 
mit hochgezogenen Knien in eine Matte fest eingeschntirt* 47 187 
Auch der Fiirst wird in Hockerstellung gebracht ..... 47 177 

Dakka Die Leiche wird mit breitem Baumwollband in zusammen- 
gedriickter Stellung eingewickelt ..... PENT . 47 265 

Tschamba »Darnach pre8t man die Leichen in der Weise zusammen, 


daB die Knie hoch heraufgeschoben werden, daf die linke 
Hand unter der linken Wange, die rechte oben auf der 
rechten Wange liegt.“ Die Leiche wird dann mit ein- 


heimischem Baumwollstoff umschniirt. ........ 47 282 
Kusseri In den sagenhaften Riesengrabern sollen die Toten in hockender 
Stellane | perptapenesciite. sini! wiacecs viniticanscnay, <iueilts 44 802 
Sostamm SitzendeshaliningidersLOtensaa uote rnb ohlh Mol sauams-iitoniod 82 51 
Kénig in Ngala in sitzender Stellung begraben...... 97 70 
Tuareg Die alten Tumuli waren wahrscheinlich Hocker. .... . 23° «144 
Fang SiiZendenOLeUiin Os Srv Uusi i a8 ola auto uiatn awh eae Lavels 1 26 
Angoy Mumie in Hockerstellung... . re es ee ec 8 83 
»Man zerbricht dem Toten Arme xe Schienbeine und legt 
sie dergestalt iibereinander, da® er zu sitzen scheint“. . 138 83 
Kongo Der Kénig wird sitzend in einer grofen Grube beigesetzt . 28 563 


Hakobezirk Kénig. ,Befestigte man die Arme des Leichnams dergestalt 
am K6rper, da® an jede Seite des Kopfes eine Hand zu 
liegen kam, mit dem Daumen unter dem Kinn und dem 
kleinen Finger dicht unter dem Auge... Die Beine wurden 


krumm gebogen, bis die Ferse den Hintern beriihrte* . 67 323 
Bayanzi Bei reichen Leuten werden die Knie méglichst hoch herauf- 
gezogen und in dieser Haltung festgebunden ..... 61 14 
Hauptling in sitzender Stellung . .. 2... + +s -se 72 297 
Reiche: Leutes wiles Gan. sets ae Sindh au oye sisi) (oy 2 (heey oubiniats 99° 177, 
Wambundu Wiessorstehend,. sin: 2 ihc, cuncla stata «liter iiasnd Seid *pusyeatic 99 177 
Babenga Stellung der Leiche im Grabe: ,Le membre supérieur droit 


étendu le long du corps, le membre supérieur gauche 
en flexion, la main gauche reposant sur labdomen. Les 
cuisses étaient en obduction, les jambes fléchies au ma- 
ximum sous elles; les talons étaient ramenés sous le 


PETG eh jUXtAPOSES tacw ah nit-tlais eeu el eatin dae ofus - 113 283 
Mandja Gebogene Haltung des Kérpers, die Arme um die Knie ge- 
schlungen, die Beine unter den Korper gebogen .. . 51 307 
Bayaka »Die Leichen der Vornehmen werden, nachdem ihnen die 
Knie an die Brust gedriickt sind, eingewickelt‘ und dann 
becrabem gaghasar wane sivas ayr atts IohlGy Fakta imtinats 0b 168 
EbQnSOwive dia Stuitstnalis alae encounters slpgt alah shal dig’s «yxy, 904 200 


Wiehvotstchendis tak icetiraste tit coastes (steel sncambyent l22 50 
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Seziale Ausdehnung und Motive 


Hauptling. Knie ans Kinn, Arme um die Beine gelegt und 
ie Stofl cieenat “yeh e, selee ts Saees <P bun batens 
Der Leib wird, wenn ndtig mit Gewalt, in die hockende 
Stellung gebracht, die Arme um die Unterschenkel. Das 
Cirau Hat TNGe Tein ses 5 a, Cea Misti ekihin Me Sates 
»Les corps sont enterrés couchés sur le cété droit, la joue 
droite reposant sur les deux mains et les genoux remontés 
Vers JE COM. “iss veliely whe (Ub an the Bees : 
Alle, mit Ausnahme der vom Blitz Erschlagenen, in bitzender 
wieliting bepraihen. 9. Wa ese kee te . 
»Les femmes sont assises avec les jambes repliées latérale- 
ment sur elles mémes, la tombe est circulaire* “ 
»On dispose le corps, si c’est un homme, dans une position 
a demi assise, les jambes croisées et trés écartées les 
mains joints sur l’abdomen; si c’est une femme, elle est 
placé 4 genoux le corps reposant sur les talons“ 
Bevor die Leiche ins Grab gesenkt wird, fesselt man sie mit 
VIRGSEMCLEY Se Cee Se oa Nee aes eae eg 
Hauptling in sitzender Stellung begraben ...... + 
»Stirbt ein Pambia, so wird er in Hockerstellung begraben, 
die Beine und die Hinde zusammengebunden, auf der 
Seite liegend und mit dem Gesicht nach Osten .. . 
»Le mort était posé sur le cété droit, les deux mains rame- 
nées sous la joue droite et les genoux fortement pliés a 
hauteur du bas-ventre... En somme, la position du dé- 
funt est celle d’un homme dans le sommeil* ..... 
Angesehene und Hauptlinge in sitzender Stellung.... . 
Vornelime In Sizenter Vidgting ca +e uiates ek sian 
,lls replient les jambes sur la poitrine les genoux touchant 
DICSQUC Sue, ICT oo wt ee ce mie ke ee oc 'sl 
Freie in Hockerstellung, Sklaven aufrechtstehend ..... 
SIIZEHRE Ant EEE PICHE a a as dt ie pe claws 
Am "oberen Uelle. Die Manner in sitzender Stellung begraben 
wie bel allen Nachbarstdminen .°. 2. 1 2. pe ss 
Herrscher in ‘sitzender Stents” cr ec. etasrasss Yelwiertins ashen 
Die Leiche wird ins Grab gesetzt, als wenn sie lebte . 
Man setzt den Toten auf einen Schemel aus Erde. .... 
Hauptling. ,On plia les bras du défunt de maniére a placer de 
chaque cété les mains, le pouce sous le menton, et lé petit 
doigt a coté de l’ceeil... Les jambes furent recourbées jusqu’a 
ce que les talons vinssent toucher le derriére“. . . . . 
Leute, die eines guten Todes gestorben sind, werden be- 
graben. ,Die Leiche wird in Hockstellung, Hande kreuz- 
weise auf die Schultern gelegt, zusammengeschniirt.* Das 
Grab ist so klein und flach wie moglich ....... 
»Man bindet die Toten zusammen, damit sie nicht heraus- 
kénnen und legt zu demselben Zwecke Steine aufs Grab.‘ 
Hier verwirft er die Ansicht, die er in dem Artikel: ,Die 
Buschmanner der Kalahari“ aufstellt, als bedeute der Hocker 
eine ‘Aufersteliings. 2. mtb tee eat eek ot ee 
Rundes Grab, 1 m breit, 2 m tief. ,In dieses Loch steigt der 
Buschmann hinab, nimmt den Leichnam in Empfang, 


Quellenangabe 
Nr. Ss. 
7 110 
25 405 
128 274 
130 290 
128 130 
128 129 
101 298 
83 115 
91 311 
108 259 
102 =359 
30 202 
116 «219 
99 180 
99 179 
86 288 
57 40 
110 30 
llla 34 
llla 73 
32 86212 
78 158 
103-258 


Das Grab der Afrikaner. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive 


bringt ihn in hockende Stellung, die Arme tiber der Brust 
gekreuzt, die Hinde auf die Schultern gelegt*. . ... 
Buschmann RundestGrab mores Sree righ len ee Ts ye 
Herero Leichen der Hauptlinge in sitzender Stellung ..... 
»Dem Sterbenden wird wie bei den Bechuanen ein Tuch aber 
den Kopf geworfen (auch soll man nach ANDERSSON die 
Wirbelsaule mit einem Stein zerbrechen), er wird in eine 
sitzende Stellung gebracht, mit Fellen umhiillt* beigesetzt 
Die Leiche wird in ein frisch geschlachtetes Ochsenfell zu 
einem Knauel zusammengebunden .......... 
»Um einem Verstorbenen die Moéglichkeit, als Otjiruro wieder 
zu erscheinen, zu nehmen, wurde ihm friiher gleich nach 
dem Tode das Riickgrat durchgeschnitten, der Leichnam dann 
zu einem Knauel zusammengebunden und in eine Rinds- 
haut eingehiillt. In dem Riickgrat soll, so glaubten die 
Alten, ein Wurm sitzen, der, wenn nicht durch Durch- 
hauen getétet, zum Otjiruru werden kénnte*. ..... 
»Alsdann wird dem Toten das Riickgrat gebrochen und der 
Kopf mit Riemen zwischen die Knie gebunden.“ In Felle 
Pehillt «begraben reese. ae ee aan. Os 
»Dem Toten wird das Riickgrat mit Kirris oder Steinen zer- 
brochen, damit der Tote nicht wieder aufwachen, ent- 
wischen und den Stammesgliedern Unheil bringen kénne. 
Die so behandelte Leiche wird dann in Ochsenfelle ge- 
wickelt* und mit dem Gesicht nach Norden, der Heimat 
Sip DEgrabenh fe) were ete en ee, 
Riickgrat brechen, Kopf zwischen die Knie binden, in Felle 
einhiillen und begraben. Gesicht mach Norden ..... 
Wic@13 28) FURR, BO SF FE: EOS TR. AE A, 
Das Riickgratbrechen soll einmal verhindern, daf der Tote 
selbst auferstehe, dann aber auch den Seelenwurm téten, 
der sonst bei der Verwesung aus dem K6rper heraus- 
kommt und als Gespenst erscheinen kann. Doch ist das 
Riickgratbrechen kein allgemeiner Brauch ....... 


Ondonga Der tote Hauptling wird in ein frisches Fell gebunden und 
invsitzender*Stelling*begrabenw. — erm s lye es ee 
Damara Hockende Stellung, das Kinn auf den Knien, die Leiche in 
eine Ochsenhaut gehiillt. Gesicht nach Norden. . .. . 


Das Riickgrat wird mit einem Stein zerbrochen, manchmal 
schon, wenn der Tote noch lebt. Der K6rper wird so zu- 
sammengebunden, da®B der Kopf die Knie beriihrt, Die 
Leiche wird in eine Ochsenhaut gehiillt. Gesicht nach 
Norden, B95 Seteloeeegesica ry Bie ROOF, 

Sitzendevidaltting? der Toten 25.2, tic. ie. 0) ieee some 

Hottentotten »--- biegen die Beine, da die Knie itber dem Bauch und die 
Ellenbogen iiber die Knie und die Hande unter dem Kopf 
oder bei den Wangen zu liegen kommen“ wie die Kinder 
im Mutterleib. Dann binden sie ihn in seinen Karo8 ein 

Die Leiche wird in eine Lage ahnlich der des Kindes im 
Mutterleibe gebracht, ,d. h. diejenige, in welcher er einen 
méglichst geringen Raum einnimmt. Mit Riicksicht auf die 
notorische Faulheit der Eingebornen ist wohl die letztere 
Erwagung dassEntscheidende* 0). ee ee. 
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174 
129 


339 
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578 
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Die Leichen werden ganz eingewickelt. ....... 

SCHULTZE sah bereits eine Beerdigung in gestreckter Riicken- 
lage, doch gaben ihm die Eingebornen die gee gorge! 
als urspriingliche Sitte an .... 2... oo 

Wie Buschmann. 103, 258. 

Das Grab hat ungefihr 1 m Durchmesser. ,Der Tote wird in 
sitzender Stellung hineingesetzt, die Arme tiber der Brust 


gekreuzt?: ‘disewor aubin’ Soo Whewtsy ax ini? gbaatts 
Sitzende Haltung im Grab «. «66.6 2. ws ‘ 
Friiher sitzende Stellung mit angebundenen Knien. Jetzt 

meist in liegender Stellung begraben ......... 
Immer sitzende Stelinng (..jisysirsdseamlat. 08,» aniniioa : 
Hauptling in sitzender Stellung begraben. .......-. 
Alle in sitzender Stellung begraben ....... A 


Die Leiche des Hauptlings Ketschwayo wurde in Hocker- 
stellung in einen Sarg gelegt . 1... 1 eee eee 
Bringt die Abbildung eines Hockergrabes. Die Leiche sitzt 
in Hockerstellung in einem mit Steinen ausgekleideten, 
runden: Grab@jyjrelgar ohio y¥: ui palers Gorka lit Mans 
Halb liegende, halb kauernde Stellung der lait a Nitin: 
Bevor die Leiche kalt wird, bringt man sie mit Riemen in 
eine gekriimmte Lage, so da® die Knie das Kinn be- 
riihren. Die Hande sind auf der Brust gekreuzt. .. . 
Leiche wird in Hockerstellung gebracht. Arme und Beine 
werden angebunden, oft die Sehnen durchschnitten. . 
»Die Beine werden in kauernder Stellung an den Leib ge- 
zogen und mit Grasseilen festgebunden, die Arme bis zu 
den Ellenbogen an den Leib gezogen, die Hande vors 
Gesicht gelegt. Der Kopf ruht auf den Knien. Ist der 
Leib schon steif geworden, so schneidet man die Sehnen 
durch.“ Der Tote wird mit dem Fellmantel umhiillt . . 
Dem Toten werden die Kniegelenke durchschnitten, die Arme 
vor der Brust gekreuzt, die Knie gegen das Kinn gezogen. 
Ist der Tote schon steif, so wird auch das Kreuz durch- 
schnitten. Die Leiche wird mit Riemen gebunden und in 
eine Decke. gewickelt < ..nelansed soul. 2 selene sab 
Der Sterbende wird in Hockerstellung gebracht, die Knie ans 
Kinn gezogen und mit einem Fell umhiillt ...... 
Leiche auf einen Sitz in das Grab gesetzt ........ 
Wie Damara. 3, 226. 


Sitzende Stellung ..... AVA Pap CMDS 
Wie 96. Gesicht nach Norden gekehrt itt ate iba a8 =a 
In hockender Stellung zusammengebunden ...... vl 
Siizende, Lacey <2 sp icis Wet ness biee’ doc emo menpital$, aie 


0,8) Swat et te ie Sie Pe te RP fe odie Ree c- 


Die ‘Glledmassen sind geboget, die Arme eeean die Brust, 
die Beine gegen den Leib. Das Haupt ruht auf dem linken 
Arm, der rechte bleibt frei. Es ist dies die Schlafstellung 
der Baronga, doch ist sie insofern verschieden, als man 
mit ausgestreckten Beinen schlaft. Man will dadurch die 
Verschiedenheit des Schlafes und des Todes ausdriicken 

Um ja die Hockerstellung méglich machen zu kénnen, bindet 
man schon dem Sterbenden die Hande gegen die Brust 


Quellenangabe 
Nr. s. 
92 76 
117 ‘316 
105 299 
122 427 
96 212 
88 106 
137 38 
189 570 
70 86189 
45 144 
45 116 
20 212 
40 42 
35 =. 261 
53 84—86 
96 307 
19 188 
22 «341 
45 210 
71 = 464 
29 «161 
59 94—95 
77 = 960—966 
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und die Knie an den Leib. Ist die Leiche steif geworden, 
so bricht man die Gebeine, um die Hockerstellung ge- 
winnen zu kénnen. Als Grund gaben die Eingebornen an, 
sie hdtten so kleinere Graber zu machen. Doch erscheint 
ihm dies nicht als die richtige Ursache, denn die Graber 
werden im weichen Sand gemacht. Er meint, die Hocker- 
stellung ist die gewdhnliche Haltung in der Hiitte, und 
da man das Grab fiir eine Hiitte im Boden ansieht, gibt 
man dem Toten hierfiir auch die erforderliche Stellung . 77a 134 


Bawenda Die Leiche wird ndtigenfalls mit Zerbrechen der Gliedmassen 
in eine sitzende Haltung gebracht .......... 52 3875 
Wangoni Der Tote wird mit angezogenen Knien begraben ..... 58 O51 
Hockende Stellung. Dem Toten werden die Tibien und Arm- 
Knochen vorher zertrlimmert 000% sc, =) c0sus-c) en . . 186 191—194 
Aufrecht sitzend, die Arme iiber dem SchoB gekreuzt, werden 
die Toten in einem runden Grabe beigesetzt. .... - 132 1365, 146 
Das runde Grab 1a8t auf Hockerstellung schlieBen. .... 49 149 
Wapangwa Wie vorstehend. 58, 51. 
Matengo . 58, 51. 
Konde Sitzende Stellung. Ebenso Wakukwe und Awanzakinsa. . . 111 187 
»Die Leiche wird in Bananenblatter gehiillt, mit Stricken um- P 
wickelt* begraben ...... Bebe, Fao baistetd’ hy ieauls 93 295 
Wakinga Hatiptlinge in) sitzender Stellung .°.... . « % “aiwesiensteomiestt> 49 445 
Wabungu »Der flache, nur etwa 1m grofe, runde Grabhiigel deutet 
auf eine Bestattung der Leiche in kauernder Stellung* . 49 497 
Wafipa Die Leiche liegt auf der Seite mit angezogenen Knien .. 85 157—159 
Die Unterarme werden an die Oberarme, die Unterschenkel 
an die Oberschenkel gebunden. ..... Aneel ges 848° 729 
Wabende Sitzende Stelling se Feels oe hails watchs Kitie “aitabateassy, 8b. 169 
Jao Mit gebundenen Schenkeln begraben. .......... 87 103 
Hauptling. Knie ans Kinn gebunden. ... . aphasia: 64 92 
Makua 3 MLEZENOS OCI e nan ween ea tas laden ae ening rust 100) 1 207 
Sango A PUM Se PE a ad a ere ee 63 141 
Wagogo Die Beine der Leiche werden zusammengebogen ..... 24 313 
Mahenge »oie driicken die Leichname zu jener geduckten Stellung zu- 
sammen, welche sie bei ihren Lebzeiten so gerne ein- 
mehimen®. 3... 4% a te toa, vy tei Soetoy Ke suite ha atieantee © 146 
Wassandawe) ” ‘Hockersteliting ee nee co fei dle’ enlo hays Ss oplaio gs 19 193 
Helden in Hockerstellung begraben ....... Aes, Ok Lal 
Manyamwesl eo HAannting ) spc es) coin cobain cube Cini Opatoa> dame + 16 = 26 Il 


Rundes Grab, zirka 6 Fus tiel Dahinein wird die Leiche des 
Hauptlings in gekriimmter Stellung, das Haupt zwischen 


den Knien getan; sie ruht auf einem kleinen Sitz . . . 131 57 

Hauptling. Kopf zwischen den Knien, die Hande vor den 
Augen, in einem runden Grabe beigesetzt....... 89 35 

Kindiga Alte Leute in Hockerstellung mit angezogenen Knien, das 
Haupt auf die Brust gesenkt, begraben ... . . 112 22 

Wanyaturu »Der Leiche gibt man die Stellung, als ob sie auf dem Bett- 


geriiste schliefe. Sie liegt mit angezogenen Knien auf der 

Seite in einer Art Hockerstellung* .......... 112 68 
Die Hande unter dem Kinn flach reieeettirebesr ty die Knie 

angezogen, werden die Leichen begraben. Besonders den 

tapferen Kriegern wird das Hockergrab zuteil ..... 122a 42 


682 


Volk 


Wageia 


Bakulia 
Barundi 


Waguha 
Waseguha 
Wapare 
Wadoe 
Wassukuma 


Wasumbwa 
Lendu 


Bahima 


Mulera 
Bakerewe 


Kavirondo 


Wawangwa 
Kitui 


Kikuyu 


Taweta 


Wadschagga 


Dr. P. M. KUsrers, O. S. B., 


Soziale Ausdehnung und Motive 


Die Leiche wird in der ,Seitenlage, als ob sie schliefe* begraben 
Erwachsene werden unter einen Baum in sitzender Stellung, 
so daf die Knie das Kinn beriihren, gelegpt ...... 
Hauptling in sitzender Stellung begraben......... 
Leiche in zusammengekauerter Haltung begraben .... . 
»--. Wahrend die Manner dem Toten die Augen zudriicken, 
ihm Arme und Beine einbiegen, (HOCKER) um ihm, resp. 
seinem Geist die Wiederkehr unméglich zu machen.* Das 
Begrabnis in Hockerstellung findet sich auch in den anderen 
Bahimastaaten, Ruanda, Ankole, Mpororo, Ufipa und bei 
den Massai und Galla. Der Konig der Barundi wird aber 
nicht in Hockerstellung begraben. .........-. 
Fiktiptiing in siizendersttuuny we en sss fs yp ee 
Krieger in Hockerstellung begraben. Der Tote wird umschniirt 
Arme und Beine werden mit Stricken an den Leib gebunden 
Hauptling sitzend begraben (cf. Glob. 1863, 142)..... 
Alle Verstorbenen werden mit angezogenen Knien auf der 
Seite liegend bestattet, der Hauptling hockend, mit er- 
DODRHES HOCMIEU! Sas ft ccs a een a aoe Be ele 
Hauptling auf einem Stuhl sitzend bestattet .... 
Sitzende Haltung der Leiche, die mit Rindentuch umhiillt 
wird. Ebenso bei den Banyoro, Mbuba, Bahuku, Bambaa, 
fo Op te lis ane a a GRC TCIM tas” 
K6nigsleiche. ,The knees are brought up under the chin in 
the favorit sitting posture, the hands are crossed over 
the breast.“ Bei Kinderlosen wird die Leiche nicht in 
Hockerstellung gebracht, sondern sie wird mit ausge- 
streckten Beinen “begtaten. «© 5 0 cv. scan ence 
»Die Leiche wird durch Zusammenbiegen der Arme und 
Beine in eine hockende Stellung gebracht* ...... 
Die Beine werden angezogen, das Haupt ruht auf einem Arm 
Alle Kénige in Hockerstellung begraben ......... 
Hauptlinge in der Hiitte in sitzender Stellung begraben . . 


Allen Leichen werden die Beine angezogen ....... 
»The dead person is buried in a doubled up position. . . 
Alle haben sitzende Haltung .......... ar 


Konig in sitzender Stellung begraben .......... 
»The body is laid in the grave with the legs bent backwards 
TOU The Kees ss See ee eT ae” ce ae 
Der Kérper wird auf der rechten Seite liegend begraben 
A Witt NS KNEES GOUNIEC UP" ss sis af ars emer 6 eece 
»Nach dem Tode wird der K6rper in sitzender Haltung bei- 
gesetzt, den linken Arm auf dem Knie ruhend und den 
Kopf auf die rechte Hand gestiitzt, wobei von den Frauen 
die entgegengesetzte Hand wie von den Mannern ge- 
DIAUCHe Wid ee Oe eee eae eS See aes 


Mit angezogenen Beinen begraben .......... : 
Die Knie werden zusammengebogen und in Hockerstellung 

die Leiciremns "Gray Seschit. “ae ws tee nes ne ae 
Vornehme werden auf.Banken sitzend bestattet. ..... 
Allgemein neben Kannibalismus. ............ 


,Der Tote wird, unmittelbar nachdem er verendet, in eine 
kauernde Stellung gebracht, seine Knie beugt man ‘vie 


Quellenangabe 
Nr. Ss. 
112 87 
73 382 
134 31 
134 314 
94 143 
69 143 
65 «6.403 
9 289 
16 «124 
10 236 
10 236 
74 654 
114 101—102 
27 = 231 
68 286 
12 338 
74 748 
74 749 
95 64 
123-360 
34 28 
33 622 
66 417 
127 97 
135 49 
56 86197 
118 38 
107 272 
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bei einer peruanischen Mumie gewaltsam ans Kinn und 
umschniirt Kopf und Schenkel mit festen Binden. Dann 
hiillt man den solchergestalt auf ein Minimum vom Raum- 
verdrangung reduzierten Kérper in einen aus Hauten zu- 
sammengendhten Sack und setzt ihn. in ein sehr tiefes 
Grapw Cee, FI eS ROR TLCS EPSIE LS 118 332 
Bongo Wieavorsichendi ieee Veen | GSE Mae By 120 8 
Ebenso: Glob. 1873, I, XXIII, 41. 1872, 2, XXII, 88. Z. Ges. 
f, Erdk. Berlin 1871, VI, 206. Hier meint SCHWEINFURTH, 
der Hocker driicke durch die Embryonalstellung den Un- 


Stemplichkeiswlaten aus: aes mas 4G 04 se + ss 119 4! 
Wie WSierone . Saenger eee ES SIS SIT a POS 46 361 
PLS elie. Ses Ny es GPa aay 99 178 
Agahr ,stirbt jemand, so wird er in kauernder Stellung mit nach 
oben gezogenen Handen, die den Mund bedecken, in 
eine, Kreisidimige Gribesmesetzte sae. seek Chere, = 388 337 
Mittu Wie Bongo. 118. 
Madi 5 118. 
Tote mit angezogenen Knien und Armen, kauernd beigesetzt. 
Leiche »mityeineny Pell bekleidetygeg 9 4i.n8 Yen & 46 378 
Latuka Hauptling in halbsitzender Stellung in der Hiitte begraben. 46 451 
Bari Alle Toten in sitzender Stellung begraben ........ 42 bi 
” » coe phen opeee eee ee es 14 87 
Das Grab ist vee! Der Tote steht auf den Fersen, die 
Arme auf die Schulter gebogen und festgebunden . . . 21 286 
Wiewvorsichendag? snikine hed iaihtnio iy. ltiei eer 46 354 
Makaraka Vornehme in sitzender Haltung auf ihren Banken beerdigt 46 110 
Berri Hauniling: halpsitzends Dera en oa. neu, Teenie bluse shiney 38 229 
"1 ee ene ee ee 36 266 
Nuer » Die Toten Werden in sitzender Stellung begraben®. ... 90 3850 
Dinka WiehAgahtrsS aos eerert. Ae. 20. i PE, So. 37 1332 
»Man kriimmt dem Toten den Kopf zwischen die Knie, und 
so. sitzend wild sereingesraben! jwctesy subs i ame sw cib ail Ws 107 246 
SORE ARC BW GRE Re ERE ee RNS eee 46 344 
Moru Die Beerdigung erfolgt in kauernder Haltung, das Kinn auf 
die von den Armen umgebenen, angezogenen Knie gestiitzt 38 313 
WieliMadinadoP a7 6 Sy Is eas a Vas adhe ths 46 38] 
Teso SitzendesHaltunsedensLcicheyeni aie foie a feo Hee 79 261 
Badawin Binden die Leiche in sitzende Haltung, um kein tiefes Grab 
schaufeln zu miissen. Runde Graber ......... 15 104 
Galla Iialpsitzetide ialuing des LOH. ... 00 6 + «sss ie 62 159 
Obock Unter den alten Tumuli fand er ein Skelett in Hockerstellung 41 495 
Harar »Die Leiche wird mit Gewalt in die hockende gain ge- 
bracht]ie. [IPAeTeNC Hehe. Nap ede : oe . 106 73 


Die neueren Forschungen haben einmal das Gebiet des Hockergrabes 
erweitert. Nordwestafrika, das bei ANDREE noch nicht in Frage kommt, kannte 
sicher die Hockerbestattung einmal im Altertum, wie die vorislamischen Funde 
bei den Berbern und die der sagenhaften Riesenzeit angehérigen Graber bei 
Kusseri beweisen, wie auch die vorislamischen Graber der Tuareg; dann aber 
wird heute noch die Leiche in Hockerstellung gebracht bei den Ewe, am 
Unterlauf des Niger und bei den vielen versprengten kleinen Stémmen 
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Kameruns. Als allgemeine Volkssitte findet sich der Hocker im Flufgebiet 
des Kongo, im ganzen Gebiet siidlich des Sambesi, in Ostafrika von der Siid- 
spitze des Nyassasees bis ins Osthorn und nilabwarts bis hin zu den Dinka. 

Ein Vorrecht der Hauptlinge ist die Hockerbestattung geblieben im nérd- 
lichen Nigerbogen, bei einzelnen Stammen des Kongo, bei den Ondonga und 
Damara, in einzelnen Bahimastaaten und bei manchen Vélkern Deutsch-Ost- 
afrikas. 

Wahrend man sich im allgemeinen darauf beschrankt, die Leiche mit 
mehr oder weniger Gewalt in die gewtinschte Stellung zu bringen, gehen 
einzelne Stamme so weit, eher die Sehnen und Gelenke zu zerschneiden und 
die Knochen zu brechen, als eine unvollkommene Stellung zuzulassen. Mit 
Sicherheit bezeugt ist dies von den Herero, Basutho, Baronga, Bawenda und 
Angoni im englischen Gebiet, nicht unwahrscheinlich von den Bewohnern 
Angoys. 

Bedeutend weiter verbreitet ist die FeBlung der Leiche. Die Bosso-Soro- 
koi, die Stamme des unteren Niger, die Vélker Adamauas, im Kongobecken 
die Bayansi, Basonge, Pambia, alle Siidvélker, die Konde, Wafipa, Wayao, 
Barundi, Wapare und Bongo umwickeln den Toten, nachdem er in die Hocker- 
stellung gezwungen ist, mit Stricken und senken ihn dann erst ins Grab. 

Drei Motive werden uns fiir die Hockerbestattung mitgeteilt. Einmal ist 
es die Raumersparnis, dann der Auferstehungsglaube und zuletzt der Wunsch, 
dem Toten die gebrauchliche Ruhestellung zu geben. 

Raumersparnis wird angegeben bei den Bosso-Sorokoi, Hottentotten, 
Bongo, Badawin und mit einer starken Einschrankung bei den Baronga. Der 
Auferstehungsglaube findet Anwalte in PassaRGE bei den Buschmannern — 
in seinem spateren Buche ,Stidafrika* gibt er diese Ansicht wieder auf —, in 
BRINCKER, FRANCOIS und IRLE bei den Herero, in SCHWEINFURTH bei den 
Bongo. Hockerstellung als Schlafstellung wird berichtet von den Baronga, 
den Bewohnern Mahenges, den Wanyaturu, Bahima und aus Issansu. 

Sehen wir von dem etwas unsicheren Zeugnis tiber die Pygmden ab, 
bei denen vom Verfasser selbst auf die Sitte der umliegenden Vélker hinge- 
wiesen wird, wohl, um eine Abhangigkeit als wahrscheinlich hinzustellen — 
wir kennen ja auch sonst nirgendwo bei Pygmaenstammen den Hocker —, 
so haben wir die. Buschmdnner als die Altesten Reprasentanten dieser Be- 
stattungsart anzusehen. Ihnen wiirden zeitlich die Stamme Westafrikas am 
nachsten stehen, dann folgen die Bantu und zuletzt die Hamiten im Osten 
und Westen. Bei einem Erklarungsversuch dieser Sitte haben wir also die 
Volker in dieser Reihe zu werten. 

PETER KOLB und nach ihm SPARRMANN Sahen in der 4uferen Gleich- 
artigkeit des Hockers und des Kindes im Mutterleibe tiefe, innere Zusammen- 
hange. Und seit ihrer Zeit ist dieses Bild der Vélkerkunde geblieben. Die 
Berechtigung dieser Ideenverbindung sucht zum letztenmal PAssARGE in seinem 
Artikel: ,Die Buschmanner der Kalahari‘ (106, 269—270) zu erweisen. Nach- 
dem er die Beseitigung der Leiche und die Furcht als die alleinigen Motive 
der Bestattung abgelehnt hat, geht er auf die Allgemeinheit des Unsterblich- 
keitsglaubens ein. Von-der Naturbeobachtung ausgehend, da8 das Samenkorn 
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erst in die Erde gelegt werden mu8, um zum Leben zu erwachen, glaubt er, 
haben die Eingebornen die Folgerung gezogen, daf auch der Mensch erst 
zur Erde bestattet werden mu, damit sein Geist auferstehen kann. Darum 
bestattet man Freunde; Feinden aber génnt man kein Grab. ,Ist solche Auf- 
fassung richtig, fahrt er dann fort, dann ist auch die Erde der Scho8 der 
Allmutter, in den der Mensch zuriickkehrt, um von neuem geboren zu werden. 
Deshalb gibt man bei so vielen Vélkern dem Toten die Stellung, die der 
Embryo im Mutterleib einnimmt, die Beine angezogen, die Arme iiber der 
Brust zusammengelegt. Ich wei8 sehr wohl, da8 namhafte Gelehrte tiber diesen 
Vergleich, der nicht neu ist, gespottet haben; man traue dem Wilden zu viel 
poetischen Sinn zu, heift es. Sie banden den Leichnam zusammen, damit er 
einen geringeren Raum einnehme und die Grube kleiner sei. Bequemlichkeit 
sei also die Triebfeder solcher Beerdigungen. Der Pfeil fliegt aber auf die 
Spotter zuriick. Geschieht alles nur aus Tragheit, warum unterzieht sich der 
Mensch iiberhaupt der grofen Miihe, mit Handen und Stécken eine 2 m tiefe 
Grube zu graben? Warum wirft er den Leichnam nicht in ein Gebiisch oder 
in ein Feuer? ...Ich persénlich méchte aber doch wohl annehmen, daf die 
Beerdigung ebenso wie spaterhin die Verbrennung einen bestimmten Sinn hat, 
namlich die Auferstehung des Geistes zu ermdglichen, und da man deshalb 
der Leiche die embryonale Stellung gibt.“ 

Die Beweisfiihrung Passarce’s geht aus vom Standpunkte des tiber- 
legenen Kulturmenschen, der unsere kausale Denkweise auf die Naturvélker 
fibertragt. Darum hat er wohl selber spater sich von dieser Ansicht abgewendet. 
Es ist aber doch manches Wahre in seinen Ausfiihrungen enthalten. Warum wird 
der Hocker nur da angewendet, wo auch eine Bestattung erfolgt? Die Busch- 
mdnner kennen recht wohl die Aussetzung; ihr verfallen alle, die einen schweren 
Tod gehabt haben, sie werden nicht in die Hockerstellung gebracht. Es mu8 
also hier ein Beweggrund mitspielen, der nicht auf die Bequemlichkeit zu- 
riickzuftihren ist. Gerade weil die Aussetzung bekannt und geiibt wird, mu8 
ein tieferer Grund vorliegen, warum man von ihr abweicht und nun dem 
Toten die Hockerstellung gibt. Bei den Buschmannern ist gerade aus der 
Bestattung und den dabei vorkommenden Gebrauchen von vielen Forschern 
auf den Glauben an ein Leben nach dem Tode geschlossen worden. An sich 
ist dieser Schlu8 berechtigt, doch darf dieser Begriff ,Leben nach dem Tode“ 
nun nicht mit einem europaischen Inhalte ausgeftillt werden. Eben der Brauch, 
Feinde nicht zu bestatten, um sie zu vernichten, deutet darauf hin, daf Leib 
und Seele oder Lebensprinzip untrennbare Begriffe in der Auffassung der 
Eingebornen sind. Die Untersuchung ANKERMANN’s fiber den Seelenglauben 
der Neger bestatigt ja diese Annahme. Es kann also die Seele nur weiterleben, 
wenn auch der Leib weiterlebt; die Existenz des Toten ist an das Weiter- 
bestehen des Leibes gekniipft. Diesen Glauben zu erklaren, hat bisher niemand 
unternommen; nach der Lage der Sache kann jede Erklarung auch nur eine 
Hypothese bleiben, weil uns kaum je unverfalschtes Material aus der Urzeit 
des Menschen zuganglich sein wird. Es liegt aber nahe, an eine Auswirkung 
des Naturgesetzes zu denken, eine Auswirkung, die dem Primitiven nie be- 
wu8t wurde. Ich denke hier vor allem an das Gesetz von der Konstanz der 
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Materie und der Kraft. Wir wissen seit einigen Jahrzehnten, da dieses Ge- 
setz wirklich besteht, wissen auch, da es sich in allem unwillkiirlichen Welt- 
geschehen ausgewirkt hat. Sollte es nicht auch auf den Naturmenschen ge- 
wirkt haben, staérker als auf den wenn auch noch so wenig Kultivierten, der 
immer schon durch eine Reihe menschlicher Satzungen gegen die Wirkungen 
des Naturrechtes unempfindlich gemacht ist? Der Naturmensch wiirde bei 
Annahme dieser Voraussetzung beim Anblick eines Toten nicht den Eindruck 
gehabt haben, daf er vor dem Ende einer Pers6énlichkeit steht, sondern nur, 
da diese Persénlichkeit eine andere Daseinsform angenommen hat. Aus der 
aktiven Tatigkeit des Lebens ist er in die Passivitat gegangen. Nehmen wir 
nun bei dem hohen Alter der Bestattung an der Feuerstelle und dann in der 
Hiitte an, da8 man den Toten dort belieB, dann ist es nicht unwahrscheinlich, 
da8 man ihm die Lage gab, die er sonst mit Vorliebe in der Hiitte einzu- 
nehmen pflegte. Die Hockerstellung als bevorzugte Ruhestellung der Neger 
ist aber so bekannt, da& es keines besonderen Beweises hiefiir bedarf. Es ist 
dann auch verstandlich, da8 bei einigen Vélkern der eigentliche Hocker zu 
einem Sitzen auf der Bank oder dem Schemel geworden ist, sobald eben 
Sitze in den Kulturbesitz aufgenommen wurden. Es wiirde demnach der Hocker 
zuriickzufiihren sein sowohl auf den Glauben an ein Fortleben — dies aber 
in dem obigen Sinne —, wie auf den Wunsch, dem Toten die Ruhestellung 
zu geben. 

Wie kommt aber dann das Bequemlichkeitsmotiv in die Quellen? JuNop, 
der es uns von den Baronga aus ihrem eigenen Mund iibermittelt, bezweifelt 
die Echtheit der Aussage, da die Leute die Bestattung im weichen Sand vor- 
nehmen. Die gréfte Schwierigkeit besteht auch vor allem, wie PASSARGE ganz 
richtig sagt, darin, in die Tiefe zu graben. Es ist leichter, oberflachlich eine 
Mulde auszuheben, als einen tiefen runden Schacht anzulegen. W&are Be- 
quemlichkeit der treibende Faktor gewesen, dann hatte auch der Hocker sich 
nie entfalten kénnen. Es dtirfte sich hier, wie so oft in der Menschheits- 
geschichte, um ein nachtragliches Argument handeln. Der Mensch hat eine 
Handlung gesetzt, ohne sich von vornherein klar zu werden, warum er sie 
vollbringt; auf Befragen gibt er dann die Antwort, die der augenblicklichen 
Verfassung entspringt. Boas hat dieses allgemein giiltige Gesetz beweiskraftig 
belegt. Im Vergleich zur Bestattung in lang ausgestreckter Haltung ist aller- 
dings das Hockergrab leichter und schneller angelegt, im Vergleich zu diesem 
war es freilich bequemer, und es méchte mir so scheinen als ob es gerade 
im Vergleich dazu als bequemer gewertet ist. Im Vergleich aber zu der neben 
dem Hocker bestehenden Aussetzung ware die Hockerbestattung recht miihselig. 

Was bedeutet aber die Feflung der Leiche, die oft auf die gewaltsamste 
Weise mit Zerschlagen der Gebeine durchgefiihrt wird? Sie findet sich sowohl 
bei den Buschmannern und den Siidstammen als auch bei den alten Kamerun- 
vélkern. Man kann zwei Méglichkeiten annehmen. Einmal will man die Leiche 
um jeden Preis in die vorgeschriebene Hockstellung bringen, dann soll die 
Leiche gefesselt und unschadlich gemacht werden. Der letztere Gedanke ist 
haufig aufgenommen worden. Bei dem grofen Einflu8, den die Geisterfurcht 
auf das Leben der Neger ausiibt, hat sie sehr viel fiir sich. Die Buschmanner 
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binden nach PassarGE deshalb die Toten, damit sie nicht aus den Grabern 
heraus kénnen. Bei den Herero ist es die Furcht vor dem Geist des Toten, 
der bei unversehrtem Leibe aus dem Grabe steigen und die Uberlebenden 
schadigen kénnte. Damit sind die Quellen iiber die Motivierung der FefSlung 
erschépft. Nach den oben angegebenen Resultaten ANKERMANN’s ist die Moti- 
vierung der Herero sicherlich nicht urspriinglich. Es bliebe demnach als er- 
kennbar nur die Furcht, der Tote mdchte das Grab verlassen. Es ist nun 
aber die Geisterfurcht bei weitem mehr entfaltet bei den zeitlich jiingeren 
Bantu. An sich miifte man daher vermuten, da hier die FeBlung erst recht 
durchgefiihrt ware. Ihr Fehlen ist einmal aus der nachlassigeren Art zu er- 
klaren, die Leiche wird nicht mehr ganz zusammengebogen, man begniigt 
sich mit einem Anziehen der Arme und Beine, dann wohl auch aus der 
weiteren Ausbildung des Geisterglaubens, der Kérper und Seele doch nicht 
mehr in so engen Zusammenhang bringt, wie der primitivere Buschmann. 
Ob nicht auch das andere Motiv, die Hockerstellung mdglichst genau geben 
zu k6nnen, eine Rolle gespielt hat, kénnen wir bei dem mangelnden Material 
nur vermuten. Bei der strengen Herrschaft der 4uBeren Form in den alten 
menschlichen Gesellschaften ist jedenfalls bei der Bestattung die Form keine 
Nebensache gewesen. : 

Es wiirde sich also als Resultat der Untersuchung ergeben: Die Hocker- 
bestattung geht zuriick auf die Vorstellung der Fortdauer des Menschen nach 
dem Tode. Dem Toten gibt man die im Leben bevorzugte Stellung des 
Hockers. Vielleicht Formalismus, sicher Furcht vor dem Toten riefen die 
FefSlung der Leiche hervor. 
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5. Die Aussetzung. 
Die einfachste Form der Bestattung ist die Aussetzung. Man entledigt 


sich der Leiche einfach dadurch, da8 man sie hinauswirft in die Wildnis oder 
in den nachsten Flu8 und sie ihrem Geschick, den Raubtieren und Aasgeiern 
schutzlos preisgibt. In ihrem Wesen bedeutet die Aussetzung nichts anderes 


als 


die Aussto8ung aus dem sozialen Verband, dem der Tote bisher ange- 


horte. Diese Bestattungsform ist die dritte grofe Art der Leichenbehandlung 
in Afrika. Neben dem Kannibalismus uad dem Hiittengrab fiillt sie den gréften 
Teil des Kontinentes aus. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive lee ti 
Liberia Sklaven einfach ausgesetzt, oft... .- ++ es es 101 1056 
Aufstandische Sklaven nach der Hinrichtung .~..- - 9 143 
Fernando-Po | Mérder mit der Leiche des Gemordeten. ..-. ++: > 98 52 
Guinea Frauen, die wahrend der Schwangerschaft sterben. Ihr 
Tod ist eine Schande fiir die Familie, da man glaubt, 
da sie nicht gebiren kOmnne . . . s+ ++ ees 149-787 
Sklavenkiiste Kinder unter 10 bis 12 Jahren oft einfach ausgesetzt. 
Sklaven ausgesetzt oder ins Meer geworfen, ebenso 
vom Blitz Erschlagene und Verbrecher. ..... + 18 215 


Akraneger Frauen, die in der Zeit der Schwangerschaft, bei der Geburt 


oder in der ersten Woche nach der Geburt sterben. 185 261 


Grand-Bassam Die anlafilich eines Hausbaues getoteten Menschen werden 


zum Teil verzehrt, der Rest wird ausgesetzt ....- 82 76 


Goldkiiste Menschenopfer werden dargebracht: 1. Durch Aussetzen 


im Fluf. 2. Durch Aussetzen der Kinder in Kérbchen 4 120 
Eine kranke Sklavin wird lebendig im Wald ausgesetzt, 
damit sie nicht das Haus, verunreinige im Tode. .. 47 50 


Ashanti Mitglieder der kéniglichen Familie diirfen nicht mit dem 


Schwerte hingerichtet werden. Hat einer ein schweres 
Verbrechen begangen, so wird er im Fluf ertrinkt . 97 289 
Menschenopfer durch Ertranken im FluB ....+-+-+ 5 168 
Hingerichtete Verbrecher werden ausgesetzt ..... - 19 = 292 
~ Bei einfluBreichen Leuten sucht man heimlich die Leiche 
zu bestatten. 
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Ist jemand infolge damonischer Einwirkung gestorben, so 
wird die Leiche in einer Matte ausgesetzt ..... 
Zwillinge werden in Kratyi ausgesetzt. Bei der zweiten 
Zwillingsgeburt ,sollen die Leute sogar nicht zuriick- 
schrecken, die unschuldigen Kinder einem Ameisen- 
haufen zu iibergeben.“ Dadurch wird nach ihrer An- 
sicht einer weiteren Zwillingsgeburt vorgebeugt. . . 
Schwerkranke werden ausgesetzt......... 
Menschenopfer durch Aussetzen im Flu8 
Verbrecher werden nicht begraben 


Verbrecher und Schuldner, die nicht zahlen konnen und 
fiir die kein anderer zahlen will 
Menschenopfer nicht beerdigt 


Date aeeeel> Pas aue Nei Jet Te 
eepemes Gite weds =, i te a) eld te 
” » ete Tage he Teed Pep ehNie oe be serv ieieds 


Tene we Gite RSNA e ls Te 


le i Fo Paw 3) 18 


Enthauptete Verbrecher im Walde ausgesetzt ..... 
Zwillinge gelten als Schande und werden daher ausgesetzt 
Menschenopfer beim Tode des Kénigs 
Zwillinge verkauft oder ausgesetzt .......... 
Menschenopfer in den Flu8 geworfen......... 
Wie vorstehend. Zwillinge werden in zwei Tépfe getan 
und dann ausgesetzt 
Zwillinge hyieivorsteliend! MOT so. as as ee enw eh cee 
Menschenopfer in den Flu8 geworfen 
Wegen Zauberei Hingerichtete in den Flu8 geworfen. . 
Die Kénige, die hier selten eines natiirlichen Todes sterben, 
werden in Bomboli, Youi und Marampa in den Flu8 
oder ins Dickicht geworfen als Fraf fiir die wilden 
Tiere 
Junge Leute werden an die Aste der Baume gebunden 
Sklavenleichen werden einfach hinausgeworfen. . .. . 
Sklaven werden einfach hinausgeworfen 
. lie8 man einfach krank oder tot liegen 
F die auf dem Marsch zu miide geworden waren, 
lie8 man einfach liegen und sterben 
Zwillinge, Kinder, die zuerst die Oberzahne erhalten, Albi- 
nos werden mit einem Stein um den Hals in den Flu8 
geworfen. Eines gilt als vom Teufel gezeugt . 
Zwillinge ertrankt oder ausgesetzt 
3 in einem irdenen Gefa8 ausgesetzt. ..... 
Alle Toten in den Flu8 geworfen. Wohnen in Pfahlhadusern 
Wer wegen Zauberei hingerichtet ist, bleibt unbeerdigt 
Menschenopfer und Sklaven ausgesetzt 
Wer den Tod eines Menschen verursacht hat, wird aus- 
gesetzt oder nur oberflachlich begraben 
Sklaven und hingerichtete Verbrecher. ........ 
Alle Toten in offenen Gruben beigesetzt 
Kénigsleiche ohne Kopf in den Flu8 geworfen 
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Nach Angabe der Bali werden hier die Kriegsgefangenen 
entweder zu Tode gemartert oder sie werden, zu mehreren 
zusammengebunden, in einen Ameisenhaufen gelegt . 

Werfen alle Leichen in eine Schlucht des Gebirges. . . 

Die Buduma in Jedina werfen die Leichen Fremder in 
den Phai e329, 8 De PRR FPS 

Sklaven ausgesetzt), . .. Saag Fem WOE Ls ao 
> in den Flu8 geworten GOWN. Pr Pe 

Zauberet wird zerstiickelt und scin Gehirn ins Wasser ge- 
WOE «5 nagar ovrn eit en ee eae Mee, GTM RE 

Sklayen einfach. ausgesctzt ... so scdue os cowl! & 

Zauberer zerstiickelt und in den Flu8 geworfen 

Gewohnliche Leute ausgesetzt im Gegensatz zum Hauptling 

Leichen in einen Ameisenhaufen gelegt. Nach der Ver- 
nichtung des Fleisches wird das Skelett in eine Urne 
BCU ge eae eos Kare sein oe Sy ee 

Leichen allgemein ins Wasser geworfen mit Ausnahme 
derer, die vor dem Feind gefallen sind ...... 

Leichen in den. FinSgeworfed ey 28) CVO PS 

Mifgeburten im Meere ausgesetzt. .........-. 

~Eine mit Gebeinen gefiillte Schlucht* deutet er auf Men- 

Bchenopler v0 snc: se0cacu MAURIS, Wee Spe ae 

Sklaven werden einfach ausgesetzt.......... 

Am “Inkissi. " Diebe werden auigehangt und nicht bestattet 

SKIAVER > scm fierbiaees «ech dah aya 
- die beim Tode geopfert wurden, ausgesetzt . . 

Beim Tode geopferte Sklaven ...... + SSR J 

Arme werden in eine Matte gewickelt am Aste eines 
Baumes. befestighoqaes: Ok.heu ah ieee 

Bei der Beendigung eines Streites wird als Zeichen nee 
Verséhnung ein Sklave geopfert, den man bis zum 


Hals begrabt, der Kopf ragt empor ..... word, 
Aussetrung..selten:tnuria piacere. eatin abe een 
Sklaven, die Selbstmord begehen, werden in den Flu8 

geworfen, freie Manner nicht ......... 


Mit ihren Zweigstammen: Abali, Adio, Abandia, Ambre, 
Awurn, Ezo, Embili. Zauberer werden entweder weitab 
begraben, ins Wasser geworfen oder ausgesetzt zum 
Fra8 filtcdie <Raubtieres min.cio eee els COW J 

Sklaven begraben oder ausgesetzt .......... 

Nur Verbrecher werden nicht bestattet ....... f 

EbGASO: ss'usi'vs «cde arp Nae base tee 

Sklaven friiher gefressen, jetzt anbgeattzt Gewohnliche 
Leute ebenfalls meist ausgesetzt. Die an Krankheit 
Gestorbenen ausgesetzt; die Getéteten verzehrt . . . 

Kénigsleiche erst im Haus verwesen gelassen, nach drei 


Jahren werden die Reste ausgesetzt ........ 
Wie? vorstehendaccscean. Mee i Sages ae 
Ebenso ihe, ered. Valter aekeedt aude, agleoy 


(Kassaigebiet). Der Leib des Fiirsten, dem man vorher 
die Haare, Nagel und Zahne genommen hat, wird in 
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den Flu8 geworfen, weil er sich sonst in ein wildes 
Tiertverwandelngkonntet "| 0G Bie kee thr we 
Beim Tode des Hauptlings werden zwei Sklaven getitet 
und ihre Leichen ausgesetzt an den offentlichen Wegen, 
die zum Grabe fiihren, um den Leuten anzuzeigen, auf 
welchem Weg ihr Herr zu Grabe getragen ist 
Der Leib des Muata Jamwo wird in den Flu8 geworfen, 
nachdem man vorher die Nagel, Haare und Zahne 
entfernt hat, damit.er sich nicht in ein wildes Tier ver- 
wandelnt kanmrtwig. (ey hai alee is ees “ 
Die Lunda begraben nur die Nagel ,sodann den feet 
in den Flu8 warfen, dem ja auch die Leichen der von 
Matiamwo Getiteten iiberliefert wurden ..... 
Die an ansteckenden Krankheiten Gestorbenen. Alle anderen 
auser demthauptling: getressen™ ihe yy eilains fi 
Leichenschander werden auf der Tat getétet und am Platze 
liegen gelassen 1... - Phagree shecursoyiep ts cahay 
Alle in den Flu8 oder das Meer geworfen ..... : 
Kinder, die die’Oberzthne zuerst bekommen ..... 
Arme Leute ausgesetzt, wenn niemand ein Grab fiir sie 
bezahitea er whe itias! ei lope en ean) of 
Verbrecher, die iiberfiihrt, aber nicht gestindig sind, werden 
nach der Hinrichtung ausgesetzt........ 5 
im Falle der Not téten sie ihre Kinder, werfen sie in die 
Wildnis hinaus oder begraben sie lebendig. Auch alte 
Leute auscesetzt, noch ebendisus. sion nin oieduseysiines os 
Altersschwache 148i man im Stich .......... 
Altersschwache und Schwerkranke, die man nicht trans- 
portieren kann, 1a48t man einfach im Stich. Man ziindet 
ihnen aber noch ein Feuer an, stellt Wasser und Lebens- 
mittel zurecht, baut mitunter noch einen Kraal herum. 
Dann zieht man schleunigst ab und kommt nie wieder 


in die Gegend zuriick. Furcht. .... ae 
Der Mérder schleppt sein Opfer einfach unter einen Busey 
und la48t es liegen . . . . DT Ree ee ano 


Leute, die unter grofen Schmerzen sterben, werden meist 
schon vor dem Tode verlassen und nicht begraben. 
Man. Half sie’ fir; DESESSEN. oo iree cn isnte, x:a5,0% Hated opie 

Alte Leute, die ihren Unterhalt nicht mehr verdienen 
kénnen, werden auferhalb des Kraales in eine Hiitte 
gebracht, nachdem man ihnen ein Abschiedsmah! be- 
reitet hat, und dort einfach liegen gelassen. . . 

Wie. vorsteliend:; aaj Asm. wets tire of eillsy Bite Ale bela ace 

Saugende Kinder, deren Mutter stirbt, werden entweder 
mit der Mutter lebendig begraben oder auf das Grab 
den-Mutter gelecttustate aN, Malick etre aa aee ts 

Blatterkranke aus Furcht vor Ansteckung verlassen. Kranke 
und Altersschwache nur in Notfillen. ...... " 

Morder setzen den Ermordeten aus. Alte Leute nur im 
Faille, ders Nota wenieeratel os cas yee Cae tee 

Alte Leute, die sich ihren Lebensunterhalt nicht mehr 
verdienen kénnen. Jetzt selten. .........-. 

Alte eutepnn ot icetaietiics curne sash ae Geeta i 
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Alte Leute, Zwillinge und Kinder, deren Mutter stirbt 
Fremde und im Kriege Gefallene. Erstere aus Angst . 
Leute, die zu Zeiten der Hungersnot auf dem Felde ge- 
storben sind, bleiben liegen. . 1... ae eee 
(Ovambo). Der Arme ,ernahrt, nach der Leute Ausdruck, 
die wilden Tiere* nach dem Tode. ........ 
Geringe "Lente nisgesetfy FP Pa een Ree ee es 
Im Kriege Gefallene, an Wunden oder Schwellsucht Ge- 
storbene werden nicht begraben.........-- 
Kranke und Sterbende bringt man aus dem Kraal in die 
Wildnis, Man fiirchtet sonst eine weitere Ausdehnung 
des Ubels. Auch Ertrinkenden steht man nicht bei, 
man lauft weg, oder man wirft gar mit Steinen nach 
ihnen. Die Hydnen werden heilig gehalten, weil sie 
die: Leichen*verzebren “SOW So ee es ee ele ees 
Die gewdhnlichen Toten werden in einen offenen Graben 
geworfen. Hauptlinge aber mit Steinen bedeckt .. . 
ERGHEO a, 4F4. OPTS eee ate Tee ve ee a 
Man 148t die Leiche liegen, wo sie starb., Sterbende bringt 
man aus dem Kraal heraus, pflegt sie abes bis zum 
Yode. Wélfe wegen der Leichenverzehrung heilig . . 
Leiche des gewdhnlichen Mannes in ein Gebiisch oder 
einen Graben geworfen, wo sie gewéhnlich schon in 
der ersten Nacht von den Hydnen verzehrt werden . 
Leiche aus Furcht vor der durch die Beriihrung entstehenden 
Verunreinigung ausgesetzt ........ 7 
Kranke ausgesetzt. Wenn der Tod in der Hiitte eatotgt: 
muf8te diese verlassen werden. Hauptlinge anders . . 
Mifgeburten getétet und ausgesetzt. ......... 
Feiglinge wurden auf Tschakas ,Wink getétet und die 
Leichen in den Busch geworfen. ........- 
Friiher Aussetzen allgemein. Das Wort fiir ,begraben“, in 
der Xosasprache bedeutet , wegwerfen*. Jetzt alte Leute 
und Kranke ausgesetzt aus Furcht vor der Beriihrung 
der Leiche, die unheilbringend und verunreinigend ist 
Friiher Kranke und Sterbende ausgesetzt, nur Hauptlinge 
begraben. Jetzt Begrabnis allgemein ........ 
Man 148t nicht gern einen Menschen, auch Angesehene 
nicht, in der Hiitte sterben. Leute, die keine Freunde 
haben, werden jetzt noch ausgesetzt. Friiher alle, auSer 
dem Hauptling, auspesevt 7. es we es 
Nach BARROW Kinder in Ameisenhaufen gelegt 
Aussetzung allgemein. Verbrecher, Feiglinge. ..... 
Der nachste Angehérige mu die Leiche aussetzen . 
Eine an ansteckender Krankheit gestorbene Frau. . 
Wie die beiden Vorstehenden ............ 
Kinder*beni ‘(ode uer Muttcl =. fe. eee pee eae 
Alle mit Ausnahme der Hauptlinge. Kinder beim Tode der 
NGG reteset tet tare Mb et betty era tel one eo 
Schiwerkrarnkes WievKaifent 2 on re el es 
Pondo, Tembu und Giaca. Friiher alle, aufer dem Haupt- 
. ling, ausgesetzt.. Jetzt nur noch solche, die vom Blitz er- 
schlagen sind oder sonst einem Ungliick zum Opfer fielen 
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Nordstémme: ‘Alle in der Hungersnot Gestorbenen . . . 
Wie vorstehend, weil man kein Opfer bringen kann . 
Altembenteyindakravenat- mar Aeuee Deane En sae. 
BURCHELL hat gehért, da8 man oft die Leichen aussetzt, 
kann aber die Richtigkeit nicht verbiirgen 
Miigeburtenge Ban’ See. sik donned oe. ericiiiedt? cok 
Allgemein. Um einen bésen Geist zu thesiuttigens begrabt 
man zuweilen die Gebeine eines Toten ...... 
Zauberer mit Weib und Kind auf Befehl des Konigs hin- 
gerichtet und zum Fra® fiir die Schakale liegen gelassen 
als*abschteckendes#Beispiel ein 0. Dee. 
Fremde, Kranke oft in einer Hiitte ausgesetzt. Stammes- 
genossen werden begraben ...........-. 
Alte Leute und Kranke ausgesetzt und ertrankt 
Kénig Sepopo auf der Flucht in den Flu8 geworfen. Sein 
Begleiter sprach vorher: ,Geehrt und gepriesen am 
Sambesi als Konig aller Fliisse in deinem groBen Ge- 
biete, als Herrscher der Ufer des Stromes Sambesi, 
wo wiirdest du, o Herr, im Himmel und auf Erden 
eine wiirdigere Ruhestatte finden, als in den ie 
unseres' geheiligten’ Sambesi?* Wines 6 on 
Gewohnliche Leute in Felshéhlen oder in den Flu ge- 
worfen 


oereredd) Me Wet as Hatsaller oe pwd or it) ee) a ke he Re © 


Eines der Zwillingskinder wird in einem Topf ausgesetzt 
LINdPEmIeP DE IeTOEL erent e's) Witmer. vente ee 

Werden beim Tode eines Grofen so viele Sklaven ge- 
opfert, da8 sie nicht mitbegraben werden kénnen, so 
laBt man sie auf dem Grabe liegen ........ 

Menschenopfer werden so dargebracht, da man den be- 
treffenden Menschen, meist einen Sklaven, mit gebun- 
denen Gliedmassen aussetzt oder ins Wasser wirft 


Man wickelt die Leiche in eine Matte und wirft sie in 
den See. Ebenso an der Monkeybucht. Man will jede 
Differenz mit dem Mphiti vermeiden. Mphiti ist der 
Geist, der iiber die Toten herrscht. Leprakranke wer- 
den in den Busch geworfen, damit nicht die Krank- 
heit durch das Begraben sich weiter ausbreite 


Wer eines gewaltsamen Todes stirbt, bleibt an der Todes- 
statte liegen. Man fiirchtet sich vor der Beriihrung 
Im Kriege getitete Feinde nicht begraben. ...... 


Ebenso. Ist aber einer schon begraben, so graben sie die 
Leiche des Feindes aus als Fraf fiir die Tiere. Ein 
Teil zu Zaubermitteln verwendet . 

Anfanglich bei der Hiitte begraben. Kommt aber ein neuer 
Todesfall oder Ungliick in der Familie vor, so grabt 
man die Leiche aus und wirft die Reste in den Wald 

Mifgestaltete Kinder, Kinder, die die Oberzdhne zuerst 
erhalten und in Kopflage geborene vom Hauptling er- 
drosselt und ausgesetzt. .......-6---4 ns 

Leute, die an ansteckender Krankheit sterben, damit der 
Boden nicht verseucht wird, ausgesetzt im Wald. Meist 
auf das Grenzgebiet zweier Stamme geworfen .. . 


or Tet tee ew tere eh ef fe 
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Aussatzige, an ekelhafter Krankheit Gestorbene ausgesetzt 
oder in einer Nothiitte dem Tode iiberlassen. ,Graben 
wir diese Leute in den Boden, so kommt die Krank- 
heit zu uns zuriick, werfen wir sie aber einfach in 
den Busch, oder lassen wir sie in einer leichten Hiitte 
an der Oberflaiche, so kommt der Wind und jagt die 
Krankheit fort* 

Die Leiche des Feindes wird nicht begraben, eventnell 
sogar ausgegraben, teilweise zu Zauberzwecken ver- 
wendet, der Rest den Tieren preisgegeben .... . 

Hexen und Zauberer am Wege ausgesetzt. Zwillinge ver- 
kauft:odenausgesetutan. wis iru). RD 

Fand das Skelett eines Reisenden am Wege. ..... 

Wie 27, JIG... 30cm, tee POscegeae whee, be ates 

Kinder, welche die Oberzahne zuerst bekommen oder mit 
den Fii8en voran geboren werden, getétet oder aus- 
geseist cuter sist. a tet te Bt eden 

Wie vorstehend. Uber die Leiche wird ein Topf gestiilpt. 
Die Geburtshelferinnen téten vorher das Kind 

Kriippelige Kinder nur dann ertrankt, wenn sie einem Men- 
schen nicht mehr adhneln....... ° 0 3h 

Der Tote wird entweder im Bananenhain besedigt oder 
auf Wunsch in einen Papyrussumpf geworfen . 

Zwillinge werden getétet, damit nicht Diirre und Hungers- 
not eintritt. Die Leichen werden ins Wasser geworfen 

Alle Toten ausgesetzt. Auf die nomadisierende Lebens- 
weise zuriickgefiihrt wy 

Nur gewohnliche Leute und Sklaven ausgesetzt .... 

Im Kampf gefallene Feinde und gewéhnliche Leute 

Gewohnliche Leute. ... 


s » i sm 2cbe, 2 oewe « eran Ss ae 


who ie toe Ue hep ona s yt 


Ein Teil der Toten via in Felshohlen oder Schluchten 
geworfen . 
Jetzt nur noch die an einer ,bésen Krankheit* Gestorbenen, 
friiher allgemeiner 
Friiher allgemein Aussetzung, jetzt Begrabnis ..... 
Nur Fiirsten begraben, alle anderen ausgesetzt. .... 
Im allgemeinen herrscht Aussetzung. 
Aussetzung allgemein. ,Schén weggeworfen* (kutupa 
isaga), ist der Ausdruck fiir Begrabnis. .... . . 
Trager auf dem Marsch werden nicht begraben 
Sterben Zwillinge, so werden sie ins Wasser geworfen, 
damit keine Diirre oder Hungersnot kommt 
Im Innern werden die Toten allgemein ausgesetzt .. . 
Gewéhnliche Leute werden ausgesetzt 
Bauern und Frauen werden ausgesetzt 
Gewohnliche Leute 
Allgemein, nur der Hauptling ausgenommen. ..... 
Wer auferhalb der Heimat stirbt, wird im fremden Land 
einfach ausgesetzt. In der Heimat allgemein Bestattung 
Leiche nach drei Tagen wieder ausgegraben, zerlegt und 
die Teile in die Savanne gestreut. ........ 
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Allgemein. Er bringt es in Zusammenhang mit dem Ba- 
tutsielement. Die Aussetzung soll vielleicht die Ver- 
wandlung in ein Tier erméglichen. Denn die Mitglieder 
der Konigsfamilie in Ruanda und Urundi sollen sich 
nach dem Tode in Leoparden, in Kiziba in Schlangen 
verwandelaty, Gangs sar “eae LARS Dashes ewe 

Hingerichtete Verbrecher wurden in den Sumpf geworfen 

Verbrecher werden nach der Hinrichtung in den Busch 
geworlen, jsonst ‘niemand 4%) payne 6h! 4.)) eile ions 

Allgemein} Ap Pica s obi calged Se teas elle iafge 

Zauberer werden ausgesetzt in Hockerstellung .... . 

Gewohnliche Leute in den Busch oder See geworfen. . 

Sklaven und Verbrecher werden nicht beerdigt. Sie sind 
eine, Beute der Tiere,.2)) Spa) ayer eWay eo ga) oils wae 

Sklavenleichen in den Sumpf geworfen ........ 

BOSCOE bringt Beispiele fiir die Aussetzung von Sklaven, 
zeigt aber, da® nach dem Volksglauben der Tote sich 
dann racht und nicht eher Ruhe gibt, bis da auch 
der, welcher ihn ausgesetzt hat, der Aussetzung ver- 
fallen ist. Daraus erklart er die Sitte der Aussetzung 
mancher Konige, die frither Sklaven hatten aussetzen 
LASSEN WARE Biel) Abie heidoke ys alt © yiactodses us alse 

In Nkumba werden die zu Ehren des toten Kénigs ge- 
opferten Gefangenen zerstiickelt und die Stiicke weg- 
geworfen, in Damba an Stécke gebunden und den 
Krokodilen vorgeworfen, in Mutukula gefesselt in den 
See ,peworfen™ ayer so Gie re iayle Teds Paks eh othe 

Gewaltsam Getdtete und Blatterkranke ........ 

Vom Blitz Erschlagene, als der Rache der Gétter verfallen, 
nicht begraberm ss <1 ce Ls ive hse es aus ype paiegettys 

Zauberer nach der Hinrichtung ausgesetzt. ...... 

Gewohnlich wird der Tote ausgesetzt, damit er von den 
Hydnen verzehrt werde. . 2. 6 22 et ee eee 

(Bambaa, Bambira, Mbuba, Bahuku). Bose Zauberer wet- 
den hingerichtet und nicht begraben......- . 

Hingerichtete Verbrecher werden den Hunden des Kénigs 
Vorseworlens cts sie Fiibe Sy ei le it eaters lol boeken 

Plétzlich Verstorbene, Erschlagene, an einer Epidemie oder 
Hungersnot Gestorbene la48t man einfach liegen oder 
schleppt sie in den Busch . . ~~. +++ ee ees 

Alle Toten ins Pori gelegt und mit Gras und Blattern 
ZUPCMeCKt eat ieee © UR cal sul Pinte, “stint ns 

Alle Leichen in den Wald gebracht. Neben der Leiche 
Steinhaufen, errichtet . 9. 2 60) ee wane 

Aussetzung allgemein. Eine Leiche begraben, wiirde den 
Boden vergiften . . 6 5 2 eee et htt tee 

FDENSO, AAs Uae Uael Sebohue bisbd “hah IMRT vital odes? 
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Wird der Tote nicht gleich am ersten Tage nach der Aus- 
setzung von den Hydnen gefressen, so gilt das als 
Ungliickszeichen. Es werden dann zur Sihne vier 
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Rinder geschlachtet und deren Fett auf den Toten ge- 
strichen For PART 208, WO ae... eS 
Oft: Aussetsiing’. es See a ee aes 
Sogar die Hauptlinge ausgesetzt. .......... 
Hauptlinge kénnen begraben werden, sonst Aussetzung . 
Krieger werden an Ort und Stelle des Todes liegen ge- 
lassen. Alte Leute bei einigen Geschlechtern in eine 
flache Mulde gelegt, die aber nicht zugeworfen wird. 
Wer auBerhalb des Kraales stirbt, bleibt an der Stelle 
liegen, wo ihn der Tod ereilte. Etwas Laub oder Gras 
wird auf die Leiche geworfen. Wird die Leiche in der 
ersten Nacht von den Hydnen gefressen, so gilt dies 
als Zeichen, daB der Tote ein guter Mensch war . . 
Alte Leute, die dem Tode nahe waren, wurden noch lebend 
in die Steppe getragen und dort verlassen .... . 
Alle, auBer Hauptlingen, ausgesetzt. ......... 
Kinder, Krieger und Frauen werden einfach ausgesetzt 
und ihr Name nicht mehr erwahnt. Bei alten Leuten 
wird ein Ochse geschlachtet, bei Mannern und Frauen 
Nach dem Glauben der Massai hat ein héheres Wesen 
ihnen den Befehl gegeben, bei dem Begrabnis eines 
Kindeszu sprechen: , Die Menschen sterben und kommen 
wieder zuriick. Der Mond stirbt und bleibt.* Beim Be- 
grabnis eines Kindes, das nicht sein eigenes war, ver- 
kehrte nun ein Massai den Zauberspruch und seit der 
Zeit hat er seine Kraft verloren. Jetzt sterben die Men- 
schen und kehren nicht mehr zuriick, der Mond aber 
kommt wieder, wenn er stirbt. Die Begrabnisweise 
war ein Hinauswerfen in den Busch. ....... 
Alle, mit Ausnahme der Reichen, ausgesetzt. ..... 
lit des Repel" Atissetenng: 925.5..05 578s 8 ee ee a 
Gegihnlicne:Leie eect. te eae es a = Meer eee we 
Allgemein. Neben der Leiche ein Steinhaufen ..... 
Selbstmérder in Felsenhéhlen oder in den Busch geworfen. 
Uber die Leiche wird ein Baumstamm gelegt. Die Ge- 
brauchsgegenstande des Toten werden neben ihn ge- 
Lege ee ee Re a es ete ne Mews we Ne he te ae 
Unverheiratete Manner ausgesetzt. Alle im Kriege Gefal- 
lenen, selbst Hauptlinge, nicht begraben. Denn ein Land, 
das die Gebeine eines Gefallenen deckt, wiirde stets 
vom Kriege heimgesucht werden ......... 
Unverheiratete ausgesetzt. ,Als die Mission einen Knaben 
beerdigen wollte, legten die Leute Protest ein“. Der 
Sitte liegt demnach wohl etwas anderes zugrunde als 
der brutale Wunsch, sich des Toten méglichst schnell 
und ohne Arbeit zu entledigen .........., 
Kleine Kinder in den Bananenhainen niedergelegt . . . 
»Wer vor dem Feinde fiel, wird nicht begraben, sondern 
ins Gebiisch geworfen, seine Beerdigung wiirde fiir 
die anderen, die im Kampfe stehen, zum Verhangnis 
werden.* Wer an Wunden stirbt, wird ausgesetzt . . 
Kinderlose Frauen und Manner werden ausgesetzt. Man 
bringt sie an Orte, wo man nie ackert. Frauen, die 
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kinderlos sterben, werden nicht zur Tiir der Hiitte hin- 
ausgetragen, sondern man bricht ein Loch in die Riick- 
seite der Hiitte, durch das die Tote mit all ihren Sachen 
geschaiitiwitdivges: ieee.» Serie ol tae. ethan ae ly, 
Kleine Kinder verscharrt oder weggeworfen ...... 
Zauberer werden getdtet und ausgesetzt. Der Kigego wird 
nach seinem Tode entweder ausgesetzt oder so schlecht 
bestattet, daB ihn die Hyanen ausgraben und fressen 
Kriippelige Kinder, Kinder, die nicht in der Kopflage ge- 
boren sind oder die Oberzahne zuerst bekommen, der 
Zweitgeborene von Zwillingen werden von der Mutter 
selbst ausgesetzt. Alle Leute werden, der Vater vom 
altesten Sohn, die Mutter vom Vater oder Bruder, das 
Kind von der Mutter, ausgesetzt. Eine Ziege wird ge- 
schlachtet, ihr Fell in zwei Teile geteilt, ein Teil dient 
der Leiche als Unterlage, ein Teil als Decke, und so 
giblemanysie den Meren SOlelS sii oaks) opines is 
INURE Seats te ee oD a ae 
Kinder, jedoch nicht auf diese beschrankend. .... . 
In der Regel nur Leute mit erwachsenen Kindern beerdigt, 
die anderen im Busch ausgesetzt ......... 
TE Oe OE, RN ee ae ok an a ee 
Alle fiir gewohnlich ausgesetzt. Die Kisuka haben die 
Aufgabe, die Leichen hinauszuschaffen. ...... 
Frauen, mit Ausnahme vielleicht von sehr alten, die viele 
Kinder hatten, und Kinder ausgesetzt, Manner begraben 
Es ist das Land ohne Graber. Alle Toten werden nach 
WIESLETIEZI AUSSCSCIZU NN yor i Gea ad cn 
Alle Leute ausgesetzt; fressen die Hydnen die Leiche nicht, 
so bringt man Opfer dar, wird auch dann die Leiche 
unberiihrt gelassen, so ist dies ein Zeichen, daf der 
Tote ein Zauberer war. Krieger werden ebenfalls den 
FAY Atle tip pROLSO GSC) CT eames ih aici ai aki anche 
IGGRONTNCHe SCC aM rei aks 5 iclen san pete 6. oes 
Auch der Hauptling ist nicht von der Aussetzung ausge- 
nommen, doch wird ein Ochse bei seinem Tode ge- 
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a rlaliptlingepegtaDeN . 6 acs. se 
Acoli, Bari, Latuka, Lango, A-Luru, Umiro; Frauen selten 
beerdigt. Sie werden den Hyanen hingeworfen .. . 
Fremde Tote AuSSesetZt, oe oes eu se 5 
Der Tote wird erst begraben. Nach einigen Wochen ice 
die Leiche ausgegraben, die Gebeine in einen Krug 
getan und dann ausgesetzt auf einem Friedhof . . . 
Im Kampf Gefallene bleiben auf der Wahlstatt liegen 
(Ebenso, Ausld. 1866, XXXIX, 635). ........ 
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Im Kampf Gefallene bleiben einfach liegen ...... 
GewShiieie Lette see ae se ee ne i ee 
Alle nai geaten Pere ste eee ek er tn ee ye ee a 
Sklaven werden, wenn sie schwer krank sind, ausgesetzt, 
damit sie durch ihren Tod das Haus nicht verun- 
veiaiges (G0. gr re ee toes eee Bes 
Im Kampf “tsetallene” S00 wae eee a ee 
Im Kampf Gefallene mit Ausnahme der Vornehmen 
Getétete Verbrecher werden nicht begraben ...... 
Im Kampf Gefallene. ,Eine strenge Sitte.... verbietet, 
die im Kampf oder auf gewaltsame Weise Gefallenen 
ZU DEUCN 5 s MeT en eer sitar am Fe Pe hae a 
Kinder, die bald nach der Geburt sterben, werden im 
Walde an Baumen aufgehdngt .......... 
Als Opfer geschlachtete Menschen .......... 
Sklaven meist in den Nil geworfen. ......... 
Kinder, die an den Ungliickstagen geboren werden . 
Zauberer, Verbrecher, getétete Feinde, Leprakranke, Frauen, 
die in eine niedrigere Kaste geheiratet haben, und Leute, 
die von einer Kuh getétet wurden, sind vom ehrlichen 
Begrabnis ausgeschlossen und bleiben einfach liegen. 
Verbrecher und Leute, die dem Ordal verfallen, 14Bt 
man im Hofe des Kénigs als FraB fiir die Hunde 
liegen. Die Zauberer sind ein Gegenstand des Hasses 
und werden einfach liegen gelassen. Ist jemand im 
Ordal umgekommen, so kénnen die Verwandten mit- 
unter die Erlaubnis erhalten, ihn beerdigen zu diirfen . 
Kriippel und MiSgeburten. Sie werden einfach verlassen, 
den Kaimans vorgesetzt oder in ein Kérbchen gelegt 
und an einem Baume aufgehingt. Ausgestossene, Ver- 
brecher, Leprakranke, Blatterkranke ........ 
Das Wort fiir begraben (manary) bedeutet einfach weg- 
werfen, wegschleudern. Meist legt man die Leichen 
in Felskliifte und schiitzt sie nur notdiirftig durch Aste 
oder Steine. Gefallene Feinde werden nicht begraben 
Alle an Ungliickstagen geborenen Kinder. Als Ungliickstage 
gelten: die Monate Marz und April, die letzte Woche 


jeden Monats, alle Mittwoche und Freitage..... 
Wie vorstehend. .... Pea Se wes Poe 
Antifasy. Die Leiche einer Sklavin, die wegen Zauberei 

getétet war, blieb einfach liegen. . ..... = aad 
Wie 155, 68. und'a5, 305™.. 9°. 009.9 ee ie 


Waldstamme an der Siidostkiiste werfen die ‘Heiden ° in 
gemeinsame Gruben oder in den Wald. Die Tanala 
begraben die Leichen im Wald .........4. 

Der Unterstamm der Antankarana legt die Leiche in einen 
Sarg, nachdem sie getrocknet ist und stellt den Sarg 
auf den Begrabnisplatz, ohne ihn einzugraben 

Mifgeburten und an Ungliickstagen geborene Kinder. Kinder 
eines Prinzen, die am Sonntag, dem Gliickstag, geboren 
sind, werden ebenfalls ausgesetzt, damit sie nicht den 
Vatér, an®Machiiibertreiten=. 2 or. ee be 
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Volk Soziala Ausdennung und Motive Ruplienananye 
Sakalaven An Ungliickstagen !geborene Kinder ......... 115 44 
Nurdmadagas- ,Ein Kind, welches bei oder kurz nach der Geburt niest, 

kar ebenso ein solches, welches dabei seine Bediirfnisse 


verrichtet, ferner eines, welches mit bereits durch- 

gebrochenen Zahnen zur Welt kommt, wird von den 

Eltern verstoBen.* Man tragt es in den Wald. . . . 85 266 
Betsimisaraka Die Leichen der Hauptlinge werden in einem Sarg auf 

die Begrabnisstatte gestellt. Die Bezanozanos, Atai- 

fasina und einzelne Sakalavenklans stellen die Leichen 

ebenfalls auf diese Weise auf den Begrabnisplatz . . 75 837 
Bezanozanos _ Die Betsimisaraka und Bezanozanos scheinen niemals ihre 

Toten unter der Erde zu bestatten, sondern die Leichen 

einfach in Holzsarge einzuschlieBen und sie dann iiber 

dem Erdbodenvauszusetzen=. vee. 0 2N,", ae 167 236 


Die Aussetzung umfaft also nahezu das gesamte Gebiet der Bantu und 
Hamiten. Vom obersten Nigerbogen angefangen, der Siidkiiste von Liberia 
bis nach Kamerun hin entlang, iiber das Hinterland von Kamerun, den Kongo- 
staat und ganz Sjiidafrika hin, bis hinauf in das Osthorn finden wir diese 
Bestattungsart. Bei aller Gleichartigkeit der 4uferen Form (es handelt sich 
um ein Hinauswerfen der Leiche in den Busch oder in den Flu8 oder um 
ein einfaches Liegenlassen) ist doch das Wesen der Aussetzung ein sehr 
mannigfaltiges. 

Als eine allgemeine Sitte, die das ganze Volk umfa8t, kénnen wir sie 
nur ansprechen im ostafrikanischen Seengebiete, auf Madagaskar und bei ganz 
vereinzelten Stammen des franzésischen Kongo und Kameruns. Hier ist es 
vor allem bemerkenswert, da die Jandjomzwerge ihre Toten alle in eine 
unzugangliche Schlucht werfen. 

Sonst bedeutet die Aussetzung eine Ausnahmsregel, sie hat durchgehends 
den Charakter einer Strafe an sich, schlieBSt eine Geringschatzung des Toten 
in sich. 

Ganz deutlich zeigt sich diese Anschauungsweise in den zahlreichen 
Fallen, wo die Aussetzung das Begrabnis der Verbrecher und Sklaven ist. 
Von Liberia die ganze Kiiste entlang bis zu den Fang, im Kongobecken, in 
den Bahimastaaten, in Abessinien und auf Madagaskar ist der Verbrecher 
vom ehrlichen Begrabnis ausgeschlossen. Sein Leib wird den Tieren zum 
FraBe tiberlassen. Im Sudan, im Kongostaat und bei den sklavenhaltenden 
Stammen des Osthorns ist der Sklave ein Begrabnis nicht wert; es geniigt, 
wenn die Leiche, aus dem Bereich der menschlichen Wohnung geschafft, 
keinen Schaden mehr anrichten kann. 

Gleichwertig in seinem Wesen ist dieser Vorgang, wenn das gewohnliche 
Volk in Frage kommt im Gegensatz zu dem Adel und den Fiirsten des Stammes, 
denen ein Grab bereitet wird. Vor allem Ostafrika und die Siidstimme der 
Herero, Kaffern und Sulu bereiten nur dem angesehenen Volksgenossen ein 
Grab, wahrend der Arme ,die wilden Tiere nahrt“, wie der Herero sagt. Ver- 
einzelt kommt auch im Kongostaat, bei den Basonge und Bayaka und in 
Benguella diese Sitte vor. 
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Eine Zwischenstellung nimmt die Bestattung der Kinder ein. Wahrend 
es sich mitunter zweifellos um eine Geringschatzung des Kindes handelt, das 
ohne Haus und ohne Vermégen und vor allem ohne Nachkommenschaft stirbt, 
ein Motiv wie es bei den Nilnegern, den Wadschagga, Baringo, Galla, Busch- 
mannern und Hottentotten vorkommt, spielt bei Kindern sehr oft der Aber- 
glaube eine grofe Rolle. Zwei Kategorien von Kindern sind es vor allem, die 
der Aussetzung verfallen, einmal die Mifgeburten — in Madagaskar kommen 
die an einem Ungliickstage Geborenen hinzu — dann die Zwillinge. Bei Mi8- 
geburten sind wir geneigt, an die sozialen Nachteile zu denken, die der Ge- 
sellschaft aus diesen Gliedern erwachsen, die ja fiir immer eine Last bleiben. 
Es ist dies die Auffassung, die von den meisten Beobachtern ohne weiteres 
an die Sitte herangebracht wurde. Belege aus dem Munde der Eingebornen 
haben wir hiefiir aber nicht. Da® sie sicherlich auch religidse Bewegertinde 
haben, geht aus dem Bericht eines Missionars hervor, der ein Kind bei den 
Wadschaggas begraben lassen wollte. Da kamen Abgeordnete des Volkes zu 
ihm und protestierten gegen eine Beerdigung. Leider hat auch er das Motiv 
nicht ergriinden kénnen. Es wird aber auch wohl hier ein Gefiihl der Angst 
in Frage kommen, wie wir es deutlich zu erkennen vermégen bei der zweiten 
Kindergruppe, den Zwillingen. Wenn auch hier die Quellen sich leider recht 
oft mit der Feststellung der 4uferen Tatsache begniigen, so ist doch vereinzelt 
tiefer geschiirft worden. An der Gold- und Sklavenktiste gelten Zwillinge als 
eine Schande fiir die Mutter. Nach dem einen Autoren ist es deshalb eine 
Schande, weil nur die Tiere mehrere Junge auf einmal werfen, die Mutter 
durch eine Zwillingsgeburt sich also dem Tiere nahert. In Kalabar jedoch 
herrscht der Volksglaube, da8 bei Zwillingsgeburten ein Kind aus dem ehe- 
lichen Verkehr, das zweite aber aus einem Verkehr der Mutter mit dem Teufel 
stamme. Daf® ein so erzeugtes Lebewesen zum gré8ten Unheil fiir das Ge- 
meinwesen ausschlagen muf, ist unzweifelhaft, daher tétet man die Kinder 
und setzt die Leichen aus. An sich wiirde nun dieser Aberglaube nur die 
Tétung des Kindes erklaren, die Aussetzung als solche scheint auch hier auf 
der Geringachtung zu beruhen. 

Geringschatzung, besser noch Verachtung, ist der Grund fiir die Nicht- 
bestattung der gefallenen Feinde. Man geht ja dabei so weit, da8 man die 
Toten, wenn sie von Freundeshand begraben sind, wieder der Erde entreift 
und die Gebeine verstreut. Wenn man die eigenen Toten nicht begrabt nach 
der Schlacht, das wissen wir von den Wadschagga, so fiirchtet man, das Land, 
das die Gebeine eines Gefallenen deckt, wiirde nie mehr frei werden vom 
Kriegsgetiimmel. Vielleicht liegt dieses Motiv auch der strengen Gallasitte zu- 
grunde, die keinen Gefallenen beerdigen 148t. 

Eine Furcht, wenn auch anderer Art, ist es, die manche Stamme schon 
die Kranken und Sterbenden aussetzen lat. In Westafrika stehen die Yoruba 
mit dieser Sitte vereinzelt da; in Siidafrika haben Buschmanner, Hottentotten, 
Herero, Kaffern, Sulu und Barotse nach dem tibereinstimmenden Zeugnis aller 
Quellen den Brauch, alle Schwerkranken aus dem Kraale zu entfernen. Der 
Grund dafiir ist einmal die Furcht vor der Ansteckung. Man glaubt durch 
den Tod in der Hiitte wiirde das Ubel wachsen. Dann fiirchtet man sich auch 
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vor einer Verunreinigung durch den Todeseintritt. Diese Verunreinigung der 
Person und der Hiitte, die befiirchtet wird, diirfte nichts anderes sein, als die 
Furcht vor Infektion. 

Nicht ohne Bedeutung ist auch das Moment, daf die Hiitte aufgegeben 
werden miifte, wenn der Tod in ihr erfolgen wiirde. Die Aussetzung selber 
besteht ja bei diesen Vélkern darin, den Toten am Orte des Hinscheidens 
liegen zu lassen und, wie ich beim Hiittengrabe gezeigt habe, wird der zu- 
fallig in der Hiitte Verschiedene auch dort liegen gelassen, wahrend die Uber- 
lebenden fluchtartig das Feld raumen. 

Diese Furcht spielt auch eine grofe Rolle bei den Wafipa und Makua. 
LECHAPTOIS wie WEULE haben hier tiefer geschiirft und fanden beide, daf die 
an ansteckenden Krankheiten Gestorbenen deshalb nicht der Erde tibergeben 
werden, weil man eine Verseuchung des Bodens beftirchtet. Der Ackerbauer 
lebt vom Ertrage seines Ackers, was Wunder, da er seinen Nahrboden rein- 
halten will. 

Wesentlich anders geartet diirften die Motive fiir die beiden letzten Arten 
der Aussetzung sein, in denen sie sich auf die Menschenopfer und auf die 
Fiirsten erstreckt. Zu den Menschenopfern kann man wohl auch alle jene 
zahlen, die durch einen Blitzschlag oder durch sonst einen Ungliicksfall, der 
auf das Walten der Gottheiten zuriickgefiihrt wird, ums Leben gekommen sind. 
So gut und so oft die Tatsache ftir das Goldkiistengebiet, Dahome, vereinzelte 
Stamme des Kongo, Uganda und Sindschero bezeugt ist, das Motiv selber ist 
ein Ratsel geblieben. Es diirfte sich wohl aus der Annahme erklaren, daf der 
Tote ein Eigentum der Gottheit oder des Toten, zu dessen Ehre er geschlachtet 
wurde, geworden ist, da8 kein Mensch mehr iiber ihn zu verfiigen hat, daf er 
daher auch nicht nach der iiblichen Sitte der Erde tibergeben werden darf. 

Bei vielen Stammen des Sudan hat vor allem FRoBENIUS gefunden, da8 
der K6nig selten eines natiirlichen Todes stirbt; nach einer bestimmten Re- 
gierungszeit mu8 er sterben. Seine Leiche wird nun oft nicht begraben, so 
bei den Timmekénigen, bei den Mundang, Dakka und Bum. Der Kopf des 
Fiirsten wird aber bei den drei letztgenannten V6lkern aufbewahrt. Will man 
durch die Aussetzung der Leiche den gewaltsamen Tod verschleiern? Oder 
soll der Kénig nicht wie die anderen Menschen begraben werden? Oder aber 
fiirchtet man sich vor dem Gemordeten? Eine Erklarung zu finden, ist hier 
schwer; vielleicht darf man aber das Lundareich heranziehen, wo der Konig 
deshalb nicht bestattet wird, damit er sich nicht in ein wildes Tier verwandle 
und das Land schddige. Es kame dann auch diese Sitte aus einer Furcht, 
allerdings ganz anderer Art, als die Furcht vor der Infektion. Hier basierte 
die Furcht auf einem komplizierten religidsen System, das genealogisch weit 
entfernt ist von der Furcht der Siidstamme. Afrikas. 

Nicht leicht zu erklaren ist auch der Beweggrund fiir die Aussetzung 
der Zwillinge in Unyanyembe und Nguru. Lebende Zwillinge wiirden Diirre 
und Hungersnot verursachen. Darum tétet man sie und wirft sie ins Wasser. 
Ob ein Geisterglaube ahnlich dem der Kalabaresen vorliegt, daB der Teufel 
bei der Geburt der Zwillinge beteiligt sei? Jedenfalls ist auch hier ein ver- 
wickeltes religidses System als Basis anzunehmen, 
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Es gilt nun noch folgende Fragen zu beantworten: Welches ist die alteste 
Form der Aussetzung? Wie ist die Aussetzung entstanden? Wie ist sie be- 
seitigt worden? War sie eine allgemeine Sitte bei allen afrikanischen Vélkern? 

Nach der Studie SeyFFERTS diirfen wir die Beerdigung als die Bestattungs- 
form der Pygmaen ansehen. Die Jandjomzwerge in Kamerun machen hievon 
eine Ausnahme, da sie die Leichen in eine unzugangliche Schlucht werfen. 
Nachst den Pygmaen miissen wir die Siidafrikaner als die Altesten Vélker 
Afrikas ansprechen. Wir haben es bei den Buschmannern sowohl wie bei den 
Herero, Hottentotten und Sulustimmen mit einer wirklichen Sitte der Aus- 
setzung zu tun. Das Motiv ist hier allgemein die Furcht, und zwar die Furcht 
vor einem Ubel, das von der Leiche ausgeht. Urspriinglich scheint es ge- 
wesen zu sein, den Toten einfach am Orte des Hinscheidens liegen zu lassen. 
Diese Sitte ist uns mehrfach bezeugt. Erst die feste Wohnhiitte hat hier Wandel 
geschaffen. Da® gerade die Furcht als maSgebender Faktor allgemein ein- 
gesetzt wird, deutet wohl darauf hin, da8 die Leute wirklich tible Erfahrungen 
mit den Leichen gemacht hatten. Das ist aber nur dann méglich, wenn die 
Leiche vorher in naherer Beriihrung mit den Lebenden blieb. Die nahe Ver- 
bindung von Hiittengrab und Aussetzung bei den Siidafrikanern (das Hittten- 
grab ist ja auch hier allgemein in Brauch mit Ausnahme der Buschmanner) 
deutet eher darauf hin, da® die Aussetzung eine Folge der schlechten Er- 
fahrungen war, die man mit dem Hiittengrab gemacht hat. DaS man dann 
trotzdem bei unvorhergesehenen Todesfallen das Haus dem Toten einraumte 
und da8 man bedeutenden Persénlichkeiten ein Grat im Kraale gewahrte, 
aber nie ohne den Kraal selber zu verlassen, wiirde fiir die Prioritat des 
Hiittengrabes sprechen, d. h. in all den Fallen, wo die Vélker wirklich zu 
einer Hiitte gelangt sind. Wir hatten uns die Aussetzung also so zu denken, 
da® anfanglich, vor der Griindung fester Wohnsitze, der Todesplatz auch der 
Platz der Leiche war. Man nahi diese Sitte mit heriiber, als der Hiittenbau 
aufkam, wurde aber durch die tiblen Erfahrungen, die man mit der Leiche 
machte, auf die eigentliche Aussetzung gefiihrt. Doch bleibt dabei ein Mittel- 
weg iibrig. Dutch eine geniigende AbschlieBung der Leiche selber in der 
Hiitte konnten die tiblen Folgen vermieden werden. Der siidafrikanische 
Boden eignet sich aber nicht, besonders in Anbetracht der primitiven Werk- 
zeuge der dortigen Volker, fiir den Bau eines Grabes. Es war also hier eine 
gewisse Notwendigkeit gegeben, die Hiitte entweder aufzugeben oder aber 
den Toten zu zwingen, die Hiitte zu verlassen. Da8 man den Sterbenden 
schon hinaustragt, diirfte eine Beeinflussung durch die alte Sitte sein, den 
Toten am Orte des Hinscheidens liegen zu lassen; es ware also das Bestreben, 
der alten Sitte gerecht zu werden, ohne materielle EinbufSe zu erleiden. 
Grausamkeit und Hartherzigkeit diirften kaum in Frage kommen. 

War nun die Sitte der Aussetzung allgemein? Dagegen spricht das Be- 
gribnis bei den Pygmaen. Doch darf man dabei nicht vergessen, da8 wir 
unbeeinflu8t gebliebene Pygmaen nicht mehr kennen. Ob ihre Begrabnissitten. 
nicht auch denen der umliegenden Vélker angepaft worden sind? Vielleicht 
ist auch bei ihnen das Liegenlassen am Todesort der Anfang aller Begrabnis- 
sitten gewesen. Woher stammt denn die Kenntnis des Todes anders als aus 
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der Erfahrung? Der erste Mensch hat mit dem erwachten Verstand das Ge- 
heimnis des Erléschens des Lebens erst ergriinden miissen. Ob dann die 
Beispiele aus dem Tierreich, aus der Insektenwelt, den Ansto8 zur Bestattung 
gegeben haben? Bei der scharfen Naturbeobachtung, wie sie aus allen 
Zeichnungen der Naturmenschen spricht, ist diese Vermutung wohl begriindet. 
Wir wissen auch durch Junop, daf die Baronga gerade auf diese Beobachtungen 
das Begrabnis zuriickfiihren. Hatte der Mensch aber erst durch das Haus einen 
Schutz oder durch die Héhle, so konnte man dem Toten einfach diesen Schutz 
iiberlassen und selbst weiter wandern. Die erste Form der Aussetzung, das 
Liegenlassen am Orte des Todes, méchte ich daher als allgemeine Form an- 
sprechen. Nicht jedoch die zweite Form der Aussetzung, da8 man den Toten 
aus dem eigenen Hause hinausschafft, diese ist vielmehr eine Parallelerscheinung 
zu dem Hiittengrab in der Form, daf man den Toteri nicht mehr einfach liegen 
14Bt, sondern in der Hiitte der Erde iibergibt. 


Die weitere Entwicklung der Aussetzung, so wie sie bei den Nomaden- 
stammen Ostafrikas gefunden wird, hangt wesentlich mit ihrer Lebensweise 
zusammen. Das unstate Schweifen lockert den Zusammenhang mit den Toten 
immer mehr, die Anhanglichkeit schwindet, und man ist froh, sich der Leiche 
auf die einfachste Art entledigen zu kénnen. 

Die anderen Formen der Aussetzung sind aber nicht urspriinglich, denn 
sie beruhen auf einer Minderschatzung der Aussetzung im Vergleich mit einer 
anderen Begrabnisart. Diese mufte also vorher bekannt und geiibt sein. 


. ACHENBACH: Aus dem Bezirk Lolodorf. D. K. B. 1904, XV, 586—587. 

. ADAMS, P. ALFoNs: Meine Erinnerungen aus Uhehe. Mbl. St. Ott. 1898, 57—78. 

. ALBERTI: Die Kaffern auf der Siidseite von Afrika (Hiittengrab). 

. ALLEN Marc.: The Gold Coast, or a cruise in West-African waters. London 1874. 

. ALLEN THOMSON: A narrative of the expedition sent to the River Niger (Hiittengrab). 

. Amphitheatrum, Neu erdffnetes, mundi (Hiittengrab). 

. ANDREE K.: Kulturgeographische Erlauterungen zu der Karte von Siidafrika. Glob. 1865, 1, 

Vil,.16—20, 143—146. 

8. ANGUs H. C. CRAWFORD: A year in Azimba and Chipitaland. J. A. 1. 1898, XVII, 316—326. 

9. Aus dem: Hinterlande der Republik Liberia. Glob. 1871, 2, XX, 142—143. 

10. Aus dem Leben und Treiben des Kaffernvolkes in Siidostafrika. 1871, 1, 49—54, 65—70, 
81—85, 97—102; 1871, 2, XX, 161—197. 

11. Aus SAMUEL WHITE BAKER’s Reisen in die Region der Nilquellen (Hiittengrab). 

12. BAKER SAMUEL WHITE: Der Albert-Nyanza (Hiittengrab). 

13. BAUMANN Oskar: Durch Massailand zur Nilquelle (Hiittengrab). 

14. — Beitrage zur Ethnographie des Kongo (Hiittengrab). 

15. Bazoko, La tribu des (Hiittengrab). 

16. BINGER L. G.: France noire (Hiittengrab). 

17. BORELLI JuL.: Ethiopie meridionale (Hitittengrab). 

18. BOUCHE PIERRE: Sept ans en Afrique occidentale (Hiittengrab). 

19. BowDICH: Mission der englisch-afrikanischen Kompagnie nach Ashantee (Hiittengrab). 

20. BRINCKER, P. H.: Beobachtungen iiber die Deisidamonie der Eingebornen Deutsch-Siidwest- 
afrikas. Glob. 1890, 2, LVIII, 321—324. 

21. BRUCE JAMES: Travels to discover the sources of the Nile in the years 1768—1773. Edin- 
burgh 1813. 

22. BUCHNER Max: Zur Ethnographie des Kamerungebietes. Ausld. 1886, LIX, 901—904. 

23. BUCHTA RICH.: Meine Reise nach den Nilquellen. Pet. Mitt. 1881, XXVII, 81—89. 

24. BURCHELL W.: Reisen in das Innere von Siidafrika. Weimar 1822—1825. 


Noorwnre 


b* 


61. 
62. 


63. 
63a 
64. 
64a 


65. 


Dr. P. M. Kosters, O. S. B., 


_ BURCKHARD JOHN Levis: Travels in Nubia. London 1819. 

. BuRTON Ros.: Two trips to Gorillaland. London 1876. 

. — The lake regions of Central Africa. 2 Bde. London 1860. 

_ BOUTTNER C. G.: Bilder aus dem Togohinterlande. M. a. d. D. Sch. 1893, VI, 2837—254. 
_ — Die Herero und ihre Toten. Ausid. 1884, LVII, 386—389. 

. CAMERON: Across Africa. 2 Bde. Leipzig 1877. 

_ CAMPBELL J.: Reisen in Siidafrika. Weimar 1823. 

. CASALIS: Les Bassouto (Hiittengrab). 

* CHAMPION ARTHUR M.: The Atharaka. J. A. I. 1912, XLII, N. S. XV, 68—90. 

. CLaus: Die Wagogo (Hiittengrab). 

COLIN EPIDARISTE: Sur une coutume de Madagascar dont parle Flacourt. Ann. des Voyages 


de la Géographie et de I’Histoire. 14. Bd. 1811, 304—313. 


_ COLE HENRY: Notes on the Wagogo (Hiittengrab). 

_ COLLE R. P.: Les Baluba (Hiittengrab). 

. ComPIEGNE, Marquis de: L’Afrique équatoriale. Paris 1875. 

_ CZEKANOWSKY JAN.: Wissenschaftliche Ergebnisse der deutschen Zentralafrika-Expedition 


(Hiittengrab). 


. DALE GODFREY: An account of the principal customs and habits of the natives inhabiting 


the Bondei country. J. A. L. 1896, XXV, 181—239. 


_ Death and Disposal of the dead. Encyclopaedia of Religion and Ethics. Edinburgh 1911. 
_DECLE LIONEL: Three years in savage Africa. London 1900 (Hiittengrab). 

_ DELAGORGUE ADOLPH: Voyage dans 1’Afrique centrale. Paris 1847. 

_ DENHAM-CLAPPERTON: Narrative of travels and discoveries (Hiittengrab). 

. Der Negerkénig Onitscha im Nigerdelta. Glob. 1871, 1, XIX, 238—239. 

. DESPLAGNES: Le plateau central Nigérien (Hiittengrab). 

_ DILGER: Sklaverei, Piandwesen und Schuldverhiltnisse unter den Negern Westafrikas. Mitt. 


d. geogr. Ges. Jena 1888, VI, 48—54. 


. DouviLte J. B.: Voyage au Congo (Hiittengrab). 

. Du CHAILLU: Explorations and adventures in Aequatorial Africa. London 1861. 

. — Forschungsreisen und Abenteuer in Westafrika. Glob. 1862, 1. 

_ — Wanderungen im Aquatorialen Afrika. Ausld. 1861, XXXIV, 961—966, 1002—1017, 1020 


—1023, 1046—1050. 


_ DUNCAN JOHN: Travels in Western Africa in 1845 and 1846. Comprising a jour ney from 


Whidah through the kingdom of Dahomey to Adofoodia. 2 Vol. London 1846. 


. Dunpas CH.: History of Kitui (Hiittengrab). 
_ — Notes on the tribes inhabiting the Baringo district (Hiittengrab). 
_ DurAND J. B. L.: Nachrichten von den Senegallandern. G. LAGAILLE’s Reise nach dem 


Senegal in den Jahren 1784 und 1787. P. LABARTHE’s Reise nach der Kiiste von Guinea. 
Aus dem Franzosischen in einem gedringten Auszuge iibersetzt von TH. FR. EHRMANN. 


Wien 1804. 


_ EHLERS OTTO: Einiges iiber die Wadschagga (Hiittengrab). 
_ FICHHORN AuG.: Beitrage zur Kenntnis der Waschambaa. BaBler Arch. 1911, 1, 155—222. 
_ ELLENBERGER: History of the Basuto, ancient and modern, written in English by McGREGOR. 


London 1912. 


_ Emin BEY: Reisen im Osten des Bahr el Djebel (Hiittengrab). 
. ESCAYRAC DE LAUTURE: Die afrikanische Wiiste. Leipzig 1855. 


FELKIN F.: Uganda und der agyptische Sudan (Hiittengrab). 

FERNAND GabR.: Notes sur la region comprise entre les riviéres Mananjara et Javibola 
Bull. Soc. Géogr. Sér. VII, t. XVII, 5—25. 

Fiévez, Capt.: Le district de l’'Equateur. Le Congo ill. 1895, IV, 73—75, 84—86, 92—95, 97. 


_ FISCHER, Dr. G, A.: Reise in das aquatoriale Afrika. 1884,, LXV, 11—14. 


FISCHER: Bericht iiber die Reise ins Massailand. Hamburg 1884. 


_ FRANCOIS, H. v.: Geschichtliches tiber die Bangala, Lunda und Kioko. Glob. 1887,, LII, 


273—275. 
FRENCH-SHELDON: Sultan to Sultan. London 1892. 


Das Grab der Afrikaner. ; 707 


. FrirscH GusT.: Die Eingebornen Siidafrikas (Hiittengrab). 

. FRoBENIUS LEO: Und Afrika sprach (Hiittengrab). 

. — Die Masken und Geheimbiinde Afrikas (Hiittengrab). 

. FULLEBORN, Dr. FR.: Deutsch-Ostafrika. 

| GARDINER: Narrative of a journey to the Zoolu country in South Africa. London 1836. 

. Gioia da Napoli: La maravigliosa conversione alla santa Fede di Christo della Regina Singa 


et del suo regno di Matamba nell Africa meridionale. Napoli 1669. 


. GOTzEN, Graf v.: Durch Afrika von Ost nach West. 2. Aufl. Berlin 1899. 
_ GRANT: Bruchstiicke aus Captain GRANT’s Reisen zur Entdeckung der Nilquellen. Ausld. 


1865, XXXVII, 121—123, 216—224. 


. GREGORY: The great rift valley (Hiittengrab). 
. GRANDIDIER G.: La mort et les funérailles a Madagascar. L’Anthropologie 1912, XXIII, 


321—348. 


. GUIRAL LEON: Le Congo frangais. Paris 1889. 
. GUSSFELDT PAUL, FALKENSTEIN JULIUS, PECHUEL, LOESCHE EDUARD: Die Loango-Expedition, 


abgesandt von der deutschen Gesellschaft zur Erforschung Aquatorialafrikas, 18731876. 
3 Bde. Leipzig 1879. 


. GuTMANN B.: Trauer- und Begrabnissitten der Wadschagga. Glob. 1906, 1, LXXXIX, 197 ff. 
. HAHN THEOP.: Die Buschmanner, ein Beitrag zur siidafrikanischen Vélkerkunde. Glob. 1870, 


2, XVIII, 65—68, 81—85, 102—105, 120—123, 140—143, 153—155. 


_ — Die Nama-Hottentotten. Glob. 1867, 2, XII, 238—242, 275—279, 304—317, 332 ff. 

_ HAMILTON and Price: On the customs of the Kafirs. The Anthrop. Rev. 1870, VIII, 14—17. 
. HECQUARD: Voyages sur la céte et dans l’intérieur de V’Afrique (Hiittengrab). - 

. HERRMANN: Die Wasiba und ihr Land (Hiittengrab). 

_ HILDEBRANDT: Ethnologische Notizen iiber die Wakamba und ihre Nachbarn. Z. f. E. 1878, 


347—406. 


. — Ausflug zum Ambergebirge in Nordmadagaskar. Z. Ges. Erdk. XV, 263—287. Berlin 1880. 
. Hosey: Ethnography ot the A-Kamba and other east african tribes (Hiittengrab). 

. — Kikuyu customs and beliefs. J. A. I. 1910, XL, N. S., XIII, 428—452. 

. — Further researches into Kikuyu and Kamba religions, beliefs and customs. Jr Acido; 


XLI, N. S., XIV, 406—457. 


. HOFFMANN: Jahrbuch der Reisen. Berlin 1833. 

| — Abeokuta oder Sonnenaufgang zwischen den Wendekreisen. Berlin 1859. 

. Houus A. C.: The Nandi (Hiittengrab). 

. — The Massai. Their language and folklore. Oxford 1905. 

. Hotus Emit: Eine Kulturskizze des Marotse-Mabundareiches (Hiittengrab). 

. — Von der Kapstadt ins Land der Maschukulumbe. Reisen im siidlichen Afrika in den 


Jahren 1883—1887. 2 Bde. Wien 1890. 


_ HUTEREAU A.: Notes sur la vie familiale et juridique de quelques populations du Congo 


Belge (Hiittengrab). 


. HuTTER: Wanderungen und Forschungen im ndrdlichen Hinterlande von Kamerun. Braun- 


schweig 1902. 


. HuTTon: Nouveau voyage dans Y’intérieur de 1’Afrique (Hiittengrab). 

. HUTCHINSON: Fahrten ins Nigerdelta. Glob. 1863, II. 

. JAMESON: Forschungen und Erlebnisse im dunkelsten Afrika (Hiittengrab). 

. JOHNSTON H. H.: Der Kongo (Hiittengrab). 

. — Liberia (Hiittengrab). 

. — The Uganda Protectorate (Hiittengrab). 

. IRLE: Die Religion der Herero (Hiittengrab). 

. JOUSSEAUME, Dr.: Reflexions anthropologiques a propos des tumulus et silex tailliés des 


Comalis et des Danakils. L’Anthropologie 1895, VI, 393—413. 


_ ISAAKS NATHANAEL: Travels and adventures in eastern Africa. Description of the Zoolus, 


their manners, customs &c. with a sketch of Natal. 2 Bde. London 1836. 


. KANNENBERG: Reise durch die hamitischen Sprachgebiete in Kondoa. M. a. d. D. Sch. 1900, 


XII, 144—172. 


708 


107. 
108. 


109. 
110. 


Wt 


112. 


Dr. P. M. KUsters, O. S. B., 


Kassai, Les peuplades du. Le Congo. Ill. 1893, II, 90—91, 98—99. 

KAUFMANN Hans: Die Auin. Ein Beitrag zur Buschmannforschung. M. a. d. D. Sch. 1910, 
XXIll, Heft 3. 

KELLEN, VAN DER: Die Mondombe. Glob. 1886, 2, L. 285—286, 333—334. 

Kose H.: Togo unter deutscher Flagge (Hiittengrab). 

— Religidse Anschauugen und Menschenopfer in Togo (Hiittengrab). 

KOLB PETER: Caput bonae spei hodiernum, das ist: Vollstandige Beschreibung des afrika- 
nischen Vorgebirges der guten Hoffnung, worinnen in drey Theylen abgehandelt wird, 
wie es heutzutage nach seiner Situation und Eigenschaft aussieht; ingleichen, was ein 
Naturforscher in den dreyen Reichen der Natur daselbst antrifft und findet: Wie nicht 
weniger, was die eigenen Einwohner, die Hottentotten, vor seltsame Sitten und Gebrauche 
haben, und endlich alles, was die Europdischen daselbst angestifteten Kolonien anbetrifft. 
Niirnberg 1719. 


112a. KOLLMANN: Der Norden unserer ostafrikanischen Kolonien (Hittengrab). 


113. 


114, 
115. 
116. 
117. 
118. 
119, 
120. 
121. 


122. 
123. 
124. 
125. 
126. 
127. 
128. 


129. 


130. 


131. 
132. 
133. 
134, 
135. 
136. 
137. 
138. 
139. 


140. 
141. 


142. 


KraPF, Dr. J. L.: Reisen in Ostafrika, ausgefiihrt in den Jahren 1837—1855. 2 Bde. Stutt- 
gart 1858. 

KropF: Die Lebensweise der Xosakaffern. Mitt. d. geogr. Ges. Jena 1892, XJ, 1—13. 

Kurze G.: Das Volk der Siidsakalaven. Mitt. d. geogr. Ges, Jena 1887, V, 115—128. 

— Reisen norwegischer Missionare in Madagaskar. Mitt. d. geogr. Ges. Jena 1896, XIV, 1—47. 

LABARTHE: Reise nach der Kiiste von Guinea. Weimar 1803. 

LANDER: Record of Captain CLAPPERTON’s last expedition (Hiittengrab). 

LecHapPTois: Aux rives du Tanganika (Hiittengrab). 

LENz, Dr. OSKAR: Skizzen aus Westafrika. Berlin 1878. 

LE VAILLANT: Erste Reise in das Innere von Afrika wadhrend der Jalre 1780—1782. 
Berlin 1790. 

Reise in das Innere von Afrika. Leipzig 1790. 

LICHTENSTEIN HEINRICH: Reisen im siidlichen Afrika (Hiittengrab). 

LIVINGSTONE Davip and CHARLES: Neue Missionsreisen in Siidafrika, Jena-Leipzig 1866. 

MACDONALD: Africana (Hiittengrab). 

— East Central African customs (Hiittengrab). 

— Manners, Customs, Superstitions and religions of south African tribes (Hiittengrab). 

— Notes on the ethnology of tribes met with during the Juba expedition. J. A. I. 1899, 
XXIX, N. S., I, 226—249. 

MACLEAN: A compendium of Kafir laws and customs, including genealogical tables of 
Kafir chiefs and various tribal census returns. Grahamstoun 1906. 

MarkuHaM C. R.: Description of Unyamwezi (Hiittengrab). 

MARQUARDSEN: Beobachtungen iiber die Heiden im nérdlichen Adamaua (Hiittengrab). 

Massai, Das Volk der Massai in Ostafrika. Glob. 1883, 2, XLIV, 251—253. 

MERKER: Die Massai (Hiittengrab). 

MEYER HANS: Die Barundi (Hiittengrab). 

Mivar: On the slaughter place of Namumgongo, Uganda. Man 1902, Il, 98, 135—136. 

MorraT Ros.: Missionary labours and scenes in southern Africa (Hiittengrab). 

MocoribcE L. F.: The Nyassaland tribes (Hiittengrab). 

NACHTIGAL, Dr. G.: Sahara und Sudan. Ergebnisse sechsjahriger Reisen in Afrika. Berlin 1879. 

NIGMAN E.: Die Wahehe. Berlin 1908. 

Norris: Mémoires du regne de Bossa. Ahadée roi de Dahomé. Paris 1790. 

OVERBERGH, Cyr. VAN: Les Basonge. Collection de Monogr. Ethnogr. Ill. Bruxelles 1908. 

PALISOT-BEAUVAIS B.: Uber die Einwohner des Konigreiches Benin auf der Westkiiste des 
tropischen Afrika. Allg. geogr. Ephemeriden VII, 1801. 


142a. PASSARGE S.: Adamaua. Berlin 1895. 


143. 


PARTRIDGE: Cross river natives (Hiittengrab). 


143a. — Die Buschmanner der Kalahari. M. a. d. D. Sch. 1903, VII, 194—292. 


144. 
145. 
146. 


PAULITSCHKE, Dr. Phil.: Ethnographie Nordostafrikas (Hiittengrab). 
— Die Sudanlander (Hiittengrab). 
PERRON, Dr. E. et JOMARD: Voyage au Quaday. Paris 1851. 


= 


147. 
148. 
149. 
150. 
151. 
152. 
153. 


154. 
155, 


156. 
157. 
158. 
159. 
160. 


161. 
162. 
163, 
164. 


165. 
166. 
167. 
168. 


169. 


Das Grab der Afrikaner. 709 


PETERMANN: Dr. VOGEL’s Reise nach Zentralafrika. Pet. Mitt. 1855, I, 237—259. 

Piras P.: Der Kindesmord bei den Sakalaven. Glob. 1883, 2, XLIV, 31. 

PLoss-BARTELS: Das Weib in der Natur- und Vélkerkunde. Leipzig 1913. 

PLoss-RENZ: Das Kind in Brauch und Sitte der Vélker (Hiittengrab). 

REICHARD PAUL: Land und Leute in Ostafrika. D. K. Z. 1886, Ill, 57—64. 

Religidse Vorstellungen der Wahehe. D. K. Z. 1899, XVI, 109. 

REVOIL: Reise ia Lande der Benadir, Somali und Bajun 1882—1883. Glob. 1886, 1, XLIX, 
145-151, 161—166, 177—182, 193—199, 204—214, 225—231. 

ROBINS VALENTIN: Uber die Niederlassung Lukodscha am Niger. Glob. 1867, 2, XII. 

ROCHON: Reise nach Madagaskar und Ostindien. Magazin von merkwiirdigen neuen Reise- 
beschreibungen. VIII. Berlin 1792. 

Roscoe, Rev. I.: Notes on the manners and customs of the Baganda (Hiittengrab). 

— Notes on the Bageshu. J. A. I. 1909, XXXIX, N. S., XII, 181—195. 

Scumipt RoB.: Deutsch-Wituland. D. K. Z. 1888, V, 405—409, 418—421. 

ScHmi1z RosB.: Les Bahololo (Hiittengrab). 

SCHON FRED. and CROWTHER: Journals of the... who with the sanction of her Majesties 
government accompanied the expedition up the Niger in Behalf of Church Missionary 
Society. London 1842. 

SCHULTZE: Die Neger in Angola. Ausld. 1863, XXXIV, 805. 

ScHUTT OTTO: Reisen im siidwestlichen Becken des Kongo (Hiittengrab). 

SEIDEL H.: Aus der Fetischstadt Issele am unteren Niger. Glob. 1898, 2, LXXIV, 6—9. 

SEYFFERT: Totengebrauche und Todesvorstellungen bei den zentralafrikanischen Pygmaen, 
den Buschmannern und Hottentotten. Arch. f. Anthrop. XL, 1913, 189—219. - 

SHAW WILL.: The story of my mission in South Africa. London 1860. 

SHOOTER Jos.: The Kafirs of Natal and the Zoolu country. London 1857. 

SIBREE JAMES: The great African Island (Hiittengrab). 

SPARRMANN: Reise nach dem Vorgebirge der guten Hoffnung, den siidlichen Polarlandern 
und um die Welt, hauptsachlich aber in den Landern der Kaffern und Hottentotten in 
den Jahren 1772—1776. Berlin 1784. 

SPEKE, JOHN HANNINGS: Die Entdeckung der Nilquellen (Hiittengrab). 


169a. SPILLMANN Jos., S. J.: Vom Kap zum Sambesi. HERDER. Freiburg 1882. 


170. 
171. 
172. 


STANNUS H. S.: Notes on some tribes of British Central Africa (Hiittengrab). 
STACHEWSKY: Die Banjangi (Hiittengrab). 
STANLEY H. M.: Der Kongo und die Griindung aes Kongostaates. Leipzig 1885. 


172a. STEINER PAUL: Zauberei und Gottesurteile der Akraneger. Glob. 1894,, LXV, 297—299. 


173. 
174. 
175. 


176. 
177. 


178. 
179. 
180. 


181. 
182. 
183. 
184, 
185. 
186. 
187. 


STEINMETZ: Rechtsverhaltnisse (Hiittengrab). 

Siidafrika, Neueste deutsche Forschungen in (Hiittengrab). 

TaTE H.R.: Further notes on the Kikuyu tribe of British-East-Africa. J. A. I. 1904, XXXIV, 
N. S., VII, 255—265. 

THOMAS HR.: Der Matebelestamm im Innern von Siidafrika. Ausld. 1864, XXXVII, 1119—1124. 

THOMSON Jos.: Durch Massailand. Forschungsreise in Ostafrika zu den Schneebergen und 
wilden Vélkern zwischen dem Kilimandjaro und dem Victoria Nyanza. Aus dem Englischen. 
Leipzig 1885. 

— Expedition nach den Seen von Zentralafrika (Hiittengrab). 

THORBECKB: Eine neue Zwergrasse. D. K. Z. 1913, XXX, 176—178. 

TOEPPEN K.: Eine Reise nach dem Innern von Afrika. Ausid. 1887, LX, 656—659, 677— 
680, 695 ff. 

TROLLOPE A.: South Africa. Leipzig 1878. 

Unyamwezi, Konig Mirambos Reich (Hiittengrab). 

VetH P. J. en SNELLEMANN DANIEL: DANIEL VETH’s Reisen in Angola. Haarlem 1887. 

VoLKENS: Der Kilimandjaro (Hiittengrab). 

Vortiscu, Dr. H.: Die Neger der Goldkiiste. Glob. 1906, 1, LXXXIX, 277—283, 293—297. 

Warpt HERBERT: Fiinf Jahre unter den Stammen des Kongo. Leipzig 1891. 

WEEKS: Anthropological notes on the Bangala of the upper Congo river. JA. I, 1909), 1; 
XXXIX, N. S., XII, 97—136. 


710 Dr. P. M. KUsTERS, O. S. B., 


188. WEISS: Die Vélkerstamme im Norden Deutsch-Ostafrikas (Hiittengrab). 

189. WERTHER WALD.: Zum Victoria Nyassa. 2. Aufl. Berlin 0. J. (1899). 

190. WEULE KARL: Wissenschaftliche Ergebnisse meiner ethnographischen Forschungsreise in 
den Siiden Deutsch-Ostafrikas (Hiittengrab). 

191. WIDENMANN: Die Kilimandjarobevélkerung (Hiittengrab). 

192. WISSMANN: Meine zweite Durchquerung Aquatorialafrikas vom Kongo zum Sambesi 1886 
—1887. Frankfurt. a. O. 

193. WOHLRAB: Das Recht der Schambala. Arch. f. Anthrop. 1918, XLIV, N. F., XVI, 160—181. 

194. Woop W.: Statements respecting Dingaan King of the Zoolus. Cape Town 1840. 

195. ZENKER: Yaunde. M. a. d. D. Sch. 1895, VIII, 36—70. 

196. ZWEIFEL et MOUSTIER: Voyages aux sources du Niger. Bull. Soc. Géogr. 1881. Sér. VII, 
t. 1, 1, 97—150. 


6. Das Steingrab. 


Bis in die entlegensten Zeiten der Menschheitsgeschichte ragen die Stein- 
graber hinein. Ihnen verdanken wir die reichste Kenntnis iiber die vorge- 
schichtliche Zeit Europas und der Mittelmeerkultur. Die Dolmen und Cromlechs 
kiinden noch unseren Augen die gewaltige Arbeit, die frithere Geschlechter 
auf den Bau des Grabes verwandten. In Afrika ist die Sitte zum Teil ebenso 
alt wie in Europa, den Nordrand Afrikas umséumen Dolmen und Tumuli mit 
Steinhaufen dariiber, die in die vergangenen Jahrtausende zu datieren sind. 
Sie will ich nicht in den Kreis meiner Darstellung ziehen. Hier soll die Sitte, 
soweit sie siidlich der Senegallinie sich findet, besprochen werden. Steingraber 
sind recht oft Erdgraber mit einem dariiber geschichteten Steinkegel, doch 
will ich auch die gemauerten Grabkammern und die Bestattung in Héhlen 
dazu zahlen, soweit bei letzteren die Leichen eigens noch mit Steinen be- 
deckt werden. 


Volk Soziale Ausdehnung und Motive ce ae 

Senegambien Auf die Graber der gefallenen Krieger hauft man Steine, die 

als Monument: dienen solilen . 42° gPt-or"). Ree Py. -! aoa ees 
Bagnouns Begraben die Toten ,dans un caveau“ . . 7 298 
Peuhl Grofe Steine und Dornen zum Schutz gegen wilde Tiere ‘ect 

das Grab gelegt . . . 83 235 
Bambara Drei Steine auf dem Grabe See eiitnien Kopf, Leib rind Fie. 

Eine Grabstatte war: ,un parallélipéde rectangulaire dont la 

face supérieure supporte trois pierres... mais 4 l’une des 

extrémités s’éléve une sorte de pyramide assez bizarrement 

travaillée. L’une des faces laterales est ouverte et chacun, 

en passant y jette une petite pierre‘. . . 40a 353 


Debo-See »Non loin du lac Debo des groupements de iain pineme 
dressées suivant les quatre sommets d’un carré, l'une du 
cété de l’orient, conique et dénommée: homme ou mile, 
les trois autres appelées par la tradition femmes ou fe- 
melles, de forme parallélipédique plus ou moins grossiére.“ 
Er hat dann noch eine Reihe aufrechtstehender Steine auf 
Grabern gesehen. Auch der Stein von Dia gehért hieher. 
Von Timbuctu aus soll die Sitte gekommen sein . . . 42 296 
Gara Siidstamme. Das religiése Oberhaupt wird in einer Felshohle 
1 begraben ,sous un petit batiment funéraire.“ Die anderen 
Familienhdupter und Alten werden in einem ,Chambre 
funéraire“, das unter einem natiirlichen Hiigel gegraben 
ist, in keinen Einzelgrabern beigesetzt . . . .. . . 27 265 


Das Grab der Afrikaner. 
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Hahes-Gara ,Chaque village de la montagne posséde plusieurs groupes de 
cases sépulcrales en pierres ou en briques.“ Jede Alters- 
klasse hat ihre besondere Hiitte. Fiir die Hauptlinge aber 
werden kleine Tiirme errichtet, aus boas oder durch 
Mértel verbundenen Steinen . 

Habe-Tommo ,Die Habe-Tommo pflegten friiher vor der jungeh Fulbetivasion 
ihre Toten in Hodhlen beizusetzen, haben dann, gewaltsam 
mohammedanisiert, den alten Brauch aufgeben miissen und 
kehrten erst vor einem Jahrzehnt hie und da wieder zu 
ihm zuriick“ : 

Ein Grabmal bestand aus einem aus Stein gemauerten Turm 

Nuba-Baguere Die Hauptlinge werden beigesetzt ,dans une chambre sépul- 
crale, creusée au fond d’un puits, dans une petite colline*. 
Ein Tumulus wird nur in der Ebene or eatenes! wo 


natiirliche Hiigel fehlen. . . . are “og 
Nigerischer © DESPLAGNES unterscheidet zwei Asten dei Steingrabes. »Les 
Sudan plus caractéristiques de ces sépultures sont les tombes 


berberes, formées de grands cercles de pierres levées.“ Sie 
sind heute noch bei den Kel Antassar und Iguellad in 
Brauch. Die zweite Form ist die von Mossi und Gour- 
manke, bei der man die Leichen in einen tiefen Brunnen 
legt, der durch eine Steinplatte geschlossen wird, die mit 
einem umgestiirzten Kruge bedeckt ist. Diese Graber rei- 
chen bis in die Umgegend von Hombori. Soweit reicht 
also der Einflu8 der Mossi 
Cumbol, Songhai, Das Grab besteht aus einem tiefen Schacht, iiber ides man 
Tera, Gourmanke © einen Topf stiilpt. Uber letzteren schiittet man einen Erd- 
hiigel auf und umgibt ihn mit einem Steinkreis . 
Losso Im Begrabnishain standen Monolithen . 
Uber das Massengrab wird eine Steinplatte gelegt, nt die n man 
einen Steinhaufen schiittet 


Mokwa Auch hier befinden sich die Massengraber, Einzelgraber i in ‘unter- 
irdischen Grabkammern . ; ar th 
Nupe Friiher gab es hier machtige Totenhohlen 


Haussahgebiet Friiher wurden die Kénige in grofen dnigetrdtachen Kappes 
bauten beigesetzt. FROBENIUs unterscheidet drei Arten: 
1. Die Grabkammer liegt iiber dem Boden. Uber sie wélbt 
sich der Hiigel. 2. Eine Grabkammer unter der Erde, eine 
Opferkammer iiber der Erde im Tumulus. 3. Grofe An- 
lagen, die auBer der Kénigsleiche noch die Leichen der 
Angesehenen bargen. Bei 2. wurde iiber der eigentlichen 
Grabkammer die erste Kuppel gebaut, iiber dem Ganzen 
die zweite Kuppel und alles wurde bedeckt vom Tumulus 


Kaba Noch heute Totenhdhlen .. . oo 

Sahara »Ein Haufen Steine, manchmal am Kopfende dusch sifieri 1962 
sonders grofen ausgezeichnet, das ist die letzte Grabstatte 
der Wiistenbewohner* . . . Srna i 

Tuareg Alte tumuli mit ,zwei wohleshati?aens Brabkhinwiens: die von 
Steinen gebaut waren“ und Leichen in pose ast ent- 
hielten . A 

Kabre »Es besteht eine Blau veiaannte Grabgrube “far die “alten 


und Erwachsenen und eine fiir verstorbene, unerwachsene 
Kinder.* Die Blau ist in den Fels gemeifelt. . . . 
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Monolithen finden sich mitunter auf Grabern (nach Mitteilungen 

des Herrn Prof. WEULE V. ZINTGRAFF beobachtet). 

»Dann wird um die Grabstatte ein Kreis von Steinen gelegt 
und die Innenflache mit Sand ausgefiillt 

Uber dem Grab wird ein Steinhiigel errichtet . 

Auf den Grabhiigel werden Steine gehauft . 

Bei einem Hauptlingsgrabe wurde ein Steinhaufe auf ve Grab 
gelegt. Die Steine hatte man am Vorabende herbeigebracht 

Steine oder sonst ein Erkennungszeichen werden auf das Grab 
gelegt als Warnung vor dem Fetisch, der das Grab bewacht 

Auf das Grab werden Steine gehauft . 

~Die Steinhaufen (auf den Grabern) sollen wat dein Marsch 
gestorbene und an Ort und Stelle eingescharrte Trager be- 
deuten* - 

Auf das Grab eines j jungen Madchens wunté ein Steinhaufe gelegt 

Auf dem Grabe der Hauptlinge liegt ein heiliger Stein 

Auf dem Hauptlingsgrab ein Steinhaufe. Die Steine wurden 
am Vorabend herbeigeschafft . 1 F 

Die Leiche reicher Leute wurde durch groBe Steine vor den 
wilden Tieren geschiitzt 

Die Graber waren mit grofen Steinhaufen bedeckt: Einige 
von diesen waren sehr gro8 und lagen auf Wiesen, wo 
nicht ein Stein zu finden war, so daB es ,keine kleine 
Arbeit gewesen sein muf, sie aufzutiirmen* : 

Die Toten werden in das Loch eines Stachelschweines ee 
Ameisenléwen gesteckt und dariiber werden Steine getiirmt 

Bei Blyde Uitzigt befindet sich nach TINDALL ein Ort, Teufels- 
nacken genannt, wo der Teufel begraben sein soll, wahr- 
scheinlich ein alter Hauptling, ,damit er nicht wieder auf- 
stehen kasn, hat man um das Grab herum noch eine Menge 
Steinhaufen errichtet. Der Buschmann, welcher den Missionar 
begleitete, ergriff beim Anblick dieses Steinhaufens sofort 
einen Stein und warf ihn darauf mit der Bemerkung, bei 
Unterlassung dieser Handlung wiirde sein Nacken sofort 
verdreht werden, so da er immer riickwarts schauen miiBte*. 
Das Grab der Volksgenossen wird mit Erde gefiillt, ,und 
endlich ein grofer Steinhaufen dariiber aufgeworfen* . 

Nach ARBOUSSET haben einige Clans kein Steingrab. Sicher 
aber haben es die meisten Buschmanner. Zunachst sollen 
die Steine der Leiche Schutz gewahren gegen wilde Tiere, 
spater ist der Gedanke, den Toten durch Nichtbeachtung 
des Grabes krinken zu kénnen. Jeder wad he a 
wirft einen Stein auf das Grab. . . . . 5 

PASSARGE berichtet nur von dem Baten eines Kraals um das 
Grab herum, HAHN aber ‘ms von einem Steinhaufen 
iiber dem Grab . 

Steine werden aufs Grab gelegt- end Vortibergehendé: legen 
neue Steine dazu, um sich vor dem Geist des Beerdigten 
zu schiitzen*. Es ist keine Sicherung der Auferstehung . 

Ein Steinkauieny bedeckt.das -Grabeat jo. as le Wie 

Steine und Dornen auf dem Grabhiigel . 

»Stirbt ein Omuherero fern von seiner Werft, so ivicuten ihm 
die Hinterlassenen in der Nahe derselben einen Steinhaufen, 
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ein sogenanntes Grabsymbol, otjisenginia, und betrachten 


8. 


dieses nun als die letzte Ruhestatte des Betrauerten“. . 99a 174 


Graber auch der gewéhnlichen Leute gewohnlich mit einem 
Steinhaufen bezeichnet . . . 6 62 
Die Leiche wird meistens in die Hohle eines ‘Erdferkels Se 
steckt, ein Stein schlieft die Offmung . . . . 36 
Jeder wirft beim Voriibergehen einen Stein auf das Grab ies 
GroSmanns, wobei er seinen Namen nennt. . .. . 8 
,»Heizeeibib-Graber finden sich im Zwachaubgrunde. Heizeeibib 
ist ein Nationalheld der Namaque. Er soll mehrfach ge- 
storben sein. Grofe Steinhaufen an vielen Stellen des 
Landes bezeugen seine Grabstatten, die dadurch entstehen, 
da® jeder Nama, Aunib und Haukoib im Voriibergehen auf 
solch eine Stelle oder Grab entweder einen Stein oder 
irgendeinen anderen Gegenstand wirft. Solche grofe Stein- 
haufen findet man oft an Stellen, wo weit und breit. keine 
Steine sind, woraus man schlieBen kann, daf dieselben 
von den Leuten von weither mitgenommen wurden*® . . 48a 
Bei den Wanderungen werfen sie einen Stein auf das Grab des 
Nationalheiligen Heitsi Eibib zum Zeichen der Verehrung. 
Sie erhoffen Heil und Segen dafiir . .. . J. als 
Auf das Grab werden Steine gelegt, um das Ruxcobaned der 
Leiche durch wilde Tiere zu verhiiten . . . 36 
Auf das Grab ein Steinhaufen zum Schutz gegen die wilden 
Herevasieee": ’ 23 
Steine und Baume als Schutz eee die widens Tiere Mey aes 
Grab gelegt. . . . 69 
»schon das vorige Mal hatte ich bet preteen "Aufenthalte beini 
grofen Fischfluf ziemlich groBe und von sehr grofen Steinen 
zusammengelegte Steinhaufen, die grdfier waren, als die 
ich in der Nahe des Krakeelflusses angetroffen hatte, be- 
merkt. Sie waren 3 bis 4*/, Fu8 hoch und die Grundflache 
hatte 6, 8 bis 10 Fu® im Durchmesser. Sie standen 10, 
20, 50, 200 Schritt und noch mehr auseinander, aber all- 
zeit zwischen zwei gewissen Windstrichen, folglich in 
geraden und untereinander allzeit parallel laufenden Linien.* 
Den eigentlichen Zweck dieser Denkmale konnte er nicht 
ergriinden, bei einer Ausgrabung fand er etwas, was einem 
vermoderten Knochen 4hnlich sah. Es diirfte sich wohl um 
Heitsi Eibib-Graber handeln. . . . . . - . . « « 108 
Graber mit Steinhaufen bedeckt. . . . 5 
Die Griéfe des Steinhaufens tiber dem Grabe wichst ‘mit aus 
Grade des Ansehens bei Lebzeiten . ....... 7% 
Wie vorstehend. . . . . «(78 
»Es gibt Stellen, an welchen plemand qoribergchen act, ohnie 
einen Stein, eine Hand voll Erde oder einen Zweig darauf 
zu werfen.“ Wahrscheinltch sind es die Graber beriihmter 
Vorfahren, die man vor dem Ausscharren durch wilde Tiere 
bewahren will . . . 3) 
Heitsieibib. Diese Graber selbst bilden riviera von 5 bis 
10, oft 20 Steinhaufen. die sogar in solchen Gegenden an- 
getroffen werden, wo auch nicht-ein einziger Stein vor- 
hontntieat, co Go ok on ED eb ei 40 
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Steinhiigel zum Schutz gegen Hydnen auf dem Grab 

Heitsieibib-Graber finden sich bei den Buschmannern, Herero, 
Sulu, Kafferland und bei den Matabele . 

Steinhaufen zum Schutz gegen wilde Tiere. 

Wie Buschtann : 

Uber die Leiche hacer: erst “eine Schicht Buschwerk, i 
eine Schicht Steine und dann erst Sand. Auf den Grab- 
hiigel wiederum ein Steinhaufe, am Kopfende ragt ein 
groBer Stein halbarmlang auf oder auch eine Gamsbock- 
stange. Der Steinhiigel ist als Schutz gegen wilde Tiere 
zu erklaren. Wer nach langer Abwesenheit zum Grabe 
zuriickkommt, legt einen Stein oder ein Holzscheit oder 
einen Zweig dort nieder. Das gleiche tut jeder, der an 
einen Ort kommt und einen Freund nicht mehr am Leben 
findet als Symbol dafiir, da8 auch er ihn mitbestattet hat* 

Die Grofmutter Tschakas wurde innerhalb eines Steinwalles 
begraben, eine Ehre, die sonst nur Hauptlingen zuteil wird 

Nur Kénige und Anfihrer unter einem Steinhaufen begraben 

Ebenso ; 

Wie Hottentotten 

Das Grab besteht aus einem grofen Steinhaufen, der mit einer 
Dornenhecke umgeben ist, um die wilden Tiere abzuhalten 

Grab mit einigen grofen Steinen beschwert : b 

Grab mit Steinen und Dornen gegen wilde Tiere gesichert : 

Steine und Biische auf das Grab gelegt. . . a 

Die Leiche wird unter einen Felsblock erectsahert ‘und mit 
Steinen abgeschlossen . : 

Kennzeichnen das Grab durch autrecht gestelite Steine 

»Auf eigenen Wunsch hin wurde er (Sultan Hatia III.) nach 
seinem Tode in einer hohen, etwa 30m tiefgehenden Fels- 
spalte begraben* . 

Steinhiigel stehen auf dem Grabe dez auf der Jagd Verungliickten 

Nur die Hauptlingsleiche mit Erd- und Steinhaufen tiberdeckt. 
,Der Platz ist dann ein Wallfahrtsort fiir die Uberlebenden* 

Neben der Leiche wird ein Steinhaufen erbaut . . 

Die Leichen selber mit Steinen bedeckt. Der Steinhaufe wichst 
mit der Gréfe des Ansehens . 

Hauptlinge, verheiratete Leute vom Geschlechte der El Kiboron 
und Zaubeter begraben. ,Des Hauptlings Grab sowie auch 
die Graber der El Kiboron-Greise werden mit einem gréferen 
oder kleineren Steinhaufen gekrént. Voriibergehende Massai 
werfen als Zeichen der Verehrung fiir den Toten einige 
Biischel Gras auf das Grab . . . . ss . 

Medizinmanner und reiche Leute werden in einem kleinen 
Grabe unter Steinhaufen begraben. Jeder Voriibergehende 
wirft einen Stein darauf . F 

Steinhaufen bezeichnen die Grabstatten toter Hauptlinge, doch 
sind es wahrscheinlich nicht Hauptlinge aus dem Massai- 
geschlecht, die hier begraben sind . ....... 

Steinhaufen neben der Leiche .. . Bel 

Begraben, wie die Massai, Hauptlinge und Sédeuieade “Medizin- 
manner unter Steinhaufen. . . . . an Wittektcaee 
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Schambala ,Die Leute wurden in alten Zeiten vorwiegend in Felsenriffen 
bestattet. Die Leiche wurde hinausgeschoben und der Rif 
dann mit Steinen zugebaut“ . 2. 2. 2. + ee se ee 

Wadschagga Am siébenten Tage (oft schon am fiinften) wird die Grab- 
stelle, ein méglichst vierkantiger Stein auf dem Grabe ge- 


pllanztcheieweet Guns seuhs Os 
Wataweta Das Grab wird mit Steinen beschwert 
Waheia Auf dem Grabhiigel liegen Steine . . - + + + + ss 
Vornehme Waheia werden auf der Insel Bussita in Hohlen bei- 
Besctzit eet) REMAN Gaur IME Si Meet T ea Boas. os 
Wassiba Vornehme auf der Insel Bussira in Hohlen bestattet, jede Leiche 
wird mit Steinen beschwert . . - .- - © + + + 
Mulera Die Erschlagenen werden in Héhlen begraben. . . - . 


Niam-Niam Die Bestattung geschieht in der Art, da man den Leichnam 
nicht mit Erde bedeckt, sondern in einer Art Kammer bei- 
setzt’ “ieee bie) Age et teh, SMES 

Barakatal Einige alte Graber, 8m lang, 4m breit und 1m hoch aus un- 
behauenen Steinen gebaut, ohne Mértel, aber mit einer 
Wolbuncy?. eee yas sininad) gis ee- Bilt «Hit tos 

Bongo ,Nachdem das Grab zugefiillt worden, errichtet man tiber dem- 
selben einen grofen Steinhaufen, welcher durch starke 
Pfahle gestiitzt, die rundum eingerammt werden, eine kurze 
Zylindergestalt erhalt. Mitten auf den Steinhaufen wird ein 
Wasserkrug gestellt, oft derselbe, welcher das Trinkwasser 
des Verstorbenen enthielt . . 

Wie vorstehend. . . - +--+: > 

(nach SCHWEINFURTH) 


. 


n ” 


6 ' > = Sikesd. Mews Gee Tt 
Dor »Stirbt ein tapferer Krieger, so etrichten seine Genossen auf 
dem Graben einen Steinhaufen; dieser wird zuweilen mit 
einer Umzdunung aus rohem Holzwerk umgeben und ein 
Baumstamm schrag daraufgestellt, so daf man glaubt, einen 
Ziehbrunnen der ungarischen Pufta vor sich zu haben.“ 
Schnitte im Balken bezeichnen die Zahl der getiteten Feinde 
Madiund Miftu Wie Bongo ; ar : 
Mittu 4) arises Maho? > paasusinnees & 
5 (nach SCHWEINFURTH). ay tout. dene! ¢ 
Madi Zwei Steingraber sind abgebildet. Das eine besteht aus zwei 
aufrechtstehenden Steinplatten, zwischen denen zwei héhere 
Platten im spitzen Winkel aneinandergelegt sind. Das zweite 
hesteht aus vier aufrechtstehenden Steinen, tiber die eine 
Steinplatte als Tisch gelegt ist . 
Grab mit Steinplatten bedeckt « ahateeta oie 
Luri Auf das Grab legt man Steine. 3q, 155 und . . . ss - 
Ob die Steine auf dem Grabe eine Nachahmung des Ton- 
hiigels sind, den die Dinka iiber dem Grabe errichten oder 
ob diese Sitte mit dem Madibrauch zusammenhéngt, ist 
nichticklar lyse Ait. cine SPR whe eps: fie 
Moru Graber zum Teil mit Steinpyramiden bedeckt . = romine 
, Die Graber sind entweder durch Pyramiden aneinandergelehnter 
Steinplatten oder durch grofe Steinhaufen bezeichnet.* Ein 
Hohlibau wird auf dem Grabe angestrebt. 
Kederu Wielvorstelends mayhimankeet hretde 118 gets Mie ere aes 
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Graber tragen hohe Steinpyramiden . 
Steinhaufen iiber dem Grabe . : ! 
Steinplatten und Felsstiicke umrahmen die Graber : 

Das Grab wird mit Steinen bedeckt. Um das Grab wird eine, 
mitunter eine doppelte Steinmauer gezogen 

»Ein gewéhnliches Grab wird durch einen aufreghistehendedl 
Stein bezeichnet; wo aber ein Konig, im Kampf aspen 
ruht, erhebt sich ein Tumulus* 

Graber stets von einem Kranze aufrechtstehender Steine u um- 
geben. Auch die Graber der Frauen und Kinder. Die Steine 
bedeuten also hier nicht die Zahl der erschlagenen Feinde 

»Machtige Gesteinsmengen werden iiber den Grabhiigel ge- 
tiirmt in der Art, da8 ein hervorragendes Stiick zu Haupten 
prismatisch in die Hihe gerichtet und in dessen Nahe so 
viele Steinklétze in gleicher Weise aufgerichtet werden, als 
der Verstorbene Feinde aus der Welt geschafft. Der 
eigentliche Schmuck des Grabes findet in der Anlage einer 
Art Weichbildes oder Hofes um das Grab herum seinen 
Ausdruck, das bald die Gestalt von Kreisen, verzierten 
Ellipsen, konzentrischen Kreisen, ankerférmigen Figuren 
Plachenkreuzen, irrgangahnlichen Figuren haben und meist 
unter Anspruch einer mafigen Flache mit kantigen Steinen 
umzdunt werden... Zu dem Grabhof fiihrt haufig ein durch 
gréBere Steine markierter Zugang, an dessen Pfeilern in 
kiinstlicher Wélbung maripie aufgestellt sind.“ Graber 
in Friedhdfen . . Onan 4a as 

Ebenso 

Leicht, sehr seicht pegraben. Um den Toten 1 vor + Ranibtieres 
zu schiitzen, wirft man Steine auf die Leiche 

»La forme générale est celle d’un carré de pierres séches, 
posées sur le sol avec, au centre, un amas de pierres sur 
le tombeau lui méme... Une pierre droite est planté du 
coté de la téte, une autre aux pieds. Les angles de la 
grande enceinte sont ornés d'imitations de huttes en pierres 
plates. Chacune d’elles indique, que le mort avait épousé 
une femme. Le nombre est généralement de trois 4 quatre. 
A langle tourné vers le Sud est tne ouverture en face de 
laquelle des pierres sont piquées et alignées, chacune 
signifiante, que le mort avait tué un homme.‘ Bis zu 
17 solcherSteine sah er auf einem Grab. Bei Frauen wird 
einfach ein Steinhaufen auf das Grab geworfen, das sich 
auferhalb der Grabumzdunung des Mannes befindet. Armen 
Leuten wird ebenfalls nur ein Steinhiigel auf das Grab 
geschiittet. Fir getétete Somal wird ein grofer Steinhaufen 
von 1m und mehr Hohe aufgeworfen, zu dem jeder Leid- 
tragende einen Stein herbeischaffen muf. Daftir darf er 
am Leichenschmaus teilnehmen. Im Kriege werden die Ge- 


ean eee 


fallenen auf dem Schlachtfeld begraben, oft mehrere unter- 


einem Steinhaufen, um die Zahl zu verschleiern, . 
Tumuli aus alter Zeit, Steinhaufen ohne Umfassungsmauern. 
Die Danakil kannten die Bedeutung nicht Er fand ein 
Skelett in HockersteNung darunter. Die Danakil und Somal 
umgeben das Grab mit einem rechteckigen oder ovalen 
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*Steinhof. Der Kopf des Toten wird durch einen grofen 
Steinblock angezeigt. Die Umfassung des Hauptlingsgrabes 
hat 3m Durchmesser und wird heilig gehalten . 

Die vorgeschichtlichen Tumuli der Somal und Danakil werden 

also beschrieben: ,Der alteste Typus scheint der von der 

Form eines Kegels zu sein, manche derselben sind von 

einer Steinsetzung umgeben. Bei einem derselben findet 

man innerhalb der Steinsetzung vier kleinere Steinkreise 
in gleichmaBiger Entfernung von dem Tumulus. Drei da- 
von sind von gleicher Héhe, der vierte doppelt so groB 
wie die iibrigen. Ein anderes Denkmal ist von einer 
viereckigen Steinmauer umgeben, deren Seiten 15—20m 
lang sind. Bei demselben finden sich kleinere Kreise in 
folgender Anordnnng. Ein Kreis, der doppelt so grof ist 
wie die iibrigen an einer Ecke und vier Kreise von glei- 
chen Dimensionen wie Henkel, mit ihrer Peripherie die- 
selben bezeichnend, in der Mitte jeder Steinmauer. Diese 

Steinmauer sowie die viereckige Steinfassung sind aus 

behauenen Steinen, die sich dicht aneinander anschliefen, 

errichtet. Im Mittelpunkt der Steinfassung an Stelle der 

Steinpyramide sieht man den Ecken gegeniiber Steinplatten 

senkrecht nebeneinander aufgestellt, die ein Rechteck bil- 

den, das durch seine Gréfienverhaltnisse, Form und Dicke 
der Wande an die aus einem Stein gehauenen Sarkophage 
erinnert. Die Seiten dieses Rechtecks laufen aber nicht den 

Sciten der Steinfassung parallel, sondern stehen je einem 

Winkel derselben gegeniiber. Eine der kurzen Seiten steht 

also der mit dem gréferen Kreis versehenen Ecke der 

Steinfassung gegeniiber, wahrend die vier Ecken des Vier- 

ecks nach den kleineren Steinkreisen an den Seiten der 

Steinfassung gerichtet sind“ . ott bia aa 

Unter einem Tumulus war eine kleine Grabkammer, ‘grob aus 
Steinen zusammengefiigt, in der die Leiche auf einem Stein- 
bett lag Set TRAALT II 

Hauptlingsgrab ,Une muraille en pierres séches de 80cm 
d’épaisseur et d'un métre 15cm de hauteur, forme un 
circonference Je deux métres de diamétre. A Vintérieur 
vers l’orient est menagée une ouverture large de 60cm. 
Au centre un amas de pierres séches en ovale recouvre 
le corps... A un métre de l’entrée sont rangées en file, 
4 50cm d’intervalle 14 pierres hautes de 80cm, elles figu- 
rent le nombre des hommes tués par le héros enterré 

Steinpyramiden auf den Grabern. An der Basis haben sie un- 
gefahr 10 Quadratschuh Flache. . . . : 

Steinhaufen auf das Grab von Ermordeten gOrtAen: Bei ge 
fallenen Kriegern wird um den Gedachtnisstein eine kreis- 
runde Mauer aufgefiihrt : 

Grabmal bei Obock ,Ce monument, si toutéfots’ on peu donnet 
ce nom de monument 4 un amas conique de pierres de toutes 
formes et de toutes grosseurs, est formé de trois pyramides 
irréguliéres reliées entre elles par une double ramgée de 
pierres, formant bordure 4 un sentier qui s’étend d’une 
pyramide a l’autre: ces trois monticules, alignés et dirigés du 
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nord au sud ont environ 2°50 m de hauteur et 4m de diamétre 
a la base.* Die nérdlichste Pyramide ist 64m von der mitt- 
leren, diese 58m von der siidlichen entfernt. Die Pyra- 
miden haben unregelmassige, konische Form. Wahrschein- 
lich haben sie friiher einen regelmdssigen Kegel gebildet. 
»De la pyramide nord et de la pyramide sud part une 
double rangée de pierres plates fixées en terre par l'une 
de leurs extrémités, qui forment bordure 4 un sentier de 
1:30 m de largeur. Ce sentier vient aboutir sur les faces 
opposées de la pyramide centrale. Les pierres, qui lui ser- 
vent de bordure ont été choisies et ajustées; elles ont 
présque toutes une hauteur variant entre 0°50—0°65 m.* 
Die Bedeutung dieser Mauern ist nicht klar. Vielleicht ist das 
Ganze ein Familiengrab. Neben diesem alten Denkmal be- 
findet sich ein moderner Friedhof, dessen Graber auch mit 
Steinpyramiden bedeckt sind. Der Steinhaufe dient zum 
Schutz der Leiche. Dann folgt die Beschreibung des Grab- 
mals wie bei den Somal. 76, 114 . oe may ee 

Holz- oder Steindenkmal auf das Grab ‘ 

Das Grab ist zirka 2 Fu hoch mit Steinen belegt . 

Graber mit Steinen belegt . 

Die Weststimme: Ejssa, Gadaburssi, Habr-Aual, Giri, Bertirri, 
Bersub, Babilli, Ogaden; Steine und mitunter auch Dornen 
auf das Grab gelegt, damit die Leichen nicht so leicht 
ausgescharrt werden kénnen. ,,Oft findet man auch machtige 
Gesteinsmengen tiber den Grabern getiirmt in der Art, daB 
ein hervorragendes Sttick zu Haupten des Toten prismatisch 
in die Héhe gerichtet wurde und in dessen Nahe so viele 
ahnliche Steinklétze in gleicher Weise aufgerichtet werden, 
als der Verstorbene Feinde aus der Welt geschafft. Die 
Voriibergehenden werfen schén geformte Steine auf das 
Grab, um die Leiche zu sichern* : 

Die Oststaimme: Nole, Djarsso, Ala, Itu, Ennia, ae Ae a 
auf dem Grabhiigel gewodhnlich vier Steine an. Das Grab 
wird durch eine Steinmauer umschlossen 

Steinwall um das Grab . 

Man ,errichtet ein primitives Steitideskmal fiber dem ‘Grab- 
hiigel ... Da die Grabhiigel schlecht verwahrt sind, scharren 
die Hyanen den Leichnam in der Regel aus, doch kiimmert 
man sich wenig um die Gebeine, selbst wenn man auf 
dieselben beim Besuche eines Grabes stéft* . . 

Auf dem Grabe der verheirateten Manner wird ein sesirech? 
emporragender Stein errichtet. Die Graber werden mit 
ptether Heschiweri oy eo Vesg «Po. Di ie 

Steinhiigel iiber dem Grab. Bei armen Leuten off so nach- 
lassig angelegt, da8 die Hyanen die Leiche trotzdem aus- 
scharren. Bei Reichen ist man vorsichtiger . . 

Eine Ringmauer um das Grab, diese wird mit Steinen ausge- 
fillt, tiber welche man zuletzt eine Lage blendender Quarz- 
steine degre. Soe, sais) ar wy tant 

» lous ces tombeaux sont carrés. Les uns ont la face de 3m, 
d’autres de 4 m de largeur sur 2 m de hauteur. Les pierres 
sont grossiéres, a peine taillées et posées avec symmetrie 
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sans aucun ciment... Tous ont une ouverture tournée vers 
Yoccident... L’intérieur offre une votite de 1:30 m d’éle- 
vation au dessus du sol. Les plus importantes sont sur- 
montés d’une tourelle de 1:50 m de hauteur et de 1:20 m 
de diamétre. Un déme fortement bombé les couvre.“ Letztere 
waren die Graber der Scheiks 


Angesehene erhalten ein Steingrab . : 
Die Graber sind grof8e runde Hiigel mit kalzinierten Stcliien 


bedeckt 


Auf den Grabern der Augeschenea Stetnhatifen ; 
Die Leiche wird mit Erde und einem Steinhaufen halb bet 


deckt und den Schakalen tiberlassen . 


»Das Grab wird in einem sehr festen, stchaninitert fede: in 


Mannslange, etwa 7 Fuf tief, sehr eng gegraben. Die Off- 
nung wird vorerst mit sehr breiten, langlichen Schiefer- 
steinen geschlossen. Dariiber, rund herum, wird ein 2 Fub 
hoher Mauerring errichtet und dessen Inneres mit schnee- 
weifen Steinchen aufgefiillt, die iiber der runden Mauer 
einen weifen Kegel bilden. Ist der Tote durch Feindes- 
hand gefallen, hduft man auf dem Grabe graue und schwarze 
Steine an.“ Das ist das*Zeichen der Rache 


Wie Bogos 
,Jede Familie hat eine riémilict genamige Hohle, zu det ‘ete 


tiefer Schacht hinabfiihrt. Die enge Offnung desselben wird 
mit einem Stein verschlossen, der Platz mit einer Art 
niedrigen Mauer bezeichnet. Hier werden Manner, Frauen 
und Kinder beigesetzt, jede Familie in einer eigenen Gruit* 


Grab mit Steinen bedeckt . 
Die Graber haben kreisférmigen Grundrié dia Gina piers 


von machtigen Blécken eingefaBt. In einem Fall war die 
Grabkammer mit Plattchen abgesteckt. Innerhalb der Um- 
fassungsmauer ist ein Steinhiigel von weifien Kieseln oder 
Kalksteinen aufgeschtittet . 


, Die Leichenfeierlichkeiten der Fundj ererctied metas een 


der Nubier.“ Man schmiickt den euemace mit von der 
Sonne gebleichten Steinen 


Graber mit weiSen Quarzsteinen peace! Am Kept tnd FuB- 


ende steht ein Pfahl. . . .-. 


Nach dem Begrabnis wird der Ort au gbscnieeden Mita ein 


groBer Stein vor das Grab gelegt . 


Man achtet sehr darauf ,to make the grave a durable athe 


terranean chamber with a stone door, stone walls and stone 
slabs for the reception of the bodies‘. Das geschieht ein- 
imal, um den Toten zufriedenzustellen, dann auch, um jedes 
Jahr bei der Neubekleidung der Leiche Zutritt zu haben 


»Les sépultures malgaches sont composées tantét d’un amas 


de pierres recouvrant les cerceuils ou les corps enveloppée 
des lambas, tant6t de caveaux creusés dans le sol dont la 
place est marquée par une ou deux pierres levées par un 
tas de cailloux de forme rectangulaire, rarement ronde. Im 
Westen und Siiden Madagaskars erreicht der Steinhiigel 
eine Hohe von 1—2/m bei 2'/.—8m Lange. Die Grabkammer 
wird von fiinf grofen Granitplatten gebildet ; 
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Man macht kein eigentliches Grab, sondern legt um und iiber 
die Leiche Steine. Bei fssalo begrabt man die Leichen in 
Hohlen. Ebenso bei den Betsileos, wo dann der Eingang 
verbaut wird d 

Entweder wird die Leiche i in ‘einer 'Felsspalte ‘beprahen pr 
dann nur mit den Ochsenschadeln der Opfertiere bedeckt, 
oder man legt sie auf einen Felsen, breitet dann aber eine 
Steinlage tiber der Leiche aus : 

Die Volker der Westkiiste schliefen den Sarg i in einen ‘Stein- 
haufen‘ein . s0iayis 

(Siid). In manchen Teilen ae eine ‘Gruft quaiben athe in 
ihr eine Grabkammer gemauert. In anderen Gegenden stellt 
man die Leiche mit dem Sarg auf den Boden und bedeckt 
sie mit Steinen 

Das Kénigsgrab, an dem "Zehuiamsende. von sess — 
arbeitet hatten, ,consisted of a hough mound of a square 
figure, built up of clods and earth, surrounded or faced 
by masses of granite, brought and cut and built up by 
the people. The high of this mound was upwards 20 feet, 
about sixty feet square at the base, gradually decreasing 
as it rose until at the top it was about 20 feet square. 
The actual tomb or place to receive the coffin and the 
treasures destined to accompany the corpse was a square 
wall or recess in the upper part of this mound or pyramid 
about ten feet cube, built of granite and afterwards beeing 
lined, floored and ceiled with their most valuable timbers* 

Sandsteinhaufen iiber dem Grab, er wachst mit der Grofe des 
Ansehens . ‘ 

(Nord). Das Grab wird nicht ‘oll Erde, ran nite a Steinen 
aufgefiillt . 2 

Grab mit Steinhaufen hhedeckt 

Leichen mit einem sorgsam gebauten Steinhagten, bedeckt 

Er unterscheidet verschiedene Grabformen. ,The largest tombs, 
there were two of them-were of small flat stones, built in 
a square of some 20—25 feet high. But around them was 
a railing of carved posts and rails, those at each corner 
with a vase-shaped top these were connected by a trans- 
verse rail, and this again was supported on each of the 
four sides by upright posts, which finished under the rail. 
All the upright timbers ware carved in patterns. 

Arfother kind of tomb was formed by a square structure of 
flat stones 4 or 5 feet high and perhaps a dozen icet 
square; but on the west was a square enclosure of 4 carved 
posts, with the vase-shaped heads, connected by lintels 
and with and intermediate upright. This structure was about 
4 feet square, by 7 or 8 feet high and in the centre was 
a single carved post. 

A third kind of monument was a massive bloc of granite 
from 8—10 feet high and from 18 inches to 2 feet square, 
with carved posts at the four corners and touching ihem. 
On the top these were connected by carved cross pieces 
and upon these the skulls of the bullocks kiled at the 
funeral of the person commemorated were placed." 
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Das gewohnliche Grab der Betsileo, am Wege angelegt, be- 
steht ,of a plain square, almost a cube of thin, undressed 
stones, laid very evenly‘. Das Grab ist tief im Boden ge- 
graben. : 

Jede Familie hat ihr Wesondetes, Grab. Die Graber ieensha: 
licher Leute erfordern nur 3 bis 4 Tage Arbeit. ,Car on 
n’emploie pas ces larges pierres plates en granit qui con- 
stituent la porte, les tables ou couchettes et le recouvrement 
des tombeaux riches. On choisit pour les constructions 
funéraires des terrains bien compacts, peu exposés aux 
éboulements et on y pratique une longue galerie appelée 
entrée“ ou plus littéralement ,bouche du tombeau*. Diese 
Galerie ist bis 45m lang, 7m hoch und 150m breit. ,La 
galerie terminée on creuse la porte d’entrée proprement 
dite, qui est ronde et semblable a l’ouverture d’un silo a 
riz, d’un diamétre de 0°90 4 1 m. On travaille encore au 
caveau lui-méme, dont les dimensions sont fort variables; 
la voiite en est arrondie et cintrée. Les plus grands atteignent 
350m de diamétre et 1°80 de hauteur en leur milieu. La 
porte est faite d'une pierre plate, arrondie comme l’ouver- 
ture, appelée rafeta. Jedes Mitglied der Familie ist ver- 
pflichtet, an dem Bau teilzunehmen, sonst wird es aus- 
geschlossen . 

Die Graber werden oben mtn einem Setiban Wachee ahnlich 
wie bei den Hovas 

Das Grab ist ein wahres Toniietigewislbe! thi Dehmiboded zu 
dem man auf einer sanft abfallenden Rampe kommt. Der 
auBere Schmuck des Grabes ist verschieden. ,Parfois ce 
sont lourdes masses de petites pierres enchevétrées, par- 
fois des roches naturelles, qui servent de couronnement... 
On rencontre des mausolées a prétentions architecturales, 
surmontées de colonnades de corniches, le tout naturelle- 
ment trés rudimentare et grossier“ b 

Jede Familie ihr eigenes Grab. Eine iaititerirdische Wolbung 
mit Steinbetten fiir jede Leiche, nimmt die Toten auf. 

Die Gré8e der unterirdischen, gewolbten Grabkammer richtet 
sich nach dem Reichtum der Familie . ‘ 

,Die Grabstatten in Imerina und Betsileo Sestehen: aus vier- 
eckigen Steinkammern. Man grabt zunachst eine Vertiefung 
in den harten Erdboden und legt den untersten Teil der 
Wandung zunichst mit grofen flachen Steinen aus, wahrend 
der iiber der Erde gelegene Teil der Grabkammern aus 
gewohnlichen Steinen aufgemauert ist. Bei Grabstatten 
reicher Leute sind die Mauern aus behauenen Steinen auf- 
gefiihrt. An einzelnen Orten ist der unter dem Boden be- 
findliche Teil der Grabkammer nicht rechtwinklig ange- 
legt, sondern die eine Schmalseite ist ein wenig kiirzer 
als die andere. Es liegt ihm folgender Gedanke zugrunde. 
Wenn die Grabstitte gerade so angelegt ware, wie das 
rechteckige Haus, so wiirde der Tod gleich dem Leben und 
wiirde zu viel Macht iiber die Lebenden gewinnen. Das 
Dach des Grabes wird von grofen flachen Steinen ,-- 
bildet.“ Diese Deckplatten werden ,Grabmutter“ genannt 
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und von vielen Leuten oft weither auf Schlitten herbeige- 
schaffts..cle ie «0 + Qi1S. Paleo 
Imerina Die Graber sind entweder ipsa Kammem, oder ‘kammer- 
formig zusammengestellte Granitblécke . . .- 65 «391 
Die alteren Graber sind aus behauenen Granitblocken ohrte 
Mortel zusammengesetzt, die jiingeren gemauert und archi- 
tektonisch reich verziert. Bogen und Saulenhallen sind daran 
angebracht. Steintiiren fiihren in das Innere des Grabes. 
Die Toten werden im Grabe auf Steinbetten gelegt . . 107 229 
Ein viereckiger Steinbau in Mannshéhe ist iiber dem Grabe 
errichtet, auf ihm stehen zwei Hiitten . . . 19 186 
Hevas Das Hauptlingsgrab ist gemauert, hat eine Balustrade and 
Basreliefverzierungen. Die Ausdehnung des Grabes ist 
12 Yards (10°92 m) im Quadrat. . . . . 6 = 165ff. 
Die Leichen werden auf Steinbetten in Hohlen suigebshrt 
nnd bestattet os...2. 0. a 165 «193 
Die Hovagraber, die halb im Boden eingelassen sind, hesichen 
aus grofen Basaltplatten, die in einem Rechteck von 8 zu 
12 FuB Lange aufgestellt sind. Die Steinplatten gewinnt 
man durch Erhitzen des Steines und Absprengen mittelst 
aufgegossenen Wassers. Die Steinplatten werden auf Schlitten 
herbeigeschafft. Die Arbeit dauert oft jahrelang . . . . 107 227 
Vazimba ,Die Vazimbagraber.... sind in der Form ganz wie die ge- 
wo6hnlichen Hovagraber, nur roher und aus unbehauenen 
Steinenerrichtet®,. 5 ace a. eevokipeledethighy Tira 
Rohe unbehauene Steinhaufen . . . . 65 387 
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Nehmen wir das Steingrab in seiner weitesten Bedeutung, so erstreckt 
es sich von Senegambien bis iiber die Nigermiindung hinaus nach Kamerun, 
zieht sich an der Westkiiste Afrikas in einem schmalen Gebietsstreifen bis 
nach Angola und Bihe, fiillt den ganzen Siiden Afrikas bis zum Senegal, tritt 
sporadisch in Deutsch-Ostafrikas Siidgebiet auf, um dann von den Massai an- 
gefangen die herrschende Grabform des Osthorns und des Roten-Meer-Gebietes 
zu werden. Ganz Madagaskar kennt und iibt ebenfalls diese Bestattungsform. 


Beim Steingrab selber kénnen wir nun wiederum verschiedene Formen, 
die sich scharf gegeneinander abheben, unterscheiden. LaBt sich einmal eine 
Form bestimmen, deren Wesen darin besteht, da8 man iiber das Erdgrab 
einen Steinhaufen auftiirmt, so ist bei der zweiten Form der Steinhaufe der 
Ersatz fiir das Grab im Boden. Man legt die Leiche flach auf den Grund und tiirmt 
fiber und neben ihr Steine auf. Die erste Form ist die am weitesten verbreitete, 
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die zweite findet sich vor allem auf Westmadagaskar, dann bei den Massai, 
Wakuafi, Suk und Turkana. 

Eine weitere Differenzierung nach der 4uferen Form fallt auf. An die 
Dolmengraber miissen wir denken bei der Abbildung, die uns FELKIN iiberliefert. 
Die Madi haben ihm zufolge ein Grab mit vier aufrechtstehenden Steinplatten 
eingefa8t, und dartiber, wie eine Tischplatte, einen fiinften flachen Stein gelegt. 
Ein zweites Grab tragt zwei aufrechtstehende Platten und zwischen ihnen 
stehen, im spitzen Winkel aneinander gelehnt, wiederum zwei hohe schmale 
Steinplatten (34, 67). Ahnlich haben wir uns die Graber bei den Moru und 
Kederu zu denken (37, 381). Madagaskar bietet mit den Grabern der Vor- 
nehmen eine ahnliche Form. Auch hier werden durch kiinstliches Erhitzen 
und plétzliches Abkiithlen grofe Steinplatten abgesprengt, diese in Kammerform 
zusammengestellt und die ,Grabmutter“, eine besonders grofe Platte, dariiber 
gelegt. 

Der Nigerische Sudan, die Mundang und die Galla, Somal und Danakil 
bilden um die Steinpyramide des eigentlichen Grabes eine Ringmauer, die 
das Grab schiitzend umschlieft, eine Begrabnisform, die uns PASSARGE bei 
den Buschmannern bezeugt. Auf diese Weise soll auch die Mutter Tschakas, 
so wie die Suluhauptlinge geehrt, begraben worden sein. Unterirdische Griifte 
bauen die Habes-Gara, die Habes-Tommo, Nuba und Mossi ihren Toten. 
Natiirliche Héhlen werden von den Bangnouns, Waheia, Mulera und in einem 
Einzelfalle von den Makua verwendet. Man schlieft den Spalt durch vorge- 
walzte Steine. Im tibrigen aber herrscht die Sitte in der Form, daf man auf 
den Erdhiigel des Grabes Steine oder Dornen wirft. 

Eine weitere Erscheinung verdient hier erwahnt zu werden, wenn sie 
auch nicht als Steingrab bezeichnet werden kann. Es ist das Aufrichten einzelner 
Steine auf Grabern. Man findet diesen Brauch sowohl im Zusammenhang mit 
dem Steingrab als auch fiir sich alleinbestehend. 

Bei den Bambara, am Debo-See bei den Losso und Banjang im Westen, 
wie bei den Makonde und Wadschagga im Osten wird das Grab durch einen 
einzelnen oder mehrere aufrechtstehende Steine bezeichnet. Fiir die ersten 
beiden Volker wird als Erklarung mitgeteilt, die Steine bedeuteten die Familien- 
chronik des Toten. Ein Stein versinnbildet den Mann selber, die anderen seine 
Frauen. Eine Art Chronik sind die Einzelsteine auch auf den Grabern der 
Somal, Galla und Danakil, wo sie aus dem Steinhaufen deutlich hervorragen 
und nach Meinung der besten Forscher die Heldentaten des Verblichenen 
kiinden. Jeder Stein kiindet den Tod eines Feindes, den die tapfere Hand 
des Entschlafenen erschlagen hat. 

Ob sonst die Monolithen nicht auf den Einflu8 des Islam zuriickzufiihren 
sind, der ja iiberall zu Haupten und zu Fiifen des Dahingeschiedenen eine 
Grabstele errichtet? Fiir Ostafrika sowohl wie fiir den Sudan ist dies die 
wahrscheinlichste Erklarung. 

Da8 die Steingraber in sehr ferne Zeiten zuriickreichen, wissen wir einmal 
aus den vorgeschichtlichen Denkmalen, dann aber zeigt auch die jetzige Ver- 
breitung in Afrika auf ein hohes Alter hin. Agyptens Kultur, die sicherlich 
mehr, als bisher bekannt, ihren Einflu8 auf den schwarzen Kontinent aus- 
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geiibt hat, hat uns die grofartigsten Steinbauten als Grabdenkmale hinterlassen. 
Der ganze Nordrand Afrikas zeigt das typische Steingrab, einen Steinhiigel 
iiber der eigentlichen Gruft, umgeben von einem Mauerkreis. DEsPLAGNES 
nennt daher diese Form auch die berberische Form. Sie scheint auf den Wan- 
derungen der Vélker an der Westkiiste entlang auch nach dem Siiden, dem 
Nigerischen Sudan gekommen zu sein, wo sie zum Teil heute noch getibt wird. 

Als Motive dieser Bestattungsform finden wir vor allem den Schutz der 
Leiche gegen wilde Tiere angegeben; PAassaRGE berichtet von den Busch- 
mannern, da® sie durch den Steinhaufen eine Auferstehung unméglich machen 
wollen, und als letztes Motiv, das besonders aus der Sitte spricht, beim 
Voriibergehen einen Stein auf das Grab zu werfen, soll das Steingrab eine 
Ehrung des Toten sein; eine Nichtbeachtung wiirde den Toten kranken; er 
kénnte sich dafiir an den Hinterbliebenen rachen, darum gedenkt man seiner. 
Ein ahnliches Motiv wird vom unteren Kongo berichtet, wo der Steinhiigel 
auf dem Grabe die Voriibergehenden vor dem Fetisch warnen soll, der in dem 
Grabe thront. 

Das Schutzmotiv ist am weitesten bekannt geworden. Sowohl aus West- 
afrika, wie aus dem Siiden und dem Osthorn berichten dariiber die Forscher. 
Buschmanner und Hottentotten kennen es. Das Steingrab ware darnach zurtick- 
zufiihren auf eine Fiirsorge fiir den Toten. Die Aussetzung kann man dann 
nicht als die Vorlauferin dieser Begrabnisart ansetzen, denn sie rechnet mit 
dem Verzehrtwerden des Leichnams als einer selbstverstandlichen Tatsache. 
Liegt aber ein urspriingliches Hiittengrab vor, so konnte dieses bei der leichten 
Bauart der primitiven Vélker, einen dauernden Schutz der Leiche nicht bieten. 
Wenn man den Toten erhalten wollte, mu8Ste man zu anderen MaSnahmen 
greifen. Nun kann aber diese Sitte von den Buschmannern kaum in ihren 
jetzigen Wohnsitzen zum ersten Mal geiibt worden sein. Das Verwundern 
mancher Beobachter wird durch diese Bestattungsart geradezu herausgefordert; 
denn sie sehen in ganz steinfreien Gegenden auf einmal einen Steinhtigel 
iiber dem Grabe sich wélben. Es hat vieler Miihe bedurft, die Bausteine 
heranzuschaffen. Die Sitte mu8 also schon bei den Buschmannern bestanden 
haben, bevor sie in die unwirtlichen Gegenden abgedrangt wurden, in denen 
sie heute ihr kiimmerliches Dasein fristen. Die Heitsieibib-Graber, die den 
groBten Teil des Kaplandes umfassen und allen jetzt dort wohnenden Vélkern 
als heilige Orte gelten, mégen urspriingliche Buschmannschdépfungen sein. 
Beim Verlassen der alten Wohnsitze wurde aber die Bestattungssitte nicht auf- 
gegeben. So allein ist das Steingrab bei den Buschmannern verstandlich. 

Ob die Hottentotten schon vor ihrer Siidwanderung das Steingrab kannten, 
oder ob sie es erst von den Buschmannern iibernommen haben, ist eine bis 
jetzt noch nicht sicher zu beantwortende Frage. Eine Moglichkeit ist ftir beide 
Falle gegeben. Fiir wahrscheinlich glaube ich aber die Ubernahme des Stein- 
grabes von den Buschmannern halten zu miissen. Es ware sonst auffallig, da8 
ganz Deutsch-Ostafrika keine Spuren dieser Bestattungsart bewahrt hatte, ob- 
schon die geologische Formation ihr gtinstig gewesen ware. Von Siiden her 
ist das Steingrab mit den Sulu und Kaffern bis zum Sambesi gedrungen, an 
seinem Waldgtirtel fand es seine natiirliche Grenze. 
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Die Steingraber des Osthorns unterscheiden sich in ihrer auferen Anlage, 
durch den Steinring, sehr von den einfachen Steinhaufen des Siidens. Sie 
erinnern an die Berbergraber und an die Formen des Nigerplateaus. Es liegt 
nahe, an eine asiatische Einwanderung zu denken, an eine Ubernahme der 
Gebrauche der arabischen Stamme. Sicherlich sind auch von dort aus An- 
regungen ergangen, wenn nicht die ganze Sitte iibernommen wurde. Die Uber- 
einstimmung mit den westafrikanischen Gebieten laft aber auch an einen 
Einflug uber Agypten denken. Jedenfalls war es im Osthorn eine Notwendig- 
keit, zum Steingrab zu greifen, wenn man den Leichnam nicht den wilden 
Tieren preisgeben wollte. Der leichte Sand, der es gestattet, mit den Handen 
allein ein Grab zu schaufeln, konnte nie zum Schutz der Toten dienen. Es 
besteht nun die Méglichkeit, da8 vom Osthorn aus das Steingrab erst in den 
Siiden gelangt ist, doch wiirde eben dann die grofe Liicke in Ostafrika schwer 
zu erklaren sein. Wir diirfen daher wohl auf eine getrennte Entstehung im 
Siiden schlieBen, da das Motiv des Schutzes der Leiche ein allgemein mensch- 
liches ist. 

Die Furcht vor dem Toten, das Bestreben, sich vor dem Geiste zu 
schiitzen und ihn unschadlich zu machen, kann erst auftreten bei einer klareren 
Entwicklung des Seelen- und Geistbegriffes, ist also spateren Ursprungs, ebenso 
wie das Motiv, sich dem Toten in empfehlende Erinnerung zu bringen. 

Eine besondere Stellung nimmt Madagaskar ein. Wenn man bei den 
Schilderungen der adeligen Begrabnisbauten die gewaltigen Anstrengungen 
sieht, die fiir ein wiirdiges Begrabnis gemacht werden, wenn man die Pyramiden- 
form des Grabes, den Einbau der Grabkammer des Fiirsten in die Pyramide 
liest, ist man geneigt, an Agypten zu denken. Man sieht formlich die alt- 
agyptischen Wandmalereien bei der Schilderung, wie die grofen Steinplatten 
auf einem Holzschlitten von Tausenden von Menschen an den Bestimmungsort 
geschafft werden. Oben auf dem Schlitten sitzt der Aufseher, der die Menschen- 
menge leitet. Auch die Grabbeigaben, die ganze Sitte in ihrer Gesamtheit 
weist auffallig nach dem alten Pharaonenreiche hin. Die Grabkammern der 
reichen Leute erinnern ebenfalls lebhaft an die Mastaba-Graber des agyptischen 
Adels. Sollten wir es wirklich mit einem kulturellen Zusammenhang zu tun 
haben? Ein Vergleich der anderen madagassischen Sitten mit denen des alten 
Reiches am untern Nil kénnte hier vielleicht Klarheit bringen. Eine absolute 
Unmodglichkeit besteht gewif nicht, wenn auch eine Verbindung nicht gerade 
leicht hergestellt werden kénnte. 

Das Steingrab selber miissen wir ansprechen als eine sekundare Be- 
stattungsform, deren Notwendigkeit sich erst aus den Mangeln der einfachen 
Erdbestattung ergab. Sie ist naturgemaB an Gegenden gebunden, die geniigend 
Bausteine liefern, kommt also fiir Waldgebiete und Savannen nicht in Frage. 
Ihr primarer Grund diirfte der Schutz der Leiche vor wilden Tieren sein, 
sekundar sind die Furcht vor dem Toten und seine Ehrung. Zum Monument, 
zur Familienchronik ist das Steingrab in Ost- und Westafrika geworden, wo 
die aufere Gestaltung des Grabes den Mut oder den Reichtum des Besitzers 
kiindet. Den Ursprung des Steingrabes haben wir flir Afrika sicher im Ost- 
horn und vielleicht auch in Siidafrika zu suchen. 
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Akkader und Siidaraber als altere Semiten- 
schichte. 
Von Dr. V. CHRISTIAN, Wien. 


Die heute ziemlich allgemein als richtig anerkannte Gliederung der semi- 
tischen Sprachen, wie sie etwa BROCKELMANN in seinem Grundrif einer ver- 
gleichenden semitischen Grammatik, Band I, § 8, vertritt, fut im wesentlichen 
auf den Arbeiten Hommet’s (Aufsdtze und Abhandlungen I, S. 92f., erschienen 
1891, aber zum Teil auf einem Aufsatz aus dem Jahre 1885 zuriickgehend) 
und NOLpDEKE’s ,Die semitischen Sprachen“ (1. Aufl. 1887, 2. Aufl. 1899). 
Beide fassen das Nordarabische mit den siidsemitischen Sprachen zu einer 
engeren Gruppe zusammen, die NOLDEKE ,siidsemitisch“ nennt, und der er 
als ,nordsemitisch“ Kana’andisch, Aramaisch, Assyrisch-Babylonisch gegeniiber- 
stellt, wobei er letzterem eine gewisse Sonderstellung einraumt (a. a. O., S. 19). 
Noch weiter geht Homme (a. a. O, S. 96); er gliedert wie folgt: 


Ursemitisch I. 


a 
Syro-Phéniko-Arabisch Babylonisch-Assyrisch 
(Ursemitisch II., Westsemitisch) (Ostsemitisch) 


Innerhalb des Westsemitischen wird weiter besonders auf Grund des Wort- 
schatzes eine engere Beziehung zwischen Atabischen und Araméaischen fest- 
gestellt (a. a. O., S. 109f.). BROCKELMANN’s Einteilurig ist folgende: Ostsemitisch- 
Westsemitisch, ersteres dem Assyrisch-Babylonischen entsprechend, letzteres in 
Nordwestsemitisch (Kana’andisch-Aramdisch) und Siidwestsemitisch (Arabisch- 
Abessynisch) gegliedert. 

Welche Griinde wurden nun fiir diese Einteilung der semitischen Sprachen 
bisher geltend gemacht? 

Homme baut seine Aufstellung im wesentlichen auf zwei Argumenten auf. 
Erstens soll das Akkadische, wie wir in der Folge die Sprache Mesopotamiens 
im Anschlu8 an die einheimische Bezeichnung der 4ltesten Semitenschichte 
statt Babylonisch-Assyrisch nennen wollen, fiir gewisse Kulturgiiter, wie Wein, 
Feige, Olbaum, Dattel, Kamel etc. andere Worte als das Westsemitische be- 
sitzen. Die Annahme, da® die Akkader diese Ausdriicke einmal besessen, aber 
bei ihrer Einwanderung in Mesopotamien verloren hatten, lehnt HOMMEL ab}. 
Er halt es vielmehr , fiir den linguistischen, geographischen und kulturgeschicht- 
lichen Verhaltnissen entsprechend“ anzunehmen, da8 die Westsemiten diese 
Worte erst auspragten, als die Akkader sich bereits losgelést hatten (a. a. Le 
S. 94). Zweitens: Das Akkadische stellt sich durch die Betonung seines Per- 
fektums (qgatil, gatlat, qatldta, qatléku usf.) im schroffsten Gegensatz zu dem 
westsemitischen Schema gatdla, qatalat, qatalta, gatalti, qatalku, qatdla, 
gatdla, gataltuna, qataltind, qatalna. 

Wir wollen nun Hommev’s Griinde auf ihre Stichhaltigkeit hin priifen. 
HommeL selbst kommt im Verlaufe seiner genannten Untersuchung dazu, die 


! Inu (,Wein*) und tittu (,Feige*) 1a8t HOMMEL, a. a. O., S. 102, nur als westsemitische 
Entlehuung im Akkadischen gelten. 
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westsemitischen Ausdriicke fiir Ol, Feige und Wein seien mit mehr oder 
minder Sicherheit als kleinasiatische Lehnw6rter zu betrachten, deren Heriiber- 
nahme in die Zeit reicht, da die Westsemiten noch eine ungetrennte Einheit 
bildeten. Dieser Schlu8 ist aber nicht zwingend. BesaBen namlich die Ur- 
semiten Wein, Feige, Olbaum u. dgl. noch nicht, so geht aus dem dargelegten 
Sachverhalt héchstens hervor, daB die Akkader diese Kulturgtiter auf anderem 
Wege als die iibrigen Semiten erhielten, die jedoch wegen der gemeinsamen 
Ausdriicke dieser Begriffe zur Zeit der Ubernahme durchaus keine Einheit 
mehr gebildet haben miissen; denn Kulturgiiter konnen samt ihrer Bezeichnung 
auch von Volk zu Volk wandern. Aber auch die Annahme, da8 die Akkader 
einst dieselben Ausdriicke ftir die erwahnten Pflanzen u. dgl. gehabt, aber sie 
zugunsten der im Lande vorhandenen aufgegeben hatten, ist durchaus nicht 
so unmdéglich, wie HOMMEL meint. Es mag hdéchstens zweifelhaft erscheinen, 
ob die Akkader zur Zeit ihrer Einwanderung in Mesopotamien schon so fort- 
geschrittene Ackerbauer waren; als Beduinen diirfen wir sie uns wohl ebenso- 
wenig wie etwa die alten Stidaraber vorstellen, vielmehr weist schon das gleiche 
Vorkommen des Saatpfluges im alten Mesopotamien und im heutigen Siid- 
arabien (GROHMANN, Forsch.-Inst. f. Osten und Orient, Ber. II, S. 45) auf alte 
kulturelle Zusammenhange hin. 

Wir wenden uns nun der von Homme an zweiter Stelle vorgebrachten 
Begriindung, der verschiedenartigen Betonung des Perfektums, zu. MEINHOF 
hat in seinem Werke ,Die Sprachen der Hamiten“ (S. 156) gezeigt, wie die 
semitischen Perfektaffixe fast liickenlos mit den Endungen des Perfektums der 
schwachen Verba im Bedauye iibereinstimmen. Auch der Ursprung dieser Affixe 
tritt im Bedauye klar zutage; sie sind aus dem mit Prafix und Suffix konju- 
gierten Hilfszeitwort entstanden und treten bindevokallos an den Stamm heran. 
Nicht ganz so im Westsemitischen, das die 3. Pers. Sg. f. mit Bindevokal 
bildet (qatalat), im Gegensatz zum Akkadischen, das sich durchwegs der Binde- 
vokale bedient (kasdat, kaSdata, kaSdati, kaSdaku usf.). Aber auch das West- 
semitische ist durchaus nicht so einheitlich, wie HOMMEL’s Schema vermuten 
lieBe, denn die 1. Pers. Sg. im Syrischen (get/et) steht dem Akkadischen (kastaku) 
gewi8 sehr nahe, und auch syrisch-arabisches fihimit diirfte wohl hier einzu- 
reihen sein. Wir sehen, die verschiedene Anfiigung der Affixe an den Verbal- 
stamm mit oder ohne Bindevokal und die daraus hervorgehende Umlagerung 
des Tones eignet sich nicht, zu einem durchgreifenden Unterscheidungsmerkmal 
gestempelt zu werden, da die Unterschiede nur gradueller Natur sind, indem 
der im Arabischen und Athiopischen in der 3. Pers. Sg. f. vorliegende Binde- 
vokal! sich im Wege der Analogiebildung auch in den iibrigen Personen ein- 
zubiirgern begann, so daf wir einen stufenweisen Ubergang vom Arabischen 
iiber das Syrische zum Akkadischen feststellen kénnen. 

Anders, wie erwahnt, gruppiert NOLDEKE das Material; er faft Arabisch 
und Abessynisch als nachstverwandt zu einer Gruppe zusammen, die er als 


’ Uber die Herkunft des Bindevokals sei vermutungsweise auf die Endung der 3. Pers. Sg. m. 
hingewiesen, die, im Bedauye -ya lautend, iiber -’a scheinbar die semitische Endung -a ergab; 
an den so erweiterten Verbalstamm gaéala trat dann erst die femine Endung der 3. Pers. Sg., dann 
auch die anderen Personen (2, Pers. Sg. und PI. etc.) heran. 
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stidsemitisch den anderen, nordsemitischen Sprachen gegeniiberstellt; als Haupt- 
grund fiir die ZusammengehGrigkeit der siidsemitischen Sprachen fiihrt er die 
sogenannten gebrochenen Plurale an, die den tibrigen semitischen Sprachen 
bis auf Reste fehlen. Dagegen findet sich der Intensivstamm, bzw. der Reflexiv- 
intensivstamm mit gedehntem Vokal vor dem zweiten Wurzelbuchstaben, die 
NOLpEKe und auch BROCKELMANN (Grundrif I, § 257, D) fiir eine charakteri- 
stische Erscheinung der arabischen und der siidsemitischen Sprachen halten, 
im Nordsemitischen nicht nur in Resten im Hebraischen (BROCKELMANN, a. a. O., 
D, d), sondern auch sehr haufig im Akkadischen, wo die Praterita wkesid und 
uktesid neben Prasens ukassid und uktassid (DELITzscH, Assyr. Grammatik, 
2. Aufl., S. 134, 6) kaum eine andere Deutung zulassen. Beachtenswert ist, 
da® auch hier eife Form des Steigerungsstammes und eine Form des Intensiv- 
stammes sich komplementar verhalten, ahnlich wie im Athiopischen neben 
yegattel, dem als Subjunktiv gebrauchten Imperfektum des zweiten Stammes, 
als Indikativ gewdhnlich das Imperfektum des dritten Stammes, yegétel, Ver- 
wendung findet?. 

Auf das dritte unterscheidende Merkmal, das NODELKE anftihrt, die a- 
Vokalisation des Kausativums im Arabischen und Athiopischen gegeniiber 
den i-Formen, z. B. im Hebraischen, darf bei dem schwankenden Charakter 
der Vokale in den semitischen Sprachen wohl kein Gewicht gelegt werden; 
wenigstens nimmt auch Konic (Z. D. M. G. 1911, S. 716) gegen eine Trennung 
von arab. ‘agtala und hebr. higtil entschieden Stellung. Gegeniiber den ge- 
nannten gemeinsamen Merkmalen des Arabischen mit dem Athiopischen be- 
tont auch NOLDEKE das Vorhandensein trennender Momente. So steht das 
Athiopische in seinen Zischlauten dem Akkadischen und Hebrdischen niéher, 
indem es die spaltformige Zungenstellung in der Aussprache von d, £92, ¢ 
durch die rillenformige (z, §, s; BROCKELMANN, a. a. O., I, § 46, 0, a) ersetzt. 
Das Mindisch-Sabdische, Mehri etc. stimmen hier allerdings mit dem Arabischen 
iiberein. Dieser teilweisen Ahnlichkeit einer der stidsemitischen Sprachen mit 
nordsemitischen treten aber noch andere gemeinsame Ziige zur Seite. Schon 
NOLDEKE (a. a. O., S. 15; siehe auch BROCKELMANN, a. a. O., I, § 104, f, ©) 
weist darauf hin, daB im Sabdischen das Personalpronomen der 3. Person 
ebenso wie im Athiopischen, Phénizischen und Akkadischen durch ¢ erweitert 
wird, und in der Tat entspricht ath. *ha@’dta, *hi’dti (BROCKELMANN, a. a. O., ¢) 
volistandig akk. sa’atad, Si’ati (a. a. O., x), da A” lautgesetzlich aus § entstanden 
ist (siehe dazu schon HommeL, Siidar. Chrestom. 13, der dazu noch altagypt. 
Swt vergleicht). Dazu kommt noch, daf das Personalpronomen der 3. Pers. 
Sg. und Pl. im Minaischen (mit s) lautlich der akkadischen Form (mit $) 
entspricht und da8 auch im Mehri sich wenigstens in der 3. Pers. Sg. und PI. f. 
das s gegeniiber dem f/ der iibrigen semitischen Sprachen erhalten hat. Auch 
in der 1. Pers. Sg. des Perfektums zeigt sich grofe Ahnlichkeit in der Endung; 
es entspricht akk. -kw sab. -ku (HOMMEL, a. a. O., S. 31), ath. -kw, mehri -k 
gegentiber -tz in den anderen semitischen Sprachen ?- Auch das fiir das Akka- 


! Pratorius, Athiop. Grammatik, § 41. 
2 Im Athiopischen, Mehri etc. drang -k auch in die 2. Pers. Sg. und PI. ein; den iibrigen 
semitischen Sprachen ist, wie gesagt, -& als Bestandteil der Perfektendung der 1. Pers. Sg. und 
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dische so charakteristische Zahlwort isfén ,eins“ findet sich nach BROCKEL- 
MANN (a. a. O., I, § 249, a, @) auch im Siidarabischen (im Hebraischen be- 
kanntlich in der Zahl 11, ‘asté-sdr, enthalten). SchlieBlich bildet auch die 
sabaische indeterminierende Mimation (a. a. O., S. 246, c) eine Parallele zur 
altakkadischen Endung -m der Nomina. 

Auch beziiglich des Wortschatzes war es NOLDEKE (a. a. O., S. 16) nicht ent- 
gangen, da8 gerade das Athiopische mancherlei Beziehungen zum Hebraischen 
und, wie wir hinzufiigen diirfen, zum Akkadischen besitze. Einen ahnlichen 
Tatbestand haben fiir eine andere siidsemitische Sprache, das Mehri, neuerdings 
auch BiTTNER’s Untersuchungen (BITTNER, Studien zur Laut- und Formenlehre 
des Mehri, I—V) zutage geférdert. Ohne mich auf Einzelheiten einzulassen, 
méchte ich hier nur jenen Teil des Wortschatzes herausgreifen, der gewOhnlich 
zu den Altesten Bestandteilen einer Sprache zahlt, némlich die Pronomina und 
die einfachen Prapositionen. So bildet, wie schon erwahnt, das Mehri die 
3. Pers. f. des Personalpronomens in Ein- und Mehrzahl noch mit urspriing- 
lichem s (Sg. si, Pl. sen) entsprechend akk. §, min. §; die Ubereinstimmung 
in der pronominalen Endung der 1. Pers. Sg. des Perfektums wurde gleichfalls 
bereits erwahnt. An Prapositionen seien genannt: Mehri fe ,hin...zu“ (BITTNER, 
a. a. O., IV, S. 5), das ich akk. ana ,zu“ gleichsetze; hen(e) ,bei* (a. a. O., 
S. 18), das nur mit Suffixpronomen verwendet wird und akk. ina ,in“ entspricht; 
aus dem Athiopischen sind vielleicht ‘en- in Ausdriicken wie ’enza ,indem‘, 
‘enbala ,ohne* (BROCKELMANN, a. a. O., I, § 252, 5, 7) und ‘em in ’emdehraze 
»nachher“ und dhnlichen (a a. O., Il, § 265, a, 8, wo ’em als min gefaBt) 
heranzuziehen. Weiters mehri se- ,mit* (nur mit Suffixpronomen verbunden; 
BITTNER, a. a. O., IV, S. 8), das, wie meines Wissens zuerst TORCZYNER (W. 
Z. K. M.) ausfiihrte1, ass. Sta aus“ entspricht, das nach YLVISAKER (Grammatik 
S. 54), wahrscheinlich issu ausgesprochen wurde und mit dem wohl auch 
ass. issi ,mit“ identisch ist (zu mehri § = ass. St> ss [bab. /#], vergleiche man 
das Kausativreflexivum, das im Mehri mit §, im Assyrischen mit ss gebildet 
wird; siehe auch Bittner, a. a.O., Il, S.51; YLvisaKER, a. a. O., S. 9); im 
Athiopischen entspricht unserer Praposition westa ,in‘. Schlieflich sei noch 
als auffallende Ubereinstimmung Mehri fir ,auf, tiber‘ = akk. sir ,auf, iiber, 
gegen“ (BITTNER, a. a. O., IV, S. 12) erwahnt. 

Die weitestgehende Parallele zeigt jedoch das Siidsemitische im engeren 
Sinne, also unter Ausschlu® des Arabischen, mit dem Akkadischen im Verbum, 
Sowohl das Akkadische wie das Athiopische besitzen neben dem Perfektum 
noch zwei Tempora, eine Form igtul (yeqtel) = akkadisches Prateritum, 
athiopischer Indikativ, und eine Form igattal (yeqatel) = akkadisches Prasens, 
athiopischer Subjunktiv. Auch das Mehri kennt wenigstens im Transitivum 
diese zwei Formen als yigtel und yigotel (BITTNER, a. a. O., Il, S. 14), die 
ahnlich wie im Athiopischen zur Bezeichnung des Indikativ bzw. Subjunktiv 
dienen. Ob auch das Mindisch-Sabdische diese beiden Formen unterschied, 


2. Pers. Sg. und Pl. fremd. Wenn & in altarabischen Dialekten vorkommt (BROCKELMANN, a. a. O., 
1, § 262, c), so zeigt das nur, da® dort altere, dem Klassisch-arabischen fremde Schichten sprach- 
lich noch wirksam sind. 

' Die Stelle ist mir augenblicklich nicht mehr gegenwirtig. 
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ist bei der vokallosen Uberlieferung dieser Sprachen schwer zu sagen; HOMMEL 
glaubt jedoch in seiner Chrestomathie, § 20, diese Frage bejahen zu diirfen. 

Es ware verwunderlich, wenn diese auffallende Ubereinstimmung des 
Akkadischen mit dem Athiopischen und dessen Verwandten nicht schon er- 
kannt worden ware. Und in der Tat hat auch Haupt (J. R.A. S., X, S. 244f.) 
die akkadischen Formen mit den entsprechenden athiopischen zusammen- 
gestellt. Doch wurde diese Erkenntnis erst von BarTH und ihm folgend von 
BROCKELMANN, H. BAUER und TorczyNER wieder zuriickgedrangt. Diese stellten 
namlich den Satz auf, dem westsemitischen Perfektum entspreche nicht der 
akkadische Permansiv, sondern die Form /gafal, indem im Akkadischen aus 
der Suffixform eine Prafixiorm geworden sei; das akkadische Permansiv sei 
eine spatere Neubildung. Konic hat in Z.D.M.G. 65 (1911), S.722f. mit 
guten Griinden diese Theorie abgelehnt, so da8 ich mich hier begniigen kann, 
auf ihn zu verweisen. War so nach Meinung von BartH u. a. die akkadische 
Form igattal erklart, so blieb noch das Nebeneinander des ath. yegatel neben 
yegtel zu deuten. Das geschah in der Weise, da man yegatel aus yegtel sich 
dadurch entstanden dachte, da8 ein in die Doppelkonsonanz eingeschobener 
Sprofvokal den Ton erhalten hatte, woftir BROCKELMANN, der a. a. O., I, § 259, 
c, a, diese Anschauung vertritt, auch mehrere Belege hauptsachlich aus arabi- 
schen Dialekten anfiihrt. Aber auch diese Erklarung ist nicht haltbar, da sich 
aus verwandten Hamitensprachen, wie Bedauye und Somali, der Beweis 
erbringen la8t, das yegatel (igattai) gleichberechtigt als eigene Form neben 
yegtel (igtul) zu stellen ist. 

Wie manche Hamitensprachen, so unterscheidet auch das Bedauye und 
Somali ,starke“ und ,schwache“ Verba, die ihre beiden Tempora, die wir 
Prasens und Perfekt, bzw. Fiens und Faktum nennen wollen, durch ver- 
schiedene Prafixe bzw. Suffixe bilden, wobei die starken Verba auSferdem noch 
die beiden Formen durch Ablaut differenzieren. So lautet z. B. das Perfektum 
des starken Verbums im Bedauye (MEINHOF, Spr. d. Ham., S. 150): 1. Pers. 
Sg. a-gid ,ich habe niedergeworfen“, 2. Pers. m. ti-gid-a, {. ti-gid-i, 3. Pers. 
m. i-gid, f. ti-gid usf., also, wie schon MEINHOF (a. a. O., S. 138), im An- 
schlu8 an REINIScH (Bedauyesprache) betont, in seinen Prafixen und Endungen 
vollstandig an das semitische, besonders hebraische Imperfektum erinnernd. 
Das Prisens dazu wird nach MEINHoF (S. 153) gebildet, indem das Personal- 
prafix mit dem Hilfszeitwort ni vor ein vom Verbum gebildetes Nomen agentis 
auf -i tritt, das gewdhnlich jedoch abfiel, wofiir der Vokal des Stammes ge- 
dehnt wurde; also a-n-dir ,ich tote‘ oder von einem dreiradikaligen Verbum 
wie ketib ,schreiben*, a-kanttb ,,ich schreibe“, indem bei diesen das in die 
Grundform eintritt; in der 2. und 3. Pers. Sg. fallen jedoch die Personal- 
prafixe ab. Im Plural tritt eine andere Bildung ein, mit e im Prafix ohne 
Hilfszeitwort und mit einfachem Perfektstamm, z. B. né-dir ,wir téten“, fé- 
dir-na ,ihr totet“, é-dir-na ,sie t6ten“. 

Diesem mit Prafixen gebildeten Prasens und Perfekt des starken Verbums 
stehen nun die mit Suffixen gebildeten Tempora des schwachen Verbums gegen- 
fiber, die an den unveranderlichen Stamm, der als Nomen anzusehen ist, Hilfs- 
zeitworter anhangen, die konjugiert werden (MEINHOF, a. a. O., S. 156). So 
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lauten Prasens und Perfektum von dar ,besuchen“: 1. Pers. Sg. dir-ani ,ich 
besuche*, 2. Pers. m. dar-teniya (diar-téy-a), f. dar-tent (dir-téy), 3. Pers. m. 
dar-ini, {. dar-tini usf. Perfektum: 1. Pers. Sg. dar-an (dar-@), 2. Pers. m. 
dir-ta, {. dir-tay, 3. Pers. m. dar-ya, f. dar-ta etc., also im Perfektum durch- 
wegs mit Endungen, deren auffallende Ahnlichkeit mit den arabischen Perfekt- 
suffixen MEINHOF, a. a. O., hervorhebt. 

Wir wollen somit als vorlaufiges Ergebnis der Betrachtung des Bedauye- 
Verbums festhalten, da8 das Perfektum des starken Verbums zum semitischen 
Imperfektum, das Perfektum des schwachen Verbums zum semitischen Per- 
fektum unverkennbare Beziehungen aufweist, und wenden uns der Tempus- 
bildung im Somali zu. Auch dieses kennt fiir das starke und ftir das schwache 
Verbum verschiedene Bildungsarten, eine im wesentlichen prafigierende Form 
nach Art des semitischen Imperfektums fiir das starke Verbum und eine reine 
Suffixform nach Art des semitischen Perfektums fiir das schwache Verbum, 
wobei die Zeiten, Prasens und Perfektum, durch verschiedene Suffixvokale zum 
Ausdruck kommen (MEINHOF, a. a. O., S. 179—182). Die starken Verba in 
Somali sind selten; als Beispiel diene Prasens 1. Pers. Sg. i-mdd-a ,ich komme‘, 
2. Pers. ti-mdd-a, 3. Pers. m. yi-mdd-a, {. ti-mdd-a usf., wobei -a das Prasens- 
zeichen ist. Das Perfektum wird durch -i charakterisiert, das aber fast iiberall 
geschwunden und nur aus der Veranderung des Stammvokals zu erschlieBen 
ist (a. a. O., S. 180); also: 1. Pers. Sg. t-mid ,ich kam“, 2. Pers. ti-mid, 
3. Pers. m. yi-mid, f. ti-mid usf. 

Weitaus die Mehrzahl der Verba wird im Somali schwach, mit unver- 
andertem Stammvokal gebildet. Beispiel: Prasens 1. Pers. Sg. jab-a ,ich breche“, 
2. Pers. jab-t-a, 3. Pers. m. jab-a, f. jab-t-a usf. Perfektum 1. Pers. Sg. jab-ey 
nich brach“, 2. Pers. jab-t-ey, 3. Pers. m. jab-ey, f. jab-t-ey usf.; auch hier 
kennzeichnet -a das Prasens, -i das Perfektum. 

Bedauye und Somali kennen also zwei Arten der Verbalkonjugation, 
eine im wesentlichen durch Prafixe und eine durch Suffixe gebildete. Treten 
vokalische Tempuszeichen an diese Formen, so kénnen sie im ersteren Falle, 
da unmittelbar an den Stamm angeftigt, auf den Vokal des Stammes einwirken, 
d. h. sie rufen ablautartige Erscheinungen hervor. Der Unterschied zwischen 
starkem und schwachem Verbum ist daher das spatere, das friihere ist der 
Unterschied zwischen Prafix- und Suffixkonjugation, entsprechend den beiden 
Méglichkeiten der Stellung von Subjekt und Pradikat, S. P. oder P. S.; jede. 
der beiden Konjugationsarten hatte ihr Prasens und ihr Perfektum. Auf das 
Semitische iibertragen, heift das: yagtul und gatala sind zwei auseinanderzu- 
haltende Typen, die Reste einer urspriinglich volleren Konjugation, deren jede 
Prdsens und Perfektum kannte, und die, nachdem von jeder ein Teil abge- 
storben war, erganzend zueinander traten. Ein Uberbleibsel dieser ehemaligen 
Vierheit1, Praéfixprasens und -perfekt, Suffixprasens und -perfekt, liegt in akk. 
igattal, 4th. yeqatel vor, die dem Prasens der Prafixkonjugation entsprechen, 
wogegen igtul (yegtel, yaqgtul etc.) dem Perfektum der Prafixkonjugation 

' Nach REINISCH, Bedauyesprache, IV, S. 18, kann im Bedauye theoretisch jedes Verbum 


stark und schwach konjugiert werden. In Wirklichkeit hat aber die Mehrzahl der Verba die 
starke Flexion eingebiift. 
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gleichzustellen sind, deren Ablaut urspriinglichen Tempussuffixen seine Ent- 
stehung verdankt. Auch formell scheint mir das Bedauye die Erklarung fiir 
die Form igatal zu bieten, die haufig als igattal auftritt (BROCKELMANN, 
a. a. O., I, § 261, c), dessen gescharften mittleren Radikal man gewdéhnlich 
durch den Ton erklart (DeLiITzscH, Ass. Gr., 2. Aufl., S. 65); die Verba mit 
anlautendem n hatten diese Doppelkonsonanz gerne nasal aufgelést (inamsar 
fiir inassar, inambi fiir inabbi usf.; a. a. O., S. 138), bei anlautendem Guttural, 
w oder y ist die Verdopplung des mittleren Radikals geradezu Regel (a. a. O., 
S. 142, 153). Das scheint mir wohl dafiir zu sprechen, daB igattal das Urspriing- 
liche sei und igatal dazu nur eine defektive Schreibung darstellt. Dann erinnern 
aber Formen, wie inamsar, inambi derartig an Bedauye a-kantib, da® wir zu 
dem Schlusse gedrangt werden, auch im Akkadischen sei die Scharfung des 
zweiten Radikals aus der Assimilation eines eingeschobenen n an den zweiten 
Radikal entstanden; inamsar ist also Alter als inassar und fiir igattal miissen 
wir eine Grundform *igantal ansetzen, wobei im ersteren Falle das einge- 
schobene n sich wohl durch die Nachbarschaft des anlautenden Nasals erhielt. 
Das Akkadische hat somit in seiner Prasens-Prateritalform igatal-iqtul noch 
die in Hamitensprachen gebrauchliche Prafixkonjugation nicht nur der Form, 
sondern auch der Bedeutung nach fast unverandert erhalten, wahrend die 
abessinischen und Mahrasprachen diese beiden Formen einem Funktions- 
wechsel unterwarfen; bei ihnen wurde das Prasens zum Indikativ, das Per- 
fektum zum Subjunktiv. 

Fassen wir zusammen: Das Akkadische, Athiopische, zum Teil das Mehri 
und vielleicht auch das Mindisch-Sabdische besitzen die volle Prafixkonjugation 
mit Prasens und Perfektum, wenn auch zum Teil in anderer Funktion. Die 
iibrigen semitischen Sprachen haben diese Prasensform yigattal bis auf die 
schon oben erwahnten dialektischen Uberbleibsel eingebiiSt und ihre Funktion 
ging auf das Perfektum yagtul tiber, das nun als Prasens der als Perfektum 
gebrauchten Suffixform gegentibertrat, die ihrerseits wieder ihr Suffixprasens 
verloren hatte. Da8 die semitischen Sprachen in diesem Vorgang nicht ver- 
einsamt dastehen, zeigt das Schilh, das auch sonst manche Ahnlichkeiten, 
besonders mit der nordsemitischen Sprachgruppe, aufweist; denn im Schilh, 
das gleichfalls ,starke“ und ,schwache* Verba unterscheidet (STUMME, Hand- 
buch des Schilhischen, nennt sie ,starreé und ,verandernde“ Verba), fallen 
die ,Fiens‘ und ,Faktum“ genannten, durch Suffixe gebildeten Zeiten beim 
schwachen Verbum in eins zusammen, wogegen das starke, Prafixformen 
bildende Verbum seine Tempora noch durch die Ablautung des Stammvokales 
unterscheidet (MEINHOF, a. a. O., S.114f.). Die Verhaltnisse im Schilh sind 
allerdings noch dadurch undurchsichtiger geworden, daf sich auferdem Suffix- 
und Prafixkonjugation vermengten, so da® schwache und starke Verba jetzt 
die gleichen Pronominalprafixe und -suffixe annehmen. Also z. B. von dem 
schwachen Verbum fis ,schweigen“ 1. Pers. Sg. wohl ffs-ey, 3. Pers. Pl. m. 


' Nachtraglich sehe ich, da® schon REINISCH, a. a. O., III, S. 57, Prasens und Prateritum 
des Assyrischen den beiden Tempora des starken Verbums im Bedauye gleichsetzt, ohne daraus 
allerdings irgendwelche Folgerung beziiglich des Verhaltnisses der Prafix- und Suffixform im 
Semitischen zueinander zu ziehen. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920, q 
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fis-en, {. fts-en-t, aber 2. Pers. Sg. tfis-t, 3. Pers. Sg. m. i-fis, f. tfis usf.; 
ebenso beim starken Verbum (rer ,zuriickgeben“) regelmaBig Prasens 2. Pers. 
Sg. t-rer-t, 3. Pers. Sg. m. i-rer, f. trer usf., aber 1. Pers. Sg. rér-ay, 3. Pers. 
Pl. m. rer-n, {. rer-n-t. Jedenfalls zeigt uns das Schilh in seinem schwachen 
Verbum, das ehemals gewif reine Suffixkonjugation besa und bei dem jetzt 
Fiens und Faktum in Eins zusammengeflossen sind, den Weg, den vermutlich 
die Entwicklung in den semitischen Sprachen nahm; auch da diirften bei der 
Suffixform Prasens und Perfektum, die ehedem wohl durch verschiedene 
Tempusendungen getrennt waren, formell zusammengefallen sein, nachdem 
die unterscheidenden Suffixe geschwunden waren (vgl. MEINHOF, a. a. 0., 
S. 114, Anm. 1). Dagegen gibt uns die Unterscheidung von Fiens und Faktum 
bei den (urspriinglich mit Prafixen gebildeten) starken Verben durch verschiedene 
Vokalisation des Stammes vielleicht den Anhaltspunkt zum Verstandnis der 
semitischen Imperfekte yagtul, yagtil, yagtal, deren verschiedenen Vokal der 
heutige Sprachgebrauch als Zeichen transitiver bzw. intransitiver Bedeutung 
auffaBt, der aber urspriinglich verschiedene Tempora wie Fiens und Faktum 
zum Ausdruck gebracht haben diirfte, sowie etwa das akkadische Perfektum 
(Permansiv, Faktum) den Prozef einer Handlung als abgeschlossen und fertig 
vorliegend bezeichnet (UNcNAD, Z. A. 31, S. 277), wobei ihm in der Regel 
passive oder intransitive Bedeutung eignet (a. a. O., S. 2817). 

Auch in der Bildung der sogenannten Verbalstamme zeigen das Akka- 
dische, Athiopische und Mehri Ahnlichkeiten, indem diese Sprachen eine un- 
geheure Mannigfaltigkeit in der Kombinierung der Verbalstamme (Kausativum, 
t- und n-Reflexivum etc.) besitzen (siehe BROCKELMANN, a. a. O., I, § 257, K; 
BITTNER, a. a. O., Il, S. 33), worin sich der urspriinglichere Zustand des Hami- 
tischen (vgl. z. B. MEINHOF, a. a. O., S. 149) widerspiegelt. Also diese Mannig- 
faltigkeit der Ausdrucksform stellt keine Uberwucherung ,eines im Altarabischen 
und Aramaischen rein erhaltenen Systems der Verbalstamme* dar, wie BROCKEL- 
MANN (a. a. O.) meint, sondern im Gegenteil zeigen die letztgenannten Sprachen 
gegeniiber dem Akkadischen und Siidsemitischen in der Bildung der Verbal- 
stamme einen VerarmungsprozeB8. 

Diesen Ahnlichkeiten lexikalischer und grammatikalischer Natur, die das 
Akkadische mit dem Minaisch-Sabaischen, Abessinischen, Mehfi etc. verkniipft, 
tritt eine grammatische Verschiedertheit gegeniiber, die die letztgenannten 
Sprachen naher an das Nordarabische riickt; es sind dies die schon erwahnten 
gebrochenen Plurale, wobei vorweg schon gesagt sei, daf z. B. HomMEL in 
seinen Abh. I, S. 108, die Gemeinsamkeit der inneren Plurale nicht als aus- 
reichenden Grund zur Trennung in Nord- und Siidsemitisch gelten la8t. Ohne 
vorerst die Frage aufzuwerfen, ob diese Art, durch Veranderung des Vokal- 
bestandes die Mehrzahl zum Ausdrucke zu bringen, nicht vielleicht erst spater 
aus dem Nordarabischen in das Mindisch-Sabdische, Abessinische, Mehri etc. 
Eingang fand, scheint es mir nétig, uns das Wesen der inneren Plurale klar- 


‘ Trifft diese Annahme zu, so entstand also die Vokalisation intransitiver bzw. passiver 
Verba im Faktum der Prafixkonjugation, von wo sie dann ins Faktum der Suffixformen ein- 
drang. Auch die Formen igattul und igattil neben igattal (DELITZSCH, Ass. Gr., 2. Aufl., S. 118, 
122) wiirden dann ihren Ablaut erst aus ihrem zugehdrigen Faktum erhalten haben. 
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zumachen, um feststellen zu kénnen, inwieweit vielleicht diese Pluralbildung 
nicht nur 4uferlich, sondern auch inhaltlich sich von der 4uferen Pluralbildung 
unterscheidet. Im allgemeinen kénnen wir zwei Typen der Mehrzahlbildung 
feststellen: A. Plurale durch Verdopplung, B. Kollektivplurale. Zu letzteren 
zahlen die a4uferen Plurale ausnahmslos:. Die inneren verteilen sich auf beide 
Formen. Lehrreich hiefiir ist, was MEINHOF, a.a.O., S.13f., tiber jene Art 
von hamitischen Pluralen ausfiihrt, die in ihrer Form an die inneren Plurale 
des Semitischen erinnern. Es sind teils durch vollkommene oder unvollkommene 
Verdopplung gebildete Formen, in denen durch ungleiche Betonung der ver- 
doppelten Bestandteile ablautahnliche Abwandlungen des Stammvokales ein- 
treten, teils sind sie durch Kollektivsuffixe und -prafixe gebildet, die den Stamm- 
vokal ablauten, im tibrigen aber spater oft schwanden. Da auch das Akkadische, 
Kana’andische und Aramaische neben dem 4uferen Kollektivplural den durch 
Verdopplung gebildeten kennen (vgl. z. B. BROCKELMANN, a. a. O., I, § 240, 8), 
so ergibt sich zwischen diesen semitischen Sprachen und denen, bei denen 
der gebrochene Plural vorherrscht, kein Wesens-, sondern nur ein Form- 
unterschied, der darin besteht, daB die siidsemitischen Sprachen diese beiden 
Arten von Plural noch durch Ablaut verandern. Uberdies besitzen sowohl das 
Hebrdische wie das Aramdische noch deutliche Spuren ehemaliger innerer 
Plurale, die jedoch insgesamt in die d4ufere Pluralbildung eingeordnet wurden 
(BROCKELMANN, a. a. O., I, § 228, c, d; § 229, B, c, d); auch die unten in 
der Anmerkung erwdhnten, durch unvollkommene Verdopplung gebildeten 
akkadischen Plurale® diirften wohl als Ansatz zur inneren Pluralbildung zu 
werten sein. Wenn daher das Mindisch-Sabdische, Abessinische etc. die ge- 
brochenen Plurale als herrschende Mehrzahlbildung kennt, so kann hier die 
Weiterbildung einer Form vorliegen, deren Ansatze schon das Akkadische, 
Kana’andische und Aramaische besa und die spdter unter dem Einflusse des 
Arabischen, wo sie entschieden die Oberhand gewonnen hatte, die dufere 
Bildung zurtickdrangte. Jedenfalls kann der ganzen Sachlage nach die Ahnlich- 
keit der genannten siidsemitischen Sprachen mit dem (Nord-)Arabischen auf 
eine spatere Beeinflussung durch das letztere zuriickgehen, eine Erklarung, 
die fiir die lexikalischen und grammatischen Beziehungen zum Akkadischen 
versagt; hier kann nur alte Verwandtschaft vorliegen. 

Die sprachliche Untersuchung ergibt somit, da8 das Akkadische mit dem 
Mindisch-Sabaischen, Abessinischen, Mehri etc. sowohl im Wortschatz als auch 
in der Grammatik gemeinsames Material aufweist, das den dazwischenliegenden 
semitischen Sprachen fehlt, bzw. nur in Uberlebseln wohl als Reste einer 
4lteren Schichte bekannt ist. Nur in einem Punkte, in dem vorherrschenden 
Gebrauch der gebrochenen Plurale, weichen die genannten siidsemitischen 
Sprachen vom Akkadischen ab und reihen sich dem (Nord-)Arabischen an. 


' Zum Ubergang der Kollektivendung -dn zu -én, -in etc. siehe TORCZYNER, Semitischer 
Sprachtypus, I, S. 249. 

2 Mamii zu mii ,Wasser*; Samami zu Sami ,Himmel*; alkakatu (neben alkatu) zu 
alaktu ,Weg* (UNGNAD, Ass. Gr., § 21, m). Zu den durch unvollkommene Verdopplung ge- 
bildeten arabischen Pluralen und ihrer weiteren Ausgestaltung durch Ton bzw. Dehnung siehe 
RHODOKANAKIS, W. Z. K..M. 29, S. 60 ff. 

q* 
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Denken wir uns dieses Ergebnis auf eine’ Karte eingetragen, so sehen wir im 
Nordost und Siidwest ein Gebiet mit altertiimlicher voller Prafixkonjugation 
(igattal-igtul), das in der Richtung Nordwest-Siidost durch einen Streifen ge- 
trennt wird, der nur die verkiimmerte Prafixkonjugation (yaqtul) kennt, der 
iiberdies zum Teil durch Vorherrschen des gebrochenen Plurals ausgezeichnet 
ist, welche Bildungsweise wieder nach Stidwesten tibergreift. Wer solche 
Karten zu lesen gewohnt ist, kann daraus wohl nur den einen Schlu8 ziehen: 
Fine ehemals zusammenhangende, naher verwandte Gruppe wurde durch eine 
jiingere, keilférmig sich einschiebende Schichte gesprengt und die getrennten 
Teile wurden in der Folgezeit von dieser Neueinwanderung fiberlagert; im 
Nordosten fiihrte dies zum Verschwinden der alten Sprache tiberhaupt (in 
Mesopotamien herrscht jetzt das Arabische), im Siidwesten hielt sich doch 
noch so viel von dem alten Sprachgut, daB es durch die jiingere Schichte 
durchblickt. 

Ich méchte daher gegentiber der bisher auf raumlicher Lagerung be- 
griindeten Einteilung der semitischen Sprachen folgende auf zeitlicher Auf- 
einanderfolge fuBende Gliederung vorschlagen: 


1. Altere semitische Sprachen: 


Akkadisch (Assyrisch-Babylonisch), Mindisch-Sab4isch, abes- 
sinische Sprachen, Mahra-Sprachen. 


2. Jiingere semitische Sprachen: 
Kana’andisch, Aramdisch, Arabisch. 


Hiebei nehmen das Kana’andische und die siidsemitischen Sprachen eine 
gewisse Zwischenstellung ein, die sich unter anderem auch darin zeigt, daf 
bei ersterem die Zischlaute auf einen Einflu8 der alteren Schichte hinweisen 
und bei letzteren insbesonders die gebrochenen Plurale eine Uberlagerung 
durch die jiingere Schichte anzeigen. 

Halten wir nun dazu die Ergebnisse einer anthropologischen Sichtung, 
die PocH an dem Semitenmaterial vornahm (Ber. des F. J. O. O., i Sirs, 
nach ihm tiberwiegt in Stidarabien der ,hamitische* Typus, den er wie folgt 
beschreibt: ,Hohe, schlanke Gestalt mit langen Armen und Beinen und schmalen 
Handen und Fiigen, hellbraune, ins Rétliche spielende Hautfarbe, dunkelbraune 
bis schwarze lockige (nicht krause) Haare, dunkelbraune Augen, ein langer 
schmaler und hoher Kopf, ein langes ovaies Gesicht, eine schmale Nase mit 
leicht konvexem Riicken und mittelbreite Lippen.“ Dagegen glaubt er im inner- 
arabischen Wiistenbeduinen den Vertreter des ,semitischen* Haupttypus suchen 
zu dtirfen, der vielleicht durch ausgesprochenen Langkopf, hohen schlanken 
Wuchs, hellbraune Hautfarbe, ovales Gesicht, scharfgeschnittene Ziige, gerade 
oder winkelig gebogene Nase charakterisiert ist. Dazu scheint gut das aus 
der Sprachuntersuchung gewonnene Ergebnis zu stimmen: Jene von uns als 
alter hingestellte, siidsemitische Sprachschichte mit ihrer ans Bedauye und 
Somali erinnernden Prafixkonjugation méchte ich mit der von POcH somatisch 
als ,Hamiten“ angesprochenen Bevélkerung verbinden, der wir wohl auch 
die Akkader zuzahlen diirfen; zumindest widerstreitet das Wenige, was wir 
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von ihrer Korperbeschaffenheit wissen, einer derartigen Annahme nicht. Dem- 
gegentiber deckt sich scheinbar der ,semitische“ Typus mit der von uns als 
jiinger angenommenen, hauptsachlich durch das Vorherrschen der inneren 
Plurale ausgezeichneten Sprachschichte. Die Herkunft beider Gruppen diirfte 
eine verschiedene sein. Fiir die erstgenannte méchte ich (wie schon seinerzeit 
NOLDEKE, a. a. O., S. 11) entsprechend ihrer sprachlichen und ké6rperlichen 
Verwandtschaft ostafrikanischen Ursprung annehmen, fiir die letztere scheint 
aber manches auf Beziehungen zu den hellen Nordwestafrikanern hinzuweisen. 
Fortschreitende vergleichende Sprachforschung diirfte Hand in Hand mit den 
Ergebnissen der Urgeschichte, Vélkerkunde und Anthropologie auch hier einmal 
ein klareres Bild zu zeichnen erlauben, als es gegenwartig noch méglich ist. 


Nachschrift. 

Seit Niederschrift dieser Skizze erschien der zweite Teil der von Puc- 
cion! im Arch. per l’Antrop. e 1|’Etnol. XLVII (1917) verOffentlichten Arbeit 
,otudi sui materiali e sui dati antropologici ed etnografici raccolti dalla 
missione Stefanini-Paoli nella Somali Italiana Meridionale“ (ebenda XLIX, 
1919), besonders wichtig durch die Verarbeitung des arabischen Materiales. 
Nach Grurrripa-RucceEri (Affinita antropologiche fra Etiopiei e Arabi meri- 
dionali. Annuario del R. Instituto Orientale di Napoli dell’anno accademico 
1919—1920), der Puccioni’s Ergebnisse weiter verarbeitet, bestehen die Somali 
aus einer athiopischen Grundschichte, die sich auch dstlich des Roten Meeres 
in Arabien findet und von einer Schichte von ,Leukodermen“, die der medi- 
terranen Form nahestehen, hiiben und driiben iiberlagert wurde. Es lage nun 
nahe, diese beiden Lagerungen den von mir herausgearbeiteten Sprachgruppen 
gleichzusehen, also alteres Semitisch = Athiopier, jiingeres Semitisch = Medi- 
tetranier; das hat aber neben anderem, besonders sprachliche Schwierigkeiten, 
weswegen ich annehmen miéchte, da® die mediterrane Schichte mit einer 
hamitischen Sprache einen dlteren Hamitendialekt (Athiopier) tiberlagerte; auf 
asiatischem Boden erwuchs dann daraus das 4Altere Semitisch. Die Entstehung 
des jiingeren Semitischen, als dessen Hauptvertreter das Arabische gelten 
kann, méchte ich dagegen dem Einflu8 jener »Leukodermen“-Gruppe zu- 
schreiben, die durch helle Komplexion gekennzeichnet ist und fiir deren Vor- 
kommen in Arabien Geyer in den Sitz.-Ber. der Anthr. Ges. in Wien, 1912— 
1913, S. [59], Beispiele aus der altarabischen Literatur anfiihrt (siehe auch in 
der Diskussion zu POcH: ,Hamitische*‘ und ,Semitische“ Rassenmerkmale, 
Forsch.-Inst. f, Osten und Orient, Ber. Il, S. 24). — Zur Verwandtschaft der 
,abessinischen“ Sprachen mit dem Akkadischen siehe nunmehr auch den Auf- 
satz E. LitrmaNn’s in der Zeitschrift f. Asyr., Bd. 33, S. 103ff. (,,.Die Partikel 
ma im Hariri’), worin das Vorkommen der fiir das Akkadische besonders 
charakteristischen Partikel ma im Hariri nachgewiesen wird; auch in Wort- 
schatz und Phonetik scheinen sich Paralellen zu ergeben. 
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L’Etude comparée des religions, 
de l’apparition du Christianisme au Moyen Age’. 


Par le P. HENRY PINARD, S. J., professeur de théologie au Scolasticat francais d’Enghien (Belgique). 


Pour mieux comprendre le mouvement des études comparatives, depuis 
ouverture de l’ére chrétienne jusqu’au début du haut moyen age, jetons tout- 
dabord un coup d’ceil sur la carte religieuse du monde gréco-romain. 


Mal accueillis en Gréce, les cultes orientaux se sont donné rendez-vous 
en Italie ?, 


Celui de la déesse phrygienne Cybéle, introduit A Rome en 204, mais 
longtemps interdit aux Romains, sera délivré de ces entraves par l’empereur 
CLAUDE et profitera de l’approbation officielle pour favoriser 1’établissement 
de ses congénéres. L’égyptienne Isis, aprés avoir été proscrite par des décrets 
réitérés §, se conciliera bient6t les bonnes graces de CaLicuLa. Les baals syriens 
vont devenir presque prédominants sous les SEVERES. Le Mithriacisme, dérivé 
de l’ancienne religion naturaliste des tribus iraniennes et chargé en Chaldée 
de doctrines astrales, a pénétré dans la péninsule quelque soixante ans avant 
Jésus-Christ. Transformé par le syncrétisme, il sera & bréve échéance le prin- 
cipal représentant de la théologie solaire et l'un des concurrents les plus sérieux 
du Christianisme*. Le monothéisme juif, au milieu de tous ces cultes poly- 


* Le présent travail a fait l'objet d’une conférence 4 la derniére session de la Semaine 
@Ethnologie Religieuse (voir Compte-rendu analytique, in-8°, Louvain, Charpentier, 1914, 
p. 95—106) et doit constituer, avec quelques modifications, un chapitre d’un livre en préparation, 
L'’Etude comparée des religtons, t.1, Son histoire, t. I], Ses méthodes. 

Nous emploierons les abréviations suivantes: CSEL = Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum 
Latinorum. — DAGR = DARENBERG et SAGLIO, Dictionnaire des antiquités gréco-romaines. 
— DTC =VACANT-MANGENOT, Dictionnaire de théologie catholique. — FPG = MULLACH, 
Fragmenta philosophorum Graecorum. — GGA = Gottingische gelehrte Anzeigen. — GCS 
= Griechische christliche Schriftsteller. — PG = MicNE, Patrologia Graeca. — PL =—=MiIcNE, 
Patrologia Latina. — RB= Revue biblique. — RECAW = PAuULy-Wissowa, Real-Encyklopddie 
der klassischen Altertumswissenschaft. — RHLR = Revue d'hist. et de litt. religieuses. — 
RHR = Revue @histoire des religions. — RQH = Revue des questions historiques. — SVF 
=V. ARNIM, Stoicorum veterum fragmenta. — TLZ = Theologische Literaturzeitung. 

* P. ALLARD, Julien l' Apostat, 3 in-8°, Paris, Lecoffre, 1900—1903, 1. I, c. I, t. I, p. 1—39. — 
Fr. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain, in-16, Paris, Leroux, 1906; 
2° édit., revue, avec bibliogr. développée et mise a jour, ibid., 1909 (traduction allemande, sur 
la 2 édit frang., par G. GEHRICH, Leipzig, Teubner, 1910; rev. et augm, 1914; trad. anglaise par 
G. SCHOWERMANN, Chicago, Open Court, 1911; trad. italienne par L. SALVATORELLI, Bari, Laterza 
1913); pour la discussion de ce livre capital, voir les recensions de M. E. Remy, RHE, 1908, t. IX, 
p. 62—69; du R. P. JALABERT, Mémoires de la Faculté orientale, 1910, t. 1V, p. XXVII—XXXIX; 
les observations du R. P. LAGRANGE, dans le Correspondant, 1910, t. CCXL, p. 209—241; le 
livre de M. J. Touran, Les cultes patens dans l empire romain, 2 in-8°, Paris, Leroux, 1907—1911 
_ (ot la diffusion des cultes orientaux se trouve contrdlée avec grande érudition par le témoignage 
des inscriptions) et la réponse de M. Fr. Cumont, RHR, 1912, t. LXVI, p. 125—130 (reprochant 
a M. TouTAIN de s’appuyer trop exclusivement sur l’épigraphie et d’abuser‘de l’argument a silentio). 

° En 58, 53, 50, 48 et jusque sous TIBERE, en 19. 

* Voir surtout Fr. Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de 
Mithra, 2 in-4°, Bruxelles, Lamertin, 1894—1899. Les conclusions de cette étude ont été publiées 
a part: Les mystéres de Mithra, in-16, ibid. 1900, 3 édit., rev. et annotée, 1913 (Trad. anglaise 
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théistes, développe lui aussi sa propagande. «A Rome, écrit au début du 
Ile sicle, l’historien TaciTE, afflue de toutes parts et s’étale tout ce qu’on peut 
trouver d’atroce et de répugnant!.» Toutes ces religions, en effet, comme le 
Christianisme et les sectes gnostiques auxquelles il donne naissance, ont com- 
pris l’importance stratégique de cette ville et rivalisent pour s’établir forte- 
ment au coeur de |’Empire?. 

Il en allait presque de méme & Alexandrie®. Les conceptions panthéistes 
de I’Egypte savante et la politique des Ptolémeées y avaient contribué a la 
fusion des races, en secondant celle des religions. 

La bigarrure n’était guére moindre ailleurs. Un observateur attentif efit 
pu en général discerner en chaque nation trois couches de religions super- 
posées: au-dessus, les cultes officiels+, ceux de Rome et de ses empereurs; 
au-dessous ou a cété, les cultes nationaux, grecs, égyptiens, phéniciens ou 
autres, qui avaient prévalu, avant la victoire des aigles romaines; en dernier 
lieu, pius ou moins atrophiés, les cultes locaux des populations aborigénes, 
comprimées ou refoulées par les conquétes et les immigrations des temps 
anciens. 

Dans ces conditions, il est facile de concevoir l’émoi de tous ces sacer- 
doces, quand la religion du Christ apparut avec sa formule intransigeante: «un 
seul Seigneur, une seule foi, un seul paptéme®». On la confondit d’abord 
avec le Judaisme. Bientdt les premieres persécutions et la constance de ses 
martyrs fixérent sur elle l’attention. Son langage et sa conduite blessaient des 
rivaux plus 4gés, parvenus au prix de concessions réciproques 4 vivre en bonne 
intelligence. Elles ne heurtaient pas moins l’opinion commune, accoutumée a 
d’autres principes: tel vous permet d’émettre un avis et ’écoutera avec bien- 
veillance qui vous fermera la bouche, si vous prétendez apporter une solution 
définitive et exclusive. 


par McCormack, Chicago, Open Court, 1903; trad. allemande par G. GEHRICH, Leipzig, Teubner, 
1903; 2 édit., rev. et corr., ibid., 1911); cf. Religions orientales?, c. VI, p. 210—289. 

' Quo cuncta undique atrocia aut pudenda confluunt celebranturque; Annal., XV, 44. 
Cf. S. AucusTIN, De civ. Dei, 1. Ill, c. XII, PL, t. XLI, col. 87; édit. HOFFMANN, CSEL, t. XL*, 
p. 122sq. S. LEON le Grand écrit de méme: [Roma], cum pene omnibus dominaretur genti- 
bus, omnium gentium serviebat erroribus et magnam sibi. videbatur suscepisse religionem, 
quia nullam respuerat falsitatem. In nat. Apost. Petri et Pauli, serm. |, c. Il, PL, t. LIV, col. 423. 

2 §. Leon, loc. cit. c. Il et Ill, col. 423, 424. 

3 Voir BOUCHE-LECLERCQ, Hist. des Lagides, t. Ill, c. XXIII, § 2, p. 211 sq., et spécialement, 
sur le culte syncrétiste de Sérapis, t.I, c. I, p. 113sq., reproduisant RHR, 1902, t. XLVI, p. 1—80. 
Cf. J. Kaerst, Die Begriindung des Alexander- und Ptolomderkultes in Agypten, dans Rhein. 
Museum, 1897, t. LII, p. 42sq.; E. BEURLIER, De divinis honoribus quos acceperunt Alexander 
et successores eius, Paris 1890; WALTER OTTO, Priester und Tempel im hellenistischen Agypten, 
in-8°, Leipzig 1905. 

* BE. BEURLIER, Le culte impérial... depuis Auguste jusqwa Justinien, Paris, Thorin, 
1891 (résumé par l’auteur, dans RQH, 1892, t. LI, p. 5—57; recension par O. TREUBER. GGA, 
1892, t. CLIV, p. 398—406); Les vestiges du culte impérial 4 Byzance, Amiens, 1891 (brochure 
complémentaire). Cf. E. KORNEMANN, Zur Geschichte der antiken Herrscherkulte, dans Bei- 
trage zur alten Geschichte, 1901, t. I, p. 51—146; P. BATIFFOL et L. BREHIER, Les survivances 
du culte impér. romain, Paris, Aug. Picard, 1920; étude de l’attitude de l’Eglise a leur endroit 
a propos d’un cas de conscience récent, au Japon, p. 1 a 33, 

5 Ad Ephes. lV, 5, 
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Pour toutes ces raisons, soit entre paiens, soit surtout entre paiens et 
chrétiens, les comparaisons entre les divers cultes devaient, plus que jamais, 
préoccuper les esprits. 

Pour retracer l’histoire de cette époque, nous pouvons la diviser en deux 
périodes principales, la premiére de la naissance de Jésus aux grandes con- 
troverses néoplatoniciennes, vers la fin du Ill* siécle, la seconde depuis cette 
date jusqu’au sac de Rome par les barbares. 


PREMIERE PERIODE 
Jusqu’aux controverses néoplatoniciennes. 


A. — Ecrivains paiens. — § |. Erudits et archéologues: HERENNIUS, PHLEGON, PAUSA- 
NIAS... § 2. Philosophes et «sophistes»: influence croissante des théories platoniciennes. § 3. 
Innéisme relatif de l'idée de Dieu. § 4. Transcendance et ineffabilité de Dieu. § 5. Théorie 
de la purification de l’me (xaBagars). § 6. Etres intermédiaires et dieux secondaires (PLUTARQUE). 
§ 7. L'exégése allégorisante (CoRNUTUS, HERACLITE); elle favorise le syncrétisme et devient 
une arme contre le Christianisme (CELSE). 

1° Durant les deux premiers siécles de l’ére chrétienne, les érudits pour- 
suivent leurs patientes recherches sur la mythologie et sur les religions anti- 
ques. Ce sont HERENNIUS PHILON, evhémériste décidé, dans son Histoire phéni- 
cienne, PHLEGON de Thralles, dans ses Olympiades et ses Prodiges, PAUSANIAS, 
dans sa Description de la Gréce, le pseudo-APOLLoDORE dans sa Bibliothéque» 
A tous, mais surtout a Pausanias, de qui I’autorité se trouve de jour en jour 
confirmée par les résultats des fouilles, l’histoire des religions doit de précieux 
renseignements. Mais ces écrivains, compilateurs ou archéologues, n’entrent 
pas dans le vif du probléme religieux. 

Il nous faut interroger surtout les philosophes et ceux qui, sans égaler 
leur originalité, nous manifestent du moins les préoccupations du grand public, 
devant lequel ils développent leurs théses en des conférences applaudies: on 
les nomme sophistes®. 

2° A cette époque, un changement notable se produit dans la spécula- 
tion religieuse. Si nous voulons le comprendre, il est aussi insuffisant de 
tapprocher des idées vulgarisées par les religions orientales les théses d’un 
néopythagoricien comme PLUTARQUE, Ou de stoiciens, comme SENEQUE, EPICTETE 
et Marc-AURELE, si nous négligeons les théories de PyTHAGORE, de PLATON 
ou de ZENON, qu’il est insuffisant de considérer ces devanciers illustres, si 
nous ne tenons pas compte de la mélée des cultes, au milieu de laquelle fer- 
mente la pensée de leurs héritiers. Les liturgies ou «mystéres» de |’Orient, 
leurs purifications, leur ascése ont pu développer chez ces penseurs le souci 
du salut individuel, les préoccupations pratiques et morales. Les religions 
naturalistes de la Perse et de l’Egypte ont pu favoriser, a l’encontre de I’anthro- 
pomorphisme qui caractérisait le polythéisme gréco-romain, une conception 
plus élevée de la divinité, une vue plus synthétique du monde. La prédication 
chrétienne, avec les persécutions réitérées qui constituaient pour elle la plus 


' SCHWARTZ dans PAULY-WissowA, RECAY, t. I, col. 2875 sq. 
* Sur la Sophistique et son influence, voir CRoIsET, Hist. de (a litt. grecque, t. V, Empire, 
c. IV, p. 547sq, spécialement § IVsq., p. 572sq. 
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nouvelle et la plus impressionnante des «réclames», a pu accentuer certaine 
tendance au monothéisme et imposer un respect plus marqué des droits de 
la conscience. Mais déja la philosophie gréco-romaine s’était orientée dans 
ce sens. Si l’on peut dire, avec vraisemblance, qu’elle n’efit pas développé 
certains germes qi’elle tenait du passé, sans un tel concours de circonstances, 
on peut aussi reconnaitre, qu’il n’y a pas eu chez elle d’emprunt brutal aux 
cultes isiaque, mithriaque, juif ou chrétien. Elle possédait dés longtemps (€parses, 
il est vrai, et enveloppées) la plupart des doctrines que nous allons voir 
apparaitre au premier plan}. 

Quoi qu’il en soit de ces diverses influences, du moins dans le détail, un 
fait parait surtout digne de remarque, c’est la vogue singuliére que rencon- 
trent a cette époque certaines théories platoniciennes, et la transformation pro- 
fonde qu’elles introduisent soit dans le stoicisme, grace surtout 4 PosIDONIUS®, 
soit dans le Pythagorisme, surtout par l’intermédiaire de XENOCRATE$, soit dans 
ce Christianisme hybride, issu des compromis les plus étranges, le Gnosticisme*. 

3° Notons-le d’abord (bien que cette thése soit surtout stoicienne), l’uni- 
versalité de la croyance aux dieux, au sein de toutes les religions, conduit 
les représentants de toutes ces écoles, 4 l’exception de quelques sceptiques, 
comme le sophiste Lucien, 4 voir dans cette opinion une donnée naturelle 
et comme innée. 

4° Ils s’accordent aussi a exalter la transcendance de la nature divine. 
PLaTON, dans le Timée, l’avait dépeinte comme difficile 4 atteindre et inex- 
primable au vulgaire. Ainsi se séparait-il de l’anthropomorphisme. Toutes les 
écoles, méme le Stoicisme, que son monisme matérialiste semblait prédisposer 
médiocrement a cette maniére de voir, renchérissent a l’envi. L’essence divine 
est concue comme si élevée au-dessus de toute matiére sensible, voire méme 
de toute détermination, qu’elle devient 4 peu prés inconnaissable: la tentation 
deviendra donc bien vive de demander 4 des recettes pratiques ou 4 l’extase 
ce que la spéculation rationnelle s’avoue presque impuissante a atteindre 5. 


1 En réaction contre les théses longtemps presque universellement recues, qui attribuaient 
aux spéculations orientales l’orientation nouvelle de la philosophie religieuse, voir E. ZELLER, 
Phil. der Griech.*, Il° part., II* sect., p. 82 sq.; LEBRETON, Les origines du dogme de la Trinité *, 
in-80, Paris, Beauchesne, 1920,‘1. 1, c. I, p. 35sq. 

? Son activité se place dans la premiére moitié du I* siécle avant J.-C.; cf. ZELLER, 
Phil. der Griech.* Ill part., I* sect., p. 572sq. — «ll a fait entrer dans la physique stoicienne 
l’exemplarisme platonicien et l’arithmétique pythagoricienne; il a combiné avec les théories du 
logos la théorie des idées et celle des nombres; c’est ce stoicisme dualiste et platonisant que 
nous retrouverons chez PHILON, chez PLUTARQUE et spécialement chez MARC-AURELE;» LE- 
BRETON, op. cit., p. 62. 

2 Neveu de PLATON et son successeur, mort en 314, XENOCRATE méle les spéculations 
proposées par le maitre dans la derniére période de sa vie a celles de PYTHAGORE. Il accentue 
la transcendance divine et le dualisme; cf. ZELLER, op. cit.*, II* part., I** sect., p. 862sq. — M 
R. HEINZE (Xenokrates, p. 30—37) a montré dans ses théses la source de PLUTARQUE (d’aprés 
J, LEBRETON, op. cit., p. 38). 

“ Pour une vue d’ensemble sur les systemes gnostiques, voir Mgr. DUCHESNE, Hist. anc. 
de lEglise *, in-8°, Paris 1907, t. I, c. IX, p. 153sq. 

> Voir JAMBLIQUE, De Pythagorica vita, ¢. XXVIII, no. 138, édit. WESTERMANN, in-4°, 
Paris, Didot, 1850, p. 51. 
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5° Au surplus, en des pages célébres, PLATON avait posé des principes, 
dont le Pythagorisme, avec son ascése, et le Stoicisme, avec ses préoccupations 
morales, devaient également s’accommoder. «Ce qui est impur, avait-il enseigné, 
ne peut entrer en contact avec ce qui est pur.» Il en concluait, que l’on ne 
pouvait connaitre Dieu, qu’en se dégageant des appétits sensibles, et qu’on 
ne le comprendrait bien qu’aprés la mort. La thése fit fortune. Le spiritualisme 
chrétien se l’appropria*, en l’appliquant ala purification morale des passions, 
le Néopythagorisme, en insistant sur les rites expiatoires et les prescriptions 
alimentaires*; le Néoplatonisme s’en autorisera bientét pour promouvoir sa 
théurgie. 

6° Par ailleurs, plus on exaltait la nature divine au-dessus de tout 
élément sensible et de toute imperfection, plus il devenait nécessaire d’expliquer 
comment avait pu se réaliser le passage de l’absolu au relatif, d’oi venait la 
multiplicité des étres, leurs défauts et leurs vices, comment enfin Dieu pouvait 
sans déchéance entrer en relation avec le monde. 

Le panthéisme matérialiste des stoiciens, n’éprouvant point cet embarras, 
montrait Dieu immanent dans l’univers et identifiait les dieux des diverses 
mythologies avec les diverses fonctions qu’il y exerce et les «puissances» qui 
lui appartiennent¢. 

Le Gnosticisme, pour résoudre le probléme, inventa Ses éons, tantdt 
émanations de plus en plus dégradées de la divinité, tant6t, au sens large du 
mot, créations de la toute puissance, comme les Jeol yevyrol du Timée. 

Le Néopythagorisme se prononca dans ce dernier sens et montra l’univers 
rempli d’étres intermédiaires, «en chaine continue» de décroissance, depuis la 
divinité ineffable jusqu’a la matiére. «Comme j’approuve, écrit PLUTARQUE®, 
ceux qui disent que PLaTON, en imaginant un élément destiné a étre le sujet 
des qualités propres aux substances, élément qu’on appelle aujourd’hui la matiére 
et la nature, a délivré les philosophes d’embarras nombreux et considérables, 
de méme, selon moi, des difficultés plus considérables et plus nombreuses 
ont été supprimées par ceux qui entre les dieux et les hommes ont fait inter- 
venir la race des génies. C’est avoir trouvé un lien qui nous rattache, qui 


1 Phédon, 676; cf. 65sq.; Théététe, 176a; Lois, X, 899d. Le propos est attribué a 
SocraTeE, dans le Phédon; cf. XENOPHON, Mémorables, IV, IM, 1. 

2 Voir, entre autres, JustIN, Dial., n. 4, PG, t. VI, col. 484sq.; TATIEN, Disc. aux Grecs, 
c. XIX, ébid., col. 849; THEOPHILE d’Ant., Ad. Autol., 1.1, c. Il, ibid., col. 1025; Epitre a Diognéte, 
c. Il, édit. FUNK (1887), t.I, p. 310... L’usage de ce texte est trop fréquent, pour que I’énumération 
compléte des références puisse trouver place ici. 

’ Voir spécialement PLUTARQUE, /sis et Os., c.Ilsq.; Du démon de Socraté, c. XX; 
Maxime de Tyr, Dissert. X, c. Ilsq.; dissert. XI, c. IXsq., édit. H. HoBEIN, Leipzig, Teubner, 
1910, p. 113sq., 139sq. 

* Pour les stoiciens du I* et du Il* siécle aprés J.-C., voir SENEQUE, cité plus loin, p. 746, 
note 3, et les traités de CoRNUTUS et d’HERACLITE, cités plus loin, p. 745. — Poseidon est défini 
par CORNUTUS: «1 dasayaotixy tod év rH yi xal xegi thy phy byeod Sivapis,» C.1V; «7% terayuéon 
xara 16 byoov Sdvayuc», c. XXII, Aphrodite «j ovydyovoa to dogev xal 16 OAly dvvamic», C. XXIV; 
édit. LANG, in-8°, Leipzig, Teubner, 1881, p. 4, 41, 45. — Sur le concept de «puissance», voir 
LEBRETON, op. cit., p. 503—506. 

* PLuTARQUE, De defectu oracul., c. X; trad. BETOLAUD, Oeuvres morales, t. It, p. 378; 
J, N, BERNARDAKIS, Plutarchi Moralia, t. Ill, p. 82. 
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nous unit a la divinité. Peu importe que cette doctrine appartienne aux mages 
et A ZOROASTRE, peu importe qu’elle vienne de Thrace avec ORPHEE, ou 
d’Egypte, ou de Phrygie...» Sur ce point, dit MAxImE DE Tyr, malgré le 
désaccord qui régne sur tant d’autres, l’accord est général}. 

L’Evhémérisme risquait de ruiner la foi aux dieux; au contraire, ces 
assimilations des divinités traditionnelles soit avec les «puissances divines», 
«duvdpers», soit avec les intermédiaires, «Seot dedtepor», fournissaient aux 
religions polythéistes une justification qui permettait de les maintenir en 
substance. La philosophie néopythagoricienne en attribuant a ces «puissances» 
une personnalité bien caractérisée présentait de plus un grand avantage: elle 
permettait de rejeter sur les démons ou génies, placés aux derniers degrés de 
la hiérarchie, la responsabilité des idées et des pratiques trop choquantes au 
regard de la raison ou du sens moral. Ainsi fit notamment PLUTARQUE’*. 

7° Le moyen d’autoriser ces conceptions avait été vulgarisé depuis 
longtemps par le Stoicisme: c’est l’interprétation allégorique des mythes. et 
des rites. Les stoiciens Cornutus* et HERACLITE du Pont‘ la développérent 
endes traités spéciaux. Les néopythagoriciens, PLUTARQUE®, NUMENIUS d’APAMEE®, 
MAXIME DE Tyr? et CELsE® en firent un égal usage. 

Cette exégése complaisante s’adaptant aussi bien aux mythes gréco-romains, 
qu’aux légendes égyptiennes, phéniciennes ou persanes, il était naturel, pour 


1 Dissert. XI, c. XI; édit. H. HOBEIN, p. 144sq.; cf. c. V, p. 132; Dissert. VII, c. VIII, 
p. 96 sq. 

? De defectu oracul., c. X, passage cité plus haut, p. 744, note 5; cf. sis et Osiris, 
¢; XXVsq. — Il se référe expressément 4 XENOCRATE; cf. MULLACH, FPG, t. Ill, fr. 8, 11, 12, 
p. 115sq. Voir aussi sa critique de l’Evhémérisme, /sis et Osiris, c. XXII sq. 

* Dans son ouvrage sur la nature des dieux. 

* Dans ses Allégories homériques; ci. REINHARDT, RECAY, t. VIII, p. 508sq. Cet écri- 
vain ne doit pas étre confondu avec l’auteur du Hegi aniotwy, qui se rallie, comme PALAE- 
PHATOS, 4 l’exégése réaliste, ibid., p. 510, no. 15. 

* Voir spécialement ses cing explications des mythes, /sis et Osiris, c. XXIlsq. — Pour 
une étude d’ensemble, DECHARME, La critique des traditions relig. chez les Grecs, c. Xlll, 
p. 413 sq. 

* NUMENIUS profitait de I’allégorisme pour méler dans ses théses les spéculations de 
PLATON et de PYTHAGORE aux traditions rabbiniques et aux doctrines de 1a Bible; cf. ORIGENE, 
Contre Celse, 1.1, c. XV, PG, t. XI, col. 684 (édit. KOETSCHAU, GGS, Origenes, t.I, p. 67); 
1. IV, c. LI, col. 1112 (GGS, 1. c. p. 324); cf. EUSEBE, Préparat. évang., |. IX, c. VII, PG, t. XXI, 
col. 693 sq.; 1. XI, c. X, col. 872sq.; cf. MULLACH, FPG, t. Il, p. 165sq. — Aussi allait-il jusqu’a 
dire que PLATON n’était qu’un Moise parlant grec: «Té ydg gore drov 7 Maors artuxilar>; 
ibid., col. 873 (FPG, t. Il, p. 167, no. 9); cf. CLEMENT d’ALEX., Strom., |.I, c. XXII, PG, t. VIII, 
col. 893 (édit. STAEHLIN, GCS, Clemens, t.Il, p. 93). — Pour E. SCHUERER cette phrase ne 
serait point, a attribuer telle quelle 4 NUMENIUS; ce ne serait qu’une traduction piquante de sa 
pensée, dite a la tradition orale; Gesch. des jud. Volkes*, t. lll, p. 627. 

Voir spécialement Dissert. IV. — Maxime ne voit entre les poétes anciens et les 
philosophes qu’une différence de forme, «xhny tH oxhpace ths Gouorias», c. Ill; édit. HOBEIN, 
p. 44. — Le procédé essentiel, le mythe, leur est commun, «ndvta pecta ainyydtor>, no. 5, 
exception faite pour EPICURE, qui n’a rien d’un philosophe, c. IV, VIII, IX, p. 44sq.; cf. Dissert. 
XXVI. — La mythologie homérique et la philosophie de PLATON sont identiques, d’ott l’injustice 
de rejeter HOMERE du nombre des philosophes; Dissert. XXVI, c. II, p. 310. 

* Exegése allégorique des rites égyptiens, dans ORIGENE, Contre Celse, 1. Ill, c. XVIIsq., 
PG, t. XI, col. 940sq. (édit. KoeTscHau, GCS, t. I, p. 215sq.). 
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peu qu’un intérét quelconque sollicitat les esprits dans ce sens, qu’on en vint 
a voir dans les traditions religiewses de tous les peuples des traductions sub- 
stantiellement équivalentes des mémes dogmes. Or ces motifs abondaient: 
du point de vue spéculatif, simplicité de la solution que cette thése apporte, 
au probléme troublant de la multiplicité des cultes — tolérance qu’elle autorise, 
dans la vie courante, a l’égard de religions en apparence si opposées — 
facilité qu’elle donne d’adopter, suivant le courant de la mode, les rites les 
plus exotiques — instinct inconscient ou calcul réfléchi, qui porte les divers 
cultes a faire bloc contre l’envahissement du Christianisme — souci politique 
de rapprocher dans le domaine religieux des peuples désormais réunis sous 
une méme autorité... En fait, le syncrétisme sous ses diverses formes est partout, 
a cette époque. 

La foule superstitieuse mélange toutes les liturgies. Sans se préoccuper 
des scrupules de dignité et de décence qui avaient arrété les anciens Romains, 
elle cumule les initiations a tous les «mystéres», si bien qu’au moment oi la 
pensée philosophique s’affine, «la transformation du rituel pourrait sembler a 
premiére vue un retour a la sauvagerie?». 


Aus yeux des gens réfléchis, l’identité des attributions entre dieux na- 
tionaux et dieux étrangers invitait d’ailleurs 4 les confondre. «De méme, dit 
PLUTARQUE, que le soleil, la lune, le ciel, la terre, la mer, sont communs a 
tous, bien qu’appelés diversement chez les divers peuples, de méme cette 
raison unique qui régle l’univers, cette providence supréme qui les dirige, ces 
forces secondaires appliquées a toutes les parties, sont l’objet d’hommages et 
de noms divers, selon que les législateurs l’ont réglé. Tout cela constitue des 
symboles que la religion a consacrés, les uns plus obscurs, les autres plus 
sensibles, mais conduisant tous a la connaissance des choses divines *.» 


Les stoiciens vont plus loin. Ils identifient, dans l’intérieur d’un méme 
culte, les diverses divinités les unes avec les autres, les réduisant a n’étre 
que des aspects du dieu unique. ZENON, CLEANTHE et CHRYSIPPE, en enseignant 
que Dieu prend divers noms selon les fonctions qu’il remplit dans l’univers, 
avaient frayé les voies. Cette thése est exprimée avec une grande netteté par 
SENEQUE ® et, en termes équivalents, par le sophiste néopythagoricien MAXIME 
DE Tyr‘. 


* CumontT, Relig. orientales, c. VII, p. 251. 

2 Isis et Osiris, c. LXVII; édit. BERNARDAKIS, Plutarchi Moralia, c. Il, p. 541; trad. 
BETOLAUD.. : 

* Tot appellationes eius possunt esse, quot munera. Hunc et Liberum Patrem et Her- 
culem nostri putant; Liberum Patrem, quia omnium parens sit... Herculem, quia vis eius 
invicta sit... Mercurium, quia ratio penes illum est numerusque et ordo et scientia... 
Nihil ab ipso vacat; opus suum ipse implet; SENEQUE, De beneficiis, |. IV, c. VII et Vill; 
édit. Lemamre, t. XCIII, p.472sq. — Cui nomen omne convenit... Natural. quaest., 1. Il, 
c. XLV, ibid., t. XCVI, p. 239sq.; cf. v. ARNIM, SVF, t. II, no. 472sq. 

* Dissert. IV, c. IX, édit. HOBEIN, p. 50; Dissert. XXVI, c. VIII, 2. ¢., p. 318; cf. Dissert. 
VIII, c. VI, ibid., p.92sq. — L’opposition des Adyor et des drdyara ne laisse guére de doute 
sur lorigine stoicienne de ces passages. L’analogie de pensée entre MAXIME et SENEQUE incli- 
nerait & croire que PosIpontus a été l’inspirateur immédiat des deux auteurs; comparer MAXIME, 
Dissert. IV, c. Ilsq., et SENEQUE, Ad Lucil. epist, XCV, 13sq. 
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Cette tendance fut d’ailleurs favorisée par l’influence des religions orien- 
tales, dont les divinités présentaient un caractére individuel et anthropomorphique 
moins nettement accusé que celles des panthéons grec et romain. APULEE en 
témoigne dans un texte connu, oi la déesse Isis se glorifie d’étre honorée 
sous des noms multiples, Mére des dieux a Pessinunte, Minerva Cecropia 
en Attique, Vénus Paphia a Chypre, Diana Dictynna en Créte, Proserpina 
Stygia en Sicile, Cérés a Eleusis, Junon, Bellone, Hécate, Rhamnusia en 
d’autres lieux 2... Elle s’accuse encore en de multiples inscriptions, par l’emploi 
de l’épithéte Pantheus?, et par l’usage des signa panthea, destinés a exprimer 
Punité de la divinité sous la multiplicité de ses symboles’. 

Si on étndie l’aire de diffusion de ces inscriptions et si l’on observe 
la qualité des dédicants, on est frappé de voir qu’elles proviennent surtout 
de soldats, de hauts fonctionnaires, d’affranchis de la maison impériale. «Si 
de ce fait l’on rapproche cet autre fait, que la plupart des documents datés 
sont compris entre I’époque de Marc-AURELE et celle de GORDIEN, on en 
conclura sans témérité, croyons-nous, que Vinfluence de la cour impériale a 
exercé un action indéniable sur la diffusion du syncrétisme dans les pro- 
vinces latines*». 

Pareille maniére de voir, si opposée a l’esprit de l’Evangile, entrainait 
deux conséquences aussi défavorables l’une que l'autre au succés de sa pro- 
pagande. Elle invitait 4 mettre sur le méme rang tous les réformateurs religieux, 
Jesus y compris, et elle autorisait chacun a garder, sans scrupule, les pratiques 
quwil tenait de ses ancétres. En fait, les gnostiques Carpocratiens ® honoraient 
d'un méme culte les images du Curist, celles de PyTHAGORE, de PLATON et 
d’ArisToTE et l’empereur ALEXANDRE SEVERE ® réunissait dans son oratoire celles 
du Curist, d’ORPHEE, d’ABRAHAM et d’APOLLONIUS DE TYANE... Quant au 
principe, que chacun doit aller a Dieu par la religion de ses péres, il est 
formulé a l’envi par les philosophes’ et par tous ceux que presse de trop 


1 APULEE, Métamorph., XI, 28q; cité par J. TOUTAIN, Les cultes paiens dans Vemp. 
rom., in-8°, Paris 1907—1911, t. II, c. VI, p. 287sq.; MARQUARDT, Le culte chez les Rom, t. I, 
p. 105. — Un texte de méme inspiration, datant vraisemblablement du I* siécle ap. J.-C., a été 
récemment découvert 4 Oxyrhynque; cf. GRENFELL et HUNT, Oxyrhynchus papyri, t. XI, Londres 
1915, p. 1380; introduction, p. 190sq.; texte, p. 196 sq., notes critiques et exégetiques, p. 203 sq. 

2 TourAIN, op. laud., t. II, c. I, p. 8sq.; ¢. VI, p. 241 sq. 

3 Voir CuMONT, article Panthea Signa, DAGR, t. IV, p. 314315 et les articles Pantes 
theoi, Pantheion, Pantheus de HOEFER et de R. PETER dans ROSCHER, Ausfithrl. Lexikon, 
t. II, col. 1551—1557. 

« TouTAIN, op. laud., 1. Ill, c. VII, conclusion, p. 256. — Si I’on tient compte de la vogue 
des doctrines stoiciennes, 4 cette époque, on jugera peut-étre un peu forcée cette assertion, que 
«ce syncrétisme est par son essence méme d’origine orientale», ibid., p. 256; cf. c. VI, p. 239. 

> Saint IRENEE, Adv. haeres., 1.1, c. XXV, no. 6, PG, t. VI, col. 685; cf. saint EPIPHANE, 
Adv. haeres., haer. XXVII, c. VI, PG, t. XLI, col. 373; saint AuGusTIN, De haeres., Vil, PL, 
t. XLII, col. 27. 

® HEYNE, Alexandri Severi religiones miscellas probantis iudicium, dans Opuscula 
academ., 6 in-8°, Gottingen 1785—1812, t. VI, p. 169—281; J. REVILLE, La religion a Rome 
sous les Sévéres, in-8°, Paris, Leroux, 1886. 

7 EpicteTE, Enchirid., c. XXXI, 9, édit. FR. DUBNER (Didot), p. 9. — SIMPLICIUS, in h.1., 
ibid, p.94. — Maxime de Tyr, Dissert. Il, c. IX, X, édit. HoBEIN, p. 28sq.; Dissert. XVII, 
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prés la polémique chrétienne?. — L’allégorie qui procurait 4 cette tolérance 
générale et 4 ce syncrétisme croissant une justification complaisante, présen- 
tait cet autre avantage de fournir au paganisme, a l’égard de 1|’exclusivisme 
chrétien, une arme précieuse, pour la défense, comme pour I’attaque. 

Elle permettait en effet d’enlever aux apologistes de la religion nouvelle 
occasion des critiques les plus fondées. N’était-ce pas leur faute, s’ils se 
révélaient inaptes 4 découvrir, sous l’écorce du symbole, les doctrines épurées 
que les anciens y avaient cachées? Bien plus, puisqu’eux-mémes présentaient 
comme des textes historiques les livres de l’Ancien et du Nouveau Testament, 
ne pouvait-on pas, en plus d’une circonstance, opposer avec profit le terre 
a terre de certains récits bibliques aux spéculations du paganisme*? 

Par ailleurs, plus ces procédés exégétiques rendaient facile d’attribuer 
aux religions antiques une philosophie et une éthique relevées, voire méme 
certains dogmes sur lesquels les chrétiens se croyaient assurés de triompher 
(comme celui du monothéisme ou tout au moins de la transcendance du dieu 
supréme), plus on rendait frappantes les analogies qui rapprochaient les 
religions. Il devenait indispensable a celle qui se présentait comme dépositaire 
unique des révélations divines de montrer en quoi elle se distinguait des 
autres et par oi elle les surpassait. Le probléme religieux se posait donc 
avec une acuité nouvelle. 


B. — Apologistes et héréséologues chrétiens. — Premiére Phase: Polémique contre le 
Judaisme et contre le Gnosticisme: JUSTIN, THEOPHILE d’Antioche, IRENEE, HIPPOLYTE... Théses 
principales. — § 8. L’idolatrie ceuvre des démons et des «anges fornicateurs». § 9. Plagiat 
des philosophes et des démons. § 10. Thése contraire de la «condescendance» de Jahvé a 
l'égard des rites ethniques. § 11. Thése plus rationaliste des «semences du Verbe» en toute 
ame raisonnable. § 12. Transcendance du Christianisme. § 13. Vues sur l’évolution religieuse 
de I’humanité. § 14. Critique de ces théories. 


8° A vrai dire, pendant les premiers temps, soit dédain pour une secte 
obscure, soit calcul, les champions du paganisme s’abstinrent d’engager une 
lutte ouverte: ils parurent ignorer la religion du Curist et laissérent sans 
réponse les apologies qu’elle publiait. Vers le milieu du Il® siécle cependant, 
la controverse littéraire commenga. Dans ce laps de temps qui s’écoule entre 
AucusTE et Dece, ou, si l’on veut, entre l’apparition de l’Evangile et la 


c. Il, ibid., p. 209sq. — PLUTARQUE, Isis et Osiris, c. XI, LXVIIsq.; CELSE, dans ORIGENE, 
Contre Celse, |. V, c. XXVsq., XXXIV, PG, t. XI, col. 1217sq., 1232sq. (édit. KoETSCHAU, GCS, 
Origenes, t. Il, p. 26sq., 36sq.); 1. VIII, c. XXIV, XLV, XLVIII, PG, J. c., col. 1553, 1584, 1585 
(GCS, 1. c., p. 240, 259 sq., 262sq.). 

* CAECILIUS, dans MINUCIUS FELIX, Octavius, c. VI, PL, t. Ill, col. 250sq. — Cf. CLEMENT 
d’ALEX., Cohort., c. X, PG, t. VIII, col. 201; édit. STAEHLIN, GCS, Clemens, t.1, p. 66... 

? Voir notamment CELSE, dans ORIGENE, Contre Celse, 1. IV, c. XIV, XLVIII, LXXXVII, 
PG, t. XI, col. 1044, 1105, 1164; cf. édit. KoETscHAau, GCS (dans les références suivantes: K), 
t.1, p. 284, 320sq., 369; 1. VI, c. LXIsq., col. 1392sq. (K, t. II, p. 131 sq.) — ORIGENE s’indigne de 
Vinjustice avec laquelle son adversaire autorise ce procédé exégétique, pour justifier les mythes 
et les rites du paganisme, et en interdit I’usage, pour expliquer les anthropomorphismes bibliques, 
1. Il, c. XVIIsq., col. 940sq. (K, t. 1, p. 215sq.); 1. IV, c. XVII, XXXVIII, col. 1048, 1089 (K, t. I, 
p- 286, 308sq.) — Toutefois l’exemple d’ARISTOBULE, de PHILON et de NUMENIUS entraine cet 
auteur 4 des excés d’allégorisme que ne pouvaient ratifier ni la saine critique, ni l’orthodoxie; 
sur ce sujet voir F. Prat, Origéne, in-2, Paris, Bloud, 1907, 1. Il, c. Il, § 3, p. 133sq. 
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naissance de PLOTIN, on pourrait donc discerner deux phases. secondaires: 
pendant la premiére, 4 quelques exceptions prés, Ia polémique chrétienne vise 
surtout le Judaisme et le syncrétisme gnostique. A ce courant se rattachent 
saint JusTIN, TATIEN, saint THEOPHILE d’Antioche, l’auteur inconnu de 1’Epitre 
a Diognéte, un peu plus tard saint IRENEE de Lyon et saint HippoLyTe de 
Rome, presque tous influencés par l’exemple et les théories de saint JUSTIN. 
Pendant la seconde, la lutte est dirigée, plus vive et plus savante, contre le 
polythéisme et le syncrétisme paiens. 

Apologistes et héréséologues de la premiére période, comme I’avait fait 
XENOCRATE et comme le faisait PLUTARQUE, attribuent un rdle considérable aux 
démons dans l’origine de l’idolatrie: par jalousie, ils ont porté l'homme a sa 
perte; par orgueil, ils ont cherché a s’en faire adorer’. 

Tous aussi, sauf saint THEOPHILE d’Antioche et probablement TATIEN, 
voient la cause prochaine du polythéisme, conformément a une légende juive, 
vulgarisée surtout par un ouvrage apocryphe, le /ivre d’Hénoch?, dans le com- 
merce des «fils de Dieu», en qui ils croyaient reconnaitre les anges déchus, 
avec les «filles des hommes». Ces esprits impurs auraient appris aux femmes 
les arts de la toilette et certains secrets. D’eux seraient nés les géants de la 
mythologie paienne, dont les ames grossiéres constitueraient proprement la. 
classe des démons. Ils auraient poussé les peuples a l’idolatrie, pour jouir de 
leurs hommages et se repaitre de leurs sacrifices’. 

De ces deux théses dissociables (influence considérable des démons sur 
le paganisme et fornication des anges), la premiére sera reprise 4 des degrés 
divers par tous les auteurs chrétiens — nous nous abstiendrons de la men- 
tionner désormais —; la seconde sera exploitée surtout dans le monde latin — 
nous la signalerons avec soin. 

Sans discuter ici la valeur philosophique d’aucune des deux, il est oppor- 
tun d’examiner quels motifs les appuient dans la pensée de ces auteurs. 

Sans doute l’une et l’autre, surtout celle de la fornication des anges, 
avaient l’avantage d’humilier les religions paiennes, issues d’une telle origine, 
mais, a bien lire les textes, on s’apercoit que cette préoccupation est loin 
d’étre prédominante. En réalité, l’intervention du démon fournissait le moyen 
d’excuser pour une part l’erreur polythéiste par l’astuce du tentateur, et sur- 
tout d’expliquer les prodiges réels ou prétendus tels, qui donnaient aux reli- 


1 Saint Justin, Apol. I, no. 5, 26, 56sq., 62, 64, PG, t. VI, col. 336, 368, 413sq., 421, 
425; Apol. Il, no. 5, col. 452; Dial., no. 69sq., col. 636sq.; TATIEN, Orat., no. 7sq., ibid., 
col. 820sq.; ATHENAGORE, Legat, no. 23sq., ibid., col. 941 sq.; saint THEOPHILE, Ad Autol., 
1.1, no.9sq., ibid., col. 1037sq.; Minuctus FEL., Octav., c. XXVIsq., PL, t. Ill, col. 321 sq. | 
TERTULLIEN, Apolog., c. XXII, PL, t.I, col. 405sq.; saint CYPRIEN, Quod idola non sint dii 
c. Visq., PL, t. IV, col. 573sq. (édit. HARTEL, CSEL, t. Ill, p. 23 sq.) — Voir MANGENOT, dans 
Vacant, DTC, t. IV, col. 339sq.; FR. ANDRES, Die Engel- und Damonenlehre der griech. Apol. 
des II. Jahrh. und ihr Verhdltnis zur griechisch-rémisch. Ddmonologie, n-8°, Breslau 1915. 
— C’était l’enseignement de la Bible: «dit gentium daemonia», Ps. XCV, 5. 

2 C, VI-XV. — Voir Fr. Martin, Le livre d’Hénoch traduit sur le texte éthiopien, in-8°, 
Paris, Letouzey, 1906, p. 10sq.; cf. p. XXVIsq. 

® Pour le détail, voir BAREILLE dans DTC, 1901, t. I, col. 1195sq.; et spécialement 
RoBERT, dans RB, 1895, t. IV, p. 340sq., 525 sq. 
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gions ethniques une apparence de surnaturel. La thése des anges fornicateurs 
rendait des services analogues: elle expliquait les instincts voraces et lubri- 
ques des démons, ainsi que certaines légendes mythologiques, comme la nais- 
sance miraculeuse des dieux et les exploits des Titans... Bref, ces solutions 
permettaient, au lieu de nier tout merveilleux dans les cultes paiens, de leur 
en concéder beaucoup, bien que d’un ordre inférieur; elles rendaient compte 
pour autant des analogies entre la «vraie religion» et les religions «fausses». 
9° Les apologistes en appellent de plus a un double plagiat. 

Les mauvais anges, disent-ils, connaissaient les prophéties. Ils ont pris 
soin par avance de ménager des ressemblances dans les doctrines ou dans 
les rites, afin d’obscurcir pour autant la supériorité du Judaisme et du Chri- 
stianisme?. 

Reprenant de plus une thése développée avec prédilection par I’école 
judéo-alexandrine*, ces écrivains affirment, et parfois 4 grand renfort d’érudi- 
tion s’efforcent de démontrer‘, que les sages du paganisme ont emprunté a 
Moise et aux prophétes d’Israél les meilleurs éléments de leur philosophie: 
PyTHAGORE et PLATON notamment auraient connu en Egypte les livres sacrés 
des Hébreux®, 

10° Cette théorie des emprunts ne pouvait toutefois rendre raison de tous 
les cas. Acceptable pour ces auteurs, tant qu’il s’agissait d’éléments religieux 
dont le Christianisme reconnaissait la valeur, elle devenait inadmissible, s’ils 
venaient a considérer ceux qu’il estimait dans le Judaisme inférieurs et périmés, 
Or rien n’était plus antipathique, sinon aux Apdtres, qui longtemps s’y étaient 
conformés, du moins aux chrétiens des I*** siécles, que la liturgie formaliste 
de l’Ancienne Loi. La simplicité extréme du rituel chrétien présentait avec le 
rituel juif un contraste manifeste. Aussi, dés que la rupture fut consommée 
entre la Synagogue et l’Eglise, insistérent-ils avec prédilection sur les invectives 


' Voir la plupart des témoignages cité plus haut, p. 749, note. 1. 

? Saint JusTIN, Apol. I, no. 23, PG, t. VI, col. 364; édit. OrTO, t. I, p. 72sq. — Moise 
ayant dit que le Messie laverait sa robe dans «le sang de la grappe», Gen., XLIX, 10, les 
démons ont fait de Dionysos le fils de Zeus; ils ont employé le vin dans ses mystéres, Apol. I, 
no. 54, L. c., col. 409; Otto, /. ¢., p. 146; cf. no. 54—66. Mithra initie ses adeptes dans une 
grotte, parce que Jésus devait nattre dans une grotte, Dialogue, no. 78, /. c., col. 660. — TER- 
TULLIEN, Apolog., c. XXIsq., PL, t.1, col. 399, 408; De corona, c. XV, ibid., t. Il, col. 102; De 
praescript., c. XL, PL, t. Il, col. 54sq. — FIRMICUS, MATERNUS, De errore prof. relig., c. XXIsq., 
PL, t. XIl, col. 1026sq.; édit. C. HaLm, CSEL, t. Il, p. 107 sq. 

» E. SCHURER, Gesch. des jitdischen Volkes *: sur EUPOLEME, t. Ill, p. 475; sur ARTAPAN, 
p. 477; HERMIPPE, p. 625; ARISTOBULE, p. 514, 518; PHILON D’ALEX., p. 701; FLAVIUS JOSEPHE, 
p. 547. — Les assertions des érudits juifs 4 ce sujet avaient été déja relevées par HECATEE 
d’ABDERE et ALEXANDRE POLYHISTOR; plus tard elles le furent par EUSEBE de Césarée. 

Notamment TaTIEN, Discours aux Grecs, no. 35sq., PG, t. VI, col. 877sq. — Sur ses 
sources, A. PUECH, Le Discours aux Grecs de Tatien, in-8°, Paris, Alcan, 1903, c. VIII, p. 82 
—89; c. IV, p. 37—39. 

* La liste des références serait trop longue pour trouver place ici. Un bon nombre sont 
fournies, avec réfutation de la thése, par Dom CALMET, Dissertations..., in-4°, Paris 1720, 
t. I, p. 579—593 (reproduit dans MIGNE, Script. Sacrae Cursus completus, in-4°, Paris 1861, 
t. VII, p. 747sq.); t. II, p. 385—40; et par Mgr. FREPPEL, qui accorde toutefois trop d'importance, 
a notre avis, aux vestiges possibles de la révélation primitive, Saint Justin *, in-8° Paris, Bray, 
1885, XI* leg., p. 214sq. 
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sévéres par lequelles les Prophétes avaient sans cesse repris les tendances 
paiennes du culte juif, La Lettre a Diognéte et \’Apologie d’ArisTIDE, par 
exemple, condamnent avec une telle rigueur sabbat, néoménies et sacrifices, 
qu’il devient difficile de comprendre comment la «vraie religion» a pu un 
moment les tolérer1. 

La solution de cette énigme est proposée par saint Justin. Il importe 
de la souligner, car elle présente au moins l’amorce d’une thése souvent 
reprise par la suite. 

JusTIN explique aux Juifs que leur liturgie constituait non un idéal, mais 
un pis-aller, qu’elle répondait non a une préférence de Dieu, mais a une 
tolérance, rendue temporairement nécessaire par le caractére charnel de leur 
nation: «Dieu, dit-il, s’est accommodé ace peuple. Il vous a ordonné d’offrir 
des victimes comme 4 son nom, pour vous empécher de donner dans l’ido- 
latrie?.» «Ce temple qu’on nomme temple de Jérusalem, si Dieu l’appelle sa 
maison ou sa cour, ce n’est pas qu’il en efit besoin, c’était afin qu’en ce lieu 
du moins, élevant vos esprits vers lui, vous n’alliez pas aux idoles.. .*» 

Saint IRENEE et TERTULLIEN parlent de méme‘. 

Déclarer que la loi de Moise avait di faire des concessions aux tendances 
idolatriques d’Israél, c’était reconnaitre, en somme, qu’elle avait admis au moins 
quelque chose des rites qui le séduisaient chez ses voisins. A cet égard, la thése 
de la «condescendance divine» (c’est ainsi que nous la désignerons désormais), 
sans contredire celle du plagiat, en forme a quelques égards la contre-partie: 
lune dénonce des emprunts faits par le paganisme au Judaisme, |’autre avoue, 
comme on dit de nos jours, une «infiltration» du paganisme dans le Mosaisme. 

11° Les auteurs de ce groupe indiquent une cause plus profonde des 
analogies religieuses, en concédant que la raison humaine peut par elle-méme 
s’élever dans quelque mesure 4 la connaissance de la vérité. Ici encore, le 
philosophe-martyr a le premier donné 4 cette idée une formule caractéristique, 
en adaptant 4 ce dogme, nettement exprimé par saint Paul®, la théorie stoicienne 
des Adyot ozeppatixoc Ou raisons séminales®*. 


* Tout en reconnaissant la différence qui sépare les rites mosaiques des rites ethniques, 
Yauieur de l’Epitre a Diognéte estime qu’on pourrait étre tenté de croire les juifs inspirés par 
la folie, plutét que par la piété, c. II, 3; il condamne avec la méme rigueur leurs néoménies 
et méme, semble-t-il, le sabbat, c. IV, 5; édit. FUNK, Patres apost.*, in-8°, Tubingue 1901, 
p..394, 396. — RENDEL Harris, The apol. of Aristides *, in-8°, Cambridge 1893, c. XIV, p. 48. 
— Lauteur de l’Epitre de Barnabé reconnait l’origine divine du rituel mosaique (c. XV), mais 
en attribue aux juifs la déformation: «ozedov yao ao ta #vn apiéowoay ator év t@P vam», Cc. XV, 
2, FUNK, op. cit., p. 86. — Saint IRENEE ramasse, dans un bref chapitre, la plupart des textes 
ou l’on voit Dieu protester contre ces abus, Adv. haeres., 1. 1V, c. XVI, PG, t. VII, col. 1019sq. 

* Dialog., no. 19, PG, t. VI, c. 517: «Oder 6 Osds dguoodusvos meds tov Aacy éxsivor...» 

® Ibid., no. 22, col. 525; cf. no. 19sq., no. 92sq. 

“Pour le détail, qu’on nous permette de renvoyer a notre étude, Les infiltrations 
paiennes dans l’Ancienne Loi, daprés les Péres de l'Eglise, dans Recherches de science re- 
ligieuse, 1920, t. X, p. 197—221. 

* Ad Rom., I, 18. — Il, 17. 

®° MAX HEINZE, Die Lehre vom Logos in der griech. Philos., in-8°, Oldenburg, Schmidt, 
1872, c. IIL p. 107-125; cf. J. DRUMMOND, Philo Judaeus, 2 in-8°, Londres, Williams, 1888, 
t. I, c. Ill, p. 102—107. 
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Il n’est point d’ame, dit-il, qui ne porte en elle quelque semence ou 
participation du Verbe. Voila pourquoi certains paiens, comme HERACLITE 
et SocraTE, persécutés comme athées, ont pu étre chrétiens avant le CHRIST®, 

Si superficiel qu’on doive estimer ce rapprochement entre les spéculations 
stoiciennes et la doctrine chrétienne, l’importance de ces assertions n’échappera 
a personne. Ainsi d’une part certaines analogies entre les religions peuvent 
n’avoir d’autre cause que l’identité fonciére de la nature humaine; d’autre 
part, méme au sein du paganisme certains pajens ont opéré leur salut. 

Revenons sur ces trois théses du plagiat, de la condescendance et des 
semences du Verbe, pour en apprécier la cohérence. 

Le but visé par les apologistes est manifeste. Par la théorie du plagiat, 
ils veulent, comme leurs devanciers }udéo-alexandrins, confondre Il’orgueil grec 
qui méprise dans le Christianisme une philosophie toute récente. La réponse 
était en effet topique, de prouver 4 I’Hellénisme tout ce qu’il devait a ces 
«barbares» et a quelle antiquité respectable remontaient leurs dogmes décriés... 
A en bien juger toutefois, elle était sans valeur critique: l’antériorité de Moise 
et des Prophétes ne prouve qu’une possibilité d’emprunt; les analogies doc- 
trinales, réduites a ces vérités trés générales que la raison peut découvrir par 
elle-méme, ne démontrent aucune dépendance historique; a plus forte raison, 
laccusation de plagiat était-elle gratuite, si on la formulait, comme nos auteurs, 
a propos de ressemblances discutables et si l’on professait soi-méme que la 
méme lumiére divine travaille toutes les Ames pour les amener a un terme 
identique. Prétendre que la thése des semences du Verbe et celle du plagiat 
sont contradictoires serait injuste, puisque l’une et l’autre chez ces écrivains 
concernent, semble-t-il, des vérités différentes (la premiére des conceptions 
toutes générales, comme |’existence de Dieu et les principes sommaires de la 
loi morale; la seconde des dogmes plus précis et leur agencement systématique); 
mais cette distinction est loin d’étre exprimée par eux avec netteté. Si lon 
observe les dogmes qu’ils rangent, & l’occasion, tantot dans une série, tantot 
dans l’autre, le moins qu’on puisse dire est que ces théses sont encore, dans 
leur pensée, plutét juxtaposées, que coordonnées *. 

12° En ce qui concerne l’originalité et la transcendance du Christianisme, 
l’Epitre a Diognéte remarque, avec une grande liberté d’esprit, que les chrétiens 
ne se distinguent en rien du reste des hommes, si ce nest par leurs vertus 
et par l’étonnante fécondité qui les fait croitre en nombre, a proportion des 
supplices qu’on multiplie pour les anéantir ‘. C’est insister surtout sur l’efficacité 
pratique de la religion nouvelle. 


1 Apol.1, no. 32; Il, no. 8, 10, 13, PG, t. VI, col. 380, 457, 460sq., 465sq.; édit. OTTO, 
t.I, p. 98, 220, 224sq., 238; cf. A. PUECH, ‘Les apologistes grecs du II° siécle, in-8°, Paris, 
Hachette, 1912, append. Ill, p. 315—318. — TERTULLIEN (de maniére moins originale, en dépen- 
dance de SENEQUE), De anima, c. XX, XLI, PL, t. II, c. 682sq., 720sq. 

2 Justin, Apol. 1, no. 46, PG, t. VI, c. 397; OTTO, t.I, p, 128. 

* Voir spécialement saint JusTIN, Apol. 1, no. 44, PG, t. VI, col. 396. — Cf. A. PUECH, 
Les apologistes du II* siécle, c. IV, p. 68sq. j 

“ «Xprotiavol obre yp ote pou ovte Meat Siaxexpiuévor tov downy siow avd oanay», 
c. V. et sq. — Il conclut: «7adra dvIodnwv od doxte ta Zoya’ tadta dvvapls éote Osdv...» 


c. VII, no. 8; édit. FUNK, Patres apost.’, t.I, p. 396sq. 
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Saint JUSTIN, avec tune nuance plus marquée d’intellectualisme, écrit: 
«Nous professons, il est vrai, quelques doctrines semblables a celles que 
professent les poétes et les philosophes qui sont en renom chez vous; mais 
nous en possédons aussi d’autres plus belles et plus divines et seuls nous 
sommes capables d’en fournir une démonstration?.» 

Si l'on songe au double sens du mot «démonstration» chez ce docteur 
et a la double preuve qu’il s’attache lui-méme a4 fournir (justification par la 
philosophie et justification par l’histoire), on ne peut nier qu'il n’ait indiqué 
en ce peu de mots des caractéres qui suffiraient a distinguer le Christianisme 
de tous les autres cultes. Si nombreuses en effet que puissent étre les analogies 
de détail entre diverses théologies, la cohérence logique de ses doctrines 
suffirait 4 assurer a l’une d’elles une note absolument neuve et a la mettre 
hors de pair. Si semblables que soient les prétentions des diverses religions 
a4 une origine miraculeuse, la certitude historique des faits sur lesquels se 
fonde l’une quelconque d’entre elles suffirait ala séparer de toutes les autres, 
comme la réalité se distingue du réve et l’histoire de la mythologie. 

Cette double preuve sera développée par les écrivains ecclésiastiques 
avec un soin croissant?. 

13° Au méme courant de pensée, bien que leur activité se place a une 
époque plus tardive, nous pouvons rattacher saint IkRENEE de Lyon et saint 
HippotyTte de Rome. 

Les théses de ces deux écrivains sont, en somme, celles que nous avons 
rencontrées chez saint Justin. Sur un point toutefois la pensée de saint IRENEE 
marque un apport original. 

Pour en mieux juger, exposons briévement la question en cause et les 
diverses solutions qu’elle avait recues jusque 1a. 

Du jour ott le Christianisme prétendit apporter au monde une révélation 
toute récente et lui découvrir un nouveau plan de la Providence, la question 
de l’évolution de I’humanité se posa plus précise. Que fallait-il penser des 
temps antérieurs et pourquoi ce changement? Dieu avait-il jusque-la aban- 
donné Il’homme 4 lui-méme? Venait-il seulement, «dans la plénitude des 
temps», parfaire une économie religieuse qu’il avait lentement préparée? Ou 
bien, un dieu plus puissant venait-il supplanter quelque divinité inférieure? 

Les premiers philosophes ioniens, éléates et atomistes’, pour qui l’homme 
était né par un heureux hasard, du mélange des éléments, pouvaient conce- 
voir qu’il se fat dégagé lentement d’un état primitif de barbarie, et la thése 
des sophistes, au jugement desquels la religion avait été introduite, dans un 
but politique, pour favoriser la police des moeurs et assurer l’ordre social, 
s’acommodait aisément de leur enseignement. 

1 ’Fya 6& xai psildvws xal Bsiorgows xai udvor peta amodeiEews», Apol.|, no. 20, PG, 
t. VI, col.357. 

* Il suffit 4 notre téache d’en avoir signalé l’apparition. Le lecteur désireux d’en suivre 
les vicissitudes voudra bien se reporter aux ouvrages spéciaux qui retracent l’histoire de l’apo- 
logétique chrétienne. 

* Leurs opinions se trouvent résumées dans un texte de CENSORINUS, cité par JUSTE 
LipsE, Physiologia stoicorum, 1. Ill, c. IV, dans Opera omnia, in-8°, Vesaline 1675, t. IV, 
p. 971sq.; texte spécialement étudié par Diets, Doxogr. Graeci, p. 186 sq. 
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Par contre, les penseurs grecs, pythagoriciens, platoniciens ou stoiciens, 
qui, de maniére ou d’une autre, accentuaient la différence entre le corps et 
l’ame, au point de présenter celle-ci comme une parcelle divine, emprisonnée 
dans la matiére, ne pouvaient aucunement l’accepter: l’homme, par sa con- 
stitution, leur apparaissait trop différent de |’animal. Ils le pouvaient moins 
encore, dés qu’ils admettaient une préexistence de l’ame. Qu’elle efit déja 
paru sur terre, comme le pensait PYTHAGORE, ou qu’elle efit eu un commerce 
avec les dieux, avant de déchoir dans le monde sensible, comme |’estimait 
PLATON, elle n’arrivait point ici-bas neuve et sans expérience. La mythologie 
populaire, qui regardait l'homme comme produit directement par Zeus, homi- 
num deumque sator, ou le stoicisme, qui le considérait, dans le regne animal, 
comme le chef-d’ceuvre du Logos immanent, étaient aussi portés a croire qu’il 
devait étre d’autant plus parfait, au moins quant a la rectitude naturelle de 
ses facultés, qu’il était plus proche de ses origines?. La théologie chrétienne, 
professant avec la Bible le dogme de la création, se trouvait dans la méme 
situation. 

En respectant ces principes, on pouvait toutefois concevoir encore que 
Vesprit humain efit travaillé sur son premier avoir et réalisé certains progrés. 
Les stoiciens reconnurent en effet un progrés de systématisation technique: 
ce qui était don de nature s’était élaboré avec le temps en arts et en sciences, 
mais l’éxégése allégorique devait leur interdire, comme a tous ceux qui 
ladoptaient, toute conception d’un progrés plus foncier: prétant aux mythes 
de toutes les religions les spéculations les plus abstruses des derniers tenips, 
ils ne pouvaient plus reconnaitre entre la mythologie et la philosophie qu’une 
différence de forme et leur zéle a défendre cette opinion devait les entrainer 
a donner la préférence a la plus haute antiquite. Ainsi font notamment PosiI- 
DONIUS, SENEQUE%, MAXIME DE Tyr* et PLUTARQUE‘. 

Les écrivains ecclésiastiques se trouvaient inclinés vers une autre solution. 
Les oracles messianiques qui annongaient avec une précision croissante |’éco- 
nomie nouvelle, l’affirmation du Curis qu'il était venu parfaire la Loi de 
Moisz, non la détruire, les vues de saint PAuL sur le réle pédagogique de 


' Non tamen negaverim fuisse [primaevos homines] alti spiritus viros et, ut ita dicam, 
a diis recentes. Neque enim dubium est, quin meliora mundus nondum effoetus ediderit... 
SENEQUE, Ad Lucil. epist. XC, no. 44, édit. BOUILLET (Lemaire), t. XCV, p. 36. 

? Quamvis egregia illis vita fuerit et carens fraude, non fuere sapientes, quando hoc 
iam in opere maximo nomen est... Ignorantia rerum innocentes erant... Virtus non contingit 
animo, nisi instituto ac edocto et ad summum assidua exercitatione perducto ..., SENEQUE, 
Ad Lucil. epist. XC, no. 44, 45; ibid., p. 36. — SENEQUE reprend PosIDONIUS d’avoir attribué 
(peut-étre dans son Jegi rely) aux sages de lage d’or l'invention des arts; Ad Lucil. epist. 
XC, lc, p. 15sq., mais précisément parce qu’il voit dans cette invention une dégénérescence: 
ista nata sunt iam nascente luxuria, no. 8; omnia ista ratio quidem sed non recta ratio 
commenta est... no, 24, 

> Dissert. IV, c. Isq., €d. HOBEIN, p. 41sq.; cf. Dissert. XXVI, c. Ilsq., ibid., p. 309 sq. 
— En supprimant l’antique usage des mythes, on a prostitué a tout venant la philosophie nue; 
de 1a le verbiage misérable, les disputes des écoles et une stérilité affreuse dans la pratique 
du bien, «#oyou dé gonuia dewy», Lc, p. 310. 

4 Du moins trouve-t-il chez HOMERE toute les doctrines phijlosophiques; Sur la we et 
sur la poésie @’Homere, 1. Il, c. XCIlsq., édit. BERNARDAKIS, Plutarchi moralia, t. Vil, p. 378sq. 
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cette méme Loi, destinée a préparer une législation plus accomplie, leur ser- 
virent de guides. 

A la premiére heure, comme nous l’avons vu, saint Justin formula sa 
théorie de la «condescendance?». 

L’auteur inconnu de l’Epitre 4 Diognéte, s’appuyant lui aussi sur saint 
PauL, affirma qu’il entrait dans les plans de Dieu, de laisser d’abord sura- 
bonder le mal, pour convaincre l’humanité d’impuissance, avant de révéler 
sa miséricorde *. 

Sans rejeter ces idées, saint IRENEE propose une explication plus profonde. 

Il faut observer, dit-il, que toute créature, en tant que telle, est impar- 

faite et inférieure a son Créateur. Elle commence nécessairement par un état 
d’enfance, d’inexpérience, d’inexercice 4 l’égard de la perfection. L’homme, a 
ses origines, était donc inapte a recevoir une discipline de tous points accom- 
plie. Le Verbe de Dieu par conséquent a dfi s’accommoder 4 sa faiblesse et 
se faire enfant pour entrer en relation avec lui... Il fallait d’abord «que 
Vhomme ffit créé, créé qu’il grandit, grandi qu’il prit des forces, devenu fort 
qu’il se multipliat, multiplié qu’il devint puissant, puissant qu’il fat glorifié, 
glorifié qu’il vit son Dieu’.» Ainsi l’illumination des prophétes de l’Ancienne 
Loi avait pour but d’habituer l’-homme A recevoir |’Esprit-Saint, comme les 
théophanies, ou manifestations de Dieu par son Verbe, l’accoutumaient a con- 
verser avec ce dernier‘. 
Prises en rigueur, certaines de ces expressions sembleraient nier la pos- 
sibilité d'une révélation religieuse au premier age de V’humanité, mais il est 
facile de voir, par d’autres passages, que l’auteur envisage en cet endroit, non 
pas une révélation quelconque, visant par exemple l’annonce d’événements a 
venir, mais celle qui porterait sur des dogmes plus élevés ou sur un ensemble 
de prescriptions morales auxquelles la nature ne serait pas préparée®. 

Nous ne pouvions passer sous silence des suggestions appuyées sur 
une psychologie si «humaine» et, comme on a pu le remarquer, si rare dans 
l’antiquité. 

Il importait de plus de signaler dans ces pages du docteur lyonnais 
lébauche d’une «histoire universelle» ou d’une «suite de la Religion», comme 


1 Voir plus haut, p. 751, note 4. 

2 Epist. ad Diogn., c. Villsq.; FUNK, Patr. apost. 2 t.1, p.404sq., cf. saint PAUL, Ad. 
Rom., XI, 32; V, 20sq. 

» «Ninos yao Av... xai dia tobto ovvernnialer Yiss tod Osod, télevos Hy, tH avdoadnw» 
Adv. haer., 1. 1V, c. XXXVIII, no. 1, 2, 3, PG, t. VII, col. 1105, 1106, 1108; ch, KXXIX, 2,73. — 
«Haec ergo fuit magnanimitas Dei, ut per omnia pertransiens homo... et experimento 
discens unde liberatus est, semper gratus existat Deo...», ibid., 1. Ill, c. XX, no. 2, col. 943. 

4 Ibid., 1. 1V, c. XIV, no. 2sq., col. 1011sq.; c. XX, no. 8, col. 1037; ¢. XXI, no. 3, col. 1046; 
1. Ill, c. XI, no. 8, col. 889. 

* Ainsi explique-t-il que le Verbe de Dieu, au Paradis, conversait avec Adam, lui découvrait 
Vavenir et lui faisait connaitre son commandement, au sujet du fruit défendu; Demonstratio 
Apost. Praedic., c. Xll et XV, dans Texte u. Unters., t. XXXI, fasc. ], p. 8sq. Bien que ce détail 
n’introduise pas dans la théorie une modification essentielle, on notera que d’aprés IRENEE 
l'homme fut créé, non pas a l’Age viril, mais enfant, ibid., c. XII, p. 7. Sa maniére de répartir 
les périodes de la vie humaine est d’ailleurs assez différente de la notre; cf. Adv. haer., |. Il, 
c. XXII, no. 5, PG, t. VII, col. 784, 
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dira Bossurt, avec ces deux théses qui seront caractéristiques de toute con- 
ception catholique: intervention constante de Dieu dans les choses d’ici-bas, 
évolution lente vers un idéal religieux plus parfait, sans coups d’état de la 
toute puissance, qui installeraient dans le monde des dogmes ou des rites 
absolument neufs, mais par l’effet d’une sagesse conciliante et prévoyante, 
qui utilise le jeu des causes secondes et l’expérience péniblement acquise 
par l’humanité. 


14° En somme, nous pouvons discerner chez les écrivains chrétiens, dés 
cette époque, six théses principales: celle de la connaissance naturelle de 
Dieu, qui leur est commune avec les paiens, celle du réle des démons, que 
partagent plusieurs de leurs adversaires, celle du plagiat, celle de la condes- 
cendance divine, celle du progrés religieux, enfin celle de la transcendance 
du Christianisme, par laquelle ils s’opposent aux conclusions du syncrétisme. 


Encore embryonnaires, pour la plupart, elles sont aussi d’une valeur 
critique fort inégale. On peut toutefois se montrer indulgent pour ces premiers 
chercheurs, quand on observe que telle de leurs théories, comme celle du 
plagiat, a trouvé des partisans jusque parmi les érudits des temps modernes. 
Il convient surtout de remarquer l’esprit de conciliation dont témoignent 
plusieurs d’entre elles, comme celles des «semences du Verbe», et cette 
conception plus objective et plus nuancée de l’histoire, que manifestent, a 
l’enconire de l’allégorisme stoicien, celles de la condescendance et de l’évolution. 


Pour suivre la tradition des premiers apologistes grecs nous nous sommes 
avancés, avec saint HIPPOLYTE, jusqu’au milieu du Ilfl® siécle. Il nous faut 
revenir quelque peu en arriére, pour étudier un courant de pensée, non pas 
indépendant du précédent, mais différent. 


B. — Apologistes et héréséologues chrétiens. — Deuxiéme Phase: Polémique contre le 
paganisme; Alexandrins et Africains. — § 15. L’antithése pafenne: FRONTON, PHILOSTRATE et 
la Vie d’Apollonius, CELSE... § 16. Réptique chrétienne des Africains, TERTULLIEN, CYPRIEN, 
ARNOBE, LACTANCE, FIRMICUS MATERNUS: les «anges fornicateurs» et le «plagiat». § 17. Adap- 
tation de la théorie stoicienne des «notions communes» et du «consentement universel»: le 
témoignage de ’Ame «naturellement chrétienne». § 18. Réplique chrétienne des Alexandrins: 
CLEMENT, ORIGENE: rejet partiel des théses précédentes. § 19. ORIGENE et la question des 
analogies religieuses. § 20. L’exclusivisme chrétien et son principe. 


15° Comme nous l’avons dit, vers la fin du Il® siécle, des rhéteurs 
comme CORNELIUS FRONTON}, vers 155—165, des philosophes, comme le 


‘ SCHANZ estime que le discours de FRONTON serait reproduit en substance dans le plai- 
doyer prété par Minucius FELIX 4a son interlocuteur, CaEciLius; cf. Rhein. Mus., 1895, t. L, 
p. 114sq. — Ainsi présentée I’hypothese préte a bien des objections. Une seule accusation est 
attribuée expressément 4 FRONTON, Octavius, c. IX et XXXI, PL, t. Ill, col. 262, 336; édit. HALM, 
CSEL, t. Il, p. 18, 44. — Il est vraisemblable toutefois qu’en d’autres circonstances MINUCIUS 
a df viser ses idées. Celles qu’émet CAECILIUS sur la nécessité de rester fidéle aux religions 
traditionelles et son éloge de la tolérance romaine convenaient bien au theme d’une déclamation 
et pourraient spécialement lui étre attribuées: «Undique hospites deos quaerunt et suos faciunt... 
Sic, dum universarum gentium sacra suscipiunt, eliam regna meruerunt», Octavius, c. VI, 
ibid., col. 252; édit. HALM, p. 10, — Voir AUBE, Hist. des persée.*, 2° série, Paris, DIDIER, 1878, 
p, 74 sq. 
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néopythagoricien CELsE, vers 1761, se décident a attaquer ouvertement le 
Christianisme. Le sophiste PHILostRATE, de maniére plus voilée, lui oppose 
a V’instigation de l’impératrice JuLia Domna, dans sa Vie d’ Apollonius de Tyane, 
un type idéal de la piété paienne*. On peut voir 1a un symptome: la religion 
du CuHrist est devenue une force avec laquelle il faut compter, un adversaire 
avec lequel les penseurs doivent discuter. Par ailleurs, les objections, spécialement 
chez CELSE sont plus précises, plus poussées; elles appellent des réponses 
plus approfondies. Le Christianisme de son cété trouve enfin le loisir de con- 
stituer des écoles théologiques; il va rencontrer parmi ses adeptes des érudits 
et des penseurs. 

Nous pouvons distinguer parmi ces derniers deux groupes: le groupe 
africain, avec Minucius FELIX, TERTULLIEN, saint CypRIEN, dont ARNOBE, Com- 
MODIEN, LACTANCE et Firmicus MaTeErNus, a l’age suivant, reprendront les 
traditions — et le groupe alexandrin, avec CLEMENT et ORIGENE. 

16° Les premiers reproduisent, presque dans les mémes termes que saint 
Justin et saint IRENEE, la thése des anges fornicateurs et celle du plagiat. 


1 Recension des diverses opinions sur ses origines philosophiques dans J. F. Mut, Der 
Kampf des heidn. Philos. Celsus gegen das Christent., in-8°, Mayence, 1899, p. 23sq. ; cf. ZELLER, 
Phil. der Griech.*, Il* part., Il° sect., p. 231sq. — Sur sa doctrine voir plus haut, p. 8sq. et 
plus loin, p. 34. 

2 Au XVIII° siécle, lorsque le philosophisme faisait des «miracles» d’APOLLONIUS une 
arme de guerre, HUET écrivait: /d spectasse in primis videtur PHILOSTRATUS, ut invalescentem 


iam Christi fidem ac doctrinam deprimeret, Demonstratio evang.*, in-4°, Francfort 1722, 


propos. IX, c. CXLVII, § 3, p. 642 (1° édit. 1769). Cette opinion pattagée par de nombreux 
apologistes a provoqué une réaction excessive. MATTER ne lui trouve «aucun fondement»; dans 
FRANCK, Dict. des sc. philos.*, att. Philostrate, p. 1327b. — CHASSANG ne voit dans l’ouvrage 
«qu’un livre consacré a la gloire de la philosophie», Apollon. de T., in-12°, Paris 1862, p. XII; 
cf. CRoIsET, Hist. de la litt. gr., t. V, p. 766. — J. MILLER va jusqu’a dire: Die Biographie... 
ist von keiner philosophischen und religidsen Tendenz beeinflugt. A Vencontre, ZELLER, 4 la 
suite de BAUR (Apoll. v. T. und Christus, dans Zeitsch. f. Theol., 1832, reproduit dans Drei 
Abhandl., p. 101—150; cf. Kirchengesch., t.1, p. 415sq.) juge Vceuvre wesentlich ein Tendenz- 
roman; Phil. der Griech.*, Il’ part., Il° sect., p. 167 sq. 

Pour trancher ce débat, on observera: 1° que le paganisme, en présence de la propa- 
gande envahissante du Christianisme, avait besoin d’un type de moraliste, d’ascéte et de thau- 
maturge, qu'il pfit opposer 4 Jésus; 2° que la biographie d’APOLLONIUS fut demandée a PHILO- 
STRATE par le groupe syncrétiste de la cour des SEVERES; 3° que le récit a été composé, sinon 
de toutes piéces, du moins avec la liberté la plus grande, donc en vue d’un but précongu; 
4° que les coincidences avec les faits et gestes du Christ sont trop nombreuses et trop frap- 
pantes pour étre foftuites; 5° que l’ouvrage, dés le IV° siécle, a été exploité contre le Christi- 
anisme. — Ces raisons sembleraient graves en tout autre sujet. 

ALBERT REVILLE parait donner la note juste: «Si Philostrate ne. parle pas du Christianisme, 
dit-il, il y pense beaucoup», p. 641. Son livre serait un manifeste du syncrétisme: il n’attaque pas 
la religion nouvelle; il lui fait concurrence, en s’inspirant d’elle; Le Christ paien du IIT? siécle, 
dans Rev. des. deux mondes, 1865, t. LIX, p. 620sq. AUBE reconnait limitation; il pousse peut- 
étre un peu loin, en découvrant «une idée plus ou moins bien digérée de rapprochement et de 
fusion», Hist. des persécut. de lEglise, in-8°, Paris 1878, c. X, p. 512: cf. c. Xsq., p. 426sq. 

En tous cas, la vie d’APOLLONIUS intéresse notre étude par l’idéal de piété qu’elle exalte, 
par sa comparaison entre les conceptions religieuses des indiens, des grecs et des égyptiens ; 
vg. 1. III, c. XVIsq.; 1. VI, c. Xsq., édit. WESTERMANN (Didot), Philostr. opera, p. 54sq., 121sq.; 
par le syncrétisme et la tolérance qu’elle préconise; cf. 1. IV, c. XXIV, 1; ¢. XL, 3sq.; 1. VI, 
c, 1,5, op, cit.,, p,.81,-9), 118; 
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TERTULLIEN toutefois, bien qu’on oublie souvent de mentionner chez lui 
ces restrictions, reconnait trois causes possibles des analogies religieuses: ce 
sont parfois de pures rencontres, comme il arrive, par un heureux hasard, 
d’aborder au port qu’on ne cherchait pas, prospero errore, ou d’aboutir dans 
les ténébres a telle porte qu’on ne soupconnait point, caeca felicitate; tantot 
c'est le fait de la nature elle-méme et de la rectitude dont Dieu l’a douée, 
sed et natura pleraque suggeruntur, quasi de publico sensu quo animam Deus 
dotari dignatus est; ce peut étre enfin la suite d’un plagiat, dQ soit a l’ini- 
tiative des anges déchus, soit a la lecture directe des livres canoniques}. 

17° Au surplus Minucius Feiix, TERTULLIEN et saint CypRIEN reconnais- 
sent une certaine connaissance de Dieu dans toutes les Aames, donc un élé- 
ment commun a toutes les religions. 

A cet égard, ils délaissent les spéculations de saint Justin sur le Adyo¢ 
oncopmartixos Ou Verbe séminal. Peut-étre ont-ils compris a quelles justes critiques 
pouvait préter cet essai de conciliation entre le panthéisme stoicien et l’en- 
seignement du livre de la Sagesse et de saint PAuL. Par contre, ils adoptent 
et développent la théorie des xowat &vorae ou «notions communes». Le 
stoicisme en effet, avec son sens pratique, avait discerné, dans le désordre 
des opinions, certaines conceptions morales et religieuses dont personne ne 
doute: il les considérait comme la base de toute philosophie*. Ces écrivains 
font de méme. Ils reprennent aussi l’argument du consentement universel et 
s’efforcent de le confisquer a leur profit: ils font voir que l’esprit humain 
livré & Iui-méme se prononce en quelque sorte pour l’unicité de Dieu et 
dénoncent dans cet aveu «le témoignage d’une ame naturellement chrétienne». 

Ainsi parle Minucius FELIx et aprés lui TERTULLIEN, CYPRIEN, ARNOBE et 
LACTANCE. — C’était logique. Sfirs de posséder dans le Christianisme la vérité 
religieuse, ils ne pouvaient voir dans cette affirmation spontanée qu’un témoignage 
en leur faveur et un premier effet de l’action divine qui dispose les coeurs a 
agréer la foi véritable ’. 

Les théses de la «condescendance divine‘» et de l’évolution® ont laissé 
quelques traces dans ce milieu, mais elles ont moins de relief que chez les 
écrivains de l’age précédent. 

Quoi que l’on pense de ses théories philosophiques, le groupe africain, 
soit chez ces premiers représentants, soit chez ses successeurs, ARNOBE, LACTANCE 

* De anima, c. Il, PL, t. Il, col. 648sq. 

* Voir notamment l’opuscule de PLUTARQUE, Des notions communes contre les stoiciens ; 
G. N. BERNADAKIS, Plutarchi Moralia, t. VI, p. 284sq. 

* Vultis ex animae ipsius testimonio comprobemus ? — Quae licet... falsis diis exan- 
cillata, cum tamen resipiscit... «Deus» nominat, hoc.solo nomine, quia proprio veri Dei? 
«Deus magnus», «Deus bonus» et «quod Deus dederit» omnium vox est. Iudicem quoque 
contestatur illum: «Deus videt» et «Deo commendo» et «Deus mihi reddet». O testimonium 
animae naturaliter christianae! Denique pronuntians haec, non ad Capitolium sed ad caelum 
respicit. Novit enim sedem Dei vivi: ab illo et inde descendit; TERTULLIEN, Apologeticus, 
c. XVII, PL, t. I, col. 376, 377; pensées développées dans l’opuscule De testimonio animae, ibid., 
col. 608 sq. 

* Pour le détail voir notre étude, citée plus haut, p. 751, note 4. 


° TERTULLIEN, De carne Christi, VI, PL, t. Il, col. 764; Adv. Praxeam, XVI, col, 174° 
avec application aux theses montanistes, De virgin. velandis, 1, col. 890. 
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et Firmicus MATERNUS, garde au moins, au regard de la science moderne, le 
mérite d’avoir introduit dans la littérature apologétique (et par 1a de nous avoir 
conservé) nombre de détails sur les religions ethniques. Ces auteurs ont décrit 
en effet ce qui survivait autour d’eux des rites du paganisme et ont compilé 
avec soin Niciprus FIGULUS, CICERON, VARRON, CORNELIUS LABEON, AMPELIUS... 


18° Le groupe alexandrin, qu’il nous reste a étudier, marque dans ses 
productions le méme souci d’érudition, mais il l’emporte de beaucoup par 
Poriginalité et la vigueur des spéculations. 

Ce qui le caractérise, c’est d’une part son effort pour mettre au service 
de la foi chrétienne toutes les ressources de la philosophie, et pour vivifier 
la philosophie par les lumiéres de la foi, d’autre part un large esprit de con- 
ciliation. Sans doute, aucun de ses membres n’entend pactiser avec le paganisme, 
mais on les voit plus portés a signaler dans les doctrines adverses les éléments 
dssimilables, qu’a persifler, comme HERmias, tout ce qui n’est point d’origine 
chrétienne. Cette tendance plus généreuse qu’éclairée, chez CLEMENT et ORIGENE, 
les entraina tous deux a des concessions qu’une orthodoxie plus sévére con- 
damnera bientét avec rigueur. 

Chez eux la thése des anges fornicateurs s’atténue ou disparait. 

CLEMENT la mentionne plusieurs fois, mais il cesse de lui attribuer l’im- 
portance qu’elle avait chez les latins: il ne voit plus dans le péché des anges 
déchus la cause premiére ou principale de l’idolatrie. OrIGENE la rejette et 
interpréte allégoriquement le passage de la Genése qui lui servait de fondement?. 

Par contre, nul accord n’existe entre ces auteurs au sujet de l’age et 
des formes primitives du polythéisme. CLEMENT énumére, sans dessein d’assigner 
un ordre historique rigoureux, les différentes formes de lidolatrie*. ORIGENE, 
a mots couverts, suggére une thése personnelle, en relation avec sa théorie 
des épreuves successives, inconciliable en somme avec le dogme chrétien>. 

La these du plagiat prend toute son ampleur avec CLEMENT. Plus curieux 
d’érudition que soucieux de critique, il a compilé tout ce que ses devanciers 
avaient dit sur le sujet*. OrIGENE au contraire montre a leur égard une réserve 


1 Saint ATHANASE et saint CYRILLE, un peu plus tard, n’en parlent pas. Or pareil silence 
équivaut a une exclusion, si l’on observe qu’au jugement de saint CyRILLE lidolatrie. n’a pas 
régné avant le déluge et que ces deux écrivains congoivent d’autre maniére l’origine des religions 
ethniques. 

2 Protrept., c. Isq., PG, t. VIII, col. 93sq.; édit. STAEHLIN, GCS, Clemens, t.1, p. 19sq. 

® Contra Cels., 1. V, c. XXX, PG, t. XI, col. 1125sq.; édit. KOETSCHAU, GCS, t. Il, p. 38sq. 
In Exod. hom., Vill, no.2, PG, t. XIl, col. 332; cf. HUET, Origeniana, 1. II, c. Il, q. 5, § 25, PG, 
t. XVII, col. 876sq. 

* Nombreux passages cités par Dom Le Nourry, PG, t. IX, col. 1267 sq. — Discussion de 
la thése par Mgr. FREPPEL, Clément d’Alex. 2 in-8°, Paris, Retaux,18 75, V° et VI° leg., p. 108sq. 

On pourrait relever chez cet auteur une thése paralléle a celle des «raisons séminales», voir 
plus haut, p. 752, § 11. Il parle en effet «d’étincelles du Verbe» départies a la Gentilité: «<éravopuara 
zva tod Adyou», Protrept., c. V1, PG, t. VIII, col. 184 (édit. STAEHLIN, GCS, Clemens Alex., 
t. I, p. 57); «<éxdoqord tus Osixy», ibid., c. VI, col. 173 (STAEHLIN, Pp. 52); mais il semble bien 
que ces étincelles ne soient autre chose que des bribes de la Révélation, empruntées au peuple 
élu; cf. ibid., c. VI, col. 176 (ST., p. 53); plus net, Strom., 1. V1, c. XVU, PG, t. IX, col. 380; 


_(St., t. Il, p. 508): «2% gdocopla éx ris Osias yeapis 16 gunvosuua AaBotoar, ibid., c. XVIII, 


col. 400 (ST., p.517): «dg’ fs af méoar anyai tis coplas Hotnyeac» ; pensée plus indécise, Strom., 
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qui vaut d’étre notée. Bien que CELseE, en accusant juifs et chrétiens d’avoir 
pillé les sages du paganisme, lui fournit mainte occasion de retourner l’accusation, 
il s’'abstient en général de le faire: il se contente de montrer combien la thése 
de son adversaire est invraisemblable ou erronee, vu l’antériorité de MolsE? 
et le caractére de Jesus et de ses apdtres*; il signale seulement la vrai- 
semblance plus forte d’un plagiat imputable aux grecs*. S’il invoque cette 
théorie, c'est comme une opinion cont il ne se porte pas garant‘, bien qu’il 
n’entende pas y contredire*, ou comme une conjecture; encore prend-il soin 
d’observer que les philosophes paiens ont pu s’inspirer soit des Livres Saints, 
soit de la tradition orale des Juifs*. Il en appelle 4 des rencontres fortuites’ et 
méme expressément a la raison commune, aux xocvais évvotacc § et a l’assistance 
divine qui s’étend a tous les hommes®. Son exemple parait avoir été utile, 
car chez ses successeurs immédiats, que je sache, la thése du plagiat n’est 
plus reproduite*. 

19° Plus on renonce a la thése simpliste et paresseuse du plagiat, plus 
on est obligé de chercher pour la doctrine juive ou chrétienne une marque 
de supériorité plus indéniable que celle d’une plus haute antiquité. ORIGENE 
devait donc se trouver amené 4 donner une réponse plus soignée au double 
probléme des analogies religieuses (dogmatiques, rituelles et psychologiques) 
et de la transcendance de la «vraie religion». 

Aussi bien, des nécessités polémiques l’y incitaient. CeLse dans son 
«Discours véritable,» publié vers 178, avait articulé a ce sujet la plupart des 
objections que devait reprendre le rationalisme moderne. A l’instigation d’un 
certain AMBROISE, notre philosophe prit 4 tache de les réfuter. 


1. VI, c. VIII, col. 284sq. (St., t. II, p. 463sq.). — Il échappe ainsi 4 l’incohérence signalée plus 
haut, p. 752. L’importance qu’il accorde au plagiat demeure toutefois d’autant plus étonnante, qu’il 
a insisté plus que d’autres sur le rdle illuminateur du Verbe au sein de toutes les nations: 
«xdow dxakanias advdomxos», Protrept., c. V1, PG, t. VIll, col. 173 (St., t.1, p. 52); c. IX, 
col. 197, 200 (StT., p. 64, 65); Strom., 1.1, c. VII, col. 732 (St., t. Il, p. 24)... 

On notera malgré tout avec grand intérét les pages oi CLEMENT développe cette idée 
que nul peuple n’a été exclu de la providence de Dieu, que la philosophie avait été donnée 
aux gentils comme un autre «Testament», pour tenir lieu de la révélation et pour les préparer 
a l’Evangile, Strom., 1.1, c. V, PG, t. VIII, col. 717sq. (St., t. II, p. 17sq.); Strom., 1. VI, c. V, 
VII, XVII, PG, t. IX, col. 257sq., 284sq., 380sq. (St., t. Il, p. 451sq., 463sq., 508sq.). — Voir 
sur ces textes le commentaire de FrEPPEL, Clément d’Alex.*, leg. VII, p. 181—152. 

* Contre Celse, 1. IV, c. XI; |. VI, c. XV, XLII; 1. VIL, c. XXVIII, LIX, PG, t. XI, col. 1040sq., 
1312, 1364, 1460, 1504; édit. KoETscHau (K), Origenes, t.I, p. 281; t. Il, p. 85, 113, 179, 208. 

* Ibid., 1. VI, c. Vl, XVI, col. 1297, 1313 (K, t. U, p. 76, 86). 

* [bid., 1. 1V, c. XII, XXI, ‘col. 1041, 1053 (K, t. I, p. 282, 290). 

* [bid., 1.1, c. XV, col. 684sq. (K, t. I, p. 67sq.). 

* Ibid., 1. VI, c. XIX, col. 1320 (K, t. Il, p. 90). 

® Ibid., 1. VII, c. XXX, col. 1464 (K, t. Il, p. 181). — Il parle toutefois de maniére plus 
ferme dans le cas d’un dogme plus caractérisé (a propos des anges attribués 4 chaque pays et 
des dieux tutélaires des divers peuples), ibid., 1. V, c. XXXII, col. 1229 (K, t. Il, p. 33). 

* [bid., 1. 1V, c. XXXIX, col. 1092 (K, t.I, p. 312). 

* Ibid., 1.1, c. IV, V, col. 661, 664 (K, t. I, p. 585sq.). 

* Ibid., 1. VI, ¢ Ill; 1. VII, c. XLVI, col. 1292, 1489 (K, t. If) p. 72sq., 198)... 

* Quand elle réapparaitra, deux siécles plus tard, chez saint CYRILLE, c’est 4 CLEMENT 
que celui-ci demandera son inspiration. 
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Le Judaisme, prétend son adversaire, est une hérésie égyptienne, comme 
le Christianisme un schisme juif1. Point de rites qui lui soient exclusivement 
propres®. Il est en tout semblable aux cultes d’ArISTEE, d’AMPHILOQUE, d’Am- 
PHIARAOS, de THROPHONIOS, d’ANTINOOS® et de MiTHRA‘. Les Grecs ont méme 
des doctrines plus élevées que les siennes®. 

Le prophétisme d’Israél se survit dans les prophétes, chresmologues et 
messies d’Orient® ou plutdt c’est sous tous les cieux la méme chose: des 
prédictions et des oracles, des hommes inspirés, des voix miraculeuses et des 
apparitions’. 

Une religion unique ne peut convenir 4 des peuples si divers®, Chacun 
n’a qu’a garder le culte de ses ancétres®. Il importe peu qu’on nomme Zeus 
Hypsistos ou Zen, Adonai, Sabaoth ou Ammon. Les juifs eux-mémes ne sont 
répréhensibles, que s’ils prétendent 4 une sagesse hors de pair}®. 

Ainsi, au cours de ces dissertations désordonnées, dont ORIGENE nous 
aconservé d’importants fragments, la pensée du polémiste oscille-t-elle entre 
des diatribes violentes, oti gronde une haine mal contenue, et des passages 
plus calmes, inspirés par un tolérantisme large et compatissant. 

La réponse d’ORIGENE est en somme fort simple’. 

Quant aux analogies rituelles qu’on lui oppose, c’est l’intention, observe- 
t-il, qui distingue un acte humain d’un acte machinal ou animal: elle en est 
Pame; c’est donc par les visées ou idées, par les dogmes dont les actes 
s‘inspirent, qu’il faut estimer l’identité ou la diversité des liturgies?*. 

Les Egyptiens, objecte-t-on, pratiquent aussi bien que les juifs la cir- 
concision. — Qu’importe, observe-t-il! Demander le méme bienfait a un étre 
différent, n’est pas formuler la méme priére; se faire circoncire pour un 
motif différent n’est pas pratiquer la méme circoncision*’. 

Les pythagoriciens ont, comme les juifs, des prescriptions alimentaires. 
— Qu’importe, si le dogme qui cause et régle ces pratiques est nettement 


' Contre Celse, 1. Ill, c. V, PG, t. XI, col. 925; KoETscHAau (GCS), t. 1, p, 206. 

? Ibid., 1. V, c. XLIsq., col. 1245sq. (K, t. Il, p. 44sq.); 1. VII, c. LXII, col. 1508 sq. (K, 
t. II, p. 211sq.); 1. VIII, c. XXX, col. 1561 (K, t. II, p. 245). 

3 Jbid., 1. Ill, c. XXVIsq., col. 952 sq. (K, t. I, p. 222sq.). 

* [bid., 1. VI, c. XXIIsq., col. 1524sq. (K, t. II, p. 92sq.). 

* [bid., 1. VI, c. Isq., col. 1289sq. (K, t. Il, p. 71sq.); 1. VII, c. Lillsq., col. 1497 sq. (K, 
t, Il, p. 203 sq.). 

® Ibid., 1. VII, c. VIllsq., col. 1432 sq. (K, t. II, p. 160 sq.). 

7 Ibid., 1. VI, c. Il, IX, col. 1424, 1433 (K, t. Il, p. 154, 160sq.); 1. VII, c. XLVsq., 
col. 1584 sq. (K, t. Il, p. 259sq.). 

® Jbid., 1. VIII, c. LXXII, col. 1624 (K, t. Il, p. 288). 

® [bid., 1. V, c. XXVsq., XXXIV, col. 1217sq., 1232sq. (K, t. Il, p. 26sq., 36sq.); 1. VIII, 
c. XXIV, XLV, col. 1553, 1584 (K, t. II, p. 240, 259sq.). 

1° Tbid., 1. V, c. XLIsq., col. 1245sq. (K, t. II, p. 44sq.). 

11 Comme elle suit pas a pas l’objection, le lecteur désireux de Ja connaitre en détail 
pourra utiliser les références aux théses de CELSE, indiquées plus haut. Nous nous bornons a 
quelques traits essentiels. 

2 Contre Celse, 1. VII, c. LXIII, col. 1509 (K, t. Il, p. 212sq.); cf. 1. V, ¢. XLIV, col. 1249 
(K, t. Il, p. 47 sq). 

'8 Ibid., 1, V, c. XLVI, col. 1253 (K, t. II, p. 51). 
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distinct: d’un cété théorie de la métempsycose, de l'autre croyance a la vie 
éternelle, provoquant une macération prudente de la chair, pour l’asservir & 
l’esprit?, Ajoutant ailleurs un exemple expressif, il note qu’on peut éviter 
l’adultére pour des motifs divers, par souci de la justice, comme le stoicien, 
par calcul d’intérét, comme |’épicurien, par simple crainte de la police, comme 
les gens du commun?. 


Il explique enfin d’autres analogies par une condescendance providen- 
tielle: pour s’attacher le peuple juif, Dieu devait, pense-t-il, se plier a sa 
faiblesse et Iui octroyer, dans une certaine mesure, ce qui le séduisait chez 
ses voisins§. 

Quant a la supériorité du Christianisme, il insiste pour la prouver, sans 
dédaigner les preuves historiques qui le séparent radicalement des mythes du 
paganisme, sur son efficacité pratique‘. 


Entendons bien sa pensée. Il n’appuie pas uniquement sur la diffusion 
matérielle des dogmes chrétiens. L’argument serait sans valeur. Certaines 
Opinions favorables aux passions humaines se répandent en effet avec une 
étonnante facilité, comme il suffit de quelques secondes, pour ruiner un palais 
édifié par le labeur de longues années. Il compare des doctrines identiques, 
celles qu’ont formulées en termes analogues, au dire de son adversaire, les 
philosophes les plus vantés et les évangélistes; l’identité admise, il oppose 
la stérilité de la spéculation profane a la force persuasive de |’Evangile, non 
seulement auprés des simples, mais méme & |’égard des intellectuels, nonob- 
stant l’étonnante simplicité de son style. Ainsi congue la preuve dispense 
d’examiner quelle doctrine est plus ancienne, primitive et, comme on dit par 
une identification regrettable des termes, originale; elle invite seulement a 
rechercher d’oi vient a telle d’entre elles une fécondité que les seuls facteurs 
humains ne suffisent pas a expliquer. 


20° Qu’ORIGENE ne puisse accepter la thése syncrétiste de CELSE®, on 
ne saurait s’en étonner, aprés ce que nous venons de dire. Elle est si éloignée 
de son opinion personelle, qu’il semble avoir peine 4 la comprendre. Par 1a 
s’explique peut-étre, qu’il ne la réfute pas 4 fond, dés qu’il la rencontre. Il 
s’est exprimé toutefois 4 son sujet en termes clairs. Prétendre que chaque 
nation doit conserver ses usages traditionnels, dit-il, équivaudrait a déclarer 
que la religion est affaire de mode et d’opinion®. Osera-t-on obliger des 
philosophes 4 se conformer aux pratiques nationales que leur philosophie 
condamne’?? — Cette derniére assertion nous révéle la pensée profonde de 


* [bid., 1. V, c. XLIX, col. 1257 (K, t. Il, p. 53sq.); 1. VIII, c. XXX, col. 1560sq. (K, t. II, 
p. 245). 

* [bid., |. VI, c. LXIIIsq., col. 1509 sq:, (K t. II, p. 212sq.). 

* Voir l'étude indiquée plus haut, p. 751, note 4. 

* Ibid., 1. Ill, c. LXVIII, col. 1009 (K, t. I, p. 260); 1. VI. c. II, V, col. 1292, 1297 (K, t. Il, 
p. 71, 75): 1. VII, c. LIV, col. 1500 (K, t. II, p. 204). 

’ Voir les assertions de CELSE, p. 740, 199 et les réponses correspondantes d’ORIGENE. 

© «Kai sora: xat’ aitoy od qioet 10 Goov, GlAd tive Béoer xal vouioe Vetov», ibid., 1. V, 
c. XXVII, col. 1221 (K, t. II, p. 28). 

" [bid., 1. V, c. XXXV, col. 1233sq. (K, t. Il, p. 38sq.), 
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notre auteur et, somme toute, celle des écrivains ecclésiastiques que nous 
avons vu protester unanimement contre une telle tolérance?. La religion, a 
leurs yeux, n’est pas dissociable de la philosophie: l'une et l’autre reposent 
sur la vérité objective; l’une et l’autre, de par leur nature, sont, comme elle, 
uniques et exclusives. 

Pareille attitude suppose des convictions religieuses raisonnées, soit deux 
choses en somme: une foi robuste dans la valeur de la raison et une vue 
claire de Vhistoire, qui permet de restituer 4 chaque religion ses dogmes 
propres. Or l’une et l'autre avaient disparu depuis longtemps du monde paien; 
la premiére avait péri au milieu du conflit des systémes et des écoles; l’exégese 
allégorisante rendait la seconde impossible. 

La pensée grecque cependant, comme par un dernier effort, 4 quelques 
pas de ce Didascalée d’Alexandrie oi enseignait ORIGENE, et dans le méme 
temps, avait édifié une synthése puissante: le Néoplatonisme. Aprés avoir 
embrassé d’un coup d’ceil rapide l’état des religions, a cet instant décisif, 
nous allons voir cette théologie nouvelle maintenir par l’allégorisme les 
errements de ses devanciéres et porter a la raison spéculative les derniers 


coups. 
(A suivre.) 


1 I est vrai, observe-t-il, que bien des simples ne peuvent rendre raison de leur foi et 
de Vintransigeance qu’elle prescrit, mais dautres sont A méme de satisfaire aux plus sévéres 
exigences des hellénes, «mera Baburéowy nal, ds dv sinor tus “EXAny, gowteoun@y xal émontix@y 
[Aéywv]», ibid., 1. Il, c. XXXVI, col. 968 (K, t. I, p. 234). — Comparer le mot de saint JUSTIN: 
«pdvoe wera amodeitews», Apol. I, no. 20, PG, t. VI, col. 357. 
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Eine Bantugrammatik aus dem 17. Jahrhundert. 
Arte da lingua de Cafre. 


Ein sprachliches Dokument aus einer Bibliothek Lissabons, aufgefunden und verdffentlicht von 
P. P. SCHEBESTA, S. V. D. 


Seitdem in der afrikanischen Linguistik eine mehr systematische Arbeit 
eingesetzt hat, ist in steigendem Mae das Bediirfnis nach sprachgeschicht- 
lichen Erkennungen und Verfolgungen wach geworden. Denn von solchen 
Quellen war und ist ja manche Uberwindung von vorerst ratselhaften Zu- 
sammenhangen und dunklen Punkten zu erhoffen. Die Bedeutsamkeit derartiger 
Arbeiten aus der historischen Grammatik steht aber zudem noch im VerhAltnisse 
zum Boden, auf dem sie sich bewegen; fiir Afrika will das bedeuten, daB 
historische Beitrage zur Bantugrammatik einen qualifizierten Wert haben. Man 
denke an den machtigen Komplex der bantuischen Sprachvélker, an die noch 
kaum ins Auge gefaften Bantuisierungen, zumal im siidlichen Afrika, endlich 
an die bislang erkannten west- bzw. nordwestlichsten Bantoiden, dann erlangt 
man eine ungefahre Vorstellung von der auferordentlichen Geltung des ban- 
tuischen Sprachproblemes zunachst fiir eine gréfere afrikasprachliche Forschung. 

Schon diese ganz allgemeine Erwagung la8t uns die Verdffentlichung der 
hier folgenden Arbeit, dieses sprachhistorischen Dokumentes, sehr begriiBen; 
und das um so mehr, als P. ScHeesta, ein vielversprechender junger Afrikanist, 
das in dem Dokumente enthaltene und dann und wann andeutungsweise kom- 
mentierte Verwertungsmaterial mit Heranziehung von weitergreifenden Belegen 
und Ankniipfungserscheinungen gelegentlich verfolgen und ausbauen will. 

Wir selber diirfen jetzt bereits darauf hinweisen, da z. B. fiir das Ful- 
problem und die bantuische Fulverwandtschaft — man vergleiche altsen. r-hiso 
mit fulischem geso (Auge bzw. Gesicht) — fiir die altbantuischen Lautungs- 
verhaltnisse — wir erinnern an das personale Pluralprafix altsen. hwa-, Njungue 
wa-, neusen. a- — endlich fiir grofafrikanische Lautfragen — es sei auf das 
Grenzverhaltnis der aspirierten und KehlverschluBlaute aufmerksam gemacht 
— durch Arbeiten und Verdéffentlichungen der vorliegenden Art in der afri- 
kanischen Sprachforschung nicht nur neue und lohnende, sondern geradezu 
dringende Erkenntnisse beigeschafft werden. Es ist darum nicht zuviel, wenn 
wir auch den besonderen Umstand noch erwahnen, da® die vorliegende Arbeit 
die erste systematische und gréBere Publikation der historischen afrikasprach- 
lichen Forschung ist. A. DREXEL. 

* a * 4 

Die ,Historia de San Domingos‘ von Fr. Lucas DE SANTA CATHARINA 
erwahnt im vierten Buche, Kap. XIV, die Tatsache, daB die Sambesimissionare 
des 17, Jahrhunderts auch sprachliche Dokumente hinterlassen hatten, wie 
Grammatiken und Katechismen in den verschiedenen Sambesidialekten. Ge- 
stiitzt auf diese Notiz, bemiihte sich schon M. CALL THEAL, diese Dokumente 
aufzufinden und sie fiir die Grey’s Library von Kappstadt zu erwerben. Da 
er sie in Lissabon nicht hatte entdecken kénnen, vermutete er ihren Verbleib 
in den Archiven von Goa. 
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Wahrend einer langeren Tatigkeit in den Bibliotheken Lissabons, da ich 
das einschlagige Material iiber die Sambesimission des 16., 17. und 18. Jalir- 
hunderts studierte, gelang es mir, ein Sprachdokument aulzufinden, namlich cine 
kurzgefaBte Grammatik einer Sambesisprache (nicht jene, von der die ,,Historia 
de San Domingos“ spricht), welche hier genau wiedergegeben werden soll. 

Das 42 Seiten starke Manuskript befindet sich in der Bibliotheca Nacional 
d’Ajuda in Lissabon in der Sektion der Manuskripte ,Jesuitas na Asia China“ 
im Kodex B. B. A. 49, V, 18, fol. 201. Diese Sektion umfaBt einige 60 Bande 
von Jesuitenmanuskripten, enthaltend Briefe von Missionaren dieses Ordens 
aus China, Japan, Indien und Ostafrika. Unser Manuskript ist ohne Datum; 
da es sich jedoch zusammen mit anderen Dokumenten aus dem Jahre 1680 
in einem Bande befindet, diirfte es wohl aus dem Ende des 17. Jahrhunderts 
stammen. Es stellt kein Original, sondern eine Kopie dar, wie es fiir jeden 
klar ist, der die Sprache kennt. Der Schreiber wufte namlich oft die Worte 
nicht zu lesen, so da er das gleiche Wort bald so, bald anders schreibt, 
auch begntigt er sich manchmal, ein unleserliches Wort durch Punktieren 
anzugeben. Da mir gerade diese Sambesisprache aus meiner Missionstatigkeit 
dortselbst bekannt ist, konnte ich falsch wiedergegebene Stellen leicht erkennen. 
Im fibrigen ist das Manuskript gut erhalten und leserlich. 

Die Uberschrift des Dokumentes lautet: ,Arte da lingua de Cafre.“ 
Daf es sich um eine Sambesisprache handelte, war mir gleich nach Lesung 
der ersten Seiten klar; doch bestand die Schwierigkeit zu entscheiden, welcher 
Dialekt hier zum Ausdruck kam. Es konnte sich nur um den Njungue- (Tete-) 
oder Sena-Dialekt handeln, die ja einander sehr nahestehen. Nach Priifung 
der Einzelheiten stand fiir mich fest, daf in dieser Skizze die Sena-Sprache 
festgehalten worden ist. Daftir spricht folgendes: 

1. Die Jesuitenmission war damals vorziiglich am Sambesi 6stlich des 
Lupata-Gebirges tatig, dort, wo die Sena-Sprache geredet wird. 

2. Im Texte wird Sena selbst erwahnt. ,Quando vieste de Sena?“ usw. 


Es kommen Sprachformen vor, die im heutigen Sena bekannt, im Njungue 
aber unbekannt sind: 


1. Das Verb kukoza; Njungue kennt nur kukyanisa. 

2. Pontho (etiam); Njungue hat pomue. 

3. Kuani und kupi; Njungue nur kuponi. 

4. Kuuanga (stark, gesund sein). 

5. Mirhi (von murhi [Dorf]); Sena und Njungye midzi: Doch besteht diese 
Bildung mirhi im Tigombe, einem Dialekt des Sena. Ebenso ziningi = maningi. 

6. Huanga. Possessiv. Stamm nga. Njungue hat ngu. 

7. In der ni-Klasse ist Singular und Plural gleich beim Substantiv. Njungye 
hat ni — 2i. 

8. Kennt die Negation in der zweiten und den folgenden Personen mit 
ka (Sena: kha). Njungye vollstandig unbekannt, gebraucht nur s-. 

Nach. Festlegung dieser Tatsache kénnen wir aus der Vergleichung der 
beiden Sprachen und dieser Grammatikskizze folgern, da® der Njungue-Dialekt 
der Altere ist und Sena eine spatere Bildung. 
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In Fu8noten mache ich auf besonders auffallende lautliche Unterschiede 
aufmerksam. 

Im Voriibergehen méchte ich auch gleich darauf hinweisen, da8 sich: 

1. hier eine Erklarung fiir den Ursprung der Aspirata kh, th, ph und 
wahrscheinlich auch der KehlverschluBlaute *g, ’d, *b ergibt; iibrigens méchte 
ich die stets als Aspirata bezeichneten Laute kh, th, pA auch als Kehlkopf- 
verschluBlaute auffassen; 

2. da& das Pluralprafix der fi-Klasse bzi war, welches im Njungue ge- 
blieben ist, wahrend es im Sena pi und im Njanda zi wurde; 

3. daB der A-Laut tiberhaupt eine hervorragende Rolle in der Sprache 
gehabt hat und da8 er nach seinem Schwund verschiedene Wirkungen auf die 
anderen Laute aufweist, die im einzelnen noch naher festgelegt werden miiften. 


Arte da lingua de Cafre. 


Advertencla p* os nomes. 


A lingua de Cafre he m*° limitada e nado composta como as outras 
linguas. Os nomes substantivos sao indeclinaveis e sem casos: alguns delles 
teem numero plural e sdo raros, dos outros he necessario ajudar lhes o 
adjectivo, muito. V. g. este nome somba‘ que significa peixe para 0 seu 
plural he necessario ajuntar lhe o adjectivo zizifAgi ou zindzinigi que Signi- 
fica m** e assim diremos somba zidzinigi outro exemplo neste nome 6d- 
haramé id est passaro para significarmos o seu plural, passaros diremos ba- 
haramé zidzinigi ou... e assim dos mais como abaixo diremos quando 
tratamos dos nomes possesivos, meus, teus, seus, noster, vester. 


Advertencia p* os verbos. 

Os verbos teem conjuncdo e teem as prim, 29°, e 39° pessoas do 
singular e plural; que se declarao pelos pronomes Ego, tu, ille, nos, ille, sem 
terem os d*** verbos mais incrementos de letras e sillabas que as de sua 
simples pronunciagdéo. Exemplo seja no verbo que significa amar que he 
ciyafhgad ou cudiga que de ambos os modos se pronuncia ou com y no 
meyo de u, a ect., ou sem elle, mas a melhor pronunciagdo... y cuyanga. 
O qual verbo se conjuga na forma seguinte: En amo diniyanga perde a 
1* sylaba ci, na primeira formacdo do verbo e em seu logar o pronome dini 
que he eu: tu amas: uniydngd. Elle ama aniydnga, elles amdo huaniyanga; 
donde se ve que o verbo ci#yanga sem incremento de algua outra letra ou 
silaba assim no singular como no plural, tirando, em se comegando a con- 
jugar perde na 1* pronunciacdo a primeira sylaba c@... ydnga (e hudani) 
yanga e so pelos pronomes dini, ani, dni, tini, mini e hudni*® se entende 
a 1%, 2%, 38 pessoa do singular e a 1%, 2%, 3® do plural. 


1 §. = (Sena-Sprache von heute) ntsomba. Auch heute noch kann man bei Portugiesen 
in der Kolonie eine gewisse faule Aussprache der Eingebornensprache beobachten; da® sie 
z. B. zumeist die Nasalen als Anlaut nicht sprechen. 

S.: ndina, una, ana, tina, muna, -ana. — Njungue: ndini, uni, ant, lini, muni, Gni. 
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Tem tambem os verbos todos os tempos nesta lingua e sua conjungao 
passiva, que so pellos pronomes se entende, e os pronomes sao os que varido 
a pronunciacéo e modo de fallar sem haver novidade nem acrescentamento 
nos verbos como em seu lugar se vera, advirta se mais que aos pronomes 
dini, uni, ani, tini, mini, hudni se antepor os pronomes seg**® p® mais clareza 
da pronunciacéo do verbo a que se ajuntaéo. V. g. /ne dini yanga, yoe tni- 
yanga, y66 hudniydngad, os quaes pronomes ite, yoe, yee, iffe, imoe, yoo 
sam como absolutos se for necessario ajuntar os aos pronomes dos verbos 
dini, uni, ani, tini, muni, huani, e deste principio a esta arte comecando por 
estes pronomes como absolutos ou substantivos por outro nome: 


Sg. Eu ine Pl. Nos iffe 
Tu ioé Vos imoe 
Elle yié Elles ido} 


Os possesivos sféo os seguintes, os quaes nédo tem mais, que hua 
terminagdo, poré varido no modo de pronunciagéo, conforme aos nomes 
substantivos a que se ajuntaéo e tem o numero plural com variedade na pro- 
nunciacdo sem se variar 0 nome a que se ajuntao como na primeira advertencia 
acima fica d° dos nomes adjectivos que se ajuntavao aos nomes substantivos. 
V. g. minha casa nhumba ydanga,; nhumba he substantivo que he casa, 
yanga he o possesivo, minha; tua casa nhumba ydco, sua casa nhumba yache, 
nossa casa nhumba ydti, vossa casa nhimba yanu, casa delles nhimba hyao. 
Estes nomes possesivos varido na pronunciacdo.grandemente, ajuntando se aos 
nomes substantivos como se deixa ver na resenha abaiso com advertencia que na 
pronunciacdo sempre os possesivos e adiectivos sdo despois dos substantivos: 


Minha cabeca 
Mew nariz 

Minha bocca 
Meu pescoso 


mussoro huanga 
puhuno yanga 
mttromo huanga 
chifia® changa 


nsoto wanga 
mphuno fanga 
mucomo uanga 
khosi tanga u. janga 


Meu rosto cohépe yanga nkhope tanga 

Meu peito chifiia changa ” 

Minha bartiga mimba yadnga . mimba tanga 

Meu olho rhisso* ranga s | diso tanga u. janga 
Meus olhos masso anga 5\ maso anga 

Meu brage miaicono huanga *| nkono uanga 

Meus bracos micono yanga $ | mikono tanga 
Minha orelha citu radnga “| khutu tanga u. janga 
Minhas orelhas macitu hudnga* (?) makutn anga 

Meu pé mtténdo httanga muendo uanga 
Meus pés miéndd yanga miiendo ianga 
Minha perna chafu ranga ntafu janga 

Minhas pernas chafi yanga are zanga 


1 S.: ine, ine, ie, ife, imue, ino. Auch ist zu beachten, daB der Kopist die diakritischen 
Zeichen nicht immer genau wiedergibt, und sic schlieBlich ganz fallen 1a8t. 

? Chifia, ein Lapsus fiir cohosi, wie aus folgenden Beispielen ersichtlich. 

* Statt rhisso kommt auch im weiteren Verlaufe rihisso vor. 

* Das (?) nach dem Worte bedeutet, daf die Form falsch oder unleserlich (unverstandlich) ist. 

> Zur Vergleichung folgt nebenan die Sprechweise der heutigen Umgangssprache. Be- 
sonders wird auf die aspirierten Worte aufmerksam gemacht. 
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Ajuntao se agora estes mesmos nomes substantivos ao nome possesivo Tuus: 
Teus bragos miono ydco 
Teu pé muéndd htacod 
Tuas pernas chafi ydco 
Tua perna chafit ydaco 
Tuas pernas chaftt iaco 


Tua cabeca mussoro hudco 
Teu rosto cohdpé ydco 
Teu nariz pahund ydco 
Tua boca maromdé hudco 
Teu pescosso chifua rdcé' 


Teu peito mimba chdacd 
Tua barriga rhisso yaci 
Teu olho mdsso raco 

Teus olhos mucdénd aco 
Teu brago miono hitacéd 


Segue se adjectivagao do nome possesivo suus: 


Seu olhos maso ache 

Seus pescossos* micono yache 
Seu braco mucono yache* 
Seu pé muendo yache 

Seus pés miendo yache 

Sua perna chafu yache 

Suas pernas chafu rache 


Sua cabeca mussoro huaché 
Seu rosto cohope yaché 

Seu nariz puhuno yaché 
Sua boca muromo yaché 
Seu pescoco cohossi rache 
Seu peito cohossi chache 
Sua bariga mimba yache 
Seu olho rhisso rache 


Seque se a adjectivacdo do possesivo noster a que (?) se poem de duas 
manciras com substantivo no Singular e depois no plural: 


Nossas cabecas missoro yatu 
Nossos rostos cohope zatu 
Nossas bocas miromo yattt 
Nossos narizes puhuno zatu 
Nossos pescogos macohosi dtu 
Nossos peitos bzifua bzatu* 
Nossas barigas mimba zdtu’ 
Nossos olhos maso dati 
Nossos bracos miendo yati 
Nossos pés miendo yatu 
Nossas pernas chafu zatu 


Nossa cabeca miassoro hudta 
Nosso rosto cohope yatu 
Nossa boca muromo huati 
Nosso nariz puhuano yatu 
Nosso pescosso cohosi ratu 
Nosso peito cohosi chao* 
Nossa barriga mimba yatu 
Nosso olho rihisso ratu 
Nosso braco mucono huatu 
Nosso pé muendo huatu 
Nossa perna chafu yatu 


Segue se o possesivo vester que se adjectiva como noster: 


Vossa barriga mimba yanu 
Vosso olho rhisso ranu 


Vossa cabeca mussoro hudni 
Vosso rosto cohope yanu 


Vosso nariz puhuno yanu 
Vossa boca muromo huanu 
Vosso pescosso cohosi ranu 


Vosso brago mucono huaau 
Vosso pé muendo huanu 
Vossa perna chafu chanu 


Vosso peito chifua chanu 


Vossas cabecas missoro yadnit Pl. macohosi anu Pl. micono yadnu b 
Pl. cohope zanu Pl. bzifua bzanu Pl. miendo ydnu a 
Pl. puhuno zdni Pl. mimba zanu Pl. chafu zdnu ¥ 
Pl. miromo yanu Pl. maso anu 


! 

1 Der Kopist hat offenbar mechanisch abgeschrieben, dabei cohossi fiir pescosso iiber- 
sehen, so da8 die Possessiva mit den Substantiva nicht iibereinstimmen. Chifua gehdrt eine | 
Stufe tiefer usf. : 

* Seus bracos. 

2 Die folgenden Possessiva miissen heifen.: mucono huache, muendo huache, suas pernas 
chafu zache. : i 

+ Chao = 3. Pers. PI. peito delles. 

’ Zu beachten das Pluralprafix bzi von Sg. fi. Dieses Prafix b2i hat sich im Njungue- 
Dialekt erhalten, wahrend Sena pi hat: pifua pjatu. Altere Form also 6z. 

® Mimba ist in Sena in die mu-mi-Klasse iibergegangen, in Njungue verblieb es bei 
der ni-Klasse. 


ee 
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Seque se outro dois pronomes demonstrativos que respondem 4 iste, ista, 
istud; e a: ille, illa, illud, wre responde a ille, e uwju responde a iste ou a 
hic, haec, hoc. V. g. para diremos aquelle homé, manti uré, este homé muntu 
uju. Tem estes pronomes demonstrativos tbé pl. porém com variacdo na pro- 
nunciagdo. V. g. Plural de muintu...he: huanti are aquelles homés e o plural 
de muntu uya he huanti dhud estes homens. 

Tambem ao pronome demonstrativo ipse, ipsa ipsum responde pano ou 
deminé o qual junto nos pronomes Ego, tu, is ou ille: nos, vos, illi (que 
respondem a ine, yoe, yie, iffe, imoe, yoo) tem a mesma significacado: 


Ego ipse Eu mesmo Ine pano ou ine demine? 
Tu ipse Tu mesmo yoe omoe 

Ille ipse Elle mesmo yie eme 

Nos ipsi Nos mesmos iffe temofe 

Vos ipsi Vos mesmos imoe nomanioe 

Illi ipsi Elles mesmos yoo emoo 


A alius, alia, aliud responde no singular héynd e o mesmo no plural 
responde Aiiend’. V. g. outro homé muntu hiiynad outros homens Auanti huend. 
As alter, ra, alterum, hum de dois responde humosi hud hud huini ou humosi 
hudo* que de ambos os modos se diz. V. g. hum de dois ...humosi-hudd 
huachita ibsi: e no plural outros fizerdo isto, huena hudchita ibsi. Singular 
hum de dois: humossi huaé plural huena(?) ou outro humossi 6 huyna. 

Este ou aquelle xyz ome, hii unico s6, humosi eheka®. Unusquisque, 
cada hum Aumosi ou humosi humosi. Uter qualquer de dous omambino®... 
he uterque, ambos de dous omambino pamosi, meus, meu, changa v. g. minha 
couza chintu changa, suus, seu, chache, v. g. sua couza chintu... tuus, teu, 
chaco v. g. tua couza chintu chaco. Noster, nosso chanu" v. g. nossa couza 
chiatu cha... Vester, vosso chanu v.g. vossa couza chintu chanu, nostras 
couzas de nossa terra v. g. chacumu... quattu®. 

A quis, que, quod, quando he relativo responde Aud v. g. homem que 
foi a guerra munti hud enda cu cohondo®. E quando he interrogativo como 
quis, qui, que, quod responde lhe bahani'® ou outro modo dhiani tambem... 
toma adverbial ou substantivalmt® como quis, entdo lhe responde, ningi que 
couza quando se ajunta ao Verbo substantivo, quid est, entam lhe responde 
cunanghi que ha ou em que... A quidam, hum certo, responde... caoa humosi, 
ou muntu huamosi. A quilibet, qualquer responde, oninse, cd seu plural hua- 
nonse. O mesmo responde qui... 0 mais se vera no vocabulario. 


* S.: Pl. von munthu = anthu. Njungue = wanthu. 

? S.: demine, eme, temofe, nomanioe, emoo nicht mehr bekannt. S. bildet heute: ine 
ene (oder ine pano), ine uene, tie ene, ife ene, imue muene, ino ene. 

* S.: uina (uinango) und PI. ena (enango). 

* S.: mbodzi uauo, 

* S.: mbodzi ekha. 

® S.: Heute unbekannt. 

7 Versehen fiir chiatu. 

® Wahrscheinlich chacumurhi quattu. 

® S.: nkhondo. 

© §.: mbani. 
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Esta lingua por ser muito limitada ha muito falta de palavras, nem tem 7 


genero masculino, feminino e neutro em suas adjectivacoés. So tem alguma 
mudanca de letras em seu adjectivo. V. g. bonus, bona, bonum, couza boa 
chintu chacucoma. 

Veja se a sua variag¢do nos nomes sequ**: 


Bom homem Adda cicoma Boa terra rhico racucéma (varia) 
Boa molher mucazi hud cucoma Bom mundo chdnu chacucoma (varia) 
Boa caza nhumba cacicoma ‘ (varia) 


Plural deste nomes. 

Bons homens Adamiund huacucoma Boas terras marhico acucoma 

Boas molheres hudcazi huacucoma Bom mundo nao tem plural 

Boas cazas nhumba zacucoma 

Advirta se que alguns por este nome, marhico, entendem povoagoés ou 
cidades, mas impropriamente por que a esta palavra povoacgao responde, murhi 
e no plural povoacoés, mirhi, cidades, misinda e no singular musinda, forte 
zimbaloe®. 

Segue se a conjungao dos verbos. 

Ya fica advertido, que os verbos nesta lingua tem todos os tempos, 
presentes, preteritos, futuros, e todos os modos, indicativos e infinitivos os 
quaes... pela pronunciagdo, se os pronomes, ego, tu, ille, nos, vos, illi varia 
quando se ajunta aos verbos, dos quaes nenhfi tem incremento, como abaixo 


se vera: 
Verbo substantivo...(?) 


Presente. 
Eu sou, eu estou ine dhine* 6 dhiripo nos somos ou estamos iffe dhiffe 6 tiripo 
Tu es, tu estas foe dhioe 6 Vos sois ou estais imoe dhimoe 6 muripo 
elle he, elle esta ide dhiie 6 aripo elles sad ou estad yoo dhioo 6 huaripo 


Imperfeito. 


Eu era ou estava ine dandirino 6 nadiripo 

Tu eras ou estavas ioe naurioe 6 nauripo 

Elle era ou estava iie nauriee* 6 naaripo 

Nos eramos ou estavamos iffe natiriffe 6 natiripo 
Vos ereis ou estaveis imoe namuriome 6 namuripo 
Illes eram ou estavam ioo nahuriyoo* 6 nauripo 


Perfeito. 


Eu fui ou estive® ine nandidachara 6 nandidacharapo 

Tu toste ou estiveste ioe nahudachara 6 nahudacharapo 

Ille foi ou esteve iie nahadachara 6 nahadacharapo 

Nos fomos ou estivemos iffe natidachara 6 natidacharapo 
Vos fostes ou estivestes imoe namudachara 6 namudacharapo 
Elles forad ou estiveram fo0 nahudachara 6 nahuadacharapo 


* MuB heiBen yacucoma. 

? Wahrscheinlich zimbabue. 

* S.: ndine. 

* Wohl naariee. 

* Wohl nahuariyoo. 

* Das ch=kh zu sprechen, wie auch heute noch didakhala; da& es wohl auf cahara 
zuriickgeht, siehe das folgende Futsrum. 
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Plusquamperfeito. 
Eu fora ou estivera ine dingadachara 6 dingadacarapo 
Tu foras ou estiveras toe ungadachara 6 ungadacarapo 
Elle fora ou estivera iie angadachara 6 angadacaharapo 
Nos foramos ou estiveramos iffe tingadachara 6 tingadacaharapo 


Vos foreis. . . imoe mungadachara 6 mungadacaharapo 
Elles fora6. . . i00 huangadachara 6 huangadacaharapo 
Futuro. 


Eu serei ou estarei ine Dhicacahara 6 Dhicacaharapo 
Tu seras ou estaras ioe Ucacahara 6 Ucacaharapo 


Ile sera ou. . . fie Acacahara 6 Acacaharapo 

Nos seremos ou. . . iffe ticacahara 6 ticacaharapo 

Vos sereis ou. . . imoe mucacahara 6 mucadzacaharapo 
Elles serao ou. . . i00 Huacacahara 6 Huacadzacaharapo 


Advirta se neste tempo futuro... pronuncia, dhicadzacahara 6 dhica- 
dzacaharapo. Acrescentando a sylaba dza! em todas as pessoas. 


Modo Conjunctivo. 
Presenve, 


Como eu seja ou esteja Apo ine dhiri 6 dhiripo 
tu sejas ou... ioe uri 6 uripo 
: elle sejasouln iie ari 6 aripo 
nos sejamos ou. . . iffe tiri 6 tiripo 
vos sejais ou. . . imoe muri 6 muripo 


: elles sejao ou. . ioo hauri* 6 Hauripo 


Imperfeito. 


| Como eu era Apo ine nandiri 6 nandiripo 
tu eras ioe nauri 6 nauripo 
elle era lie naari 6 naaripo 
nos eramos iffe natiri 6 natiripo 
vos ereis imoe namuri 6 namuripo 
elles erad ioo nauari 6 nauaripo 
Bie mie tO; 
Como eu fui Apo ine dacara 6 dacarapo 
tu foste toe huadacara 6 hucadacarapo? 
elle foi iie hoadacara 6 hoacadarapo 
nos fomos iffe natidacara 6 natidacarapo 
vos fostes imoe namudacara 6 namudacarapo 
elles forao ioo nauadacara 6 nauadacarapo 


Plusquamperfeito. 


Como eu fosse Apo ine dingadacara 6 dingadacarapo 
tu fosses ioe ungadacara 6 ungadacarapo 
elle fosse iie angadacara 6 angadacarapo 
nos fossemos iffe tingadacara 6 tingadacarapo 
vos fossestes imoe mungadacara 6 mungadacarapo 
elles fossem ioo huangadacara 6 huangadacarapo 


Uberall, wo ich dz schreibe, steht im Manuskript ein Zeichen, einem unter der Linie 
stehenden c ahnlich. Es kann nur der Laut z oder dz sein. Letzterer wird heute in Sena und 
Njungue verwendet. Futurum in S: ndinakhala oder ndinadzakhala, 

2 Wohl Auari und huaripo. 
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Futuro. 
Como eu for Apo ine didzacara 6 didzacarapo 
tu fores foe udzacara 6 udzacarapo 
elle for tie adzacara 6 adzacarapo 
nos formos iffe tidzacara 6 tidzacarapo 
vos fordes imoe mudzacara 6 mudzacarapo 
elles forem too huangacara (?) 6 huadzacarapo 


Imperativo. 


Seja ou esta carara (?) ine 6 carapo 

Seja elle ou esta carara ioe 6 naacarapo 

Sejamos nos, ect. naticara iffe 6 naticarapo 

Sejais vos, ect. namucara imoe 6 namucarapo 

Sejio elles, ect. nahuacara ioo 6 nahuacarapo 
Optativo. 

Oxala estivera eu Ah ! dingadacara ine 6 dingadacarapo 
estiveras tu ungadacara ioe 6 ungadacarapo 
estivera elle angadacara iie 6 angadacarapo 
estiveramos nos tingadacara iffe 6 tingadacarapo 
estivereis vos mungadacara imoe 6 mungadacarapo 
estiverao elles Auangadacara ioo 6 huangadacarapo. 


Infinitivo. 


Ser o que sou, es, he, somos, ect. cucara quecuti dine, dioe, diie, diffe, dimoe, dioo 

Ser o que era, eras, eramos, ect. cucara quacuti dicara, nandacara, naadacara, nati- 
dacara, namudacara, nahuadacara 

O que fui, foste, foi, fomos, ect. qu... nandidacara, naudicara (?), naadacara, nati- 


dacara, namudacara, nauadacara 

O que fora, foras, fora, foramos, ect. _futi(?) dingadacara, mungadacara, tingadacara, mun- 
gadacara, huangadacara 

O que ha de ser, e sera ibio bziracara...' bziradzacara 


Segue se o negativo do Verbo acima: 


Presente. 
Eu nao sou ine sine En nao estou ine siripo 
toe sioe estas ioe cauripo 
lie siie Hier? 
iffe siffe iffe catiripo 
imoe simoe imoe camuripo 
loo sioo ioo cahuaripo 


Imperfeito. 


Eu nao era nandissari* ine Eu nao estava nandissaripo 
naussarl ioe naussaripo 
naassari iie y naassaripo 
natissari iffe natissaripo 
namussari imoe namussaripo 
nauassari ioo~ nauassaripo 


* Wahrscheinlich 7 fiir r zu lesen, also bzinacara Ahnlich vielleicht im Futurum ca fiir 
na, also Dhinacahara anstatt Dhicacahara. 

? S. kennt heute diese Form, in welcher das Tempus-Prafix vor das Pronomen. initt pe 
mehr (conf, auch Imp. positiv). 


: 
| 
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Perfeito. 
Eu nao fui sidacara ine Eu nao estive sidacarapo 
Tu nao foste caudacara ioe’ Tu nao estiveste caudacarapo 
Elle n&io foi caadacara tie Elle n&o esteve caadacarapo 
Nos nao fomos caticara iffe Nos nao estivemos caticarapo 
Vos nao fostes camudacara inioe Vos nao estivestes camudacarapo 
Elles no forio cauadacara ioo Elles nao. . . caudacarapo 


Plusquamperfeito. 


Eu nao fora singadacara ine Eu nao estivera singadacarapo 
Tu nao foras caungadacara toe Tu nao estiveras caudacarapo 
Ile nao caangadacara ile caangadacarapo 
catingadacara iffe catingadacarapo 
camungadacara camungadacarapo 
cduangadacara cduangadacarapo 
Futuro. 
Eu nao serei singadzacara ou nao estarei 6 singadzacarapo 
Tu n&o seras caungadzacara ou nao estaras 6 caungadzacarapo 
caangadzacara 6 caangadzacarapo 
catingadzacara 6 catingadzacarapo 
camungadzacara 6 camungadzacarapo 
cauangadzacara 6 cauangadzacarapo 


Advirta se que no modo conjunctivo, optativo e imperativo se adjuntao 
os adverbios de negar: disse, ussa, ahsa, tihsa, muhsa, huahsa aos prono- 
mes: ine, ioe, iie, iffe, imoe, ioo. V. g. Nao fagas tu: /oe uwahsachite*, nao 
faca elle yie ahsachite; nao facamos nos iffe tihsachite, nao facais vos imoe 
muhsachite; nao facam elles yoo Auahsa chite,; nao faga eu ine dihsa-chite. 
Exemplo no Verbo substantivo: nao sejas tu ioe ahsacdre; nao seja elle se 
ahsacare; nao sejamos nos iffe tihsacare; nao sejais vos imoe muhsacare, nao 
sejam elles yoo Auahsacare... 


Tambem se ajunta a estes adverbios de negar dihsa, uhsa, ahsa, tihsa, 
muhsa... esta particul... sylaba yi8, a qual ¢ poem em lugar do verbo sub- 
stantivo, poem se sempre entre os adverbios acima e os pronomes, ine, ioe, 
iie, iffe, ymoe, yoo, e faz este sentido na linguagem segt® que servira de 
exemplo: Se elle nao fora ahsa... yile, muhsari imoe, se elles nao forao 


huahsari yoo. 
Verbo activo amo. 


Presente. 


Eu amo me dinianga ou dianga ou diyanga 
Tu amas ioe uinianga 

Elle ama die anianga 

Nos amamos iffe tinianga 

Vos amais imoe munianga 

Illes am&o io00 anianga 


1 §. Negation kha (Aspiration). 

2 §. bildet diese Formen durch Vorsetzung des Verbums u-leka (ablassen, nicht tun), 
z. B. leka kutita = nao facas. Der Nianda-Dialekt kennt aber noch obere Form osatite aus 
(uasatite). 

* Wohl ri. 
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Imperfeito. 


Eu amava ine nandichianga Amando eu ine dichiaga 
nauchianga tu ioe uchianga 
naachianga elle tie achianga 
natichianga Amando nos iffe .., chianga 
namuchianga vos imoe muchianga 
nahuachianga elles io0 huachianga 

Pérfeito. 


Eu amei ine nandidayanga ou dadayanga 
Tu amaste ioe naudidayanga(?) ou didayanga' 


Ile. . . fie naadayanga ou adayanga 
Nos. . . iffe natidayanga 

Vos. . . imoe namudayanga 

Elles. . . i00 nahuadayanga 


Plusquamperfeito. 


Eu amara ine dingadayanga Nos amaramos iffe tingadayanga 
Tu amaras foe ungadayanga Vos amareis imoe mungadayanga 
Elle amara iie angadayanga Elles amarao ioo huangadayanga 
Futuro. 
Eu amarei ine didzayanga ‘ou didzadzayanga * (2) 


Tu amaras ioe udzayanga 

Elle amara fie adzayanga 

Nos amaremos iffe tidzayanga 
Vos amareis imoe mudzayanga 
Illes amario foo huadzayanga 


Passivo do Amo. 
Presente. 

Eu sou amado ine diniangua ou diniyangua ou uiniyangua 
Tu es amado foe viniangua 

Elle he amado iie aniangua 

Nos somos amados iffe tiniangua 

Vos sois amados imoe muniangua 

Elles sao amados io0 huaniangua 


Imperfeito. 


Eu era amado ine nandichiyangua Nos eramos amados iffe natichiyangua 

Tu eras amado foe nauchiyangua Vos ereis amados imoe namuchiyangua 

Elle era amado iie naachiyangua Elles erio amados foo nauachiyangua 
Perfeito. 


En fui amado ine nandidayangua ou didayangua 
Tu foste amado ioe naudayangua 


Elle. . . fie naadayangua 
Nos. . . iffe natidayangua 
Vos. . . imoe .namudayangua 
Elles. . . (00 nahuadayangua 


* Mu8 hei®en naudayanga, udayanga. 
* Das erste dza schlecht leserlich, kénnte auch na sein (dinadzayanga). 
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Plusquamperfeito. 


Eu fora amado ine dingadayangua Nos foramos amados iffe. . gadayangua 

Tu foras amado ioe vigadayangua (?) Vos fo1eis amados imoe mungadayangua 

Elle fora amado iie. . gadayangua Elles forad amados to0 huangadayangua 
Futuro. 


Eu serei amado ine didzayangua ou dinadzayangua ‘ 
Tu seras amado foe udzayangua 

Elle sera amado die adzayangua 

Nos seremos amados iffe tidzayangua ou tinadzayangua 
Vos sereis amados imoe mudzayangua 

Elles serao amados ioo hudzayangua (?) 


Modo Oonjunctivo. 


Preseute. 
Como eu amo Apo ine dinianga ou dianga 
tu amas ioe unianga 
ellen: iie anianga 
TOS tete ters iffe tinianga 
VOSiieen imoe munianga 
elleSiew te ioo huanianga 


Nao me contenho na conjugacao de todos os tempos deste modo con- 
jungdo por que he o mesmo em todos, aos quaes se deve ajuntar adverbio, 
apo, & ao seu passivo se deve acrescentar a letera uw no fim da dicdo emntre 
o— £,2e, 0, a. 


Futuro do Oonjunctivo. 


Como eu amar Apo ine dinadzayanga 
tu amares ioe unadzayanga 
elleta. 

NOS, -iaeiiy iffe tinadzayanga 
MOS cts! imoe munadzayanga 
ellesimr. ioo huanadzayanga 


Imperativo, 


Ama tu anga yoe ou yanga yoe Amai vos namuyanghe imoe 
Ame elle natiyanghe yie (?) Amem elles nahuayanghe yvo 
Amemos nos_ natiyanghe iffe 


Seu passivo. 


Seja eu amado nandiyanghue ine Sejamos nos amados natiyanghue iffe 
tu amado nauyanghue ioe vos amados namuyanghue imoe 
elle amado naayanghue iie elles amados nahuayanghue too 
Optativo. 
Oxala ame eu Ah! dingayanghe ine Oxala amemos nos Ah! tingaianghe iffe 
ames tu ungayanghe toe amais vos mungaianghe imoe 
ame elle naayanghe ite amem elles huangaianghe too 


1 Oder didzadzayangua (2), beide Formen wiirden auch dem heutigen S. entsprechen ; 
doch scheint dinadzayangua bessere Lesart zu sein, conf. Verb. cufuna und cuchita weiter oben, 
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Plusquamperfeito. 


Oxala amara eu ou amasse Ah! dingadayanga ine 
amaras tu Ou amasses ungadayanga toe 
amara elle ou amasse angadayanga iie 

« kAROS Oe.) tinangadayanga iffe 

« wiWOS. OBA Gar mungadayanga imoe 

sw_pellessOniwy hudgadayanga ioo 
Seu passivo. 

Oxala seja eu amado Ah! dingayangue ou dingadzayangue 
sejas amado ungayangue ou ungadzayangue 
seja elle amado angayangue ou angadzayangue 

. . mos amados tingayangue ou tingadzayangue 
. . Vos amados mungayangue ou mungadzayangue 
. . elles amados huangayargue ou huangadzayangue 
Plusquamperfeito. 
Oxala fora eu amado Ah! dingadayangua ine 
foras tu amado ungadayangua ioe 
fora elle amado angadayangua tie 
foramos nos amados tingadayangua iffe 
foreis vos amados mungadayangua imoe 
forio elles amados angadayangua ioo 
Participio. 
O que ama, e amava yle, uyu anianga, cuachianga ou naachianga 
Couza amada chachiyangua 
Couza p* ser amada chatu chiyangue ou chatu chidzayangue 
Por amor de mim chambo 
Chana (?) ou sobajiupano (?) 
Infinitivo. 


Presente. 


Amar, 0 que amo, amas ect. cuyanga, icho dinianga, unianga, tinianga, munianga, 
huanianga. 


Imperfeito. 


Amar, 0 que amava cuyanga, icho nadichianga, nauchianga, naachianga, natichianga, 
namuchianga, nahuachianga. 


Perfeito. 


Ter amado, o que amei ect dicutidayanga, icho didayanga, adayanga, tidayanga, 
mudayanga, huadayanga. 


Plusquamperfeito. 


Ter amado, o que amava ..,yanga, icho dingadayanga, andayanga(?), angada..., 
tigada..., mungada..., huangada. 


Futuro. 


O que hei, as, ha de amar ibzo dinidzayanga, uadzayanga, anadzayanga, munadza..., 
huanadza... 


Infinitivo passivo. 
Presente. 


Ser amado, o que ect. ... yangua, icho nadichiangua, nauchiangua', dinian. ., tinian.. 
munian..., huanian... 


* Versehen vom Imperfekt, mu heiBen icho diniangua. 
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Imperfeito. 

Ser amado, o que era cect. ...yangua, icho nandichiangua, nauchi..., naachi..., natichi..., 

namuchi,.. nahuachi... 
Prone tiOg 

O que fui amado ect. icho didayangua, udayangua, adayangua, tidayangua, muda- 

yangua, huada... 
Plusquamperfeito. 

O que fora, foras ect. icho dingadayangua, ungada..., angada..., tingada..., mun- 

gada..., huangada... 
Futuro. 

O que hei, as, ha de ser amado ibzo dinadzayangua, unadzayangua, anadzayangua, 

tinadza..., munadza..., huanadza... 


Pantied pivey 
Cousa a que ha de ser amada ‘cho chinadzayangua. 


Negativo do verbo agima. 
Presentre. 


Eu nao amo iné siniyanga Nos nao. . . iffe cahatini... 
Tu n&o amas ioe cauniyanga Vos néo. . . imoe cahamuni... 
Elle nao ama die cahani... Elles nao . . i00 cahani... 


Imperfeito. 


Eu nao amava ine nandihsachiyanga Nos nao. . . iffe natihsuchianga 

Tu nao amavas ioe naulisachianga Vos nio. . . imoe namuhsachianga 

Elle nao amava iie naahsachianga Elles nao. . . i00 nauahsachianga 
Perfeito. 

Eu nao amei ine sidayanga Nos nao. ._ iffe catidayanga 

Tu nao amaste ioe caudayanga Vos nao. . . imoe camudayanga 

Elle nio amou tie caadayanga Elles ndo. . 00 caadayanga 


Plusquamperfeito. 


Eu nao amara ine singadayanga Nos nao. . . iffe catingadayanga 
Tu nao amaras ioe caungadayanga Vos nao. . . imoe camungadayanga 
Elle nao amara iie caangadayanga Elles nao. . . (00 cauangadayanga 
Futuro. 

Eu nao amarei ine singadzayanga ou singayanga 

Tu nao. . . toe caungadzayanga ou caungayanga 

Elle nao. . . Zee caangadza... ou caanga... 

Nos nao. . . iffe catingadza.,. ou catinga... 

Vos nao. . . moe camungadza... ou camunga... 

Elles néo. . . 00 cauangadza... Ou cauanga... 


Presente do Oonjunctivo. 


Como eu nao ame Apo ine dihsangayange 
tu nao ames ioe uhsangayange 
elle nio. . . iie angahsayange (?) 
nos nao .. iffe tingahsayange (?) 
vos nao... imoe mungahsa... (?) 


elles nao . - ioo huangahsa., . . (?) 
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Imperfeito. 


Como eu nao amava Apo ine nindihsachiange (?) 
tu nfo... ioe nauhsachi... 
elle nfo... iie naahsachi.. 
nos nao... iffe natihsachi.., 
vos nao... imoe namuhsachi... 
elles nfo... ioo nauahsachi... 
Perfeito. 

Como eu nao tive amado Apo ine nandihsadayanga 
tu nao tiveste amado ioe nauhsadayanga 
elle nfo... tie naahsadayanga 
nos nio. . . iffe natihsadayanga 
vos nfo... imoe namuhsadayanga 
elles nio... ioo nauahsa... 


Plusquamperfeito. 


Como eu nao tivesse amado Apo ine dingadahsayanga 
tu nao tivesses amado ioe ungadahsayanga 
elle nio. . . amado iie angadahsayanga 
nos nfo. . . amados iffe natingadahsayanga 
vos nio. . . amados imoe namungadahsayanga 
elles nio. . . amados ioo uauangadahsayanga 
Futuro. 
Como eu n&o amar Apo ine dinahsadzayanga 
tu nfo... ioe unahsadzayanga 
elle nio. . . tie anahsadzayanga 
nos nao... iffe tinahsadzayanga 
vos nio... imoe munahsadza... 
elles nfo. . . ivo huanahsadza... 


Imperativo. 


Tu n&o ames toe uosayange Vos nao ameis imoe muhsayange ' 
Elle n&éo ame lie ahsayange Elles néo amen iou huahsayange H 
Nos n&o amemos_ iffe tihsayange Nao ame eu ine dihsayange i 
i 
Optativo. i 
Oxala nao ame eu Ah dingahsayange ine BY 
nao ames tu ungahsayange ioe J 
DBOrss «195 angahsayange iie : 
nio... tingahsa ... iffe } 
te mungahsa ... imoe i 
nao. . huangahsa ... ioo if 
Plusquamperfeito. i 
Oxala ndo amara eu, Ah dingadahsayange ine : 
nao amaras tu ungadahsayange ioe i 
nao." . angadahsa... iie 
HAWK ih, tingadahsa ... iffe 1 
Toe mungadahsa ... imoe | 
nfo... huangadahsa... ioo | 
Participio. 


O que nao ama, e nao amava uyo ahsaniyanga(?) nachianga. 
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Nao se pode aqui o passivo destes Verbos negativos p. ser couza escu- 
zada, p. que o Verbo se faz passivo so com (?) v. g. yangua, ser amado... 
Advirta se mais que 0 Verbo cufuna tbé sig: ...que a propria significacao 
de cufuna he buscar ou querer mas p. que quando hud pessoa busca ou qner 
algua couza parece que a ama ou viceversa, p. isso... Verbo cufuna sig. amar’. 

Segue se o Verbo que responde a pohso cucoza, poder: 


Presente do Indicativo. 


Sg. Eu posso ine dinicoza Pl. Nos podemos iffe tinicoza 
Tu podes ioe unicoza Vos podeis imoe municoza 
Elle pode tie anicoza Elles podem ioo huanicoza 
Negativo. 
Sg. Eu nao posso ine sinicoza Pl. Nos nao podemos iffe catinicoza 
Tu nao podes ioe caunicoza Vos nao podeis imoe camunicoza 
Elle na&o pode tie caanicoza Elles nao podem foo cauanicoza 


[mperfeito. 


Sg. Eu_podia ine nandichicoza Pl. Nos. . . iffe nantichicoza 
Tu podias ioe nauchicoza Vos. . . imoe namuchicoza 
Elle podia fie naachicoza Elles. . . 100 nauachicoza 

Negativo. 

Sg. Eu nao podia ine nandihsachicoza Pl. Nos nao. . . iffe natihsachicoza 
Tu nao podias ioe nauhsachicoza Vos nao. . . imoe namuhsachicoza 
Elle nao podia iie nahsachicoza Elles nto. . . 00 nauahsachicoza 

Perfeito. 

Sg. Eu pude ine dacoza Pl. Nos. . . iffe tidacoza 
Tu poudeste ioe uddcoza Vos. . . imoe mudacoza 
Elle pode iie adacoza Elles. . . 400 huadacoza 

Negativo. 

Ss. Eu nao pude ine sidacoza Pl. Nos nao. . . iffe catidacoza 
Tu nao pudeste ioe caudacoza Vos nao. . . imoe camudacoza 
Elle nao pode iie cauadacoza (?) Elles nio. . . 200 cauadacoza 


Plusquamperfeito. 


Sg. Eu pudera ine dingadacoza Pl. Nos. . . iffe tingadacoza 
Tu puderas ioe ungadacoza Vos. . . imoe mungadacoza 
Elle pudera ie angadacoza Elles. . . 00 huangadacoza 

Negativo. 

Sg. Eu nao pudera ine singadacoza Pl. Nos nao. . . iffe catingadacoza 
Tu nao puderas ioe caungadacoza Vos nio. . . imoe camungadacoza 
Elle nao pudera iie caangadacoza Elles nio. . . 400 cauangadacoza 

Futuro. 

Sg. Eu poderei ine didzacoza Pl. Nos poderemos iffe tidzacoza 
Tu poderas ioe udzacoza Vos. . . imoe mudzacoza 
Elle podera iie adzacoza Elles. . . 00 huadzacoza 


' Die Bedeutung von kujanga und kufuna hat sich im heutigen Sprachgebrauch etwas 
verschoben. Kufuna hat in Sena und Njungye nur die Bedeutung von ,wiinschen“, ,wollen*, 
»gern haben“, nie von ,holen*. Kuianga bedeutet in Sena ,anschauen“, ,gern und lange be- 
schauen*. In Njungue kujanda ,jemanden gern haben“. 
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Negativo. 
Sg. Eu nao poderei ine sidzacoza Pl. Nos nam. . . iffe catidzacoza 
Tu nam poderas ioe caudzacoza Vos nam. . . imoe camudzacoza 
Elle nam podera fie caadzacoza Elles nam. . . i00 cauadzacoza 


Presente do Conjunctivo. 


Sg. Como eu posso Apo ine ...coza Pl. Como nos... Apo iffe tinicoza 
tu podes foe ...coza VOR >: imoe municoza 
elle pode lie ...coza CU CS  saians ioo huanicoza 


Imperfeito. 


Sg. Como eu podia Apo ine nandichicoza Pl. Como nos . 0 Apo iffe natichicoza 
tu podias ioe nauchicoza 1 es imoe namuchicoz 
elle podia lie naachicoza elles Ser foo nauachicoza 

Perfieito. 

Sg. Como eu pude Apo ine ...dacoza Pl. Como nos. . . Apo iffe tidacoza 
tu pudeste ioe ...dacoza MGB co es imoe mudacoza 
elle pode iie ...dacoza' elles... too huadacoza 


Plusquamperfeito. 


Sg. Como eu pudera Apo ine dingadacoza 
tu puderas toe ungadacoza 
elle pudera lie angadacoza 

Pl. Como nos... Apo iffe tingadacoza 
WAS. 6) imoe mungadacoza 
ellesic va ae ivo huangadacoza 


Oufuna querer. 


Sg. Eu quero ine dinifuna Pl. Nos. . . iffe tinifuna 
Tu queres ioe unifuna Vos. . . imoe munifuna 
Elle quer iie anifuna Elles. . {00 huanifuna 
Negativo. 
Sg. Eu nao quero ine sinifuna Pl. Nos nao. . . iffe catinifuna 
Tu n&o queres ioe caunifuna Vos nao. . . imoe camunifuna 
Elle nao quer iie caanifuna Elles nao . too cahuanifuna 


Imperfeito. 


Sg. Eu queria ine nandichifuna Pl. Nos queriamos iffe natichifuna 
Tu querias ioe nauchifuna Vos. . . imoe namunichifuna (?) 
Elle queria iie nachifuna Elles. . . i00 nauachifuna 

Negativo. 

Sg. Eu nao queria ine nandihsachifuna Pl. Nos nio. . . iffe natihsachifune 
Tu nam querias ioe nauhsachifuna ry, Vos nao. . . imoe namuhsachifuna 
Elle n&o queria iie naahsachifuna Elles nao . i00 nahuahsachifuna 

Perfeito. 

Sg. Eu quis ine didafuna ' Pl. Nos. . . iffe didafuna 
Tu quizeste ioe udafuna Vos. . .imoe mudafuna 
Elle quiz zie adafuna Elles. . . io00 huadafuna 


' Didacoza, udacoza, adacoza. 
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Negativo. 
Sg. Eu nao quis ine sidafuna Pl. Nos nao . Uffe catidafuna 
Tu nao quizeste ioe caudafuna Vos nao. . imoe camudafuna 
Elle nao quis ite caddafuna Elles nao . too cauadafuna 


Plusquamperfeito. 


Sg. Eu quizera ine dingadafuna Pl. Nos. . . iffe tingadafuna 
Tu quizeras ioe ungadafuna Vos. imoe mungadafuna 
Elle quizera iie angadafuna Elles . ioo huangadafuna 

Negativo. 

Sg. Eu nao queria ine singadafuna Pl. Nos nao . iffe catingadafuna 
Tu nao querias ioe caungadafuna Vos nao. imoe camungadafuna 
Elle nao queria fie caangadafuna Elles nao io00 cauangadafuna 

Futuro. 


Sg. Eu quererei ine dinafuna ou dinadzafuna 
Tu quereras ioe unafuna ou unadzafuna 
Elle querera iie anafuna ou anadzafuna 


Pl. Nos. iffe tinafuna ou tinadzafuna 
Vos . . imoe munafuna ou munadzafuna 
Elles . . 100 huanafuna ou huanadzafuna 


Negativo. 
Sg. Eu nao quererei ine sinafuna ou sinadzafuna 
Tu n&o quereras ioe cauafuna ou cauadzafuna' 
Elle nao querera fie caafuna ou caadzafuna 


Pl. Nos nao. iffe catifuna ou catidzafuna 
Vos nao. imoe camufuna ou camudzafuna 
Elles nao . ioo canafuna ou canadzafuna 


Presente do Oonjunctivo. 


Sg. Como eu quero Apo ine dafuna ou dinifuna 


tu queres ioe udafuna ou unifuna 
elle quer lie adafuna ou anifuna 
Pl. Como nos. . . Apo iffe tidafuna ou tinifuna 
vos. . 
elles . ioo huadafuna ou huauifuna 


Negativo. 


Sg. Como eu nao quero Apo ine dihsafuna ou dihsanifuna 


tu nao. ioe uhsafuna ou uhsanifuna 
elle nao. . iie ahsafuna ou ahsanifuna 

Pl. Como nos nao. . Apo iffe tihsafuna ou tihsanifuna 
vos nao. . imoe muhsafuna ou muhsanifuna 
elles nao . ioo huahsafuna ow huahsanifuna 


E assim se podem conjugar os mais tempos desie modo conjunctivo 


até o futuro. 


1 Entsprechend dem Positiv muB es heifen: caunafuna oder caunadzafuna; canafuna, 


catinafuna, camunafuna, cauanafuna. 


Sg. 


Sg. 


Sg. 


Sg. 


Sg. 


Sg. 


Sg. 


P. P. ScHepesta, S. V. D., 
Cauchita' fazer. 
Eu fago ine Pl. Nos. . . iffe tinichita 
Tu fazes ioe Vos. . . imoe munichita 
Elle faz tie Elles. . . f00 huanichita 
Negativo. 
Eu nam facgo ine sinichita Pl. Nos nao. . . iffe catinichita 
Tu nam fazes ioe caunichita Vos nao. . . imoe camunichita 
Elle nao faz fie caanichita Elles nao. . . 400 cauanichita 
Imperfeito, 
Eu fazia ine nadichita Pl. Nos fazias iffe natichita 
Tu fazias ioe nauchita Vos fazias imoe namuchita 
Elle fazia ife naachita Elles fazias ioo nahuachita 
Negativo. 
Eu nao fazia ine nandihsachichita Pl. Nos nao faziamos iffe natihsachichita 
Tu nao fazias ioe nauhsachichita Vos nio. . . imoe namuhsachichita 
Elle nio fazia ize naahsachichita Elles nio. . ioo0 nauahsachichita 
Perfeito. 
Eu fiz ine dachita ot didachita* Pl. Nos. . . iffe tidachita 
Tu fizeste ioe udachita ou udachita Vos. . .imoe mudachita 
Elle fez ife adachita ou adachita Elles. . . 00 huadachita 
Negativo. 
Sg. Eu nao fiz ine sidachita ou sidachichita 
Tu nao fizeste ioe caudachita ou cqudachichita 
Elle nao. . . tic caadachita ou caadachichita 
Pl. Nos nao. . . iffe catidachita ou catidachichita 
Vos nao. . . imoe camudachita ou camudachichita 
Elles nao. . . i00 cauadachita ou cauadachichita 
Plusquamperfeito. 
Eu fizera ine dingadachita Pl. Nos. . . iffe tingadachita 
Tu fizeras joe ungadachita Vos. . . imoe mungadachita 
Elle fizera iie angadachita Elles. . . (00 huangadachita 
Negativo. 
Eu nao fizera ine singadachita Pl. Nos nao. . . iffe catingadachita 
Tu nao fizeras ioe caungadachita Vos nao. . . imoe camungadachita 
Elle nao fizera iie caangadachita Elles nto. . . 400 cauangadachita 
Futuro. 


Sg. Eu farei ine dinachita ou dinadzachita 
Tu faras ioe unachita ou unadzachita 
Elle fara tie anachita ou anadzachita 

PI. Nos faremos iffe tinachita ou tinadzachita 
Vos. . .imoe munachita ou munadzachita 
Elles. . . i00 huanachita ou huanadzachita 


* Cuchita. 
* Wohl didachichita usw. 
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Negativo. 
Sg. Eu nao farei ine sinachita ou sinadzachita 
Tu nao faras ioe cauchita' ou caudzachita 


Elle nao. . . we caachita ou caadzachita 

Pl. Nos nao. . . iffe catichita ou catidzachita 
Vos nao. . . imoe camuchita ou camudzachita 
Elles nio. . . io00 cauachita ou cauadzachita 


Outro futuro negativo. 


Sg. Eu nao hei de fazer ine sindichite Pl. Nos nao. . . iffe catitichite 
Tu n&o has de fazer ioe cautinchite (?) Vos nio. . . imoe camutimuchite 
Elle nao ha de fazer ize ... chite Elles nao. . . i00 cauatinachite 


Faz se distinccéo neste p* ambos os modos de fallar para se dar luz 
do 2° modo em todos os futuros acima d°s. 
O modo conjunctivo se pode facilmente conjugar em forma... acima postas. 


Imperativo. 


Sg. Faz tu chite yoe... yoe chita Pl. Facamos nos natichi... iffe 
Faca elle ... yee Fagais vos nachim... imoe 
Facam elles nauachite ioo; faga eu nandichite 


Negativo. 
Sg. Tu nao facgas toe uahsachite Pl. Nos nao facamos iffe tihsachite 
Elle nao facga iie ahsachite Vos nao facais imoe muhsachite 
Eu nao faga iue dihsachite Elles nao fagam too hahsachite 


Ha certa linguagem entre os Cafres de qual se nao conjuga, nem varia 
sua pronunciacdo nas 28* e 38° pessoas assim do singular nem na 1* do Plural. 
? pelos pronomes acima d°° ine, ioe, tie, iffe, imoe, ioo se entende ser 1*, 
2* e 3°. Exemplo seja na linguagem seguinte com sua conjugacgao a qual 
he de futuro. 


Se eu chegar a amar ine cunicudzayanga Se nos chegarmos a amar iffe cunicudzayanga 
tu chegares a amar ioe cunicudzayanga vos ... .a amar imoe cunicudzayanga 
elle chegar a amar iie cunicudzayanga elles... . a amar (00 cunicudzayanga 


Outro exemplo em cuchita fazer. - 


Se eu chegar ou vier a fazer ine cunicudzachita 
tu chegares ou vieres a fazer ioe cunicudzachita 


elle. . . tie cunicudzachita 

nos. . . iffe cunicudzachita 
vos. . .imoe cunicudzachita 
elles. . 00 cunicudzachita 


Veja se outra linguagem no futuro do modo conjungativo por beneficio 
da particula se: a qual respondem as palavras seguintes: dica, uca, aca, tica, 
muca, huaca, que todos significam se... as pessoas do singular e plural: 


Se eu buscar ine dicadzafuna Se nos. . . iffe ticadzafuna 
tu buscares ioe uacadzafuna vos. . . imoe mucadzafuna 
elle buscar die acadzafuna elles. . . 00 huacadzafuna 


1 Wohl caunachita usw., entsprechend dem Positiv. 
Anthropos XIY—XV. 1919 —1920. 10 
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O presente muda a conjunccao se didacu pahpo (?) e entao no presente 
nado he conjunccdo; pede se adverbialmente e nado muda a pronunciagao : 


Se eu busco pohopo ine dinifuna Se nos buscamos pohopo iffe tinifuna 
tu buscas pohopo ioe unifuna vos. . . pohopo imoe munifuna 
elle busca pohopo iie anifuna elles. . . pohopo ioo huanifuna 


E assim proceda nesta forma em todos os tempos, afora o futuro, que 
he o que acima fica dito e entao a particula se he conjuncgao e nao adverbio. 

Segue se a conjunccdo da palavra ef, como, emquanto conjuncgao e 
ndo emg* adverbio a qual responde em cafre: dica, uca, aca, tica, muca, huaca. 
Ahsi como se, quando he conjuncgao, como fica dito: 


Como eu amar ine dicadzayanga Como nos. . . iffe ticadzayanga 
tu amares foe ucadzayanga vos. . .imoe mucadzayanga 
elle amar ife acadzayanga elles. . . i00 huacadzayanga 


A palavra ut, no presente quando he adverbio que significa ahsi-como, 
responde em Cafre a palavra changa: 


Como eu amo Changa ine dinianga Como nos. . . Changa iffe tinianga 
tu amas toe unianga VOG< 2 = imoe munianga 
elle ama lie anianga elles . . ioo huanianga 


Deste modo sem variacdo do Adverbio Changa se podem conjugar todos 
os tempos, tirando o futuro como se advirte acima no abverbo pahpo}. 


Segue se a pratica do genetivo de quotiescunque 0 caso de dativo com 
intelligencia de alguas proposigoés, adverbios, e pera se saber pronunciar o 
Genetivo de quotiescunq seja exemplo: 

Caza de Pedro nhumba ya P®. Chapeo de F® chinemba c... Francisco. 
Comer de Aut® Cudia ca Attonho. Espada de Joao mupene hua Juao. Bertangil 
de Goncalo dumpéa ra Gongalu. Agua de Ant? madzi a Attonho. 

E note se a variacdo do de, nos genetivos a saber ya, cha, ca, hua, ra, 
d, e neste particular ndo se pode dar regra certa mais que ? porque na ver- 
dade ha notavel variedade v. g. Cabello de P® Sihsi ra P°; Cabeca de P° 
muhsoro hua P®, moleira de P®... ya P°, rosto de P® cohope ya P®... de 
puni ya P°; rugas de P® malahsi a P°; Sobrancelha de P® ... ya P; So- 
brancelha de P® Shie ra P®; pestanas de P® bzipahinipahy (?) bza P®; Ca- 
chasso de P°, cohéta ya P°; olho de P®, mahso a P°®; nariz de P°, puhuno 
ya P®; Boca de P*, ... hua P®; beigos de P®, micomo ya P°; queixa de P?, 
chirenu cha P°; queixada de P°, Shaguada (?) ra Pedro; dentes de P®, mano 
a P®; lingua de P?, lurumi* ra P®; peito de P*, chifua cha P°; barriga de 
P?, mimba ya P°; embigo de P°, munhembo hua P®; braco de P®, mucono 
hua P°; bracos de P®, micono ya P®; maos de P*, manja a P®; mao de P?; 
ranja ra P®; dedos de P°, minoe ya P°; dedo... ne; unhas de P°, bzara... 
Pe; nadega de P*, matato a P®: pernas de P®, chafu cha P°; pes de P? 
miendo ya P°®; pe muendo; coxa de P®, macombo a P®,; cora¢ao de P? mu- 


‘ Cf. oben. Se eu busco: Pohopo. Ob ein Fehler im Kopieren? Vielleicht Pahopo oder 
Pahapo. Sena kennt heute Phapo. 
.? S.: lirime ja Pedro. 
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tima hua P°®; peitos de mulher, ma... a mocazi ou mahsuro a mocazi; 
pescohso de P°, cohohsi ra P®; garganta de P°, mucro moro(?) hua P°. 

Note se a variedade do de, que so bza e za serve p* os pronomes do 
numr? plural; e ahsi as vezes. 


Segue se o uhso de dativo. 


Dai a P? pahsha P°; dai lhe de comer pahsha cudia. Pahsha he verbo, 
cudia comer, dai me a mim pahsha ine; dai a elle pahsha yie; dai nos 4 nos 
pahsha iffe; dé vos a vos, nahuapahshe imoe, dém a elles nahuapahshe yoo. 

Ego, mei, mihi. Ego ine, mei yanga, mihi ya ine; nos iffe, vobis yanu, 
mei est diyanga; mihi est dichanga; nobis est dichatu, vobis est dichanu. 
Di he o verbo substantivo, yanga genetivo possesivo. 

As preposigoés que respondem as do dativo, a, ab, abs, de. ex, e, em 
lingua de Cafre sao cu, na, e quando significdo separacaéo curi, e qi? se 
ajuntaéo aos verbos pahsivos nd. Exemplo: venho de caza dinidza cu muhsa, 
venho da Igreja, dinidza cu gereja. E quando significa separacéo, ao cu se 
acrescenta ri e para curi. V. g.: sahi de vos daturuca curi yie, apartei me de 
vos, cu ?... ime, de vos daturuca curi yoe. E aos verbos passivos se ajunta 
nad v. g. sou amado de vos dinanga’ na yoe; foy amado de mim... na iue; 
elle he amado de P® iie aniangua na P® ...de Ant? hnaniangua na Ant?. 

Tambem esta preposicdéo cu significa sobre; exemplo: ponde o chapeo 
sobre a cabeca huica chinemba cu muhsoro. 

A preposicéo in q?° significa quietacgdéo respondem a pa, cu, mu, em 
diversas pronunciacoés v. g. ponde o cala na cabeca, Auica cahari pd muhsoro, 
estou em minha caza diri cu muhsa; estou na egreja diri mu greja. Tambem 
esta preposicdo pa significa o mesmo, que iuxta e prope v.g. esta... da 
Igt™® naarie (?) yie pafupi pa muhsi?. E quando in significa o movimento ou 
se poem em lugar da preposicéo ad responde lhe cuna. V. g. vou para vos 
dinienda cuna y... Vou para Ds. dinienda cuna murungu. Vou p* N. Sn™ 
dinienda cuna nohsa Snra. Vou para minha mae dinienda cuna mamanga. 
Outras vezes se poem cu em lugar de cuna, v. g. vou p* a cidade dinienda 
cuna muhsi; vou p* o matto dinienda cu (?) thengo; vou p* o rio dinienda cu 
mahsi, ou cu nhandza. 

Tambem cuna he 0 mesmo que apud p* convosco. V. g. Sou agradavel 
p* convosco didacoma cuna yoe ou dida(?)ca cuna yoe. Tbé se poé pana 
em lugar de cuna. V. g. didacoma pana yoe; mas... mas principalmente a 
preposicéo pana he o mesmo que ante de... V. g. sou valente diante de vos 
dinimucara pana ioe. Tambem se poe em lugar de pre. V. g. sou valente 


_mais que todos pana onshe dine mucari ou mucara. ...tesponde tbé em cafre 


pacuti o que significa o mesmo que inter. V. g. entre todos nos sois vos cer- 
cado(?) pacuti pano dirapa(?). A preposicgéo propter, p. amor, responde cafre 
chambo. V.g. por amor de Ds. Chambo cha murungu p. amor de vos chambo 
cha iue. També saboa se poe em lugar de propter. V. g. p. amor de Ds. saboa 
murungu. Por amor de mim saboa iue... inepano, por amor de vos saboa ioe. 

' Dinangua. 

* Sonst stets murhi. 

10* 
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Casos dos adverbios ubi, unde e quo. 

A ubi responde cupi v. g. onde esta Adao aricupi adamo; onde estou 
eu diricupi ine. Onde esta elle aricupi yie; onde estamos nos tiricupi iffe. 
Onde estais vos muricupi imoe; onde estao elles huaricupi yoo. Onde estas 
tu uricupi yoe; de sorte que direi, ari, uri, tiri, muri, Auari, sao 0 verbo sum 
nas pessoas do singular e plural que sao as primeiras sylabas da 2® termina¢ao 
fora a ultima sylaba pé v. g. eu sou ou estou. V. g. eu sou ou estou? ine dine, 
ou diripo; fora pé fica diri. Tu es ou estas ioe dioe ou uripo, fora pé fica 
uri. Elle he ou esta iie diie ou aripo, fora pé fica art; e assim nas outras 
pessoas do plural e serve este exemplo para grande uso do verbo substantivo. 
Ao nome tanto que, quando se poem pro... latim logo responde em cafre, 
pomoe, na pomoe ou pontho, na pontho. V.g. ainda logo, na pontho, na 
pontho ou pomoe na pomoe. A esta palavra onde queres responde: curi conhse; 
e a esta, em qualquer parte... 

A unde responde papi. V. g. esta almadia donde sae gavoani(?)... papi, 
donde vindes unidza papi. Alguns confundem 0 papi com 0 cupi, porém nao 
fallam propriamente p. que cujo he cupi, e papi he unde. Donde vindes 
munidza papi. Vimos de 1a tinidza pare. 


A quo, p* onde, responde em cafre quani ou cuani. V. g p* onde ides, 
munienda quani ou cupi em lugar de cuani, porem he improprio. Para onde 
vou eu, dinienda cuani ine; para onde vas unienda cuani yoe; p* onde vae 
elle anienda cuani yie. P* onde imos nos tinienda cuani iffe; p* onde ides 
vos munienda cuani imoe; p* onde vao elles huanienda cuani yoo. 


Futuro, p* onde irei eu, dinaenda cuani ine, p* ode iras tu unaenda 
cuani yoe, p* onde ira anaenda cuani yee, p* ode iremos nos tinaenda cuani 
iffe, p* onde ireis vos munaenda cuani imoe, p* onde irdo elles huanaenda 
cuani yoo. 

Segue se o modo de conjugar? entre os Cafres e serve mt¢ sabelo p* 
a explicagéo das confissoés. Hum moshi’, dous pire, tres tato, quatro china 
5 xano ou sano, 6 tandato, 7 chinomoe, ou fungati, 8 uhsere, ou nana, 
9 phembamoe, ou henddo, 10 cumi. Deste numero 10 nao multiplicam como 
nos dizendo 11, 12 ect., senao contéo dizendo, dez e dois, dez e tres v. g. 
cumi na umodzi, cumi na huiuri‘, cumi na huatatu, ect. até o numero de 
20.2? dizem macumi mauiri dous dez: 30 macumi matatu, ou tres dezes; ma- 
cumi mana... cuarenta; macumi maxanu 50, macumi matandatu 60; macumi 
manomoe, ou mafungati 70; macumi... shsere 80; nacumi mafembamoe 90. 
Dzana cento; madzana mauiri 200; madzana matatu 300; madzana ma... 
quatro centos; madzana maxanu, ou mahsanu 500; madzana matandato 600; 
madzana manomue 700; madzana mashere 800; madzana mafembamoe 900; 
madzana cuhumi mil. Ate aqui he a sua forma e torna de contar do prin- 
cipio outra vez. 


* Wiederholung. 
? Versehen fiir contar. 

.3 Conf. unten, wo er es stets mit modzi wiedergibt. 
* Huiuiri oder huuiri. 
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Quantas vezes Cangapi; hua vez camodzi; duas vezes cauirt, tres vezes 
catatu, 4 vezes canay; 5 vezes caxano; 6 vezes catandato; 7 vezes canomoe, 
ou cafungati; 8 vezes cahsere ou canana, 9 vezes cafembamoe ou cahenda; 
10 vezes cacuhumi. 


Alguns modos de fallar mais comuns. 


Como estais? Udachita cutani, ou huachita cutani, estais bem? Uda- 
huanga? Estou bem didahuanga, ou didarimba. E de saude como esta Vohse? 
Cuhuanga cuanu, ou curimba quanu! Vohso amigo esta de saude mucuzatu (?) 
hadahuangua ? Sim esta bem, inde hadahuanga, quando vieste de Sena udadza 
rini cu Sena? Vim ontém dadza dzuro, que novas ha la? Cuna pame (?) 
zanji ucho'? nenhuas ha cacunachi..., 1udo esta quieto, cudanhamara ou 
cudatonchera: Estais cansado? Udaneta? Vindes cansado huadza udaneta? 
quereis descancar ufuna cupumura? queiro dinifuna ou difuna. Estais com 
fome? udaunayhara?? Estais com sede? Una nhota? quereis comer? wni- 
funa cudia? quereis beber? wnifuna cugha*? agua ou pombe? madzi ou 
buadua? Ja comestes? huamara cudia? \de dormir, enda cagone ide des- 
cancgar ide capumure, que eu tambem quero descancar... difuna cupumura. 
Dai-me de comer dipahse chacudia, dai me agoa, madzi a manja, dai me 
agoa p* o rosto dipahse madzi a ncohope*. Dai me agoa p* beber dipahse 
madzi a cunghua, dai me (?) vestir dipahse cahumu (?) ou dipahse bzacunahera®, 
dai me o meu simbo*, dipahse psimbo. Vamos nos p* fora ttende cunja... 
Veyo de fora hadza cuna (?): de vos e de nos fora enda... Nao venhais 
mais uhsadzhsenso, abri a porta fungura, ou muhsuo’: fula a porta funga 
muhsuo, abri as portas da Igreja fungura mihsuo que... ghereja. Varrei a 
Igreja psaira ghereja. Varrei a caza psaira mumbo®* ide vestir a P* enda rica 
hungepe (2) dzeugere (?) P*. Sabei como esta... Auachita ou huacahra mu- 
cani, nado morra ahsafe, por que com a morte tudo se acaba na infa bzenhsé 
bzinimara. 


—_—_ >< —— 


‘ Fir pame wohl pomue. Wie S. kuna pomwepo zandi uko? 

2 Wohl unayhara (ndata = Hunger). 

> Weiter unten gibt er es richtiger mit cunghua wieder. S.; Rumwa. 
4 Beachte, hier zum crstenmal gibt er den Nasal an (ni-Klasse). 

> §.: piakunabvata. Njunguye: bzakunabvata. 

®* Stock. 

7 Vor mussuo fehlt ein Verbum. 

® Wohl nhumba. 
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Der Ursprung der nichtgemein-indogermanischen 
Bestandteile der germanischen Sprachen. 


Von FR. VON DEN VELDEN, Frankfurt a. M. 


Es ist bekannt, da® die germanische Sprachgruppe zahlreiche Worte ent- 
halt, die sich in keiner Weise mit Worten der anderen indogermanischen 
Sprachgruppen in Verbindung bringen lassen. Woher diese Worte stammen, 
la8t sich in den meisten Fallen mit mehr oder weniger Sicherheit nachweisen. 
Dafiir zunachst einige Beispiele: 

Kirgis. kOgal junger Mann: ahd. kegil uneheliches Kind (,Kind und Kegel*)’. 

Ostmong. xada-m, tung. kadum Schwiegervater:mhd. eidem desgl., ahd. eidum Schwieger- 
sohn, Eidam. Koibal. aga Oheim wiirde omong. *aga-m lauten =ags. *eahdm > eam, mhd. dheim. 

N.-lapp. gaba, gapa, gav Weib, Gerem.-wotjak. kiiba altes Weib: ahd. wip, wib Weib. 

Tung. Aal-d-a, palta, xulla, hulla, *qxal-t-a Decke: ahd. hulla Mantel, got. *filda (zu 
erschlieBen aus bask. filda, alda-garria Kleidung), ags. cldth, anord. klaethi Kléid. 

Ostmong. xormoi, tung. kormie Saum:mhd. brame, ags. brimme Rand, mhd. ver- 
brémen verzieren. 

Tung. ul-da, ul-ra, ul-xsa, mandjur. fuli Fleisch, *ful-xsa: ahd. fleisk id. 

Ostmong. tsefme, tsembe, burj. sembe Tuch: ahd. wimpa-l, ags. wimpel Stirntuch, 
Schleier, mhd. wimpel Fahne. 


Uralaltaisches fs, ds, dj, 7 entspricht haufig idg. gz, w, f. 

Vgl. tung. dsakda, djagda, mandj. djakda-n Fichte = ahd. fiohta id., tung. djol(o), djalo 
Stein, Berg = anord. fjall Berg, tung. dzigii Biene = lat. fucus, samoj. djuwo, juba hei&8 = 
lat. foveo, osttiirk. jap-magq bedecken= got. wép-na Waffen, mandjur. djugu-n Weg: got. wig-s, 
ahd. wé¢ gen. wég-es id. Aus djugu-n stammt mandj. tiirk. jain Geleise, Richtung, finn. juoni Strich. 


Got. wigs entspricht der alteren Form, wie denn die germanischen Formen 
oft urspriinglichen uralaltaischen oder wohl besser pra-uralaltaischen Formen 
entsprechen. Die charakteristischen Suffixe der uralaltaischen Sprachen sind in 
die germanische Form zuweilen nicht iibernommen. In bezug auf die ural- 
altaischen Bestandteile sind die germanischen Sprachen also nicht Tochter, 
sondern Schwestern der uralaltaischen, wobei freilich die letzteren meist — 
nicht immer (Beispiele siehe unten) — die urspriinglichere Form zeigen. 

Ostmong. dolgi-n, jakut. dolga-n, Cagat. talgu-m, osman. dalga, tung. bialga, mandj. 
boldjou Welle: anord. byigja, schwed. bdlja, mhd. bulge id. Die germanische Form entspricht 
hier fast genau der tung.-mandjurischen; aus dem Cagat. éile-k, altosman. gitlek Welle diirfte 
ahd. wélla, as]. vli-na stammen. 

Mongol. tengi-s, mandj. tenge-r, tiirk. tengi-r, tatar. dengi-s Meer, tung. tunga-r, mandj. 
tdngi-n See: mhd. tich, engl. dike, ditch, anord. diki Deich, Teich (auferdem gr. zévayoc, lat. 
stagnum). 


Auf anderen Wegen (méglicherweise iiber das karthwel. [siidkaukas.] 
dsugd, sugd, sgwa Meer) hat sich aus dengi- got. *saigsi-, saiw-s See, ahd. 
séo, ags. sae entwickelt. Ausfall eines Nasals mit Vokaldehnung wird unten 
noch 6fter begegnen und ¢ und s- wechseln in den uralaltaischen Sprachen 
haufig, cf. koibal. sép neben kalm. tob-ra-k, tiirk. top-ra-k Schmutz. 


* Diese Zusammenstellung entstammt einer noch ungedruckten Schrift von Prof. v. EDLINGER 
in Bamberg. Einige weitere folgen unten, sie sind mit (E) bezeichnet, 


ee 


a a 
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Lapp. kallo, kdlle, weps. kalli Fels: anord. hvall, got. hall-us id. 

Tung., Ostmong. dzida, mandj. gidd@, burjit. zada, djeda, koibal. cida Spief: germ. 
*eazda, got. gazd-s, ahd. gerta Stock. 

Mongol. gilga-da Baum, in lesghischen (kaukas.) Dialekten galga, kalka Baum, dzdlag 
Wald: ahd. galgo Gestell, lit. Zalga Stange; gilga-da (bemerkenswert durch das Suffix-da, das 
in den indogermanischen Sprachen so verbreitet ist) ist die Vorstufe des germ. *Aj-do-, got. 
*hulta, ahd. holz (insofern nicht hierhergehérig, als auch gr. xAadoc Zweig dazugehdrt). 


Schw.-lapp. ¢onco-m Oberschenkel, Cagat. sdnge-k, altosman. soénii-k 
Knochen = mhd. knoche; bemerkenswert, daf hier auch das Suffix-k, der 
Rest des mongolischen etc. -kan, in das deutsche Wort hintibergenommen ist. 
Es existiert aber auch eine ohne das Suffix hintibergenommene Form, namlich 
coné-, séng- > ags. sceonca, engl. shank, mhd. schenkel. 


Tiirk. gurtig Hinterteil, Schweif: ahd. hrukki, rucki Ricken. Dies ist ein 
Beispiel, in welcher Weise oft die auf der Endsilbe betonten tiirkischen Worte 
ins Germanische iibergehen, namlich mit teilweisem oder ganzem Verlust der 
unbetonten Anfangssilbe. 


Vegl. osttiirk. buldx Quelle (Quellteich) : ahd. Jahha Lache; kalmiik. tobrak, burjat. tordk 
Erde, Ruf: anord. prekk-r, mhd. drec Dreck; cagat, qira-q, altosman. girdf Rand : germ. *ran-ta, 
ahd. rant. id.; é¢agat, urn Ort, Platz, Stelle: mhd. ran, ram Raum. Niemand wird zweifeln, 
da8 die uralaltaischen Formen die dlteren und urspriinglicheren sind, was sich iibrigens auch 
durch die Art der Bildung erweisen laB8t: quru-q ist gebildet aus kor- ,zuriick* : tlirk. kora-r 
Widerstand, kar-si gegeniiber, jakut. koru-i antworten; tobra-k ist eine Weiterbildung von tung. 
tep-ara Schlamm, samojed. tobe, tup Lehm, koibal. sép Mist; und urun diirfte zu tungas. 
ur-gun ,breit, weit“ gehdren. 


Tiirk.-dial. mug-us, mii-us, *big-iis > bitis Horn: mhd ge-wig-e, ndl. ge-wig-t Geweih. 
— Ostmong. segu-l, burj. sil, xiil Schwanz: ahd. zagal id., got. tagl Haarschopf. — Koibal. 
kolti-k Achselhohle : ahd. scult-arra Schulter. — Samojed. kodan, kosan, koibal. koza-n, tung. 
ug-kan Hase:ahd. haso id. — Tung. ulgo-ki, uluki, mandj. ul-xu Eichhorn : ahd. bilich Bilch, 
russ. belka Eichhorn. — Koib., osman. paga, tatar. bag Frosch: nnd. pogge id. — Tiirk. sinak 
Miicke : mhd. snake Schnake (E). — Weps. esthn. lind, lapp. lont Vogel, liv. linki Végelchen : 
asichs. Aliun-ing, ndd. Lining Spatz. — Osttiirk. tavar, davar Vieh: ags. tifer, ahd. zebar 
opferbares Tier (Gegensatz: Ungeziefer [E]). — Ostmong. xutsa, mandj. kutsa Widder, tiirk.- 
dial. Ruca, kaca-r, kozka-r Hammel, *xutga-r:ancrd. huedu-r-r, got. wip-ru-§ Widder. — 
Tiirk. Reci Ziege, ahd. khizzi junge Zicge. — Tiirk. teke Bock, ahd. ziga, ags. ticcen Ziege. 
— Tiirk. gitt-meq fithren, weiden, gid-iji Hirt : got. *kudi, ahd. chutti Herde, Kiitte. — Ostmong. 
tuge Spanne, tegu-le-, kalmiik. tdii-le- spannen:mhd. zol Zoll (Maf). Hier ist also das ger- 
manische Wort von einer verbalen Weiterbildung abgeleitet. — Ostmong. tsike, tung. (t)seke 
Reihe : mhd. zéche Reihenfolge, ags. teogan anordnen. In den tiirkischen Dialekten lautet das- 
selbe Wort uigur. *fSike-n > tstin, Cagat. tSin, kirgis. sijn, Sen: aus diesen Formen stammt das 
erst friih mhd. bezeugte jahn Reihe gemahten Getreides. — Lapp. tapa, tapi, dappa Sitte, 
Gewohnheit, wotjak. tupa-lo passen, sich schicken, finn tapa, weps. taba Sitte : got. ga-daban 
zusammentreffen, ga-dofs iibereinstimmend, aengl. ga-dafan geziemen, ags. beaw Brauch, mhd, 


zafen anpassen. — Tung. purta, parta, hurta, mong., burj., osm., samoj. balta, tiirk,-dial. purti, 
borta, palti etc. Axt: ahd. barta, anord. barda id. — Ostmong. suda-sun Ader, lapp. suod-na, 
suona Sehne, tirk. sif-ir Sehne, Nerv, *senda-: ahd. sendwe, senawa Sehne. — Koibal. tip 


Erde: ahd. stuppi Staub. — Tiirk. RObir aufschwellen, kabar sieden, samoj. kéwii, esthn. kobr 
Schaum, finn. kopru Strudel: mhd. geifer Geifer. — Tung. djuko, mandj. dsuche, mong. dsige- 
kun, ostj. jenk, wogul. jang Eis: germ. *yaga, anord. jaki Eisstiick, ditmars. is-jaek Eiszapfen. 
— Ostmong. *tengri, teri, tegri, tirk.-dial. tafri, teneri, tegri Himmel : germ. *tungla, anord. 
tuggl. Gestirn, — Tungus. sigun, siguni, Siwun, mandj. sun Sonne: got. sunné, ahd. sunna id, 
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Diese Beispiele aus dem Gebiete der Substantiva umfassen alles, was 
den Menschen auf einer einfacheren Kulturstufe interessiert, auch abstrakte 
Dinge, wie ,Brauch, Sitte*. Da® die uralisch-germanische Sprachverwandt- 
schaft sich auch auf Begriffe einer nicht mehr primitiven Kultur erstreckt, 
wird in héherem Grade bei den Adjektiven und Verben einleuchten, von 
denen auch einige Beispiele gebracht seien. 


Cagat. tak-el, altosman. daik-eli alle, ganz, alt. tahel vollkommen, tuk-iiz ganz: idg. *dug-, 
ahd. tugan, touc eig. hinreichen, taugen, lit. daug-ybé Menge. — Ostmong. ftsoxu-r, burj. 
soxo-r, koibal cokki-r bunt: mhd. schécke scheckig. — Finn. ta#kkd, esthn. tug-ev, magyar. 
tung-o§ dick : vorgerm. *tek dick, *tenk- dicht, ahd. dicché, anord. biokk-r dicht. — Burj. narj- 
on, mandj. narch-on, ostmong.-osman. narin fein, diinn: asachs. naro, engl. narrow eng, germ. 
*nqrv-ian verengen (Narbe). — Ostm.-kalm. aita-n sich verengen, ostm. uit-xar Angst : germ. 
*nauti, ahd. ndt Not. Hier tritt der verhaltnismaBig seltene Fall ein, da® die heutige uralaltaische 
Form abgeschliffener ist als die germanische: vgl. tung., mandj. @isi, ostm. asi-k, altosman. 
assi, as-lam Nutzen, tung.-mandj. aisi-la niitzen, helfen: got. nasj-an erretten, asdchs. gi-nésan 
gerettet worden (genesen), as. nerian ertetten; vgl. auch finn. kuol-en sterben neben tiirk.-dial. 
jol-im, wil-em, al-em, 6l-iim Tod, germ. *kvel- sterben, qualen. -— Tiirk. tam-, dam fest sein, 
tam-ur Wurzel, mong. tam-ir Festigkeit : germ. *dam-ra > *dapra. mhd. tapfer fest, ahd. tapfar 
wichtig, schwer. — Tung. olg- trocknen, mandj. olx-on trocken : ahd. welc welk. — Tung. nep- 
tama, mong.-d. hab-t-gai flach, eben, tiirk. japa-n, jaba-n Ebene, Steppe: got. ib-n-s, ahd. éba-n 
eben. Das Lautverhiltnis ist ahnlich wie bei finn. nd/ka, lapp. ndlke Hunger, ahd. ilki, ilgi, 
lit. alkis id — Kirgis. sigra krank sein, altosman. sajru krank : got. sair, asachs. sér Schmerz, 
ahd. séro schmerzlich. — Tung., mandj., osman. sula, burj. hula leer, frei: got. Aula, ahd. hol 
hohl. — Koibal. kunddi, kénddi, mongol. ondoi, Suomi ont-si leer, hohl: asachs. fd-al, ahd. it-al 
leer, eitel. Ahnlicher Nasalausfall mit Vokaldehniing bei mong. kandd, mandj. kundu, burj. xondo 
schwer, ehrbar, mandj. Aundu-ld, magyar. kiindiila ehren: ahd. uod-il Erbsitz, ad-al Adel; ferner 
bei tung mund- ersinnen, mundai Rat: germ. “mdéda-, ahd. muot Sinn, Mut (neben germ. mund- 
Rat, Schutz in ,Vormund*), in mandj. kang-ara Durst neben finn. hiuka < *hinga Hunger und. 
got. Auh-rus id., und in andern Fallen. — Finn. kimpura sauer : holland. amper id., d. (Sauer-) 
ampfer. — Tungus. xurut-an =coit, *qurut-:mhd. briuten = cofre. — Cagat. Jené-mek zer- 
quetschen, altosman. jin¢é Zermalmung : engl. quench = quetschen. — Tiirk. djir-la-, ir-la singen : 
mhd. gréllen schreien. — Mong.-j2kut. anda-gai Eid: got. aib-s, ags, ab, ahd. eid. — Ostmong.- 
kalm. birki- bedecken, ostmong. bargi-1 Deckel: germ. *berg, *borg bergen, ahd. borgén 
schonen, borgen. — Tiirk. bar-maqg schiitzen, bewehren: asachs. waron id. — Tung. haka-l 
wisse!: got. aha Verstand, ah-jan glauben, ah-ta Beachtung. — Cagat. tapu-q Dienst, altosman. 
tapu-zi, dupu-zi Diener: got. *hiwa, biu-s, ags. beow Diener. — Tiirk. braq-maq werfen : vor- 
germ. *werg-, germ. *werp-, got. wairpan id. — Cagat., altosman. sanga-t Geschenk : mhd. 
schenken. — Tiitk. djaba Gabe: germ. *geb-, got. giban geben. — Syrjan. rod-ti, réd-ti laufen, 
lapp rotto Eile, finn. ret-ki Gang: germ. *rep-, ahd. ritan sich fortbewegen. — Mandj. gilta- 
gilta geblendet, tiirk.-dial. ji/d-rim Blitz, juld-us Stern: anord. glita, ahd. glizan gleifen, *jld- 
> d. lodern, anord. lodurr Beiname Loki’s. — Tung. ulak-,. ul6k-, liigen: germ. *lug-, ahd. 
lugi Liige. Mordwin. keng-ele liigen, finn. keuk-ome Verleumder: nhd. heucheln. — Perm. celta, 
mordwin. sald-on vorwerfen, tadeln: ofris. skelda schelten. — Tiirk. Serm Schande, Scham: asdchs. 
harm Beschimpfung. — Tiirk. éarp- schlagen : ahd. schérmen fechten. — Syrjan. zeba, mordwin. 
sopan verhehlen, Cerem. Sep, sip heimlich; got. biub-j6 id., ahd. dioh Dieb; germ. *stiubh- 
ags. a-stypan berauben (Stief-). Tiirk. ugur- > Or, ar stehlen, ur-lug Diebstahl, Raub=asachs. 
orlag, ahd. urliugi Krieg (E). — Mongol. tala-xo, samojed. tal-, tol-, tuel-, mordwin. sal-an 
rauben, stehlen, Cerem. Sola Dieb: ahd. stélan stehlen. — Ein germ. st- entspricht dem uralalt. 
s- auch bei lapp sorbme Verderben, finn.-wot. surma Tod, mordwin. Sorman schrumpfen : germ. 
*terbh-, sterbh-, ahd. stérban, mhd. ver-derben. — Tung. xof-, Son-, hof-, mandj. sof- weinen, 
finn. kind, weps. kuf-al, magyar. kdnjii Trane: got. gainén, ahd. weindn weinen. — Tung. 
gal-, gol-, koibal. Rkél- wollen: got. hul-b-s, ahd. hold hold. — .Altosman. fani-g Zeuge : ahd. 
gi-ziug-on bezeugen. Wegen des Lautlichen vgl. oben. Da®B tanuq die urspriingliche Form ist, 
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ergibt sich aus dessen regelrechter Bildung aus ostmong., Cagat., osman. tani- erkennen, wissen. 
— Koibal. ¢arin sich argern: germ. *turna, asachs. torn Zorn, *tur-ta mhd. trutz, trotz. — Finn. 
hilja Ruhe, ruhig, weps. hild ruhig, lapp. hillje langsam, sualgei leise, still: got. hweila Weile, 
anord. hwild Ruhe. — Koibal. udur, udra entgegen, udur-la- begegnen: got. wibra, asachs. 
widar gegen, wider. 


Aus diesen Proben, die leicht vermehrt werden kénnen, diirfte sich er- 
geben, da die germanischen Sprachen vieles aus den uralaltaischen iiber- 
nommen haben. Bei manchen dunkeln Worten dagegen versagen diese, und 
die Erklarung kommt von anderer Seite, manches erklart sich in iiberraschender 
Weise aus den Dravida- und Mon-Khmersprachen sowie aus dem Malayischen 
(Sprachen, die ich in dieser kurzen Arbeit beiseite laSse), anderes aus den 
Sprachen des Kaukasus. Es ist damit nicht gesagt, da® bei gréBerer Voll- 
stindigkeit der uralaltaischen und ugrofinnischen Glossare sich nicht auch 
aus diesen die Aufklarung finden lieBe, bei den vielen Beriihrungen beider 
Sprachgruppen ist es sogar wahrscheinlich. 

Einige Proben sollen erlautern, da8 in den Kaukasussprachen manches 
zur Aufhellung der germanischen zu finden ist. 

Swanet. fata-n Hemd: got. *fata, anord. fot Kleider, ahd. fazz6n sich kleiden. — Agul. 
gareg Fell, Lak karsi Mantel, tiirk. sargi Hiille : germ. *sarki Hemd. — Lesgh. xudt, kas, 
kovz Fell: ahd. chozzo, chozza Decke, Mantel. — Tusch. ghamo xamo Decke, Gerkess. gane, 
gjane Hemd: ahd. hamo, anord. hamr Hille, got. hami-bi Hemd. — Ceéen. xat, tusch. xottu 
Kot : ahd. quat, mhd. két, kat id. — Laz. pigi, pixi, lesgh, mux-li, muhli, muli Mund: ahd. 
mila Mund, Maul. — Kiirin.-agul. siw, Lak. suma-bag (eig. Mund-Mund, cf. cecen. baga Mund), 
ud. sumox (<*sum-bag) Mund: mhd. smaeken, schmecken, smaek-ezen schmatzen. — Awar. 
santara Wurm: ahd, *snatara > ndtara Natter. —- Varc. Réenta Hirsch, htirk. Ainta Gazelle, 
Reh: ahd. fAinta Hirschkuh. — Kiirin. xeb, xip- Schaf, hiirk. kiwa Widder, rutul. cab, agul. 
hob Schaf: germ. *sképa, asachs. scdp Schaf. — Karthwel. parto, farto breit: germ. *braida, 
got. brazb-s id. 


Diese wenigen Beispiele mogen geniigen, um zu zeigen, da8 man auch 
auBerhalb der uralaltaischen Sprachen Aufklarung tiber den vermeintlich dunkeln 
Ursprung germanischer Worte finden kann. 

Ich komme darauf zuriick, daB sich solche dunkle Worte auf allen Ge- 
bieten finden, die fiir den Menschen auf mittlerer Kulturstufe Interesse haben: 
Behausung, Kleidung, Nahrung, Werkzeuge und Waffen, Korperteile, die um-: 
gebende Natur, Verwandtschaftsbeziehungen, Recht, Handel und Sitte, Eigen- 
schaften der Stoffe und Menschen, Tatigkeiten aller Art, Neigung und Feind- 
schaft, Aufrichtigkeit und Liigen, Freude und Trauer. Uberall finden wir dunkle 
Worte, die ihre Aufklarung meist in den uralaltaischen Sprachen finden, ja. 
ich kann getrost behaupten, da8 Wortstamme, die in mehreren: uralaltaischen 
Sprachen vorkommen, fast mit Sicherheit sich auch in den germanischen 
Sprachen finden lassen. Es laft sich daraus. schlieBen, daS zum mindesten 
zahlreiche Trager uralaltaischer Sprachen in die germanischen Volker auf- 
gegangen sind. “re 

Nicht aber glaube ich, da8 das vorliegende Material den Schlu8 erlaubt, 
es seien gerade die Trager besonderer Tatigkeiten, z. B. der Schiffahrt, fremd- 
sprachige Vélker gewesen. Feist? stellt diese Behauptung auf. Dem wider- 


' Kultur, Ausbreitung und Herkunft der’ Indogerma:.en.“ Berlin 1913, S. 32 
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spricht aber, da zahlreiche, auf die Schiffahrt beztigliche Ausdrticke gemein- 
indogermanisch sind. Asachs. nako, aisl. nékkue ist wohl identisch mit sanskr. 
nav-, gt. vais, lat. nav-is, cf. zend. nagu neben sanskr. navi Leiche, got. 
bagm-s neben d. Baum, lacon. du-mdéae neben gr. zad-eotar, Gr. yaddoc Eimer, 
Schiff ist germ. kiul-s id., oxdgos asachs. scap Schaff und wohl auch ahd. 
scéf Gefa8, Schiff; lat. dinter Kahn, germ. */anpa Gefa8; 6dxd< ahd. holcho, 
ndl. Awlk Lastschiff; xdAxec Gefa8, ndl. sloep (woraus franz. chaloupe). Ruder 
(remus, €petudc) ist gemein-indogermanisch und Mast (malus) wenigstens dem 
Germanischen und Lateinischen gemeinsam. 

Von den dunkeln Worten, die Feist sonst noch zur Stiitze der Ansicht 
anfiihrt, da8 die Germanen die Schiffahrtsausdriicke von einem anderssprechenden 
Volke tibernommen haben, sind einige wohl gut indogermanisch, wie Strand 
(zu ordpuvpt, sterno'), Klippe (A¢xac, lapis) und Kiel, das wohl nichts anderes 
als ahd. chil Pflock, Stab und wie dieses aus ahd. chegil Pfahl, Pflock ent- 
standen ist (nicht zu verwechseln mit ahd. chiol, anord. kjoll, ndd. Jolle, gr. 
yadioc, siehe oben). Fiir Ebbe gibt es eine wenigstens annehmbare germanische 
Ableitung aus got. ibuks zurtick. Andere freilich sind wohl uralaltaischen Ur- 
sprungs, wie See (siehe oben), Diine und Kahn (anord. kani hélzernes Gefa, 
dan. kane, samoj han, chan, kanc, finn. wot. sani Schlitten, koibal. kemd 
Schiff). 

Feist fiihrt dann auch eine Anzahl dunkle Tier-, Pflanzen- und Krankheits- 
namen an, um zu beweisen, wieviel fremdsprachige Elemente den Germanen 
beigemischt waren. Von diesen Namen sind einige aus indogermanischem 
Sprachbestand gut erklarbar, andere aus uralaltaischem, viele bleiben dunkel, 
weil die Glossarien zu diirftig sind. Jedenfalls mu8 man ihm beipflichten, daB 
in die germanischen Sprachen viel fremdes Sprachgut aufgenommen worden ist. 

Diese Arbeit beschrankt sich absichtlich darauf, in den germanischen 
Sprachen solches Sprachgut aufzusuchen und seinen Ursprung zu zeigen, 
welches in den anderen indogermanischen Sprachen nicht vorhanden ist. Der 
aufmerksame Leser wird aber bemerkt haben, daB auch die anderen indo- 
germanischen Sprachen von den uralaltaischen her viel Licht empfangen: Tat- 
sachlich sind die Zusammenhange uralaltaischer Wortstimme mit gemein- 
indogermanischen noch viel zahlreicher als mit speziell germanischen, ja die 
indogermanischen Sprachen sind gar nicht richtig zu verstehen, ohne Zuriick- 
gehen auf die uralaltaischen und auf die Sprachen Asiens iiberhaupt, wie ich 
in einer anderen Arbeit zu zeigen hoffe:. 


—<—<—— 9 ee 


* Boisacg, Dict. étym. de la langue grecque s. v. 

* Dieser Anfsatz ist 1920 geschrieben. Seitdem bin ich zur Uberzeugung gekommen, daf 
so ziemlich der ganze indogermanische Wortbestand aus den uralaltaischen Sprachen, speziell 
einer Vorstufe der mongolischen und tiirkischen, stammt. Demnach hatte sich die indogermanische 
Grundsprache aus pramongolisch-tirkischen Dialekten entwickelt, vermutlich unter Einflu8 anderer 
asiatischer Sprachen, 
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By MoricE VANOVERBERGH, a Belgian Missionary, C. I. C. 


Contents. 
Part I: Songs used in Sacrifices. 


I. Dain-songs, used in most public and private sacrifices; often an occasion for contest in 
singing between boys and girls. 

Il. Dayakkus-songs, used during the pusik-sacrifices. 

Ill. Ayugga-songs, ordinary dain-songs, but singing and dancing are done much quicker. 
IV. Bekas-songs, preludes to the dain-songs. 

V. Damgas-songs, very short songs, used to strike up dain-songs. 

VI. Sulin-songs, kind of dain-songs, used twice during the bayds-sacrifice, invocation or prayer. 
VII. Ayyen-song, used in the evening, before several sacrifices. 
VIII. Duyus-song, used in the palis-sacrifices, sung by a chorus of men. 

IX. Dingayus-song, used in the pusik-sacrifice, connected with head hunting. 

X. Bayyug-song, used in the épus-sacrifice. 


Part Il: Swinging songs. 
Part Ill: 


I. Sos-songs, mourning songs, used on the occasion of death or burial of an adult man. 
Il. Dasay-songs, used when an old man or woman is sick or dying. 


Part IV: 
Paday-songs, used on. the arrival of a girl from another town betrothed to a young man 
of the town. 

Part V: 


Lakugey-songs, used by the boys and men that go to fetch wood out of the town. 


Part VI: 
Dayen-sohgs, used universally on different occasions of the whole life. 


Introduction. 

As it is impossible to know a people, without knowing something about 
its religion and ethics, its likes and dislikes, its ideas about good and evil, 
heroes and good-for-nothings, the relations of the members of one family to 
each other, of the servants to their masters, of the people to their rulers; 

and as the best and surest means of getting that knowledge, although 
it be more or less difficult and slow, is to study their songs, prayers, tales, &c., 
which supposes a more or less thorough understanding of their language; 

after the publication of a Grammar and Dictionary of Lepanto Igorot as 
it is spoken at Bauco!, an attempt has been made to gather as many data 
as possible about the folklore of that people, so as to allow ethnologists to 
draw from that source plenty of conclusions and deductions about their re- 
ligion, morals, habits, &c.: which latter task has not been performed here, 
as this is merely a compilation with a complete translation and some ex- 
planations. 


1 See MORICE VANOVERBERGH, C.I.C., A Grammar of Lepanto Igorot as it is spoken 
at Bauco, Bureau of Science. Division of Ethnology Publications. Manila, Bureau of Printing 1917, 
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The translation is as literal as possible, and the English form has often 
been Sacrificed to keep the Igorot form in evidence. 
Here are the Songs. 


PART I. 
Songs used in Sacrifices. 
Group I: Daia-songs. 


The dain-songs are used in most public and private sacrifices, in which 
many people participate, for instance: the bayds, the sidd, &c.; and is often 
an occasion for contests in singing between boys and girls, either from the 
same or from different towns. 

The tune of the dain-songs, although very drawling, which may be said 
of most of their songs, is far from not being attractive, and is much more 
musical than that of their ordinary day-én-songs: the tune of the solo approa- 
ches that of the swinging songs, but the answer of the chorus is not its 
worthy pendant, as it consists in a monotonous succession of short utterances 
alternating with short pauses, and coming down the scale for about one 
octave: about four notes are used, each about four times, except the last one 
which is a mere short groan. 

The dain, which is a dance as well as a song, is performed as follows: 
men and women form a double ring, or rather a double open crescent, the 
men in front, the women behind; cach of them puts his or her arms over 
the neck of his or her companions, men with men, women with women; the 
man at the extreme right, and the woman immediately behind him, hold in 
their right hand a piece of wood, which they raise and lower alternately, 
according to the rhythm of the song; their movements are very few and slow, 
and they do not move from their places. One of them, a solo singer begins 
the singing, which is repeated at least partly by the whole group, the chorus. 
If a woman sings the first solo all the women repeat it, and then a man 
answers with a solo repeated by aJl the men, and so on alternately. 

Each solo, as well as its repetition by the chorus, begins with EY. 

The ordinary theme of these songs is a continuous teasing: if the man 
poses as married the woman often induces him to repudiate his wife in order 
to cling to her, while he tries to protect the honor of his spouse; if both 
pose as husband and wife the former threatens the latter with divorce. Often 
in one and the same song the woman poses as a girl and as a married 
woman or vice versa. Some of these songs, however, contain dialogues bet- 
ween a supposed husband and his wife who agree with each other. Several 
of them are of a very dirty kind, but it is rather seldom that they are openly 
and clearly so: one who is not initiated would understand them with an 
entirely different meaning. 

The daig-songs are protracted until one of them, either the woman or 
the man, give it up, and they are replaced by another group. Sometimes the 
rhythm is broken: then they either continue trying to catch up with it, as 
may be seen in one of the daia-songs given here (No. 43), ot they continue 
in the day-éu tune for a while and then cease. 


ee cr 
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Lalaki: Alin duidun si tandp?, 
umal-alinnapdnap. 

Babai: Estém ay manatikddp, 
ta waday sinkasilap. 


-L.: Dey inkdbna san tiklap, 


iné ay pinandbak. 

B.: Ay-ayyéwka s’ nayokap, 
mo adiam men-akdp 
nasulidan di tandap. 


L.: Jntalisna san tayydwan’ 
ay inyéyna ed laondn. 
B.: Sid dam et witwitan, 
ta wada di edasém 
ud si esdy labdgan. 


L.: Kadsiak dansian! 


yan nendagds san tayydwan. 


B.: Sid dam et badnan 
ay indyan san ddnan, 
tay tikéd di sayanddn. 


L.: Kaison pay di ikkdn? 
ay pigpigit di ldman, 
ay dudnak binsatdan. 
B.: Ay ken lastiyka kay man, 
ay dudn maipupundan 
san diidun ay tayydwan. 


‘L.: Dey pay éyak mageydan 


alin benddn di ddnan 
yan éyak nasidinan, 
ud tay egdm unuddn 
baonko s’ tinupigan. 
B.: Kaisén pay di ikkdn? 
yan éyak tinailan 
tubbig di kuantian, 
inyunidko baydw man 
alin benddn di ddnan. 


‘ [Rhymes ending in ap.] 


Dain 1. 


Man: The locusts on the plain, 


they are flying in all directions. 


Woman: Look for them carefully, 


M.: 


so that we have one si/ap-cup full. 


There they climbed up the pre- 
cipitous acclivity, 
hollo, my wife. 


: A pity for you young man?, 


if you do not ascend 
the plain at its brink. 


M.: The locusts departed 


and went to Laofigan. 


: Pursue them thus unremittingly, 


so that you catch 
at least one green locust. 


: How unfortunate ] am! 


as the locusts departed. 


W.: Take then your provisions 


for the road, 
because of the hankering of the 
child‘. 


: How can I do it? 


and nothing but briers, 
now I begin cutting through. 


: That is easy for you anyway, 


moreover they are coming near 
the locusts. 


: There now | go 


until half-way 

and I am dying with hunger, 
for you are not bringing to me 
my provisions of tinupigan-tice. 


: How can I do it? 


I put in a ¢ail-cup 

the juice of the sigtim-rice’, 
and I brought it after you 
until half-way: 


2 In these songs the woman.addresses the man as husband, young man or brother, and 
the man addresses the woman as wife, girl or sister. 


* [Rhymes ending in av.] 


‘ This alludes to the whimsicai appetite of women with .child. . 


* In ordinary talk: tapey. 
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: Kanég et sulibégan 

si egdyak mandasan 
san didun ay tayydwan. 
: Kadsiak dansian! 

ud ay éyam pinetkan 
bdsau di ipanddyan, 

si éyam intapigtan. 


.: Inés kombabaian, 


ay énam pinetkapetkan 
ay indyan san danan, 
dan et umeg-aeg-dn 

di éyam umalian. 

: Kadsiak dansian! 

ud ay maid makilupnisan 
ud si esdy labagan. 


: Iné ay ginalonayban, 
éyam et neknekdn 
ket-adnyo ed latian. 

: Adiak pay san ket-an, 
lagdén si matuggatigan. 


.: Aw yan intoy ikaman? 


yan egdyak edasan 
san uydus di tayydwan. 
: Aytdka s’ binistéan, 


éyak nalulubinan, 
kanégka bakén duglian. 


: Kanég et sulibégan, 

san didun ay tayydwan, 
si éyak katutitan. 

: Adiak kay man tutitan, 


si way kanak en adiam alan. 


: Augéy et si angéyan, 
ta éyak et kumdan* 
ud san énta bab-dyan. 


.: Dalisak manwanian, 


aw yan énka kumdan; 
kanég et sulibégan 
san didun ay tayydwan. . 


-* You seem rather to be a woman. 


M.: 


W.: 


It seems to be the reason 

that I do not catch 

the locusts. 

How unfortunate I am! 

as you lingered 

with the Pandayan-girls, 

for whom you hunted with your 
tapigu-net. 


: Hollo, sister, 


you have been lingering 
on the road, 

and you were very long 
in coming. 


: How unfortunate I am! 


I have not to trim 
even one green locust. 


: Hollo, girl, 


content yourself 
with your edible snails at Latian. 


: | do not like the edible snails, 


they must be crushed too much. 


.: What must I do? 


as I have not caught 
even a few locusts. 


.: What is the matter with you 


beloved, 

I am shamed, 

you do not seem to be a young 
man}. 


: It seems they are the reason, 


the locusts, 
why I am declaimed against. 


.: I do not declaim, 


when I say that you do not 
fetch any. 


: That will do, 


I shall go away 
to our house. 


: I am only talking indeed, 


and you go away; 
it seems they are the reason 
the locusts. 


? Whenever they use the term kumdan in these songs, they mean separation or divorce. 


—_—_——— OO 


.: Alin didun si migaw? M 


: Estém ay kinatibaw, W 


.: Iné ay ek katibaw, W 
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Dain 2. 
petég ay mentaytayaw. 


ta ponoém san lipaw. 


.: Enak isapsapilaw M.: 


san tapiguk ay maanaw 
mayusdaus di tadw. 


: Natéyka si natdlaw, Wes 


mo adiam ponoén san lipaw. 


.: Kadsiak katibaw, M.: 


ay dudk kamdn pakpakidw, 
ay manakidt ed migaw, 
dan pay mentaytdyaw. 


tikéd pay di pallikaw 
didun ay mentaytdyaw. 


.: Isédaka katibaw, M. 


tay menbugbigaw 
tagpéwna ed migaw, 
dan pay adika isawsdw 
bdonko ay sinayaw. 


: Tayokiokmo katibaw, W.: 


yan ek menbugbigaw 
sidin tagpéwna ed migaw, 
danka petkdn katibaw, 
san bdsan di ibandaw. 


.: Tet éwa kinatibaw, M.: 


insukatko si kinabidw, 
tay ek maisapsappigaw 
sidin datko bayaw. 


: Kadsiak katibaw, W.: 


petkam ud din ibandaw, 
ay pilo napidaw. 


: Maid sa kinatibaw, M.: 


begéw sin datko si kinay-dw. 


.: Pambalmo baydw, W.: 


ud ay énak bumanubanigaw, 
yan adika sumawsdw. 


1 [Rhymes ending in aw =au.] 


1 Natéyka, literally: You are dead, means here: 


.: The locusts at Mugaw 


they are flying all. 


.: Be careful, husband, 


to fill the /upaw-basket. 


I am going to trail 

my fapigu-net made of maunaw 
along the top of the tadw-grass. 
You are a sluggish, tall fellow 2, 
if you do not fill the /uépaw-basket. 


I am unfortunate, wife, 
being like a butterfly, 

that climbs on Mugaw, 
although they be flying. 


.: Hollo, my husband, 


the child hankers after 
flying locusts. 


: That is you, wife, 


as you are shouting 

on the summit of Mugaw, 
although you do not appear with 
my provisions of rice gruel. 
You lie, husband, 

I am shouting 

on the summit of Mugaw, 
while you are loitering, husband, 
with the Banaaw-girls. 


It is true, wife, 

I changed them for kabiaw-stew, 
as I was tottering 

through hunger. 

| am unfortunate, husband, 
youloiter withthe Banaaw-people, 
all of them light-colored. 


Nothing doing, wife, 

the reason was that I was hungry 
for kay-aw-stew. 

A subterfuge of yours, 

I am shouting all the time, 

and you do not appear. 


you are a sluggard. 
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.: Mengaditka et katibaw, 
: Naitak-épak bayaw 
sin maldmag ed miigaw. 


: Si kalaldkik baydw 


et egdyak katéy si datko baydw. 


: Natéyka si natdlaw, 
ay egdyka sinikpaw 
diudun ay mentaytayaw. 


: Tupégmo katibaw, 

tay dey ay nanudiisaw, 
nadagds ed ambangaw. 
: Tontonem pay katibaw, 
tay tikéd di pallikaw. 


: Kadsiak katibaw, 


menkilis san gaman di isdpaw. 


: Sid dam et mensakiaw 
gaman di isdpaw, 


tay mabigutak katibaw, 
mo adiam alan bayaw 
san didun ay mentaytayaw. 


: Augéy adi katibaw, 
mo uméyak ed ambangaw 
ya naand san isdpaw, 


sid ta sdka tutumbaw. 
: Am-amédak katibaw, 
et kamanak pidaw, 
tay mentikédak baydw. 


: Ladmanka katibaw, 
umidodoka si isépaw. 


.: Adik mandan katibaw, 


maddmagka katibaw, 
lay egam isikpaw 
didun ay mentaytayaw. 


.: Ta éyak et pumdnaw, 


ladmanka katibaw. 


‘ Through fatigue. 


? Literally: You will hear people talk about it. 


.: You imagine a reason, wife. 
. I lie down? 


on the slope of Mugaw. 


M.: Because | am a man 


I have not starved. 


W.: You are a sluggish, tall fellow, 


as you did not catch 
flying locusts. 


.: It is useless, wife, 


they are gone, 
gone to Ambafiggaw. 


: Look for them, husband, 


as the child is hankering. 


: I am unfortunate, wife, 


the weapons of the Sapaw-people 
are clanking. 


:*Run up anyway 


over the weapons of the Sapaw- 
people, 

as I shall become thin, husband, 

if you do not fetch 

flying locusts. 


: That is enough, wife, 


if I go to Ambafiggaw 

and the Sapaw-people have ta- 
ken me, 

then you will be afraid. 


.: It is worse with me, husband, 


I am like a pidaw-bird, 
as I hanker. 


.: The devil take you, wife, 


give yourself over to the Sapaw- 
people. 


.: I shall not eat, husband, 


you will be ashamed, husband®, 
because you did not catch 
flying locusts. 


.: I shall go away, 


the devil take you, wife. 
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: Maéekka katibaw, 


yan malituinak katibaw, 
et nawdda nan pallikaw. 


: Angéy adi katibaw, 


mo mentikédka baydw, 
et umidodoka si isdpaw. 


: Adika pay pumdnaw, 


ta mo bumdla san pallikaw, 
ta mangidnoka katibaw. 


.: Ta énak pay menpikaw. 
: Egiadtmo et katibaw, 


taganon di pallikaw. 


: Angéy ay baydw, 


masikén san pallikaw; 
dew-énta katibaw. 


.: Augéy katibaw, 


ay énka pumdnaw, 
tay begéw san basan di ibandaw. 


: Aydgak pay katibaw, 


san énta pallikaw, 
ta ilaglagbéak bayaw. 


: Adik pay nan pallikaw, 


ta masikénda baydw. 


W:: 


== 


Dain 3. 


: Didun si pagpagdpa®. 
: Inés énko bintina, 


sid kud ya uméyka, 
si ukadtako ed masdpa. 


: Inés énko biniina, 


tay dey ay bindla 
ukdtako ed masdpa, 
bindlan di didun ay pagpagdpa. 


: Sa et uméy san andkna, 


uméy sa et wada 
san balon di imadwa: 


You are cruel, husband, 
as I am pregnant, husband, 
and there is a child. 


: That is enough, wife, 


if you hanker, 
give yourself over to the Sapaw- 
people. 


: Do not go away, 


for, when the child is born, 
you must prepare the meal, hus- 
band. 


: Let me go astray. 
: Because you are afraid, husband, 


of feeding the child. 


: That is enough, 


the children shall grow; 
let us divide them, wife. 


: That is enough, husband,. 


you go away, 
on account of the Banaaw-girls. 


: | shall call, wife, 


our children}, 
I shall support them. 


: I won’t about the children, 


they must grow. 


: Young locusts *. 
: Hollo, my child, 


go, please, 
to our field at Masapa. 


: Hollo, my child, 


there they went 
to our field at Masapa, 
the young locusts went. 


: Then their child goes‘, 


it goes and there is 
a Maawa-young man: 


' A whole period of time is skipped here at once: from being pregnant, the woman 


» [Rhymes ending in a.] 


* This song may also be used as day-én. 


becomes the mother of several children; that happens very often in these songs, as they are 
supposed to sing and praise or vilify one’s life from youth to old age. 


‘ Till this verse husband and wife talked to-their daughter; now, after a little introduction, 


Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 


the daugther talks, and a young man answers her. 


11 
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Baléka ed madwa, 
adyka ta mamddanka 
san baliwak ay tokpa. 


L.: Anmgéy adi ay sid! 
ipaytékmo san gansd, 
ta baliwak san anawa, 


B.: Angéy adi ay sid! 
ta baliwak san geta. 


L.: Angéy et ay natebka 
san diidun ay pagapa; 
bayaw et sumakidatta 
sin kalapdw énam ama, 
ta énta mendegla. 
B.: I/nto kay man et sia! 
Sdda et sumakidt et mendegldada. 


L.: Dan et maauauni et sdna 
si amdna ay nenbalita: 
Ayyéw et san ek ima, 
ay nanipika san balita; 
énka et mendeguad 
san kalapaw tet éwa, 
ta énkayo mendegla. 

B.: Dudnkami pay tinebka; 
sdkami pay mendegla. 


L.: Enka nabutabita, 
si en inpabdla, 
ud ay énka mendegua 
balon di imadwa, 
ud ay maiwed nawandwa. 
B.: Ama bayéw ay dma, 
angéy adi ay gasatna. 


L.: Tuali ay tet éwa, 
iné adi ay dma, 
kanak et adi en gdsatna; 
angéy adi ay lonaybd, 
ta ek mendegua 
si baéymi ed madwa. 

B.: Petég pay ya man-édka, 
ay baléka ed maadwa. 


W.: 


: Let it be so! 


: Let it be so! 


: They have flown away 


: Let it be so! 


Young man from Maawa, 
come and help me 
to look after the tokpd-palay. 


throw down the gansa, 


and I shall look after the larger — 


field. 


I shall look aftet a part of it. 


the young locusts; 

let us go up 

to the hut of your father, 
and have a smoke. 


Then they go up and smoke. 


: After a while there comes 


her father with his crowbar: 
Alas my hand}, 

that brought out the crowbar; 
go 


to the hut forsooth, 


and have a smoke both of you. — 


: They have flown away from us; 


so we shall have a smoke. 


: You cannot see for the dirt in 


my child?, 
to go 

to a Maawa-young man, 
who has nothing at all. 


[your eyes, 


: Oh! my father, 


that is his fate. 


: It is true’, 


hollo, my father, 

I thought it was her fate; 
that is enough, girl, 

I go 

to our house at Maawa. 

But wait, 

you, young man from Maawa. 


1 After a short introduction, the father is talking again, and this time with his daughter. i 
? Literally: The one that has been brought forth (by me). 
> It is true that I have nothing. From here on, the young man and the girl speak alternately. 


ee 
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: Tan déey si em amd, vise 


ay nen-apat si lemkd. 


: Kanden bayaw dma, W.: 


ud tay basolta, 
ud tay énta mendegdegla. 


Yan dey pa adi ay dadéma M.: 


indyan si em amd, 

aw ay mentubtubba; 

tay mo umidlika, 

yan makdnmi si kumbdsa. 


: Sid kandk et uméyta, W.: 


ulay pay mo kumbdsa, 
et sak aniisan tet éwa. 


.: Anéy met mensdgouka M.: 


sin. baéyyo ed baléwa, 
tay kandk en daddma 
san en laydd em amd; 
tay ek tinebka 

sin didun ay pagpagdpa 
Sin uRdyo ed masdpa. 


Ulay kad mo kanéna W.: 


adi imdn si bdsolta, 
man-édka ta wmeyta. 


.: Aagéy adi dyka, M.: 


Sa et pay mo uméyta 
ya adika katda, 

tay banami ya gasa, 

dinendéami ya bindsa. 


Ulay bayaw mo sid, W.: 


yan laydék ay manisdd. 


: Sdda et kan6é mendegud? M.: 


sindn baéyda ed madwa, 
et kaénda ya tokpd, 
et magdnakda si lima. 


Dain 4. 


.: Aw san dudun ay goknot?, M: 


aw tan petég din diidun’, 
matwed padpdiunna’. 


' A finale. 
* [Rhymes ending in ud, of.] 
* [Irregular formes of verses.] 


Because there is your father, 
who is arguing haughtily. 
My father says that, 

because it is our fault, 

as we went smoking. 


Now it is too much 

that affair with your father, 
who is spitting; 

and then if you come, 

we shall eat squash. 

I say we should go, 

even if there is only squash, 
I shall put up with it, indeed. 


Ah! go back 

to your house at Balawa, 

as I think it is too great 

the love of your father; 

and they have flown away from me 
the locusts 

from your rice field at Masapa. 
Let him say 

that it is our fault, 

wait and let us go. 


That is enough, come, 

and if we go 

do not be astonished, 

that our baua-jar is cracked, 

and our vegetables bindsa-ca- 
motes. 

Let it be so, 

I like to eat them. 


Then, they say, they go 

to their house at Maawa, 
and their food is tokpd-palay, 
and they bear five children. 


The numerous locusts, 
so many locusts, 
as not to have their equal. 
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: Aw san didun ay goknot}, 
pesdém ay ek tun-tid', 
ay manunid sidin goknot. 


: Kaisén di yat ay tun-id, 
tan ek sinmoknusoknit. 

: Sid danka et umunid, 

ta way edasdm ay tun-ud, 
tan sid san bigdwek*. 


Kaison di yatko’, 

yan mapilagak abé*, 
menbegéw ay alonso’, 
menbegéw man kano’, 
si kapuldgak abé*. 

: Adtina ay tun-ud*, 

tan éyam ilolokut®, 

san poon di basbas-tit’. 


: Kaison di yatko’, 

ay pigpigit di band’, 
indyan yan binsdtko’. 
: Iné ay inugisan’, 
aw san didun baydw man, 
dindmagko ed kugdban, 
nen-uinan ed kalawittan. 


: Inés kababaian, 

kaison di ikamadn, 

tan egdyak edasdan, 
daltisak eg-egiatdan 

ay indyan san gaman, 
aw tan naebaéban 

san kalawdsan di .danan. 
.: Ay kénka baw bakén duglian, 
mo kénam baw kanan? 
ta sak-én di dinumman; 
kégka et lonayban. 


: Kadsiak dansian, 
angéy ta éyak natdan 
indyan di gadiwan. 


' [Rhymes ending in ud, od.] 
* [Irregular form of verses.] 

> (Rhymes ending in 0.) 

* [Rhymes ending in e.] 

* [Rhymes ending in ud, ut.) 
* (Rhymes ending in an.] 


W.: 


M.: How can I do it, relative, 


W.: 


: How unfortunate I am, u 


The numerous locusts, 
be careful my relative, 
to follow that great number. 


as Iam scarcely able to respire. | 


W.: Follow anyway, b 


so as to catch some, relative, 
as I am hankering after them. 


: How can I do it, 


I tumble down, 4 
because of the spouse, 
that is the reason, they say, 
of my tumbling down. 


: That will do, relative, 


as you are rolling yourself up, 
at the foot of a bas-ut-plant. 


: How can I do it, 


. 

: 

and nothing but briars, 
and I have cut through. | 
Hollo, husband, . 
the locusts, 
I heard yesterday, . 
went to Kalawittan. i 
| 

; 


: Hollo, sister, 


how can I do it, 
I have not yet overtaken them, — 
and I am afraid indeed \ 


of the weapons; fi 
for it is watched 
the straigth road. [ 
: Are you not a young man then, 
why! if you say so? ; 


I myself will go; 
you resemble a girl. i 


I shall content myself } 
with wadin-fish. { 
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B.: Adiak san gadiwan, 
tan egdy kapayakdan, 
yan lagtd si lan-esdn. 

L.: Kadsiak dansian, 


si éyam manidodan 
bayadw si kabosolan; 


dan pay menkilis din gaman 


alin benddn di ddnan, 
inés kababaian. 

B.: Ttianka et ugisan, 
nabadiludliidka deddn. 


L.: Aytdka si ginalonayban, 
baydw si dinamoan. 

B.: Ambid si padédmagdaka? 
ud ay mamdekka 
sin benét di kalsd, 
ay adika men-a 
sin goknot aduglika. 


L.: Angéy et ta makibla 
tidasta ay ispdda, 
ta énak et mengend 
si tapin di lonayba; 
maisukat si tangaka. 

B.: Bakén si taugdka, 
indyan ay eund, 
malmalétoa mo sik-d. 


L.: Adi man makapdda 
indyan si tangaka, 
tinebdan sa gapgapona. 

B.: Ulay mo kankandm sa, 
baydw ay éyak makiayta 
bayaw si énam ikastd, 
ta nanatéyka. 


L.: Kadsiak ken sik-d, 
ay ken baw manipaéyka 
si kamégko si alaska 
si éyam panil-ila. 

B.: Ta ken man lakdka, 
ta mo ay éyak ibaga, 
yan éyam ikaluya. 


‘ [Rhymes ending in a.] 


W.: I do not like wadin-fish, 


because it has no wings, _ [fish. 
and is exceedingly smelling of 


: How unfortunate I am, 


as you give yourself over 

to the enemies; 

although the weaponsare jingling 
half-way up the road, 

hollo, sister. [husband, 


: What is the matter with you, 


you are weak yourself. 


M.: What is the matter with you, 


now for the first time. [girl, 


: Because they say about you 


that you are sleeping 

at the side of the road, 

and you do not fetch 

the numerous locusts, young man. 


: There has been added 


a lucky card, a spade, 

and I shall go 

to the other girls; 

Tafiggaka will come in my place*. 


: Certainly Tafiggaka, 


a child, 
is whiter than you. 


: He is not to be compared with me 


that Tafiggaka, 
he has been a husband from the 


: Speak as you like, [beginning. 


I shall laugh at you anyway 
for what you are doing, 
you are a sluggard. 


: How unfortunate I am on account 


as you are implying [of you, 
tat I resemble Alaska 
il your eyes. 


: You are lucky indeed, 


whenever I ask something, 
you oppose it. 


2 Thus everything is finished between us, our luck h1s been complete, we have nothing 
more {o expect, thus I may look out for another girl, and you for another man. 
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L.: Augéy abé tet éwa, M.: That is enough indeed, 
iné ay galonayba, hollo, girl, 
il-ilak et kamégka menpeyd. I look and it seems to me you 
are imagining a subterfuge. 
B.: Ladmanka tet éwa, W.: The devil take you indeed, 
ay énka dumenadenda. you sluggard. 
Dain 5. 
L.: Pdgey si gusaddna’', M.: Palay on the mountain slope, 
mablau di kail-dna. splendid is its sight. 
B.: menyanyda san sédanna, W.: It begins growing ripe, 
san padgey ay sana. that palay. 
L.: Aw san pdgey ay sdna, M.: That palay, 
domonay kalanbana. it is just ready for the harvest®. 
B.: Inés aman biniina, W.: Hollo, father of the child, 
énka kad menbisita, go, please, and look at it, 
ay kay man mo domonay ka- if perhaps it be just ready for 
lanbana. the harvest. 
L.: Eyak pay binisita, M.: I went to look at it, 
haydw et domonay kalanbdna. and it is just ready for the harvest. 
B.: J/nés aman bintina, W.: Hollo, father of the child, 
énka et adi mamika fetch bika-bamboo 
ay baydw si danégta. . for palay bands. 
L.: /né ay pinandba, M.: Hollo, wife, 
idin san nasagdana; everything is ready; 
men-dyagka et si ib-dta, call our companions, 
inés indn binuna. hollo, mother of the child. 
B.: Iné ay pinanaba, W.: Hollo, husband, 
domonata. ay dud, we two suffice, [for us. 
bayaw tay latlatabta. as itis the beginning of the harvest 
L.: Augéy abé ay sid, M.: Be it so then, 
inés indn bintina. hollo, mother of the child. 
B.: /nés amdn biniina, W.: Hollo, father of the child, 
sakbatem san gimata, carry the gimdta-basket, 
ta éyam yon-ond, and go first; 
sadyak unudén sik-d, I shall follow you, {breast; 
ta mentotoek si enna; as I have to give the child the 
pudiiuam pay sin getd, mark one part of the field with 
ta sidy sigbtenta. so that we enter that. [knots, 


' [Rhymes ending in a.] . 


ee a ee 


' 
{ 


ee eee hee et 


* Kalanbdna is derived from /auéb, which is the salt-pork that people take with them i 


when they go harvesting; the xalaubdn of the palay of a certain field is thus the time when 
they take /anéb with them for said palay; thus, putting poetry aside, the time when it is ready 
to be harvested, . 
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.: Aagéy ay sumigbita, 


mengawdenta san geppd. 

: Augéy adi ay sid, 

inés aman binind, 

tuglpenta et san gina, 

ta men-ukdn enna; 
tugipenta pay san tiktikawa, 
ta ukdn éyam ind, 

ay daddma san gikona. 


: Auagéy adi ay sid, 
inés indn bintna. 


.: Angéy et ay nengdwa, 


aw si dlas ed ddya, 
et énka et mamdala. 


.: Angéy adi ay sid, 


iné ay pinandba, 
naibdla san tokpa; 
nensinakli nan bindla, 


angéy et manapinta. 


.: Anbdem san gimdta; 


doména pay san sinbad, 
ta ap-adpko s’ lanébta. 


.: Inés indn biniina, 


naanba nan gimdata,; 

ta éyak et budtan sik-d, 
ta éyam yon-ond, 

yan man-édka san wana, 
bayadw ta men-amésta. 

: Iné ay pinandba, 

angéy et ay nakam-ésta; 
dey et ay mamiatka, 

ta éyak manon-ond. 


: Angéy adi ay sid, 

ta sak pay unudén sik-d, 
inés indn bintna, 

dey et ta budtak sik-d, 
baydw ta umillénta, 

ay dudnta mendegld, 

kay man ddnta menmiya 
aw si manidagasdnta 

ay indyan san tokpd. 


: We are on the point of entering, 


let us keep the line of straw in 


: Bent so, [the middle. 


hollo, father of the child, 

let us gather edible snails, 
for the child; 

let us gather spiders, 

for your mother, 

who is always grumbling. 


M.: Be it so, 


hollo, mother of the child. 


: He is almost in the center, 


the sun in the sky, 
get the palay out of the field. 


: Be it so, 


hollo, wife, 

the tokpd-palay is out of the field; 

what is out of the field is laying 
heaped up, 

let us pile it up to be carried. 


: Fill the gimdta-basket; 


ten bundles are sufficient, 
I shall use our /ageb-pork as a 
cover. 


: Hollo, mother of the child, 


the gimdta-basket is full; 
Ishall help the load on your head, 
go first, 

and wait at the river, 

and we shall take a_bath. 


: Hollo, husband, 


we have finished bathing; 
there now, help the load on my 
and I shall precede. [head, 


» Be it so, 


I shall follow you, 

hollo, mother of the child, 
there I help the load off your 
let us rest, [head, 
and then smoke, 

and then look around 

for a place whether we shall bring 
the tokpd-palay. 
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: Iné ay pinandba, 


déey di manidagasdanta: 
kasoksokiadb ed kugdban ay esa; 


iné adi ay tna, 
dawdtem san tokpd, 
idun-épmo si soba, 
baldena san det-d; 

mo pay wdday masobla, 
iguadm sin patdpatna. 


: Pagey ed pudipud', 


petég ay agiuagitd. 


: Aw yan kakam-dn sigud. 


: Sédaunan kamdn gatud. 


: Petég ay agiuagiid, 


san pdgey ed pudipud 


: Dey kad ay kalonayba?, 


mo éyam binisita 
aw mo nomona. 


: Dey pay ek inila; 


bayadw et nomona, 
et énka baydw et mamika. 


: Intd et bakén sia, 


idin di masagdna ; 
idnégtan tapina, 


lagdek pay sin tapina 
indyan si léa. 


.: Inté et bakén sid, 


piliem din menyebda, 
aw ta maligaliga 
baydw si idnégta. 


.: Tay nomona din getda, 


ta yay-aydkmo si enna, 
et énka et yon-ond, . 
ta pudinam sin geta. 


* [Rhymes ending in ud.] 
* [Rhymes ending in a.] 


W.: 


Hollo, husband, 

there is the place whether we 
shall bring it: 

the roof has been repaired the 
day before yesterday; 

hollo, Una, 

take the tokpd-palay, 

pile it up on the sdba-floor, 

let it invade the det-a-floor; 

and if there is some left, 

put it in the penthouse. 


: Palay at Pudupud, 


beautiful entirely. 


: Itresemblesasmall-toothedcomb. 


: The color of its ripening re- 


sembles that of a cock’s tail. 


: Beautiful entirely, 


the palay at Pudupud. 


: The question is, girl, 


if you went to look at it 
and if it is just ready for the 
harvest. 


: Now I went to see it; 


and it is just ready, 
and fetch bi/na-bamboo. 


: Why not, 


everything is ready; 

we shall use a part of them as 
bands, 

and | shall braid the rest 

into a loa-basket. 


: Why not, 


pick out the flexible ones, 
so that they be pretty 
those we use as bands. 


.: One parcel of the field is enough, 


to let you coax the child, 
and you go first, 
and knot off one parcel. 
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.: Into et bakén sid, 


ta pudinak din geta, 
adi ya sumigbita. 


angéy ay nakam-ésta; 
dey ta budtak sik-a; 
ta énta mendegud, 

ta isd nan kalsd, 


W.: 


Why not, 
I shall knot off one parcel, 
and we may enter the field. 


: Ya pewdkem din getd, M.: And separate one parcel, 
ta indéyan san multa. lest we be fined?. 
.: Into et bakén sid, W.: Why not, 
aw yan teknéntan gina, and let us set apart edible snails, 
ta way ukdn em ind, for your mother, 
baydw ay mayokyok di gtkona. whose grumbling is beyond all 
bounds. 
: Angéy et ay nentend, M.: Now it is midday, 
ipankim indn enna, get fire, mother of the child, 
aw ta énta mendegla ; and let us go and smoke; 
aw ta éyak bumdla. I shall go out of the field. 
: Inté et bakén sia; W.: Why not; 
angéy ay nakadeglata, now we have finished smoking, 
énka et mamdala, bring the palay out, 
tan umudan ed ddya. as it rains in the sky. 
.: Nay ek nakaddka; M.: Here I have finished bringing 
it out; 
dyka t’manapinta. come and we shall pile it up. 
: Intd et bakén sia; W.: Why not; 
anbdem san gimata, fill the gimdta-basket, 
ta noména san sinbad ten bundles are sufficient 
si ek igud si ek loa, to be put on my /6a-basket, 
ta éyak kasadsdda as I have been delivered only 
ed kugdban ay esd. the day before yesterday. 
.: Ya man-édka sin wana, M.: And wait at the river, 
iné ay indn eund, hollo, mother of the child, 
baydw ta men-amésta. and we shall take a bath. 
.: Inté et bakén sia; W.: Why not; 
ta mo un-unudék sik-d, when I am following you, 
aw ya malimaliga handsomeness 
san ek panil-ila ken sik-d. is what I see in you. 
: Inté et bakén sid; M.: Why not; 


we have finished bathing; 
I shall help up your load, 
so that we go, 

because the road is long, 


1 They have to make a sign, ordinarily knots in leaves of bamboo grass, &c., to indicate 


that they are harvesting, so that people see it and do not pass by near that field; because 
they say, if other people passes by during the harvest of a field, its crop is spoiled; if they 
do not put that sign, the old men fine them, 
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lay angéy ay nentend 
sin Glas ed ddya. 

B.: Dey kad énta mendegla 
sin namddsda s’nd, 
ta énta menmiiya 
mo into san panydanta. 


L.: /ldmagta ed kdda, 
tan nay sidy nagend, 
atépnan kaliplipa. 

B.: Into et bakén sid; 
ndey et ay sinmda 
san pagey ay tokpd. 


L.: /né indn biniina, 
ta idun-épmo et indn eund, 
san pagey ay tokpd. 

B.: Iné ay amdn enna, 
mentub6nka sin det-a; 
mo pay wdada di masdwa 
ya ibdlam sin dia. 


L.: Ay ildm ta way maigud, 
ya igudm pay san tokpa 


si nendemda ay patdépatna; 


ta mo kasiana 

ya kasina ikak-d, 

ta menbalin si pakda. 
B.: IJnté et bakén sia; 

ta sinipek nan pakdé, 

ta ildkom si bulla, 

ta kasinka bumansd. 


L.: Ta kasinka maaykd, 
ay nan babdsan ay ndyda. 
B.: Inté et bakén sia; 
ta kasinta ipidua 
ay lumiwliwa 
si éna batéwa, 
et igdnak di binmansa 
baydw si séwa s’ limd, 
ta sidy wdda di ddyawta, 
ay nan babdsan ay ndyda. 


and it is midday 
at the sun in the sky. 


: Let us have a smoke 


here at the outskirts of the town, 
and let us look around 
where to spend the night. 


.: Let us ascend into the forest, 


and, see, we are at home, 
its roof being freshly thatched. 


: Why not; 


here has arrived 
the tokpd-palay. 


: Hollo, mother of the child, 


pile it up, mother of the child, 
the tokpd-palay. 


: Hollo, father of the child, 


heap it up on the det-d-floor; 
if there is some left 
bring it outside. 


: Look if there is more to be stored 


put the tokpda-palay {up, 
in the penthouse opposite; 
if perchance {again, 


there is some to be drawn out 
to be changed for half-pesos'. 


.: Why not; 


I shall collect the half-pesos, 
so that you buy a boar with them, 
and have use again for the bansa?. 


: So that you be called again, 


you, girls, here’. 


W.: Why not; 


and we shall again a second time 
be singing 

in his yard, 

and make the offerer prolific 
with fifteen children, 

so that we two be honored for it, 


you, girls, here. 


" To be sold; it will be easily drawn out of the penthouse. 
* So that you can. offer a bayds-sacrifice, in which the bansd is of use. 


* To participate in feasting and rejoicing. 
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.: Auni et tumet-éwa; 
mo pay mapat-a 
et indyan di panddyaw ken daita, 
bayadw ay naaykd, 
iné ay nan babdsan ay nayda. 
Dain 7. 
: San ukdyo ed palin’, M.: 
ay napegnddan si wadin. 
: Natunddn sin ukdyo ed pdlin. W.: 
: Binewadwan di ubin M. 


ay ligligligen di bidin. 


.: Sédaana ya kamég gdadin. 


: Petég ay kinmikilin 
san pageyyo ed pdlin. 


.: Iné ay kinasiasin, 


ay éyam ildn mo nabtin 
ay indyan sin bidin. 


.: Aagéy ay nalamiin 


san pdgeyyo ed palin, 
iné ay indn ubin. 


.: Iné ay aman ubin, 


agadgem si kaisin, 
la madni san tagdlin. 


.: Néug san sinkaisin 


ay naxtibo sin tagdlin. 


.: Sinmda nan tagdlin, 


sik-d ay binmaskin, 


ya ikapinmo sin tagdlin. 


.: Ken lag-as nan tagdlin, 


ay éna inpapilin 

sin baéy ay dinindin. 
: San pdgey ay tagdlin 
ay sidt di matalilin, 

sa pay mapit-in. 


' [Rhymes ending in in.] 


M.: 


Wait and it will become true; 
when it becomes clear 

they will honor us both, 
those that are invited, 

hollo, you, girls, here. 


Your rice field at Paling, 

containing wadin-fish. 

In your rice field at Paling palay 
has been transplanted. 


: The child has shouted 


to turn out the bidin-birds. 


W.: Its color resembles a copper 


armlet. 


M.: It is jingling 


your palay at Palifig. 


: Hollo, cousin, 


see if they have flown away 
the bidin-birds. 


: It is smiling all over 


your palay at Palifig, 
hollo, mother of the child. 


: Hollo, father of the child, 


call our parents, 
to harvest the tagdlin-palay. 


: Our parents consent 


to carry the tagdlin-palay. 


.. The tagdlia-palay has come 


home, 

you that offered the baskin-sa- 
crifice, 

pile up the tagdlin-palay. 


: The tagdlin-palay is not to be 


laughed at, 
it inclined sideways 
the dindia-house?®. 


.. The. tagalia-palay 


has to be chiseled, 
and then parceled out. 


2 There is so much of it that it inclined, through its weight, the house where it was 


stored up. 
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: Mabintin san sin-itin. 


: Sik-d ay nan binmaskin, 


papdem din gaiilin, 
ta kentdem san tagdlin. 


: Ildm to mo ay mabtil, 


sin anak di yambdasin, 
ya isangadm san tagalin. 


: Mo ay olndéaem si sipin. 


: Ay nasinup san sipin, 


ta éyak et manabudin, 
ta ek ya si bawinwin. 
Ténam ya si bawinwin, 
ta menbdyoka si tagdlin, 
ta tadam si tulbin. 


: Enta maakikin, 


ay kasinsisinsin. 


: Sdyak pay menpilpilin, 


sin énda bitlin, 
et Ramdnak bulilisin. 


banénna ya binmakdéy, 
dadsna ya lainey, 
tinundanda si gasdney, 


‘ For sale. 
* So as to ferment into tapey.- 
* Literally: I shall incline sideways. 


M 


W.: 


.: Twenty-five centavos for five 


bundles. 

You that offered the dbaskin-sa- 
crifice, 

offer a chicken, 

and bless the tagdlin-palay. 


.: See, and if any are starving, 


of the Ambasifig-people, 
put tagdlin-palay in front of 
them}. 


: So that you gather money. 


: The money is gathered, 


I shall go to Tagudin, 
to buy a tusked old boar. 


: Go to buy a tusked old boar, 


pound fagadlin-palay, 
and put it in a tulbin-jar®. 


: Let us be invited, 


all the cousins. 


W.: And | shall dance’, 


: Igdnak san binmaskin M 
si ubig si mapultin. 
Mo pay mo ay lumudl si ubin, W. 
ya awdtendaka ay kasiasin, 
ay nanono si dain. 
: Aw ta mo ay mawdda si ubin, M. 
ya way di bumsin 
sin baéyyo ed mulin. 
Dain 8. 
and B.: Ukdm ed aliwandéy®, M. 


in their yard, 
and resemble a green parrot. 


.: He that offers a baskia-sacrifice 


becomes prolific 
with healthful children. 


: If a child is born, 


they will laugh at you, cousin, 
who knows the dainé. 


: If there is a child, 


it shall go to fetch a wife 
at your house at Mulin. 


and W.: Your rice field at Ali- 
wafigdey, 

its lower side is very large, 

its weeds are /atiney-herbs, 

they have transplanted gasaney- 
palay in it, 


* They will know as much as you, and not respect you any more as their superior. 


* {Rhymes ending in ey = eZ. 


7 — 


ee ee 


Se eee 
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dgagna ya nabenney, 
maneyneynéy dan uméy, 
yéytako sidin baéy, 
baéy ay banban-ikey, 
natakéd si uéy, 

petég ay kasibsibey. 


.: Nabagtebagtéy. 
.: Néey et ay mendagséy 


san nen-egén si pdgey. 


: Istinyo san bagtéy; 
kaliéntako si indn akléy. 
: Ta idun-épna san pagey, 
pagey ay gasdney. 

: Sumgépka et indn akleéy, 
indyan ed baéy. 

: Dawdtem indn akléy, 
aw san pagey, 

baydw ta bumennebenney ; 
itagtagna ed gatéley, 
éna inyd si dandley. 

: Enka et tumdpey, 

iné aman akléy, 

lus6ana san pinulinéy. 


.: Stka et kasin umaykd. 


: Sifa pay kasin sumanbéy, 
ya énta umeyydey, 
igdnak nan tinmapey, 


laléki ya lonab-éy, 

ta ddntan yeyydey 

san batdwana ay ndey. 
Ya sighitam ay binmaéy, 


san ek paney-eyydey. 


umadk ed ambanias’, 
ineskak si kulibds, 

ud et binumgabumgas, 
intagtigko ed kumelids, 


' [Rhymes ending in as] 


M.: 
: Here they come 


fifty men are called to harvest it, 
one by one they go, 

let us bring it unto the house, 
the little house, 

tied with rattan, 

whose eaves are freshly trimmed. 


Entirely surrounded by a stone 
[wall. 
those that carry the palay. 


M.: Put it down on the stone wall; 


let us call Akley’s mother. 


.: That she pile up the palay, 


the gasaney-palay. 


M.: Come in, Akley’s mother, 


in the house. 


W.: Receive, Aklcy’s mother, 


Dain 9. 


the palay, 

as there are fifty men; 

she runs away with it to Gateley, 
and brought it to Dafigaley. 


: Make tapey, 


hollo, Akley’s father, 
whose mortar has only one hole. 


: And you will call us again. 


: And we shall come in again, 


and dance and sing, 

the one that made tapey will 
become prolific, 

men and girls, 

because we shall dance and sing 

in this house yard of his. 


: And charm by sacrifices, you 


that dwell here, 
the place where I shall dance 
and sing. 


my field at Ambanias ?, 

I sowed squash in it, 

and it bore many fruits, 

I run with it to Kumelias, 


? This is an example of children’s dain, sung at random, without connexion of ideas. 
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et pumesepesétas, 

aw san ldkon di begds: 
egdykan kail-ilbds 

san dtey di besdan; 

mo et wdda san bumayas, 
aw et énka menwaswasdawas, 
ddnka menwasawasdwas 

san kadagus dumusddus, 
batug ay nadiuyas; 

sid man sa tuldagas. 


Dain 10. 
L.: Tugim san patpatilin®, M.: 
sangdpmo san taltalilin. 
B.: Annin bayaw ay annin, W.: 
intébko san magatintin, 
ineskak si bayyddin. 
L.: Ututmo san men-iniin. M. 
B.: Yan makdnko san bayyddin; W. 


mo pay wada san menbaskin, 
siak pay menpilpilin, 

sak menbané si gummdain, 
siak pay mendakinkin. 


L.: llam ta maikomsin M.: 


san éyam mukmuklin, 
sikim ay kaman pdatin. 


B.: Adi pay kaikomkomsin, W.: 


lan énak menpilpilin ; 
kamanak bulilisin, 
sikik ay duduliilin. 


L.: Annia bayadw ay annin, M.: 


matim ay menmoknin. 


B.: Kanam ay menmoknin, W.: 


matak ay loadin; 
ilam et kamég musmusin, 
bayaw et kamdadn samlin. 


L.: Agdya pay adin, — M.: 


bodkmo ay ammin. 


‘ Literally: You go to sway. 
? [Rhymes ending in in.] 


and it grew to many pesetas, 
the price of the rice; 

you cannot run away with 

the liver of the young pig; 

if somebody offers a bayas-sacri- 
you go to dance}, [fice, 
and you are dancing all the time 
and elegantly, though, 

on the level stone wall; 

that ’s it, Tuldagas. 


Your camotes are patpatilin, 

your saagab-hoe resembles a 
chisel. 

Oh! dear, oh! dear, 

I fell the gatintiu-bamboo grass, 

and sowed bayyadin-camotes in 
my field. 


: When you break wind it bounces, 
: The camotes I eat are bayyddin- 


camotes; 
when somebody offers a baskin- 
I go to dance, [sacrifice, 
my hairdressconsists of gummain- 
and then I dance. (beans, 


See it is put out of joint 
your ankle bone, 

your feet are like twigs. 
It is not put out of joint, 
as I am dancing; 

I resemble a green parrot, 
my feet move fleetly. 


Oh! dear, oh! dear, 

you are blear-eyed. 

You say I am Dlear-eyed, 
but my eyes are bright; 
look, they resemble silicate, 
they are like glass. 


You take airs, indeed, 
your hair is blonde. 
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B.: Kandm man ay men-ammin, 
kamég book di tagdlin; 
nay pay iladk pay adin 
san naugén san gatintin, 


et Raman madakinkin. 


L.: Maid madakdakinkin 
ken sik-a lonab-in, 
sikim ay nasdkin. 


B.: Anning baydéw ay annin, 
kandm ay nasdkin 


aw san sikin lonab-in ; 
iskddko sidin bitlin, 
aw yan makalonikin. 


L.: Etekmo ay lonab-in, 
matadm ay nabuldin. 

B.: Kandm man en nabuldin 
san matdn louab-in, 
et kamég samiin. 


L.: Mo et wdda san bumaskin, 
et énkg yumakiyakin. 

B.: Enak bayéw menydkin, 
tay lagdéng si ek gasin. 


L.: Ayyéwna si mapuldin, 
ay men-ukdn san dain. 
B.: Anéy aw kasinsin, 
tan ddnka et masabbakin 
san nantéb san bawinwin. 


L.: Maid masabsabbakin. 
B.: Keg laléan pa adin 
bagduko san kamdn gadin. 


L.: Agdyaka si manabbakin 


san nantéb si bawinwin. 


W.: 


You say it is blonde, 

like the awns of ¢agdlin-palay; 

and now I look at 

the one that carries gatintin- 
bamboo grass, 

and I think he follows. 


: Nobody is following 


you, girl, 
one of your feet being shorter 
than the other. 


: Oh! dear, oh! dear, 


you say that one is shorter than 
the other 

one of the girl’s feet; 

I set it against the ground of the 

and it drops down®. [yard, 


M.: That is one ot your lies, girl, 


W.: 


you are one-eyed. 


: You say she is one-eyed 


the girl, 
and they are like glass. 


: When somebody offers a baskin- 


you go hopping. 
Indeed I go hopping, 
as I am full of joy. 


[sacrifice, 


M.: Alas! the robust one, 


the one that directs the dain’. 


W.: Oh! cousin, 


== 


you follow [old boaré. 
the one that threw down a tusky 


: Nobody is following. 
: The reason of that seems to be 


my neck that resembles a copper 
armlet. 


: You take airs making people 


follow 
you that threw down a tusky 
old boar. 


' Although you talk so much about my ugliness, you are following me because you love me. 
* Iskdd is what graceful dancers do, and then their feet execute a certain movement, 


called kalonikin in poetry. 


* He means the girl, railing at her. 


‘ Instead of refuting the mockery she accepts it as something true, and answers accordingly. 
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. Ken lastiyka san dain, 
tilay pinmitlé ay binmaskin, 


dan et masabbakin 
sidin uméymi bitlin. 

: Annia baydw ay annin, 
maid masabsabbakin, 


tay ad-adti san ubbin. 
Ulay ad-adi san ubbin, 


ddnak pay maidkin. 


: Ken pinddas indn ubbin, 


ay kamdn bulilisin. 

: Naméd pay san lonab-in, 
mo énak menpilpilin, 
yan kamdnak musmusin. 


: Lutid ed talikud?®, 
maiwed nakotkotud, 
béasna ya patudtid. 

: Ta et ek mengudgid, 
ta kumdyap sin lutud, 
lutid ay agiuagitd. 


: Maiwed napuypuytid 
luttid ed talikud. 

: Aagdy sin tutun-ud 
ay si nanotkotud. 


: Sid nen tay tutun-ud, 
et daidd san mamuyltid. 


: Ta edkak ay mengudgid, 
ta men-abét san lutid. 


.: Aw sin lutid ed talikid, 


lamésna ya mensimut. 


: Ken las-tiyko ud sin lutid, 


ta way itaganok* 
indyan sin binub-ok*. 


W.: 


Daia 11. 


You do not mind your singing, 
even if he has offered three bayas- 
still he follows {sacrifices, 
unto our house yard. 


: Oh! dear, oh! dear, 


nobody is following, 
as the children are numerous. 


: Although the children be nu- 


merous, 
still you come to my side. 


: She has tried me the mother of 


the children, 
who resembles a green parrot. 


: And more so the girl, 


when I am dancing, 
I am like silicate. 


: Camote vines at Talikud, 


none has been gathered, 
its weeds are horsetail. 


: I shall weed it, 


as the camote vines climb, 
the very beautiful camote vines. 


M.: No leaves have been torn off 


from the camote vines at Talikud. 


: Only the relatives 


have been gathering them. 


: It does not matter as they are 


relatives, 
and they are those that have torn 
off leaves. 


: I shall weed them carefully, 


as the camote vines meet. 


: The camote vines at Talikud, 


their fruits are delicious, 


: | shall mind the camote vines, 


so as to have with what to feed 
my children. 


' Although you have offered thrice a bayds-sacrifice, which is considered to tie permanently 


? (Rhymes ending in ud, ut] 


’ Here are meant: the camotes, the tubers. 


* [Rhymes ending in ok.] 


the husband to his wife, still you are following, me; I must be very attractive for you to do so- 
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: Petég et nan em sadiit 


baydw ay mengudgid, 
et kinisaw di utut 
indyan sin lutid. 


: Ay dudnak inkandot 
ay nengudgtd indyan lutid, 


et dey mentlanto sin lutid. 


: Anéy nan énam sadiit, 


et kinaybon di titut 
sin num-dn ed talikid. 


Gabat ed ankdbat}, 
lamésnan kaman bédgat. 


B.: Béasna ya anndpat. 


wr 


.: Estém ay mennatinat. 
: Estém ay men-ataat, 


ta adiak umegidt, 
tay séna ay sumakiat 
andkda ’d kagiibat. 


: Kandem si abilat 


ta ib-dk ay men-atéat. 


: Tan dudn et sumakidt 


anak di ikagubat. 


: Nalamsdn et san gabdt, 


éntako et mennatndat. 


.: Into et bakén kandk, 


lamésna ya kaman bdgat, 
et mapnoé san patdpat. 


: Masikapat din updt. 
: Sik-d pay ay binmdgat, 


ya balinem din gabat, 
ud ta sumikasikdpat. 


: Bindlina sin gabdat 


et sinmikasikdpat, 


et nasinup si kap-at. 


: Hagtagmo ed kumpilat, 


ta énka ya si pikat. 


’ [Rhyme ending in at.] 

* Here is meant: the rhizome. 
° My husband. 

Anthropos XIV-XV. 1919—1920. 


M.: 


Dain 12. 
M 
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You are very lazy 
weeding, 

and the rats have nibbled 
at the camote vines. 


: And I have finished 


weeding the camote vines, 
and there the camote vines are 
green, 


.: Oh! your laziness, 


and the rats have ravaged 
the field at Talikud. 


.: The gabat-taro at Afigkabat, 


it has a fruit as a bdgat-post? 


: Its weeds are annapat-terns. 


: Weed it carefully. 
: Mount guard carefully, 


so that I be not afraid, 
as there ascend ; 
the Kagubat-people. 


: Tell my brother-in-law 


.: As there ascend 


to be my companion in mounting 
[guard. 
Kagubat-people. 


: The gabat-taro bears fruit, 


let us go and root it up. 


W.: Why not, 


=5 


its fruit resembles a bagat-post, 
and the penthouse is filled with it. 


: Four for twelve centavos. 
: You that offered a bayas-sacri- 


we 


trade in gabdt-taro, [fice ’, 

so that it change into many times 
twelve centavos. 

He sold the gabdt-taro 

and it changed into many times 
twelve centavos, 

and pesos were gathered. 


: Run with it to Kumpilat, 


and give it for a hog. 
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ta menbéwew si sammaan. 
: Augéy adi kasdgan, 
mo dundinem din miiyan. 


: Aw ay petég din miyan, 
bayaw ay manasgasan ; 


ligligligen di kakkdban. 


‘ To make tapey. ~ 
? We shall dance. 
* [Rhymes ending in av, an.] 


.: Sinmda et sin pikat. M 
: Et dawdtem et binmdagat, W 
ta tadam si baydkat. 
.: Ta matadan din bayakat, M 
et dagtstan mensikudat 
si bagtéyna ay sinikudt. 
: Sita pay madkdt, W 
andk di sinpippip-dt. 
: Sita pay madkdt, M. 
aw ay sinpippip-dt, 
sdta pay umap-apdt, 
apatia ay sisinlanat. 
: lIgdnaknan binmagat W. 
baydw si sdwa s’ updat. 
: Ya mawdda et din anan-ak, M. 
ya awdtenda et si nangén si 
dad-at. 
: Inté et bakén kandak, W. 
tay awdtendaka ay nanono si 
sikuat. 
.: Ta tudli man si énta dinmad-at M. 
si énda bagtéy ay sinugibat, 
iné bayadw ay kabsdt. 
.: Ya tumiilad et sin anan-ak, W.: 
aldénda sin silat. 
Dain 13. 
.: Sammda ed buyanydn’, M. 
sédanna ya menpeldn, 
nailig si gambdn. 
.: Iné adi kasagan, W.: 
menbeknagka s’ kidkidan. 
: Dundtnenta san miiyan, M 


W.: All right, husband, 


.: That hog has arrived. 
.: Accept it, husband, 


.: The baydkat-jar is full, 


. Then we shall offer a bayas-sacri- 


: Then we shall offer a bayas- 


: It will make prolific those that 


: And the children are there, 


: Why not, 


: So that our talking be not useless 


: Italian millet at Buyafigyafig, 


.: Let us send the child, 


.: He is only a child, 


and fill the baydkat-jar’. 


and now we shall lift up our feet* 
on the curved stone wall. _ [fice, 


children of fourth cousins. 


fourth cousins, [sacrifice, 
and we shall talk things over, 
with snapping talk. 


offered a bayas-sacrifice 
with fourteen children. 


and will surpass those that are 
busy talking. 


they will surpass you who knows 
the dance. 


on their sinuous stone wall, 
hollo, sister. 

And the children imitate us, 
and they learn how to write. 


its color is yellow, 

it is equivalent to copper. 
Hollo, husband, 

make a kidkidag-scarecrow. 


to shout at the birds in the italian 
[millet field. 
if you send the child. 


gathering crabs; [way. 
the bidin-birds do not come his 


Rage SW eee 
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B.: Yéymo et kasdgan, 
indyan sin kidkiddn 
kidkiddu di kakkaban, 
baydw ta men-awadwan 


sin nendemdemdu ay ketdn. 


L.: Petég ay nen-awadwan 


Sin nendemdemda ay ketdn; 


paltéu din ek inkidkiddn. 
B.: Dey et ay menyanyda 

sin éna sédan, 

ay maitakdda sin tek-dn. 


L.: Kandm et si katigan 
aw ta éna iwanwan 
ud sin kababababdsan. 

B.: Inté et bakén kay man. 


L.: Jlentéymo babdsan, 
maldmag ed kaankan. 
B.: Inté et bakén kay man. 


L,: Sinméa et din sammdn, 
iné indn miiyan, 
ta em et budtan. 

B.: Dawdtem, amdn miiyan, 
ta idun-é€pmon sammaa. 


L.: Ta daltismo siglitan 
sin dinmdo ay sammdan. 

B.: Intéd et bakén kay man, 
ta em et idawisan 
kawitan ay bugawisan. 


L.: Ta mo et baydéw kumidan, 


ya ikak-dm sin sammdn. 
B.: Inkak-déna sin sammdan, 
et kinmontikontipan. 


L.: Inydna sin gulgulda, 


ta kasinka bumaskda. 


 B.: Aw ta kasin matek-dn, 


out of water, rice fields &c, except in poetry. 


1 


anak di sinkalokmda. 


W.: 


Go and put, husband, 

a kidkiddn-scarecrow, 

a kidkiddu-scarecrow for the bi- 
so that they meet _[din-birds, 
on both sides of the brook}. 


M.: Let them meet 
on both sides of the brook; 

I have used wire for the kidkidan- 

W.: There it begins [scarecrow. 
to grow mature, [October ?, 
and has to be brought out in 

M.: Tell my father-in-law 
to tell 
the girls’, 

W.: Why not. 

M.: Agree to it, girl, 
to ascend at Kaafigkajfig¢. 

W.: Why not. 

M.: The italian millet has arrived, 
hollo, mother of the child, 
help it down. 

W.: Take it, father of the child, 
and heap the italian millet up. 

M.: And charm with sacrifices 
the italian millet that is under the 

W.: Why not, [house. 
and pray over it 
with a cock. 

M.: And when it is full moon, 


draw out the italian millet, 


W.: He drew out the italian millet, 


W.: 


and it changed into much money 


: He bought a hog with it, 


so that you offer again a baskan- 
sacrifice. 

So that they be invited again, 

the people of the whole village. 


" By a rope crossing the brook from one hillock to the other, on the opposite bank. 
* Brought out of the field, that is: cropped; this term only designates things brought 


* To help harvesting. 


* Do not refuse to do it, although it be difficult. 
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L.: Ay énkami sinmipan, 
andk di ibas-dn, 
et énta dumakdaklada, 
iné ay kababababdsan. 

B.: Siak pay mendakdakldn 
sin batéwan petldn, 
bagduko ay kamdan galddn. 


L.: Walldw et san babdsan, 
naundda s’ dakladakldn, 
et nay ek maababdn. 

B.: Angéy adi duglian, 
mo énka maababan, 
babdsan di naidmdn; 
tay nay ek il-ildn, 
yan kamdnka maaldlan. 


L.: Maid maababan, 
sik-d si babdsan, 
waddd si indn miuyan. 

B.: Tuan si indn miiyan, 


kaykdyenta sin andayan. 


L.: Ulay man kankandm, 
sik-d ay lonbian, 
waddd. si indn miyan; 
adika makasektan 
pinmidud ay binmaskaa. 


B.: Iné ay aman miiyan, 
tilay mo inumtébka s’ nuda, 
dudnka pay menlad-da 
sin béymi si naidman ; 


nemnémmo ay naababdn 
indyan sin babdsan. 


L.: An-andka adika makadla* 

sin asdwak tay kamdén dunia. 
B.: Iné man énka wadda 

san babdsaa ay ndyda, 

tay kanégda munmuniéka ; 


’ Let us remove your wife, and let me come in her place. 


* [Rhymes ending in a.| 


M.: 


W.: Hollo, they are more important — 


.: Then I am singing 


: To the devil with the girls, 


.: That is enough, young man, 


: Nobody is allured, 


‘| do not know the mother of | 


: Say what you like, 


.: Hollo, father of the child, 


: You are crazy, you cannot take © 


And we go to the other side, 
to the Bas-afig-people, 

and we sing, 

hollo, girls, all of you. 


in the house yard of my husband, ~ 
my neck resembles a galdan- 
guitar. 


they began singing, 
and see | am allured. 


if you are allured, [posite ; 
by the girls of the village op- 
and now I go and see, 

and really you seem to be allured. 


you girl, [important. 
the mother of the child is more 


the child, 
let us remove her toward the © 
foot of the bed?. 


you girl, [important; © 

the mother of the child is more 

you cannot separate 

those that have offered twice a © 
baskan-sacrifice. i} 


even if you have thrown down a — 
you are going though [carabao, 
to our house in the village op-_ 

posite ; 
it is of your own consent that you~ 
by the girls. [are allured 


my wife as she resembles a lady. 


these girls, 


[to you 
as they resemble dolls; i 


.: Iné ay pinandbak, 
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dey pay ek inila 

ay si em asdwa, 

kaliwatdwan peyda. 

: Ulay mo kankandm sa, M 


ya adika makabankiwa 
nabagat di baéyna. 


: Sid dan pay pilit ay umdlika, W.: 


tay nalpds ay naipilma 
sin unég di batdwa. 


Dain 14. 
.: Sammdn ed dagdag}, M.: 
kinoddig di sdbag. 
: Estém pay ay maunadkdd, W.: 


aw ta éyak ipéag. 


dey ay nasanasdaat. 

: Maéekka inasdwak, 
egdy mandxzat, 

et dey bindlan di sdbag. 


.: Et dey egdyam kinsat M.: 


béasna ay anndpat, 
et dey ay nakdgat. 


.: Tayoktékmo asdwak, W.: 


tay dey ay linugalugdmak 
sin numnum-ak ed dagddg. 


: Aagéy ay nen-ab-dbat M.: 


béasna ay anndpat. 

: Iné ay asdwak, 

egdyam imanmdn san kadkdd, 
et dey ay natagatagad. 


.» Angéy ay asdwak, M.: 


ta éyak ydnap, 
ta éyak mensdbat. 


: Ay-ayyéw et din imak, W.: 


et dey nabbanabbdyak, 
nandan sin béasna ay anndpat. 


: Angéy ta éyak mensdbat, M.: 


ta way tegddn babbdak. 
.: Aagéy adi ytiyak, 
ta way tegddn babbdak. 


' [Rhymes ending in ag, ak, at, ap.| 


I saw 
your wife, 
she resembles hyacinth beans. 


.: Say what you like, 


you cannot separate 

people in whose house a bayas- 
sacrifice has been offered. 

Nevertheless you are forced to 

as it has been signed [come, 

in the house yard. 


Italian millet at Dagdag, 

the wild cock has scratched it. 
Arrange carefully a barrier, 

I shall lay it out to dry.. 


M.: Hollo, my wife, 


there they are threatening. 


W.: You are merciless, my husband, 


nobody threatens, 
and the wild cock has entered it. 


And there you did not break 
its weeds, annapat-ierns, 

and it is full of weeds. _[band, 
That is one of your lies, my hus- 
as I have weeded continually 
my field at Dagdag. 


They are meeting one another 
its weeds, annapat-ferns. 


W.: Hollo, my husband, 


you did not trim the barrier, 
and now it is not level at all. 


That is enough, my wife, 

I'll go to look for things, 

so that I can chip wood. 

Alas, my hand, 

I am very tired, [ferns. 
removing its weeds, annapat- 


I shall go do chip wood, 
for the dinner of my servants. 


W.: I allow it though, 


so that the servants have dinner, 
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: Dey pay uméyak, 


binetbétko san imak. 


: Petég ay liniwidak, 


ttianka et asdwak. 


.: Dey pay iniilak 


baydw din anddyak. 


.: Ay pay sa asdwak, 


bayadw tay makawwanak, 
et dey énta naganak. 


.: Angéy ta kumdanak. 
: Ay pay sa asdwak; 


yan énta nagdnak, 
ad-adii san anan-ak. 


: Aw ta menpanabbéyak 


sin badsanda ’d balakbak. 


: Inté pay san yat, 


mo mentuttiyo kandk. 


M.: 


W.: 


== 


W.: What am I to do, 


(To be continued.) 


———_ >< ——— 


*T have seen you with another man. 


I tended it well, (husband. | 

what is the matter with you, my — 
: I have seen 

Andayak?, 


.: What is that now, my husband, 


: I shall go away, though. 
: What is that now, my husband, — 


: I shall hold house for a while 


Now I go, 
I have wounded my hand. 


I must be cared for, 
because we have many children, — 


we have many children, 
the children are numerous. 


with the girls at Balakbak. 


if he regrets it as I think. 
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Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz 
Xaver (1551). 
(Zum Teil nach ungedruckten Quellen.) 


Von G. SCHURHAMMER, S. I., Bonn. 


Einleitung: Kyoto’, friiher gewohnlich Miyako genannt, die tausendjahrige 
Residenz des Mikado (794—1868), jahrhundertelang der geistige, religidse und 
politische Mittelpunkt Japans, ist heute eine stille, verlassene Stadt, seit Shogun 
und Mikado aus ihr verschwunden sind. 

Anders war die Lage, als Franz Xaver, der Apostel Japans, im Janner 
1551 mit hochgespannten Erwartungen ihre Tore betrat, um sie enttauscht 
nach elftagigem Aufenthalt wieder zu verlassen?. 

Die Zeit der Ashikaga, das japanische Mittelalter, fiihrte damals in wildem 
Biirgerkrieg ihren letzten Verzweiflungskampf, um bald darauf (1573) ins Grab 
zu sinken und nach der Gewaltherrschaft Nobunagas (1582 +) und Hideyoshis 
(1598 +) und der grofen Entscheidungsschlacht von Sekigahara (1600) der 
Renaissance der Tokugawa Shogune (1603—1868) Platz zu machen. 


|. Schwierigkeit eines Wiederherstellungsversuches. 

Das Stadtbild Miyakos, wie Franz Xaver es sah, wieder vor unseren 
Augen erstehen zu lassen, ist nicht leicht. 

Feuer und Erdbeben, Kriege und die gewalttatige Hand eines Nobunaga 
und Hideyoshi haben das Angesicht der Stadt vdllig verandert. 

Viele der spateren Hauptsehenswiirdigkeiten Miyakos bestanden zu Xaver’s 
Zeit noch nicht, so z. B. der Daibutsu, das 1588 von Hideyoshi begonnene, 
1596, 1662, 1775 und 1798 zerstérte und immer wieder neu errichtete Riesen- 
standbild Buddhas, der 1601 von Jeyasu erbaute Shogunpalast des Nijo, eines 
der schénsten Kleinodien japanischer Kunst, und der 1602 gegriindete und 
nach dem Brand von 1864 neu erbaute Higashi Hongwanji, wohl der grdfte 
Tempel, den Japan besitzt. 

Andere der beriihmtesten Bauten fielen der Ungunst der Zeiten zum 
Opfer und wurden durch Neubauten ersetzt. 1562 wurde die Stadt im Negoro- 
krieg erobert, gepliindert und teilweise verbrannt. 1565 wurde der alte Palast 
des Shogun mit den Paladsten seiner Anhanger in Brand gesteckt und der 
an dessen Stelle erbaute Palast, der einen gewaltigen Flachenraum bedeckte 
und fiir dessen Mauern und Ausstattung Nobunaga die Tempel und Kloster 
Miyakos unbarmherzig pliinderte, gab dem ganzen nordwestlichen Stadtteil 
1569 eine neue Gestalt. 1571 fielen der Wut Nobunaga’s s4mtliche 400 Kléster 
des Hiei-zan-Berges, der Universitatsstadt Miyakos, mitsamt dem hochberiihmten 


‘In der Rechtschreibung japanischer Worte folgen wir der heute allgemein iiblichen 
englischen Schreibweise. Bei Anfiihrung von Texten fiigen wir diese, wo es ratsam erscheint, 
der Rechtschreibung des betreffenden Verfassers bei. 

? Vgl. hieriiber G. SCHURHAMMER, Der heil. Franz Xaver in Miyako, Eine geschichtliche 
Untersuchung zum Teil nach ungedruckten Quellen. (Stimmen der Zeit, Freiburg i. B., Bd. 100, 
440—455.) 
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Sanno-Tempel zum Opfer. 1573 gingen unter seiner ztirnenden Hand alle 
Dorfer und Stadte 3 bis 4 Stunden im Umkreis Miyakos, iiber 90 an der 
Zahl, und noch im selben Jahre zwei Drittel der Hauptstadt, ihr Tempel- und 
Palastviertel, die Oberstadt, in einem Flammenmeer unter, das nur den Nijo 
(Shogunpalast) und Gosho (Mikadopalast) verschonte. 

Die 1573 nicht angetastete Unterstadt, das siidliche, armere Stadtviertel, 
wo um 1592 der Nishi Hongwanji-Tempel! neu aufgerichtet worden war, sowie 
die siidlich daran sich anschlieBende, von Hideyoshi 1593 zu seiner Residenz 
erkorene und wie ein Marchenbild iiber Nacht aufgebliihte Vorstadt Fushimi 
mit ihren zahlreichen, kaum fertiggestellten Palasten wurden durch das grofe 
Erdbeben von 1596 besonders hart betroffen. Beim Rashomon, dem stidlichen 
Stadttor, sttirzten die riesigen Umfassungsmauern und mit Ausnahme des 
Hondo (Haupttempels) alle Tempel des Toji-Klosters, ebenso im Nordwesten 
Miyakos ein ,Tempel von 20 Tatamis“ im Kitano Tenjin ein. 

Dazu erlieS Hideyoshi um jene Zeit den Befehl, alle 300 Tempel und 
Kléster der Bonzen inherhalb der Stadt Miyako zu zerstéren und jenseits der 
Stadtgraben zu verlegen, womit auch in der Unterstadt die Kloster- und 
Tempelbauten aus der Zeit Xaver’s verschwanden. Als 1661 auch der schon 
1565 grofenteils verbrannte Mikadopalast ein Raub der Flammen wurde, war 
in der eigentlichen Stadt das letzte Bauwerk der Ashikagazeit verschwunden. 
Nur die altehrwiirdigen Kléster und Tempel auferhalb der Stadtmauern waren 
noch grofenteils stehen’ geblieben als Zeugen der Vorzeit. Aber auch hier 
wurde manches im Bilde geandert. 1603 (und zuletzt 1633) wurde ein Neubau 
des Hauptklosters der weitverbreiteten Jodo-Sekte, des Chion-in, im Nord- 
osten Miyakos nétig. 1607 erstand der Kitano Tenjin-Tempel im Nordwesten 
der Stadt wieder aus seinen Triimmern, 1618 wurde die beriihmte Yasaka- 
Pagode neu aufgerichtet, 1640 das neue Toji-Kloster erbaut, im 18. Jahrhundert 
trat ein Neubau an die Stelle des alten Koshoji-Tempels, und 1887 wurde der 
Ninnaji- (Omuro-Gosho-) Tempel eine Beute der Flammen, und ein Neubau 
trat an seine Stelle. 


Von den japanischen Quellen zur Topographie Miyakos im 16. Jahrhundert 
steht uns leider nur eine von Haas angefiihrte Stelle aus der zeitgendssischen 
Schrift ,Rojin Zatsuwa“ iiber den Mikadopalast zur Verfiigung*. Japanische 
Lokalforschung kann unsere Arbeit darum noch in vielen Stiicken erganzen. 
Berichte aus dem Anfang des 16. Jahrhunderts oder friiheren Zeiten diirften 
jedoch nur in beschranktem Mafe in Betracht kommen, da, wie Frois uns 
berichtet, Miyako 16 Jahre vor Xaver’s Ankunft durch die Klostertruppen (sdhei) 
von Hiei-zan ,fast ganz niedergebrannt wurde‘. 

Von den beiden Begleitern Xaver’s, dem spanischen Laienbruder JUAN 
FERNANDEZ und dem Japaner BERNARDO, héren wir nichts tiber das Stadtbild 
Miyakos, auger einer kurzen Bemerkung des Bruders iiber den Palast des 
Mikado. Auch der Heilige selber, der vor seiner Miyakoreise einen ausftihrlichen 


* Das Wort ji hei®t schon Buddhistentempel (japanisch tera), ahnlich wie mia Shinto- 
Tempel. : 
* H. Haas, Geschichte des Christentums in Japan I. Tokyo 1902, 98. 


Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz Xaver (1551). 823 


Bericht tiber die Herrlichkeiten der vielgeriihmten Kaiserstadt versprochen hatte, 
ist in den nach seiner Riickkehr geschriebenen Briefen aufergewOhnlich wort- 
karg tiber das Geschaute. Ein Satz iiber die einstige Grd8e und den jetzigen 
Ruin Miyakos ist alles, was wir bei ihm finden. Die vom Biirgerkrieg umtobte 
Hauptstadt bot zurzeit kein Feld missionarischer Tatigkeit und entbehrte 
darum fiir ihn des augenblicklichen apostolischen Interesses. 

Erst acht Jahre spater gelang es Xaver’s Ordensbruder VILELA, in Miyako 
festen Fu8 zu fassen und dort eine bliihende Kirche zu griinden, die erst mit 
der Vertreibung der Glaubensboten 1624 ein gewaltsames Ende fand. 


Von 1624 bis 1858 war Japan fiir die Europder ein verschlossenes Land. 
Nur den hollandischen Kaufleuten war fortan das Betreten des japanischen 
Bodens gestattet. Auch sie waren seit 1641 auf das Inselchen Deshima bei 
Nagasaki beschrankt, und die einzige Gelegenheit, das Innere des Landes zu 
sehen, war die Gesandtschaftsreise, die der hollandische Vorstand von Deshima 
alle Jahre, seit 1790 alle vier Jahre1, unter sorgsamer japanischer Bewachung, 
fast wie ein Vogel in einem vergoldeten Kafig, an den Shogunhof von Yedo 
(Tokyo) zu unternehmen hatte. Der genau vorgeschriebene Reiseweg fiihrte 
auch iiber Miyako, wo man den Fremden auf der Riickreise, wie es scheint 
ebenfalls nach genau vorgeschriebenem und bis ins 19. Jahrhundert getreu fest- 
gehaltenem Plan, einige der Sehenswiirdigkeiten der Mikadostadt zeigte. 

Nur mit Gewalt gelang es den fremden Machten um die Mitte des 19. Jahr- 
hunderts der freiwilligen Absperrung Japans ein Ende zu machen. Aber noch 
1869 biif®te der englische Gesandte Sir HARRY PARKES, der als erster Europder 
in den vom Mikado verlassenen Kaiserpalast mit drei Gefahrten eindrang, seine 
Tollkiihnheit mit dem Tode, und als Baron von Husner 1871 den Versuch 
wiederholte, gelang es ihm nur unter Anwendung von Gewalt und mit per- 
sénlicher Lebensgefahr, die geheiligten Héfe des Himmelssohnes zu betreten?. 


Wenn wir darum von den uns unzugdnglichen japanischen Werken und 
den in neueren Reiseschilderungen (seit 1868) zerstreuten Beschreibungen der 
Mikadostadt absehen, so kommen fiir eine Topographie Miyakos zur Zeit 
Franz Xaver’s nur zwei Klassen von Quellen fiir unsere Arbeit in Betracht: 
aus dem 16. und beginnenden 17. Jahrhundert die Mitteilungen der Jesuiten- 
missiondre, denen wir die Beschreibung der Stadt durch VivERO y VELASCO 
und einige Angaben zweier anderer spanischer Laien beifiigen, und vom 17. 
bis 19. Jahrhundert die Berichte der hollandischen Gesandten bzw. die deren 
Begleiter. 

Der Stadtplan Miyakos in Karmprer’s Geschichte Japans* geht, wie der 
Herausgeber anmerkt, auf eine japanische Vorlage zuriick, 41/, englische Fuf 
lang und 4 Fuf breit. Sie befand sich bei der Veréffentlichung des Werkes 


‘ Vgl. O. MUNSTERBERG, Japans auswartiger Handel von 1542 bis 1854. Stuttgart 1896, 
172—177. J. HABBEMA, ,Hirado en Desjima* im ,Indian Gids* 1909, II, 1470; 1910, I, 33. 
A. Montanus, Denckwiirdige Gesandtschafften, Amsterdam 1669, 23, behauptet im Gegensatz 
zu genannten Werken, die Gesandtschaftsreisen hatten nur alle drei Jahre stattgefunden. 

Av. HOBNER, Ein Spazietgang um die Welt. Leipzig 1889, 246ff. 

‘ E. KAEMPFER (translated by J. G. SCHEUCHZER), The History of Japan, Glasgow 1906, 
Ill, 24. Aufschrift: ,Ex Japonium mappa... contraxit J. G. SCHEUCHZER.“ 
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(es erschien zuerst im Jahre 1727, und zwar in englischer Ubersetzung) im 
Besitz des Sir HANs SLOANE, eines englischen Gelehrten, der bei der Kunde 
von KAEmpPFER’s Tod (1716) nach dessen Heimat (Lemgo in Lippe-Detmold) 
reiste und dort ,fiir eine betrachtliche Summe Geldes“ dessen ,naturwissen- 
schaftliche und ktinstliche Kuriositéten zugleich mit all seinen Zeichnungen 
und Manuskripten“ kaufte!. Der Stadtplan zeigt klar die regelmaBige Anlage 
der sich fast fiberall in rechten Winkeln schneidenden kerzengeraden Strafen 
(auch heute noch eine Eigentiimlichkeit Miyakos), die vier groBen Hauptstrafen, 
welche die Stadt von Norden nach Siiden durchziehen, die drei zusammen- 
hangenden Hauservierecke des Dairi- (Mikado-) Palastes im Nordosten, sowie 
den machtigen Bau des Shogunpalastes im Nordwesten, die beide gleichsam je 
ein Stadtviertel fiir sich selber bilden, ferner die StraBe von Fushimi, die Strafe 
nach Yedo und siidlich davon auf den die Stadt umgebenden Anhdhen den 
getreu gezeichneten Kiyomizu-Tempel, den des Daibutsu und den ,Tempel 
der 33333 Idole“ (san-ja-san-gen-do). Weitere Namen fehlen auf der Karte, 
obwohl eine Reihe von Kléstern in und auferhalb Miyakos angezeigt werden. 

Der Stadtplan bei CHaRLEvoix? ist KAEMPFER nachgezeichnet, weniger 
genau, la8t sdmtliche Tempel in der Umgebung der Hauptstadt mit Ausnahme 
des Daibutsu-Tempels weg, fiigt aber die Vorstadt Fushimi und den Namen 
des Kamogawaflusses bei. Ein Plan des heutigen Miyako findet sich bei 
E. Papinot (Hist. and Geogr. Dictionary of Japan, Tokyo 1909, Anhang) sowie 
in Murray’s (CHAMBERLAIN and Mason) Handbook for Travellers in Japan. 
London ®. 

Gehen wir nun etwas naher auf unsere Quellen ein. 


Il. Die Missionsberichte des 16 und 17. Jahrhunderts. 


Weitaus die wichtigsten Mitteilungen fiber die Mikadostadt verdanken 
wir den beiden Pionieren der Miyakomission, VILELA und FrRois. 


P, Gaspar VILELA, 1525 zu Avis in Portugal geboren, hatte bei den 
Benediktinern seines Heimatsortes die Schule besucht und war, kurz nach 
seinem Eintritt in die Gesellschaft Jesu, 1551 in die indische Mission abge- 
reist, wo er den heil. Franz Xaver persénlich kennen lernte. 1554 fuhr er 
nach erhaltener Priesterweihe nach Japan weiter, wo ihn P. Torres, Xaver’s 
Begleiter und Nachfolger als Oberer der japanischen Mission, nach erfolg- 
reicher Tatigkeit in Bungo und Hirado im November 1559 nach Miyako schickte, 
um dort zusammen mit dem japanischen Laienbruder LourENzo den von 
Xaver gemachten Missionsversuch zu wiederholen. 


In den Klosteruniversitaten von Hiei-zan abgewiesen, lie8 sich VILELA 
Ende 1559 in der Hauptstadt nieder, wo er, trotz steter Anfeindungen der 
Bonzen, dank der Gunst des Shoguns Yoshiteru in sechsjahriger Arbeit eine 
eifrige Christengemeinde griindete, der auch Mitglieder des héchsten Adels 


‘Tb. I, p. XLVIIL. 

? P. F. X. de CHARLEVOIX, S.1., Histoire et Description Générale du Japon. Paris 1736, 
(4°) I, 291. 1736, (12°) Il, 462. 1754, II, 319. 

* In der von uns beniitzten Ausgabe von 1894, S. 297. 
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angehérten. Die Ermordung Yoshiteru’s im Juli 1565 zwang VILELA zur Flucht 
aus Miyako, und da die Unruhen in der Tenka? ein erspriefliches Wirken im 
Norden auszuschliefen schienen, rief TorREs den mit Sprache, Religion und 
Sitte der Japaner wohl vertrauten Pater nach dem Siiden, wo derselbe in 
Omura, Shiki und Nagasaki eine d4uferst segensreiche Wirksamkeit entfaltete. 
Als P. Torres 1570 auf der Insel Shiki starb, hielt ViILELA ihm die Grabrede. 
Noch im selben Jahre schickte ihn Torres’ Nachfolger, P. CABRAL, ,zur Kraf- 
tigung seiner angegriffenen Gesundheit“ nach Indien zurtick. VILELA sollte 
sein teures Japan nicht mehr sehen. 1572 verschied er in Goa und fand dort 
sein Grab in der Nahe seines grofen Vorgangers in Miyako, des heil. Franz 
Xaver *. 

Von seinen uns erhaltenen Briefen kommen folgende fiir unsere Arbeit 
in Betracht: 


1, 1559, 1. September. VILELA an seine Mitbriider in Goa, aus Bungo. Enthalt eine kurze Mit- 
teilung tiber Hiei-zan. (Cartas de Japaio, Evora 1598, f. 68. Abschrift in HB*, Epist. Jap. 
1548—1562, f. 103, 2° via. EGLAUER, Die Missionsgeschichte spaterer Zeiten, Briefe aus 
Japan, Augsburg 1795, I, 146.) 

2. 1561, 17. August*. VILELA an Provinzial QUADROS, aus Sakai. Gibt eine kurze Beschreibung 
Hiei-zans, Miyakos und des Teufelsberges (Atago-yamas) sowie eine Schilderung des Gion- 
und Bonfestes und der Kriegsspiele im Marz, und berichtet iiber den (im sen-yiji-Kloster 
aufbewahrten) Buddhazahn. (Cartas 89v, HB, Epist. Jap. 1548—1562, f. 136, Abschrift, 128, 
142, 148, 154, it. Ubersetzungen, EGLAUER I, 239.) 

3. 1564, 13. Juli. VILELA an seine Mitbriider in Portugal, aus Miyako. Enthalt eine kurze Mit- 
teilung iiber die einstige und jetzige GréBe Miyakos und Hiei-zans. (Cartas 140.) 

4. 1565, 15. September. VILELA an die Benediktiner von Avis, aus Sakai. Hier gibt der Ver- 
fasser eine anschauliche, allgemein gehaltene Beschreibung der Kléster der Hauptstadt. 
(Cartas 193.) 

5. 1571, 6. Oktober. VILELA an die Benediktiner von Avis, aus Goa. Am Ende seines Lebens 
gibt hier der friihere Miyakomissionaér seinen einstigen Erziehern in der Heimat eine 
ausfiihrliche Schilderung der Sehenswiirdigkeiten der beriihmten Kaiserstadt, soweit er sie, 
wie er hervorhebt, mit eigenen Augen gesehen hat. Nach einer allgemein gehaltenen Be- 
schreibung der Kloster greift er aus den 300 Bonzereien Miyakos drei heraus, die nach 
seiner Ansicht besondere Erwahnung verdienen: 1. Das Roquijo- [Honkokuji-] Kloster im 
Siidwesten; 2. einen beriihmten Wallfahrtsort ,ohne Bonzen“ (also ein Shintoheiligtum) eine 
halbe Meile auSerhalb der Stadt [Kitano Tenjin?] mit dem in dessen Nahe gelegenen, auf 
kaiserlichen Befehl erbauten Riouangi- [Rokuonji-] Tempel sowie dessen prachtigem Garten- 


’ Die Tenka, auch Go-kinai genannt, umfafte die bei Miyako gelegenen Provinzen: 
Yamashiro, Yamato, Kawachi, Settsu und Izumi. 

? Uber VILELA siehe aufer den allgemeinen Werken wie BARTOLI, GUZMAN, CRASSET usw. 
seine Selbstbiographie in dem Briefe vom 15, September 1565 in Cartas de Japo, Evora 1598, 
f. 193; ferner die Biographie NIEREMBERO’s in Varones Ilustres, Bilbao 1887, I, 652, und 
PROFILLET, Le Martyrologe de l’église du Japon. Paris 1895—1897, Ill, 449. Letzterer sowie 
PaPINOT, Hist. and Geogr. Dictionary of Japan, Tokyo 1909, 787, lassen VILELA falschlich schon 
1570 auf der Riickfahrt nach Indien in Malakka sterben. 

’ HB = Handschriftenband im Besitz der Gesellschaft Jesu. Die im Verlauf der Arbeit 
angefiihrten Druckwerke geben die in Portugal befindlichen Fassungen der Briefe wieder, unsere 
Handschriften die, welche nach Rom gelangten. 

“ Die deutsche Ubersetzung von EGLAUER I, 239, datiert falschlich 17. August 1562, die 
franzisische von A. F. (Lettres des Missions du Japon, Lyon 1830) 16. September 1562, die 
lateinische MAFFEIS (Rerum a Soc. Jesu in Oriente gestarum, Coloniae 1574, 311) 16 Kal. Sep- 
tember 1562. 
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haus /kinkakuji], und 3. im Siidosten das Tofocoji- [Tofukuji-] Kloster mit seinen Schulen 
und Disputationen, das anmutig gelegene Quemneji- [Kenninji-} Kloster, das ,in die Luft 
gebaute* Quiomizt- [Kiyomizu-] Kloster, ,eines der sieben Wunder Miyakos“, sowie einen 
weiteren, einst sehr gepriesenen Tempel unfern des Friedhofs der Christen, mit einem Holz- 
turm von gewaltiger Héhe, der aber zu VILELA’s Zeit niederbrannte [Yasaka-Pagode?]. Dann 
folgt eine Beschreibung des von ihm schon 1561 erwahnten Teufelsberges [Atago-yama] und 
der Hiei-zan-Kléster, die der Text beide nach dem Westen der Stadt verlegt. Eine kurze 
Mitteilung itiber die am Fu® des Hiei-zan erbauten Midara- [Miidera-] Kloster beschlieBt die 
Ausfiihrungen VILELA’s. Der Hachimantempel, dessen Schilderung der Beschreibung Hiei- 
zans vorausgeht, ist der siidwestlich von Miyako gelegene Iwashimizu Hachiman-gu (Otoko- 
yama) beim Dorfe Yawata am linken Yodogawaufer (vgl. MURRAY’s Handbook 1894, 325). 
(Cartas 319.) 

6. 1571, 3. November. VILELA an P. GENERAL, aus Goa. Enthalt einige allgemeine Mitteilungen 
iiber Miyako und Hiei-zan. (HB, Epist. Jap. 1571—1575, f. 72 via 1*, und damit gleichlautend 
unterm Datum 1572, 23. Janner, aus Cochin, f. 87 via 2*, beides Originale.) 


P. Luis Frois. Noch ausfiihrlicher als VILELA schildert uns Frois die 
Herrlichkeiten Miyakos. Kein Missionar des fernen Ostens im 16. Jahrhundert 
kann sich mit seiner einzigartigen Darstellungsgabe messen, und mit Recht 
fiigten die Oberen im Jahre 1559 in dem an den Ordensgeneral gesandten 
Katalog der Ordensmitglieder hinter dem Namen des jungen Scholastikers das 
sonst nirgendwo zu findende Lob bei: ,Talent.. Geschickt zu allen schriftlichen 
Arbeiten. Sehr gute Urteilsgabe. Wird wohl ein guter Prediger werden, denn er 
hat von Natur aus einen Reichtum an Worten’.“ Dasselbe wiederholt 33 Jahre 
spater der japanische Katalog von 1593: ,Er hat sehr grofes Talent zum 
Schreiben *.“ 


Luis Frois, olim Polycarpo’, ums Jahr 15324 zu Lissabon® geboren, 
trat 1548° ebendaselbst in die Gesellschaft Jesu ein und fuhr noch im selben 
Jahre nach Indien, wo er den heil. Franz Xaver kennen lernte und sich im 
Paulskolleg zu Goa den Studien widmete. Nach empfangener Priesterweihe 
schickten ihn die Obern 1562 nach Japan, wo er bis zu seinem Tode (1597) 
unermiidlich mit Wort und Schrift fiir die Mission tatig war. Ende 1564 P. VILELA 
in Miyako als Gefahrte zugeteilt, traf Frois am 31. Janner 1565 in der Haupt- 
stadt ein. Drei Monate spater wurde der Shogun ermordet und die Missionare 
zur Flucht gezwungen. Aber wahrend VieLa bald darauf nach dem Siiden 
abberufen wurde, erwirkte Wada Koremasa, ein warmer Freund der Glaubens- 


‘ HB, Goani Catalogi 1552—1608, f. 10. 

> HB, Jap. Catalogi 1582—1753. 

‘In einem ums Jahr 1603 geschriebenen Katalog aller Jesuitenmissionare, die von 1541 
—1603 aus Lissabot nach Indien fuhren. (HB, Goani Catalogi breves 1609—1752.) 

“ C. SOMMERVOGEL, S.1., Bibliotheque de le C. de Jésus, Bruxelles 1890 ff., Ill, 1029, 
falschlich 1528. 

*> So nach seinen eigenen Angaben in den indischen und japanischen Katalogen 
(HB, Goani Cat. 1552—1608, Katalog 1584 und HB, Jap. Cat. 1582—1753, Kat. 1588) und ihnen 
folgend D. BARTOLI, S.1., Asia H (Del Giappone), 1. 2, c. 64, ed. 1829, 305, im Gegensatz zu 
dem sonst wohl unterrichteten A. FRANCO, S. I., Synopsis Annalium Soc. Jesu in Lusitania 
Aug. Vind. 1726 Anhang, und allen tibrigen Autoren, die seinen Geburtsort nach Beja (Bistum 
Evora) verlegen. 

* SOMMERVOGEL falschlich 1547. Der Goa-Katalog von 1584 gibt als Eintrittszeit ,Februar 
oder Marz 1548* an. (HB, Goan. Cat. 1552—1608.) 
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boten, vom siegreichen Nobunaga fiir Frois im Mai 1568 die Riickkehr nach 
Miyako. 1570 erhielt der Pater hier eine wertvolle Hilfe in P. ORGANTINO GNECCHI, 
und die unter Nobunaga’s wohlwollendem Schutz neugegriindete Residenz 
der Patres, das sogenannte ,Kloster der Siidbarbaren* (Nambanjji), wurde ein 
Brennpunkt regster missionarischer Tatigkeit fiir die ganze Tenka und deren 
Adelsschlésser. Leider war Frois’ stets schwachliche Gesundheit der an- 
strengenden Arbeit und dem rauhen Klima des Nordens nicht gewachsen. Er 
fiel in eine schwere Krankheit, und 1576 riefen ihn seine Oberen nach dem 
milderen Siiden in die Mission von Kyushu. Als der Visitator VALIGNANI 1581 
seine beriihmte Gesandtschaftsreise zu Nobunaga machte, nahm er Frois als 
Begleiter mit. Schon im folgenden Jahre wurde Nobunaga ermordet, und sein 
General Hideyoshi, der spadtere Taikosama, rif die Ziigel der Regierung an 
sich, der nach anfanglichem, wenigstens scheinbarem Wohlwollen gegen die 
Missionaére 1588 die lange blutige Reihe der Christenverfolgungen erOffnete. 
In diesen schwierigen Zeiten der Verfolgung treffen wir Frois im Siiden Japans 
- als Gefahrten des Vizeprovinzials. Hier, zu Nagasaki am 8. Juli 1597, beschlo8 
er sein arbeitsreiches Leben mit einem heiligmaSigen Tod, nachdem er daselbst 
den glorreichen Martertod der 26 heiligen Blutzeugen, darunter dreier japanischer 
Mitbriider, erlebt hatte, die Hideyoshi auf dem Méartyrerhiigel am 5. Februar 
1597 kreuzigen lieB3. 
Fiir unsere Arbeit kommen folgende Briefe von Frois in Betracht: 

i 1565, 6. Marz. Frois an seine Mitbriider in Goa*, aus Miyako. Das Schreiben, fiinf Wochen 
nach Frois Ankunft in Miyako verfaft, gibt ebenso wie das Folgende die ersten Eindriicke 
des Missiondrs in der Mikadostadt wieder. Gelegentlich des Neujahrsbesuches der Patres 
beim Shogun Yoshiteru erhalten wir einen Einblick in dessen Palast, der kurz hernach 
ein Raub der Flammen werden sollte. Dann wird ein Ausflug zu den Sehenswiirdigkeiten 
im Siidosten der Stadt geschildert, zum san-ji-san-gen-do mit seinen ,1000“ Gétzenbildern, 
den Mikadograbern des sen-yaji und einer eine halbe Meile davon entfernten Klosteruni- 
versitat (Tofukuji). (Cartas 177, HB, Epist. Jap. 1563—1565, 221, 3* via, Abschrift. 214, 
italienische Ubersetzung. EGLAUER II, 19. HB und EGLAUER erganzen die Cartas.) 

2. 1565, 27. April*. Frois an seine Mitbriider in Goa, aus Miyako. Der ausfiihrlichste Brief, 
den wir iiber die Kloster Miyakos besitzen. Im Anschlu8 an das vorhergehende Schreiben 
schildert FRois hier einen Osterspaziergang zuerst durch die Oberstadt: den Shogunpalast 
mit seinen herrlichen Gartenanlagen, den unzuganglichen Mikadopalast, die geraden, gewerbe- 
reichen Stra8en mit dem Haupt-Amidatempel und den prichtigen Garten beim Palast des 
Statthalters. Dann folgt ein Besuch bei einigen der Zenkléster im Nordwesten vor der Stadt, 
ndmlich dem Kloster, ,das fiir den Prinzen von Bungo bestimmt ist“, dem Daitokujikloster 
mit seiner beriihmten geschnitzten Holztiir und einem dritten in dessen Nahe. Bei seiner 
Riickkehr durch die Oberstadt sieht Frois bei einem grofen Tempel auch eine der viel- 
gebrauchten drehbaren buddhistischen Biichertiirme (Rinzo) und den vielbesuchten Tempel 


' Uber FRois siehe neben allgemeinen Werken iiber die japanische Mission seine Biographie 
von NIEREMBERG in Varones Ilustres I, 181, und PROFILLET, Le Martyrologe du Japon Ill, 116. 
PAPINOT 773 la48t FROIS irrtiimlicherweise schon 1564 nach Miyako kommen, ihn von 1576—1592 
in Usuki (Bungo) und dann in Macao wohnen und 1598 in Macao sterben. 

* Die Cartas de Japon von Alcala 1575, f. 207, geben die Anschrift: ,An. P. FRANCISCO 
PEREZ.und die anderen Mitbriider in China.“ Die Post nach Goa ging tiber Macao, wo damals 
eine zeitweilige Niederlassung der Gesellschaft Jesu war. Seinen vorhergehenden Brief vom 
20. Februar 1565 schreibt Frois ,an die Mitbriider in China und Indien“. (Cartas 172.) ,Cartas* 
bezeichnet im folgenden stets die Ausgabe von 1598. 

® EGLAUER datiert 28. Marz. Lag seinem Gewahrsmann eine andere ,via* vor? 
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des Héllengottes (Emma-o). Ein zweiter Ausflug fihrt den Briefschreiber am folgenden Tag 
zu den Tempeln im Osten Miyakos, zum altehrwiirdigen Giontempel, dann zu einem hoch- 
verehrten Amidaheiligtum, dem Chion-in-Kloster, dem Hauptsitz der Jodosekte. Wir fiigen 
dem Text der Cartas in Klammern einige Erganzungen aus unserer handschriftlichen Vorlage 
bei. (Cartas 181, HB, Epist. Jap. 1563—1565, 225, Abschrift; 231, 237, 241, italienische Uber- 
setzungen. EGLAUER II, 27.) 


. 1565, 19. Juni. Frois an seine Mitbriider in Bungo, aus Miyako’. Beschreibt die Ermordung 


des Shoguns Yoshiteru, die Zerstérung seines Palastes und der Palaste seiner Anhanger 
durch Mioxindono (Miyoshi Yoshitsugu) und Daiondono (Matsunaga Hisahide, nach 
seinem Ehrentitel Danjo-shosuke auch einfach Danjo genannt). (Cartas 185, HB, Epist. Jap. 
1563—1565, 248, Abschrift; 253, 259, italienische Ubersetzungen. EGLAUER II, 37, n. 1—8.) 


. 1569, 1. Juni. Frois an MELCHIOR FIGUEIREDO in Bungo, aus Miyako. Schildert den durch 


NOBUNAGA geleiteten Neubau des Shogunpalastes und gibt bei dieser Gelegenheit wertvolle 
Einzelheiten iiber das Rochio- (Honkokuji-) Kloster im Siiden der Stadt, den Hauptsitz der 
Hokkesekte, das wie die andern Kliéster und Tempel Miyakos fiir den genannten Neubau 
von Nobunaga gepliindert wurde. Auch ein Meorexikloster (Myoshinji) wird erwahnt, in 
dessen auferhalb Miyakos gelegenen Gebdulichkeiten Wada Koremasa damals Quartier 
bezogen hatte. (Cartas 256.) 


. 1570, 1. Dezember. Frois an F. ALCACEVA in Goa, aus Miyako. Enthalt eine kurze Be- 


merkung tiber Sacamotound Hiei-zan. (Cartas 287v, HB, Epist. Jap. 1565—1570, 307, Abschrift.) 


. 1571, 10. Marz. Frois an P. Pero d’ALMEIDA zu Goa, aus Miyako. Spricht von den am 


Sterbetag Buddhas in den Hauptkléstern der Stadt ausgehangten grofen Rollbildern (Kake- 
monos) mit der Darstellung des Festthemas. (HB, Epist. Jap. ,1565—1570*. Der Auszug 
der Cartas 305 148t unsere Stelle aus.) 


. 1571, 4. Oktober. Frois an Provinzial QUADROS in Goa, aus Miyako. Gibt eine kurze Be- 


schreibung der Hiei-zan-Kléster und des Sanno-Tempels, schildert den Ubermut der dortigen 
Bonzen, deren Uberfall auf Miyako ,vor 37 Jahren*, wobei sie ,fast alles in Flammen auf- 
gehen lieBen*, ihre feindselige Haltung gegen Nobunaga und dessen Rache, der Kléster, 
Tempel und Insassen ohne Erbarmen zum Opfer fielen. (Cartas 330, HB, Epist. Jap. 1571 
—1575, 63, Original. EGLAUER II, 116, n. 1—3, datiert 10. August 1572, dem Tag, wo 
Frois den durch eine lange Nachschrift erganzten Brief absandte.) 


. 1573, 27. Mai. FRoIs an P. FRANCISCO CABRAL aus Miyako. Dieser auBerst wertvolle Brief liegt 


in zwei Fassungen (viae) vor. Die eine findet sich in den Cartas 343 (und EGLAUER II, 124), 
die zweite, wichtigere, ist im Original vorhanden in HB, Epist. Jap. 1571—1575, 131, wo sich 
auch eine Abschrift (f. 138) und italienische Ubersetzung (f. 146) befinden. Frois schildert hier 
die Zerstérung aller Ortschaften rings um Miyako am 3. Mai 1573 und dann die Vernichtung 
der Oberstadt durch Nobunaga am 3. und 4. Mai, bei welcher Gelegenheit alle aus Xaver’s 
Zeit noch vorhandenen Bauten Obermiyakos mit Ausnahme des Mikadopalastes ein Raub 
der Flammen wurden. Unsere Handschrift gibt die Namen von iiber 60 zerstérten Ortschaften 
sowie eine Liste der Hauptkléster, die Nobunaga’s Rache an jenem denkwiirdigen Tag 
zum Opfer fielen. Wir fiigen letztere als Ergianzung zum Text der Cartas bei. 


. 1578, 16. Oktober. FROIS an seine Mitbriider in Portugal, aus Usuki (Bungo). Erwahnt das 


Murasaki-Kloster, ,das Hauptkloster der Zen-shu in Miyako*. (Cartas 415.) 


. 1583, 13, Februar. FRoIs an P. GENERAL aus Kuchinotsu. Spricht von Nobunagas’s Wallfahrt 


zum Atago-yama-Tempel. (EGLAUER II, 136. Via 1*, datiert 31. Oktober 1582, in HB, Epist. 
Jap. 1580—1584, 151, Original.) 

1584, 20. Janner. FRoIs an Visitator VALIGNANI aus Nagasaki. Spricht von Nobunaga’s 
Leichenbegangnis, wofiir die Bonzen des Murasaki-Klosters, ,eine Viertelmeile auferhalb 


1 EGLAUER gibt diesen und einen weiteren vom ,22. Juli aus Sanga* datierten Brief als 


ein Schreiben, das er ohne Tag vom ,August 1565 aus der Insel Sanga* datiert. Am 22. Juli 
taufte FRoIs, ,bevor sie mich aus Miaco verjagten*, noch in der Hauptstadt und fand dann eine 
Zuflucht auf der Insel Sanga am Fuf des Schlosses limori (Kawachi), wie er in einer Nach- 
schrift beifiigt. Das Schreiben wurde also in Miyako begonnen und auf Sanga beendet und 
abgeschickt. 
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Miyakos*, 10.000 Dukaten erhielten. (Cartas II, 99, HB, Epist. Jap. 1580—1584, 248, Original. 
EGLAUER Ill, 232, n. 13 und 249, n. 22 ff.) 

12. 1596, 28. Dezember. Frois an P. GENERAL aus Nagasaki. Schildert eingehend die Zerstérungen 
des Erdbebens, das Ende 1596 Miyako, zumal die Unterstadt und Fushimi, heimsuchte. 
Seine Berichte fufen auf den schriftlichen und miindlichen Mitteilungen von Augenzeugen. 
Eine lateinische Ubersetzung des Briefes gibt J. Hayus, De Rebus Japonicis etc. Antverpiae 
1605, 344, dem wir folgen, wobei wir aus dem in HB, Annuae Japonicae 1593—1596, 231, 
erhaltenen Original, wohl eine andere via, die ndtigen Berichtigungen der Eigennamen in 
Klammern beifiigen. 


Gegentiber den ausfiihrlichen Beschreibungen Miyakos, wie VILELA und 
Frois sie uns geben, kommen die wenigen Mitteilungen der iibrigen Miyako- 
missionére kaum in Betracht. Folgende Schriftstiicke bieten weitere Angaben: 


1. Ein Brief des Japaners LOURENZO an die Patres in Bungo, aus Miyako vom 2. Juni 1560, 
worin der Schreiber kurz seine und VILELA’s Ankunft bei den Hiei-zan-Kléstern beschreibt, 
LOURENZO, ein ehemaliger fahrender Sanger, vom heil. Franz Xaver in Yamaguchi getauft 
und als Dojucu (Katechist héheren Ranges) angenommen, wirkte als solcher und seit 1563 
als Laienbruder der Gesellschaft Jesu mit wunderbarem Erfolg, zumal unter den Hofleuten 
und Adeligen der Tenka, wo selbst Manner wie Nobunaga und Hideyoshi ihm Bewunderung 
und Hochachtung zollten, und starb zu Nagasaki im Jahre 1592 im Alter von 66 Jahren'. 
(Cartas 69. HB, Epist. Jap. 1548—1562, 115, Abschrift; 111, lateinische Ubersetzung ,4° nonas 
Junii*, 105, 122, 118, italienische Ubersetzungen. 122 und 118, ,2. Janner 1560.“ EGLAUER, 
I, 172.) 

2. Ein Brief des P. ORGANTINO GNECCHI-SOLDI an VALIGNANI aus Miyako vom 21. September 
1577, worin er von dem schon bei VILELA erwahnten ,Teufelsberg*, dem Atago-yama, bei 
Miyako spricht. Der Pater, der als ,Padre Urugan“ in der japanischen Geschichte eine 
gewisse Beriihmtheit erlangte, wurde um 1533 zu Casto im Val Sabbia bei Brescia geboren, 
trat 1555 in die Gesellschaft Jesu ein, war einige Zeit Rektor des Kollegs von Loreto, dann 
des Paulskollegs in Goa, wohin er 1567 reiste, um 1568 der japanischen Mission zugeteilt 
zu werden. Hier wirkte er seit 1570 mit grofem Erfolg in der Miyakomission, zumeist als 
deren Oberer, auch unter der Verfolgung Taikosama’s, bis sein hohes Alter und seine 
Kranklichkeit ihn zwangen, sich nach Nagasaki zu begeben, wo er, nach dreijahrigem Auf- 
enthalt, 1609 verschied ”. 

8. Die Beschreibung Miyakos in der ,Geschichte der japanischen Kirche“ des sogenannten 

»Annalisten von Macao*, aus der P. Cros uns einige Stiicke in franzbsiacher Ubersetzung 


mitteilt. Die Handschrift findet sich in der Ajudabibliothek, Codex = livro Ill, f. 181 ff. 


Ihr Verfasser galt bisher als unbekannt®. Eine Durchforschung der handschriftlichen Jahres- 
kataloge der japanischen Mission sowie der noch erhaltenen handschriftlichen Missions- 
briefe des 16. und 17. Jahrhunderts fiihrte uns zu der Entdeckung des Unbekannten. Es 
ist P. JoAo RopRiGUEz T¢uzzu, S. 1, so genannt zum Unterschied von seinem Namens- 
vetter JoAO RODRIGUEZ GIRAM, der fast sein ganzes Ordensleben mit ihm in derselben 
Mission, viele Jahre am selben Ort und in dhnlicher Stellung wirkte, so daf SOMMERVOGEL 
beide sogar zu einer Person verschmilzt*. Geboren zu Sernancelhe (Bistum Lamego) in 
Portugal, kam RODRIGUEZ, erst 15jahrig, nach Japan, trat dort 1580 in die Gesellschaft ein 


1 Nach den handschriftlichen Katalogen der japanischen Mission. Lebensbeschreibungen 
geben die Varones Ilustres I, 192. PROFILLET Ill, 176. 

* Nach den handschriftlichen Katalogen der goanesischen und japanischen Mission. Lebens- 
beschreibungen geben die Varones Ilustres I, 304, und PROFILLET III, 242. 

5 L. J. M. Cros, S.I., Saint Francois de Xavier, Sa Vie et ses Lettres, Toulouse 1900, 
Il, 36—37. Im Anschlu8 an CROs nennen alle folgenden Autoren den Verfasser einfach den 
Annalisten von Macao, so z. B. DELPLACE 1908, BRou 1912, STEWART 1917, BELLESORT 1918. 

“ SoMMERVOGEL, VI, 1970. Die Nr. 1, 2, 3 und B sind Tcuzzu, die tibrigen GIRAM 2u- 
zuschreiben. 
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und machte seine Ordensstudien in Bungo, Arima und Nagasaki. Hiebei erwarb er sich 
eine griindliche Kenntnis der japanischen Sprache und wurde aus diesem Grunde von 
VALIGNANI 1591 als Dolmetscher mit zum Hofe nach Miyako genommen. Hideyoshi hielt 
den Pater als Dolmetscher bei sich zuriick, ein Amt, das RODRIGUEZ auch spater bei seinen 
jahrlichen Besuchen bei Hof als Missionsprokurator auszuiiben hatte und das ihm bei seinen 
Mitbriidern den Beinamen T¢uzzu (Dolmetsch) eintrug. Um 1614 vertrieb ihn der Verfolgungs- 
sturm aus Nagasaki nach Macao, wo er sein Amt als Missionsprokurator weiterversah und 
daneben bis zu seinem Tode (1634) an seiner ,Geschichte der japanischen Kirche* schrieb’. 


. Einige kritische Bemerkungen zu Orlandinis Historia Societatis Jesu, die 1620 von Macao 


nach Rom an den Ordensgeneral gesandt wurden. Das duferst interessante Schriftstiick be- 
richtigt auch, was der Ordensgeschichtsschreiber iiber Miyako schreibt. Da es keine Unter- 
schrift tragt, galt der Verfasser bisher als unbekannt. (Vgl. L. DELPLACE, Le Catholicisme au 
Japon, Malines 1908, Il, 41,, A. Brou, St. Frangois Xavier, Paris 1912, Il, 227,.) In einem 
Brief vom 14. Dezember 1620, den P. HIERONYMUS RODRIGUEZ, S. I. von Macao aus an den 
Assistenten MASCARENHAS schrieb (HB, Epist. Jap. 1616—1622, 265), erklart er sich als den 
Verfasser der Zensur Orlandinis. Ums Jahr 1568 in Monforte (Elvas) geboren, war er mit 
17 Jahren in die Gesellschaft Jesu eingetreten, hatte zu Goa Theologie studiert und war 
1600 nach Japan gekommen. 1601 und 1603 finden wir ihn als Missionar in Fushimi und 
im Nordwesten Japans, spater drei Jahre als Rektor des Nagasakikollegs und ebensolang 
als Vizeprovinzial. 1620 wurde er zum Visitator der japanischen Mission ernannt *. 


. Eine Bemerkung des P. PEDRO MorEJON, S.I., zur Schrift seines spanischen Landsmannes 


LINO (?) DE AVILA JIRON, ,Relacion del Reino de Nippon*. MOREJON, geboren zu Medina 
del Campo um 1562, trat 1577 in die Gesellschaft Jesu, fuhr 1586 nach Indien, einige Jahre 
spater von da nach Japan, wo er erst im Siiden, dann im Norden als Gefahrte und Nach- 
folger P. ORGANTINOS neun Jahre als Oberer des Miyakogebietes wirkte, bis er von dort 
1614 nach den Philippinen verbannt wurde. Als Prokurator nach Rom gesandt, kehrte er 1622 
nach Indien, von da nach Macao zuriick, wo wir ihn 1635 zum letztenmal erwdhnt finden’. 


Zu diesen fiinf Missionaren kommen als Gewadhrsmanner fiir Miyako noch 


drei spanische Laien. 


1. 


N 


Der erste ist DON RODRIGO DE VIVERO y VELASCO. Im Anfang der zweiten Halfte des 
16. Jahrhunderts geboren, machte er 1581 den portugiesischen Feldzug mit, diente zwolf 
Jahre in Mexiko, wurde Generalstatthalter der Philippinen, erlitt 1608 auf der Heimfahrt 
nach Mexiko an der Nordostkiiste Japans Schiffbruch, bei welcher Gelegenheit er Yedo 
(Tokyo) und Miyako (1609) sah und mit dem Shogun Hidetada im Namen seines Kénigs 
Beziehungen ankniipfte. 1910 fuhr VivERO von Japan iiber Amerika nach Spanien, kehrte 
spater nach Mexiko zuriick, wurde 1636 Generalkapitan der Truppen Neuspaniens und starb 
daselbst kurz darauf. VIVERO’s Berieht iiber seinen Aufenthalt in Japan, der sich 1823 in der 
Bibliothek des Escurial befand, erschien in franzdsischer Ubersetzung 1830 in der Revue 
des deux Mondes I, 101—119, 310—325, II, 7—32, und gibt uns eine interessante Schilderung 
der Stadt Miyako, besonders von TaIKOSAMA’s Grab, dem Daibutsu und dem Tempel der 
»2600 Idole*, dem San-jii-san-gen-do. 


. Der zweite Berichterstatter ist SEBASTIAN VIZCAINO, der 1611 mit den. von VivERO y VELASCO 


mitgenommenen Japanern als spanischer Gesandter von Mexiko nach Japan fuhr und 1612 
Miyako besuchte, dessen Beschreibung er freilich nur ein paar allgemein gehaltene Satze 
widmet. Sein Bericht, einem ,Brief von den Kriegen der Philippinen und Japans vom 
8. Februar [1614], Kap. 3°, entnommen, wurde verdffentlicht in L. T. DE MENDOZA’s Colec- 


‘Nach den handschriftlichen Katalogen der japanischen Mission, seinen Briefen und denen 


seiner Zeitgenossen. 


* Nach den handschriftlichen Katalogen. Nicht zu verwechseln mit seinem Namensvetter 


HIER. RODRIGUEZ junior, der, um 1576 zu Montemor (Evora) geboren, 1597 nach Macao fuhr 
und dort fast ein Menschenalter (1623 als Konsultor des Visitators) wirkte. 


* Nach denselben Quellen. SOMMERVOGEL 148t ihn irrtiimlicherweise erst 1620 nach Rom 


abfahren und macht ihn 1633 zum Rektor des Meacokollegs. 
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cion de Documentos ineditos rel. al descobr., cong. y organis. de... America y Oceania, 
Tom VIII, Madrid 1867, 101—199. 

3. Unsere dritte Quelle, die ,Relacion del Reino de Nippon“, 1613 begonnen, 1615 zu Nagasaki 
vollendet, von dem vielgereisten spanischen Kaufmann LINO (?) DE AVILA JIRON', ist un- 
verdffentlicht. Sie findet sich in einer zu Nagasaki gemachten Abschrift, die P. MOREJON 
1616 nach Rom mitnahm, in HB Annuae Jap. 1549—1592, f: 148—221 (erste Hailfte) und 
HB Annuae Jap. 1614—1616, f. 167—273 (zweite Hilfte). Die Handschrift ist am Rand 
iiber und iiber mit (zumeist berichtigenden) Zusatzen bedeckt, als deren Urheber sich bei 
einem Vergleich der in Frage kommenden Handschriften P. PEDRO MoREJON herausstellte. 
Gleich zu Anfang gibt MOREJON eine Kritik des an den interessantesten Mitteilungen 
reichen Werkes: ,,Voll von Irrtiimern, weil Verfasser Japan wenig kannte, obwohl er meint, 
er kenne es gut.“ JIRON spricht f. 156 von den beriihmten Matten (tatamis), die man in 
Miyako verfertigte, f. 165—166 von den vielen Kléstern der Tenka, den_ ,fiinf Hauptkléstern, 
Theras, in Miyako, die sie Gosan nennen* und dem dortigen Tempel der 1000 Idole“ (san- 
ji-san-gen-do). Der Verfasser kam 1591 von Mexiko nach Manila, von da 1594 nach Satsuma 
(Kyushu) und Nagasaki, ging 1598 nach Manila zuriick, 1599 nach Cambodja, Siam, China 
und iiber Malakka 1600 nach Indien, fuhr 1604 nach China und Siam; seit 1607 lebte 
er mit Frau und Kindern in Nagasaki, wo er viel mit den Jesuiten und Franziskanern ver- 
kehrte, z,B. dem Miyakomissionér CEspEDEs S. I. Uber Satsuma und Negasalis Umgebung 
kam er jedoch in Japan nie hinaus, wie MOREJON f. 156 beifiigt. 


Ill. Die hollandischen Berichte des 16. bis 19. Jahrhunderts. 


Die eifersiichtigen hollandischen Kaufleute hatten nicht das Interesse 
der Jesuitenmissionare, Europa mit den Herrlichkeiten Japans, eines ihrer 
wichtigsten Absatzgebiete, bekanntzumachen. Nur einige wenige Berichte 
iiber Miyako sind uns aus dieser Zeit erhalten und auch diese sind fast aus- 
schlieBlich von Nichthollandern geschrieben. 

A. Montanus hat in seinem gleichzeitig niederlandisch und deutsch 1669 
zu Amsterdam erschienenen Buche ,Denckwiirdige Gesandtschafften der Ost- 
Indischen Gesellschaft... an unterschiedliche Keyser von Japan... aus den 
Schriften und Reyseverzeichniissen gemelter Gesanten gezogen“ die Berichte 
der Jesuitenmissiondre, die der Hollander und Ausziige aus allen méglichen 
Werken des Altertums und der neueren Zeit in endlosen Abschweifungen zu 
einem unentwirrbaren Durcheinander verwoben, so daf§ schon CHARLEVOIX in 
seiner ,Histoire et Description du Japon,“ Paris 1736, (4°), III, 557, sich zu 
der Bemerkung veranlaft sah, es sei fast unmdglich, darin das Wahre vom 
Falschen zu unterscheiden. Die von Montanus angefiihrten hollandischen Ge- 
sandtschaftsreisen sind die von Spex und SEGERSOHN 1611, KRAMER 1626, 
Caron und HaGENER 1634, ELsERAK 1643, BRONCKHORST und FrRigssE 1649, 
WAGENER 1656 und 1659, INTEICH 1660 und SELDEREN zwischen 1662 und 1668 (?). 

Als Quelle fiir die Ortsbeschreibung Miyakos zur Zeit Franz Xaver’s 
kommt Montanus an mehreren Stellen in Betracht. Besonders eingehend wird 
von ihm der Mikadopalast® und das dortige Leben beschrieben (73, 130ff.). 


* Ein NICOLAS DAUILA zeichnet 1602 die Approbation des von den Jesuiten verfa8ten 
und 1603 zu Nagasaki gedruckten Vocabulario da Lingoa de Japam. (E. M. SATtow, The Jesuit 
Mission Press in Japan 1591—1610. 1888, 45.) 

* Nach dem Zusammenhang zu schlieBen, stammt die Beschreibung des Mikadopalastes 
und das sie begleitende Bild aus dem Bericht der Gesandtschaftsreise von 1649—1650. Man 
vergleiche mit der hier geschilderten Pracht die Einfachheit und Armseligkeit des Gosho vor 
NOBUNAGA’s und HIDEYOSHI’s Restauration (siehe Texte). 

Anthropos X1V—XV. 1919—1920, 18 
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Neben dem Daibuts wird auch ein Gétzenhaus des Ochsen erwahnt, worin ein 
goldener Ochs steht, der mit seinen Hérnern auf ein am Boden liegendes Ei 
st6Bt (241), sowie ein ,Gétzenhaus des Schépfers aller Dinge*. Ein schwarzer, 
vielarmiger Gétze (Vishnu?) sitzt hier auf dem Weltbaum, der selber auf einer 
Schildkréte ruht. Eine Schlange umwindet den Baum und diese wird von fiinf 
Gétzen (zwei Teufeln, zwei Kénigen und einem japanischen ,eisgrauen Welt- 
weisen“) festgehalten (245—249). Wieweit diese, lebhaft an indische Mythologie 
erinnernden, beiden Darstellungen, die MONTANUS auch im Bilde vorfiihrt 
(240, 245), auf ein japanisches Vorbild zuriickgehen oder ob sie reine Er- 
findungen des Verfassers sind, ist schwer zu sagen, da er 6fters seine hol- 
landischen Gewahrsmanner Dinge in Miyako sehen lat, die er in irgendeinem 
Jesuitenbrief, z. B. bei Frois vorfand, die aber jene hollandischen Reisenden 
mit keinem Worte in ihren Berichten erwahnen. Zum Juli 1661 wird bemerkt, 
da8 eine Feuersbrunst in Miyako ,70 vornehme Gassen und das prachtige 
Schlo8 des Dairo“ (Mikado) in Asche legte (398). W&ahrend zu Anfang des 
Buches (74) der bliithende Zustand der Mikadostadt geriihmt wird (1650?), 
hei®t es an dessen Schlu8 (431), wo SELDENER’s Reise beschrieben wird, der 
Umfang Miyakos habe einst 21 Meilen betragen, sei aber durch die Kriege 
wohl um ein Drittel kleiner geworden; gleichwohl zahle sie noch tiber 80,000 
Hausgesinde. Da aber zugleich beigefiigt wird, aufer den fiinf beriihmten 
Schulen innerhalb der Stadt finde man um sie herum noch ftinf andere, 
namlich Konja, Negru, Franzon, Homi und Bandu, deren jede mehr als 4500 
Lehrlinge habe, so liegt die Vermutung nahe, MoNnTANUus habe hier, ohne den 
Anachronismus (z. B. beziiglich des 1571 zerstérten Franzon-Hiei-zan und des 
1584 ebenfalls vom Erdboden vertilgten Negru-Negoro) zu merken, nicht nur 
die Stelle iiber die Universitaten, sondern auch die vorhergehende iiber den 
traurigen Zustand Miyakos den Briefen des heil. Franz Xaver (Monum. Xa- 
veriana, Madrid 1900, I, ep. 90, n. 53—54, 100, n. 15—16) entnommen. 

MonrTanus enthalt auch ,eine groSe Anzahl Kupferstticke, in Japan selbsten 
abgerissen,“ so z. B. ein groBes Panorama Miyakos vom Siiden gesehen (72), 
Yoshiteru’s Ermordung 1565 (73), san-ja-san-gen-do (108), Mikadopalast (130), 
Daibutsu (240), Gétzenbild des Weltschépfers (245), Ausfahrt des Statthalters 
von Miyako (430). Nattirlich sind die Bilder, zumal die Gétzenbilder stark 
europidisiert, z. B. 240. 

Von den bei Montanus angefithrten Gesandten liegen noch mehrere 
Schriften vor, die das groBe 1645 zu Amsterdam ohne Namenangabe er- 
schienene Sammelwerk Isaac Commelins ,Begin ende Voortgangh van de Ver- 
eenighde Neederlantsche... Compagnie“ verdffentlichte, so das _,,Reisjournaal 
van Jacob Speex ende Rieter Segertsz... naar Japan“ (II, Verhoeff’s Reise, 
p. 72—98), die Schilderung des Festzugs in Miyako beim Besuch des Shoguns 
am 20. Oktober 1626 von CoENRAET KRAMMER (II, Hagenaer’s Reisen, S. 189— 
194), die Beschreibung Japans des Belgiers Francoys CARON mit den An- 
merkungen HEINRICH HAGENAER’S (II, ib., S. 134—175), und die Ubersetzung 

Das Bild S. 245 ist in anderer Form bei PH. BALDAEUS, Wahrhaftige Beschreibung der 


Ost-Indischen Kiisten Malabar und Coromandel, Amsterdam 1672, 477 (Text 474—477), und 
stellt dar, wie die Gotter das Milchmeer buttern, eine bekannte Szene der indischen Mythologie. 
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eines Briefes des japanischen Biirgermeisters von Nagasaki, die JAN vAN EL- 
ZERACH 1642 an den hollandischen Generalgouverneur tibersandte (ib., S. 195 
—197). Die drei letzten Stiicke erschienen auch deutsch in der Sammlung: 
»Fr. Caron’s und Jod. Schouten’s Wahrhaftige Beschreibungen zweyer machtigen 
K6nigreiche Jappan und Siam.“ Niirnberg 1663. Aufer einer kurzen Mitteilung 
Caron’s iiber den Mikadopalast (S. 46, 139) und die Stadt im allgemeinen, 
die er den Hauptstapelplatz der fremden und inlandischen Waren nennt 
(S. 120), und Krammer’s Schilderung kommen diese Schriften ftir uns nicht in 
Frage. 

Wichtiger als Montanus und alle tibrigen Werke der hollandischen Zeit 
ist das Buch des deutschen Arztes E. KAEMPFER, das ftir alle spateren Werke 
iiber Japan (z. B. CHaRLEvorx) eine Fundgrube des Wissens wurde. E. KAEMPFER, 
1651 zu Lemgo in Lippe-Detmold geboren, weilte im Dienst der Hollandisch- 
Ostindischen Kompagnie von 1690—1692 in Japan und begleitete als Arzt 
die Gesandtschaftsreisen von 1691 und 1692 zum Shogun. Von da kehrte der 
vielgewanderte Mann iiber Holland in seine Heimat zuriick, wo er als Leibarzt 
des Fiirsten von Lippe-Detmold 1716 verstarb?. In seinem groBen Werke tiber 
Japan, dessen Handschrift sich der englische Gelehrte Sir HaNs SLOANE erwarb, 
und das 1727 in englischer Ubersetzung unter dem Titel: The History of Japan 
zu London erschien, hat KAEMPFER uns einen ausftihrlichen Bericht iiber ‘seine 
Reise nach Yedo hinterlassen, in dem er auch Miyako mehrere Seiten widmet. 
Die Reihenfolge, in der man damals den Hollandern die Sehenswiirdigkeiten 
der Stadt zeigte, finden wir auch bei THUNBERG 1775 und SIEBOLD 1826 noch 
eingehalten. 

Auf den Besuch im Palast des Oberrichters folgt der in den Palasten 
der beiden Stadtgouverneure von Miyako, alle drei »gegentiber dem Schlof 
des kirchlichen Erbkaisers“ am Westende der Stadt. Nach einer kurzen Be- 
Schreibung der drei Viertel deutsche Meilen langen und eine halbe Meile 
breiten Stadt mit ihren griinen Hiigeln und Bergen, ihren Quellen und Bachen, 
den zahlreichen Tempeln, Klostern und Kapellen an den Abhangen des Ostens, 
dem Mikado- und Shogunpalast gibt KaEMPFER die neueste amtliche Stadt- 
zahlung (wohl die von 1690): 2127 Shintotempel, 137 Palaste, 1858 StraBen, 
138.979 Hauser, 87 Briicken, 9003 Shintopriester, 6073 Yamabushi ]Anhanger 
der Shugendo-Sekte], 37.093 Buddhistenbonzen und 477.557 Laien, das Per- 
sonal des Mikadohofes nicht miteingerechnet (III, 17—29). 

Nach der Riickkehr der Gesandtschaft zeigt man ihr die Haupttempel im 
Osten der Mikadostadt: Tsuganim [Chion-in], Gibon [Gion], Kiomids [Kiyo- 
mizu-dera| mit der siebenstéckigen [Yasaka] Pagode, Daibods [Daibutsu] mit 
dem Riesenstandbild des sitzenden Buddha und schlieBlich den Quanwon- 
[Kwannon-] Tempel, ,genannt San man San Ssin Sanbiak, Sansin, Santai, 
das heift Tempel der 33.333 Idole“ [San-jia-san-gen-d6]. 

Alle diese Bauten werden von Karmprer einer eingehenden Beschreibung 
gewiirdigt (III, 116—124). 


' Uber KAEMPFER’s Leben vgl. die Neuausgabe seines Werkes, die 1906 zu Glasgow bei 
J. Mac LEHOSE & Sons erschien und die wir fiir diese Arbeit beniitzten. Vol. I, XXXVff. 
13* 
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Bei Gelegenheit der zweiten Gesandtschaftsreise erwahnt KAEMPFER bei 
seinem Einzug in Miyako, nachdem er den Fatzman- (Hachiman-) Tempel | 
von Jawatta (Yawata), die Stadt Yodo mit ihrer machtigen, auf 20 Holzbogen ~ 
ruhenden Briicke und ,eine andere Vorstadt mit einem beriihmten Bensaiten- — 
(Benzaiten-) Tempel‘, passiert hat. die Vorstadt Fusimi (Fushimi) und den ~ 
bekannten Shintotempel des Inari und nimmt dann Herberge unfern des Son- — 
guatz- (Hongwanji-) Tempels der Siudosju- (Jodo-Shinshii-) Sekte. Nach dem 
ausfiiirlich geschilderten Besuch beim Oberrichter und dem bei den beiden 
Stadtgouverneuren (Ill, 156—160) wird die Weiterreise nach Yedo beschrieben, 
die ,iiber die grofe Briicke* am ,beriihmten Kloster Morotamiosin* und dem 
benachbarten Kwannon-Tempel (Miidera?) vorbei ostwarts zum Biwasee fiihrt. 

Auf demselben Weg kehrt KAEMPFER, den Kurodanna- (Kurodani-) Tempel! 
zur Rechten, den bald darauffolgenden Giwon- (Gion-) Tempel zur Linken 
liegen lassend, ,iiber die beriihmte Briicke Sansionofas“ wieder nach Miyako 
zuriick, Bei dem tiblichen Ausflug zu den Tempeln im Osten der Stadt erganzt 
der Verfasser seine Schilderungen vom vorhergehenden Jahr. Der (1633 new 
wieder erbaute) Tsuwoin- (Chion-in-) Tempel der Siodo- (Jodo-) Sekte mit 
dem grofen Palast des Kaisers (Shoguns), ,wo er wohnt, wenn er den Dairi 
(Mikado) besucht“, und der beriihmten (1633 gegossenen) Glocke wird ein- 
gehend beschrieben, dann kurz der Shintotempel von Gion mit seinem machtigen — 
Tori (Tempeltorbogen), den 20 kleineren Mias (Tempelchen) und den weif- 
gekleideten Kannushis (Shintopriestern). Von hier geht es durch die mit 
schlechten Hausern bestandene, schon 1691 erwahnte ,Ziwonjasakki, das heiBt 
Bettler- und Dirnenstrafe“, an dem in deren Nahe gelegenen kleinen Kuru- — 
madotempel mit seinem Amidabild und dem achtfachen chinesischen Dach — 
vorbei zu der friiher genannten siebenstéckigen Pagode und dem grofen — 
Kiyomizutempel, wo KAEMPFER besonders zwei Wandgemalde auffallen, ein | 
Schlachtenbild und eine Ansicht Osakas. Dann folgt eine eingehende Be- 
schreibung des Daibutsutempels und dessen Nachbarschaft (z. B. das ,Ohren- 
grab“ des Teiko [HipEvosHi] und ein kleines Shintoheiligtum mit dem iiblichen | 
heiligen Spiegel) und schlieBlich eine Schilderung des »Quanwon‘-Tempels | 
mit seinen 33.333 Idolen (San-jii-san-gen-do). (Ill, 190—198*.) 

Die ausftihrlichen und anschaulichen Berichte KAEMPFER’s werden durch — 
eine Reihe Bilder erlautert, die wohl alle auf japanische Vorlagen zurtickgehen, 
wiewohl dies nur bei zweien derselben ausdriicklich bemerkt wird (125, 198). { 


1- Murray's Handbook for Japan 1894, 321. : 

2 Das berithmte Werk von P. F. X. DE CHARLEVOIX, §.I., Histoire et Description Générale - 
du Japon, Paris 1736 (4°) und spater, kommt ftir die Beschreibung Miyakos als selbstandige ; 
Arbeit nicht in Frage, da es Text und Bilder aus KAEMPFER und FROIS entlehnt. CHARLEVOIX — 
halt irrtiimlicherweise den von FRois in seinem Briefe vom 6. Marz 1565 beschriebenen Amida- i 
tempel mit seinen 1000 Idolen und den Kwannontempel KAEMPFER’s mit dessen 33.333 — 
Gotzenbildern fiir zwei verschiedene Heiligtiimer und kniipft daran seine kritischen Bemerkungen 3 
an, wartim KAEMPFER ersteren nirgends erwahne (lI, 557; I, 310). FRrots’ Amidatempel und — 
KAEMPFER’s Kwannontempel sind nichts anderes als der Kwannontempel von San-jii-san-gen-do. — 
Er enthalt 1000 Statuen, rechnet man jedoch die kleinen Figuren auf Stirne, Heiligenschein und ~ 
Handen der grofen Statuen mit hinzu, so erreicht man die Zahl 33.333. So erklart schon 
KAEMPFER (III, 197). : 
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Es sind folgende: Kiyomizu (120), Kwannonbild (125), Daibutsu (128), San- 
jit-san-gen-do (136), Glocke des Kiyomizutempels (193), Kurumado (195). 
Fast ein Jahrhundert nach KAEMPFER wurde Miyako von dem im Dienst 
der Hollandisch-Ostindischen Handelskompagnie stehenden schwedischen Arzt 
und Gelehrten K. P. THUNBERG auf der Gesandtschaftsreise des Jahres 1775 
besucht. THUNBERG, ein Schiiler LINNEs, 1743 zu Jénképing geboren, war von 
1772—1778 als Arzt bei der Ostindischen Kompagnie angestellt und nach 
seiner Riickkehr aus dem fernen Osten als Professor der Medizin und Botanik 
an der Universitat von Stockholm tatig. 1828 starb THUNBERG auf Tunaberg 
bei Upsala. Neben einer Menge wissenschaftlicher Einzelarbeiten veréffentlichte 
der Forscher auch seine Reisen in Europa, Afrika und Asien in schwedischer 
Sprache, deren vier Teile 1788—1793 zu Upsala erschienen und deutsch 1792 
verkiirzt in der Vossischen Buchhandlung, 1792—1794 aber mit vollem_,frei 
iibersetztem“ Text bei Haude & Spener zu Berlin verdffentlicht wurden?. 


THUNBERG ist beziiglich seines Aufenthaltes in Miyako aufergew6hnlich 
kurz. Auf der Hinreise erwahnt er die drei (deutsche) Meilen lange Vorstadt 
Fisimi (Fushimi), den Besuch beim Oberrichter und den beiden Gouverneuren 
und das von Wassergraben und Steinmauern umgebene Quartier des Dairi, 
das allein schon eine ansehnliche Stadt ausmache. Er nennt Miyako die gréBte 
Handelsstadt im ganzen Lande, zahlt deren Kaufwaren auf und erklart, nur 
am Hof des Dairi werde Literatur und Gelehrsamkeit kultiviert und darum 
wiirden in Miyako auch alle Biicher gedruckt®. Die Stadt ist nach THUNBERG 
eine deutsche Meile lang und eine halbe breit (II, 80—82). 

Wahrend der Aufenthalt in der Mikadostadt auf der Hinreise vier Tage 
dauerte, betrug er bei der Riickkehr nur einen Tag und zwei Nachte. ,,Auf 
der Herreise von Yedo“, so teilt uns THUNBERG mit, ,wird den Hollandern 
allezeif mehr Freyheit, als auf der Hinreise verstattet. Wir bekamen auch Er- 
laubnis, zu Miako verschiedene der gréften, prachtigsten und die schénste 
Lage habenden Tempel zu besehen. Die Tempel liegen nirgends in den Stadten 
selbst, sondern am Abhange der Berge und auf den Anhéhen draufen vor 
der Stadt.“ Als die beiden merkwiirdigsten werden dann der Daibutsu- und 
der San-jti-san-gen-do-Tempel beschrieben und dann die Weiterfahrt von Fus- 
himi gemeldet (II, 125—129). 

Ein halbes Jahrhundert nach THUNBERG kam ein dritter Arzt und Forscher 
als Begleiter der hollandischen Gesandten nach Miyako, der deutsche Gelehrte 
_ Pu. FRANz v. SieBoLp. ,Den griindlichsten Erforscher Japans“ nennt ihn der 
Verfasser der Lebensskizze, die der von seinen Séhnen verfaften zweiten Auf- 
lage seines ,Nippon“ vorausgeht. SieBoLp, 1796 zu Wiirzburg geboren, wo er 
1820 die medizinische Doktorwiirde erlangte, schiffte sich 1822 als ,,Chirurgyn- 
Major der niederlandisch-indischen Armee“ nach Java ein und fuhr schon im 
folgenden Jahre nach Japan, wo er sich wissenschaftlichen Studien hingab 
und in Gesellschaft eines vorziiglichen japanischen Malers 1826 die Gesandt- 


' Diese letztgenannte Auflage fiihren wir an. 
*? Schrieb THUNBERG das aus CARON’s Beschreibung Japans ab? (Vgl. deutsche Ausgabe, 
Niirnberg 1663, 139.) 
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schaftsreise der Hollander begleiten durfte. Durch das Miftrauen der japani- 
schen Regierung gezwungen, mute SiEBoLD 1830 Japan verlassen und widmete 
sich in Holland, spater in Boppard und Bonn der Verarbeitung seines reichen _ 
wissenschaftlichen Materials. Als sein langerstrebtes Ziel, die ErschlieBung 
Japans, 1856 zur Tatsache geworden war, kehrte SiEBOLD 1859 von Bonn aus — 
noch einmal dorthin zuriick, um 1862 nach Miinchen zu iibersiedeln, wo der 
hochgefeierte Gelehrte 1866 verschied. Sein Hauptwerk ,Nippon“, von dem 
SIEBOLD 1832 40 Lieferungen zu Leyden herausgab, blieb in dieser ersten 
Auflage leider unvollendet. Auf Grund der hinterlassenen Aufzeichnungen ihres 
Vaters veranstalteten seine beiden Sdhne eine stark beschnittene und veranderte 
Neuauflage des Werkes, das dann zu Wiirzburg 1897 erschien. 

SIEBOLD widmet seinem Besuch zu Miyako 1826 in diesem Buche mehrere 
Seiten. Das Yodogawatal erinnert den Reisenden stellenweise an sein _,vater- 
landisches Maintal‘. Hinter Fushimi besuchte er den grellroten Inaritempel 
am Eingang Miyakos und gelangt am Tosukusi- (Tofukuji-1) und Daibutsu- 
tempel vorbei zum Absteigquartier der Gesandten. SizBoLp erwahnt kurz die 
Palaste des Mikado und Shogun, die Industrien der Stadt, deren Einwohner 
er auf 1,200.000 angibt, und figt dann bei, ausnahmsweise werde der Besuch 
der drei Hauptbehérden diesmal auf die Ritckkehr verschoben (I, 158—164). 

Bei der Riickkehr von Yedo beschreibt SieBoLp, dem manche seiner 
einstigen japanischen Medizinschiiler von Deshima wertvolle Mitteilungen 
machten, die Besuche beim Sdsidai (dem ,,Oberrichter“ THUNBERG’s, KAEMPFER’S 
und Montanus’), dem Stellvertreter des Shoguns in Miyako, sowie den beiden 
Gouverneuren (Matsibugio), ,,die sich einander allmonatlich in der Stadtregierung 
ablésen“, und gibt einige Einzelheiten tiber deren im nordwestlichen Stadtteil 
gelegenen Palaste und die zu ihnen fiihrenden StraBen mit ihren Laden. Wahrend 
noch THUNBERG das Stadtviertel des Mikado nur von Ferne sah, kann SIEBOLD 
bereits dessen Hauptgebaude nennen. Der Sen-yaji wird als Begrabnisplatz 
der Mikados bezeichnet und dann der iibliche Rundgang zu den Tempeln im 
Osten Miyakos beschrieben: Uber die Briicke Sansisobasi * geht es zum ,etwa 
3000 Matten fassenden* Tsjonin (Chion-in), mit der Gedachtnistafel Jeyasus, 
dann zum Shintotempel Giwon (Gion) und dem Tendaitempel Kiomisu (Kiyo- 
mizu-dera) mit seiner herrlichen Aussicht, von wo aus er die Stadt mit dem 
Zentempel Kodaisi (Kodaiji), dem ,Shingontempel* Daidokusi (Daitokuji), 
dem ,Ikkotempel* Daikosi, dem ,Jodotempel“ Daiwonsi tiberschauen kann, 
»die mit ihren breiten massiven Dachern aus den alten hundertjahrigen Baum- 
wipfeln hervorragen*. Von da gelangt SIEBOLD zum Daibutsu, mit dem Grab 
des Taiko und seiner grofen (1614 gegossenen) Glocke, in deren Nahe er sich 
mit Rheinwein und Selterwasser erquickt, und besucht dann den San-ja-san- 
gen-do, ,einen der ersten Tempel, den Taiko erbaute“, mit seinen 33.333 Gdtter- 
bildern, um dann nach Fushimi zi gehen und dort das Schiff nach Osaka zu 
besteigen (I, 213—218). 


‘In Bd. II, 89 (vgl. 130), gibt SIEBOLD eine Abbildung des im Tofukujikloster schon zt 
Xaver’s Zeiten aufbewahrten beriihmten Gemaldes von Buddhas Tod. 

* Vom Biwasee nach Miyako reisend, kommt SIEBOLD nahe der Stadt iiber die Bricken. 
Osansiobasi und Kosansiobasi in der Vorstadt Santzio (I, 213), 
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IV. Texte. 


Da die Werke aus der hollandischen Zeit leichter zuganglich sind, be- 
gniigen wir uns im folgenden damit, die fiir das Stadtbild Miyakos zur Zeit 
Franz Xaver’s in Frage kommenden portugiesischen und spanischen Texte in 
deutscher Ubersetzung wiederzugeben. Fiir folgende Bauten aus jener Zeit 
liegen Beschreibungen bzw. Mitteilungen vor: 


1. Miyako im allgemeinen. 


XAVER 1549, 1552, FERNANDEZ (1551)', 1563? VILELA 1561, 1564, 1565, 1571. FRois 1565, 
1569, 1571, 1578, 1596. VivERO (1609). SEBASTIAN (1612). JIRON 1615. MOREJON ca. 1615. 
Tcuzzu 1634. CARON (1634). MONTANUS 1669, Bild. KAEMPFER (1691), Stadtplan. THUNBERG 
(1775). SIEBOLD (1829). 

2. Oberetadt. 

Mikadopalast: FERNANDEZ (1551), 1563? (R. ZATSuwa) ca. 1550. FRols 1565. Tcuzzu 
(1591). VIvERO (1609). CARON (1634). MONTANUS (1649 ?), 1669, Bild (1565 teilweise verbrannt, 
1661 verbrannt). 

Shogunpalast: Frois 1565 (1565 verbrannt, 1569 durch Nobunaga’s Neubau ersetzt). 

Palast des Stadtgouverneurs: Frois 1565 (1573 verbrannt oder schon 1565?). 

Haupt-Amidatempel: Frois 1565 (1573 verbrannt). 

Tempel des Emma-O.: FrRois 1565 (1573 verbrannt). 

Tempei mit Biicherturm: FRois 1565 (1573 verbrannt). 

Weitere Haupttempel: FRois 1573 (1573 verbrannt). 


3. Unterstadt. 
Honkokujikloster: Frois 1569. VILELA (1565), 1571 (1569 teilweise zerstort) 
Tojikloster: FRrois 1573, 1596 (1596 aufer dem Haupttempel zerstért, 1640 neu erbaut). 
Jizotempel: Frois 1573 (1573 Bild zerstért). 


4. Nordwesten. 
Kitano Tenjintempel: VILELA (1565), 1571 (?). FRois 1596 (1596 Tempel zerstért, 
1607 neu erbaut). 
Rokuonji- (Kinkakuji-) Kloster: VILELA (1565), 1571 (?). 
Murasakikloster: LouRENzO 1560. Frois 1565, 1573, 1578, 1584 (Daitokuji-Kloster). 


Frois 1565. 
5. Nordosten. 


Giontempel: VILELA 1559. Frois 1565, 1573. KAEMPFER (1691, 1692). SIEBOLD (1826). 
Chion-in-Kloster: FRois 1565 (?), 1573 (1603 neu erbaut). 

Kiyomizukloster: VILELA (1565), 1571. KAEMPFER (1691, 1692), Bild. SIEBOLD (1826). 
Kennin-ji-Kloster: VILELA (1565), 1571 (?). 


6. Stidosten. 
Sen-yiji-Tempel: VILELA 1561. FRois 1565. SIEBOLD (1826). 
San-jii-san-gen-do-Tempel: FRoIs 1565, 1596. VIVERO (1609). JIRON 1615. MOREJON 
ca. 1615. MONTANUS 1669, Bild. KAEMPFER (1691, 1692), Bitd. THUNBERG (1775). SIEBOLD (1826). 
Tofukujikloster: FRois 1565. VILELA (1565), 1571. SIEBOLD (1826). 
Inaritempel: KAEMPFER (1692). SIEBOLD (1826). 


7. Weitere Umgebung. 
Atago-yama: VILELA 1561 (1565), 1571. ORGANTINO 1577. FROIS. 1583. 
Hiei-zan: XAVER 1549. VILELA 1559, 1561, 1564 (1565), 1571. LoURENZo 1560. FRois 
1569, 1570, 1571 (1571 zerstort). 
Miidera: VILELA (1565), 1571. 
Hachimantempel bei Yawata: VILELA (1565), 1571. KAEMPFER (1692). 


1 Die in Klammern beigefiigten Jahreszahlen geben das Jahr an, in dem der Verfasser 
oder sein Gewahrsmann Miyako sahen. 
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1, Miyako im allgemeinen. 


Miyako wurde 792 beim Dorf Uda, Provinz Yamashiro, durch Kaiser 
Kwammu als neue Hauptstadt gegriindet. 794 zog Kwammu in den dort neu 
erbauten Palast ein. Die Gritndung erhielt die Namen Heian-Kyo, Kyoto (Haupt- 
stadt) und Miyako (Hauptstadt). Nach dem urspriinglichen Plan! maf die 
Stadt fast drei (englische) Meilen von Ost nach West und etwa 31/,; Meilen 
von Nord nach Siid. Der Palast des Kaisers nahm etwa ein Fiinftel der Stadt 
ein und lag in der Mitte der Nordstadt. Eine schéne StraBe, 280 Fuf breit, 
fiihrte vom grofen Tor zum Siidtor der Stadt. Neun breite Strafen, der Reihe 
nach StraBe Eins (/chi-jo), StraBe Zwei (Ni-jO), StraBe Drei (San-jo) usw., 
genannt, durchschnitten die Stadt von Ost nach West; die breiteste maf 
170 Fuf, die engste etwas weniger wie halb so viel. Ahnliche StraBen kreuzten 
sie im rechten Winkel von Nord nach Siid und dazwischen waren gleichmafige 
Gassen, jede 40 Fuf breit. Ein Doppelgraben und eine niedrige Mauer dahinter 
mit einem Tor am Ende jeder HauptstraBe umgab rings dies Riesenviereck... 
Stadt und Palast brannten 6fters nieder und wurden ebensooft, soweit méglich 
nach dem alten Plan, wieder aufgebaut. Seit der Griindung Yedos 1590 sank 
Kyoto stark an Umfang und Bedeutyng. Es ist nur noch halb so bevdélkert 
wie im Mittelalter. Von Strafe Vier (Shichi-jo-dori) siidwarts, wo einst ge- 
schaftige Viertel waren, sind jetzt Gemiisegarten angelegt. Die Einwohnerzahl 
betrug 1909: 379.500. (MuRRAY 298, PAPINOT 345.) 


Xaver, 5. November 1549. 


Miaco... ist die Hauptstadt Japans, wo der Kénig wohnt und die vor- 
nehmsten Herren des Reiches... GrofSe Dinge erzahlt man uns von dieser 
Stadt..., sie habe iiber 90.000 Hauser und es sei eine grofe Universitat fiir 
Studenten darin mit fiinf Hauptkollegien’, und tiber 200 Hauser von Bonzen 
und anderen, ahnlich den Bettelménchen, die sie gixu [Ji-sha oder gixa?], 
und Nonnen, die sie amacala [ama] nennen. Aufer dieser Universitat von 
Miaco gibt es fiinf andere Hauptuniversitaten. Ihre Namen sind Coya [Koya- 
san], Negru [Negoro], Fieson [Hiei-zan], Omi [Kibe in Omi], diese vier rings 
um Miaco, und in jeder derselben, sagen sie, seien iiber 3500 Studenten... 
und Bandu [Ashikaga in Kwanto] (Mon. Xav. I, 597—598.) 


Xaver, 5. November 1549. 


Soviel Dinge erzahlt man uns von Meaco, da ich sie erst fiir wahr 
halte, wenn ich mich durch den Augenschein davon iiberzeugt habe. Sie 
sagen, die Stadt habe 96.000 Hauser, und von den Portugiesen, die sie sahen, 
sagte mir hier in Japan einer, sie sei gréfer als Lissabon: die Hauser alle 
von Holz und mit Stockwerken wie die unsrigen. (Mon. Xav. I, 653.) 


‘ Eine Beschreibung Miyakos im 9. Jahrhundert gibt DE LA MAZELIERE, Le Japon, Paris 
1907, I, 474—489. 

? Ist damit das Zenkloster Nanzen-ji mit den fiinf Go-zan (Hauptkléstern der Zen) in 
Miyako gemeint? 1569 bat Frois den Nobunaga, ,die beriihmtesten Gelehrten der Universitat 
Fiyenoyama (Hiei-zan), die Shaka verehren, und einige Doktoren des Klosters der Yenxus (Zen- 
shiis) und andere Bonzen* Miyakos mit ihm disputieren zu lassen, (Frois, 1. Juni 1569, Cartas 
261 v.) 


ObergeschoB des Torhauses (Sammon) des Chion-in-Tempels bei Miyako. 


Shaka mit Sudatta und Zenzai Doji und den 16 Jiingern (rakans). 


Buddhistentempel auf dem Hiei-zan bei Miyako. 


Die Frauengestalt an der gedffneten Mitteltiire zeigt die riesigen Mafiverhiltnisse des Baues. 


Kiyomidzu-Tempel bei Miyako. 


Man beachte die gewaltigen Unterbauten dieses ,in die Luft gebauten“ Tempels. 


Eingangstor (sammon) zum Kiyomidzu-Tempelgrund bei Miyako. 


q Im Hintergrund sieht man das hohe Tempeldach. 
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Xaver, 29. Janner 1552. 

Wir beschlossen, zu einer Stadt zu gehen, der vornehmsten von ganz 
Japan, deren Namen Myaco ist. In Myaco angelangt, blieben wir dort einige 
Tage. Wir bemiihten uns, eine Audienz beim Konig [Mikado] zu erlangen... 
aber umsonst... 


Diese Stadt Myaco war einst gewaltig gro8. Jetzt aber ist sie wegen der 
Kriege arg zerstért. Und es sagen viele, vor alters habe sie 180.000 Hauser 
gehabt und mir scheint, nach dem Umfang der Stadt zu schlieBen, der sehr 
gro® war, daB dies der Wahrheit entsprechen diirfte. Jetzt ist sie arg zerstort 
und verbrannt. Aber trotzdem scheint es mir, sie diirfte noch tiber 100.000 Hauser 
haben. (Mon. Xav. I, 682—683.) 


Vilela, 17. August 1561. 

_..Diese Stadt Miaco ist sehr gro8, wenn auch nicht so gro8 wie sie einst 
gewesen sein soll. Denn nach dem, was man uns sagte, ma8 sie sieben Meilen? 
in der Lange und drei in der Breite. 


Sie ist ganz umgeben von sehr hohen Gebirgen und an deren Fuf sind 
in allen Richtungen viele und sehr grofe Kléster und Gebdaude, die in ver- 
gangenen Zeiten erbaut und mit viel Einkiinften versehen wurden. Freilich 
sind sowohl sie wie auch die Stadt arg durch die Kriege und Feuersbriinste 
mitgenommen, die sie oft durchmachten, und nach dem, was die Einwohner 
sagen, ist, was man jetzt sieht, nur ein Traumbild des Friiheren. 

Das Land ist sehr kalt, sowohl wegen seiner nérdlichen Lage, als auch, 
weil es sehr an Holz fehlt, das, scheint es, die Kriege aufbrauchten. 

Es ist arm an Nahrungsmitteln und so sind die gewohnlichen Speisen 
Steckriiben, Dickriiben, Eierapfel (biringelas), Lattich und Gemiise. Sie sagen, 
die Stadt sei hochentwickelt gewesen sowohl betreffs der Sekten als auch 
der Kiinste, und noch jetzt gibt sie hievon Beweise, denn von hier und dem 
genannten Gebirge [Hiei-zan] entsprangen die Sekten, die es in Japan gibt, 
und hier wohnen deren Oberhaupter. (Cartas 90—90 v.) 


Vilela, 13. Juli 1564. 

..Ich zog mich zur Stadt und dem Hauptort Japans zurtick, Miaco ge- 
nannt, der einst gewaltig grof war, jetzt aber klein wegen der Kriege und 
weil er vielmal verbrannte; aber trotzdem nicht weniger stolz als friiher. 
(Cartas 141.) 


Frois, 6. Marz 1565. 

90 oder 30 Tage nach meiner Ankunft in dieser Stadt Miaco, beschlo8 
ich, mit einigen Christen eines Sonntagnachmittags einige Tempel dieser 
Heiden zu besuchen, wegen des hohen Rufes, den sie in entfernten Teilen 
Japans haben. Und in Wahrheit Leute, die keine Kenntnis Gottes haben und 
nichts weiteres kennen als das Ihrige, haben Grund, sich fiber dieselben zu 
wundern, und dies nicht nur die Eingebornen, auch jeder Fremde, der sie 
sieht, wird viele Tage daran zu sehen haben. 


+ Es sind im folgenden stets portugiesische Meilen (legoas) = 6:183 km gemeint. 
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Da ich nicht soviel Kraft hatte und auf dem Weg miide wurde, ging 
ich nur zu drei oder vier Orten. Von diesen will ich Euer Hochwiirden etwas 
sagen, damit Sie schon daraus ersehen, wie hoch der Teufel in diesem Land 
verehrt wird. (Cartas 180.) 


Frois, 27. April 1565. 


Der Pater [ViLeLa] sucht jetzt zu erreichen, da8 die Heiden ihm ein 
Haus in Obermiaco bei den Palasten des Cubocama oder des Vo! vermieten, 
welche die vornehmsten Herren in ganz Japan sind, dort das Gesetz Gottes 
zwei bis drei Monate zu predigen; aber das japanische Volk, zumal hier, ist so 
stolz und eingebildet, daB dies seit drei Jahren hier nicht zu erreichen war... 

Da Bruder Luis Almeda nach Bungo abreisen mufte, ging er und ich 
die zweite Osteroktav aus, zumal auch einige Christen darum baten, einige 
Sehenswirdigkeiten dieser Stadt Miaco zu besichtigen, da es hier vielerlei 
solche gibt, und es Brauch der Japaner ist, oftmals spazieren zu gehen, die 
Tempel und Alterttimer dieses Landes zu beschauen. Wegen deren Neuheit 
kommen bestandig Leute von allen andern Reichen, sie zu sehen. Da es aber 
unméglich ist, alle zu beschreiben, so will ich in diesem Brief jene nennen, 
deren ich mich entsinne... 


Die Spaziergange dieser Stadt sind nach jeder Seite hin die lieblichsten 
und angenehmsten in ganz Japan, was Feld und Flur angeht, denn auf 
300 Meilen Kiiste, die diese Insel haben mag, gibt es rlirgendwo eine bessere 
Lage als die Miacos. (Cartas 182—182v.) 


Vilela, 16. September 1565. 

Wenn sie [die Bonzen Miyakos] predigen (was sie vielemale auf einer 
Kanzel sitzend tun), dann haben sie gewisse Personen an den Tiiren mit grofen 
Kdrben (tarros) an langen Stangen, die Almosen fiir den Prediger erbitten; 
und so bringen sie viel Geld ein. 


Ihre Tempel sind alle sehr reich, aus ganz weifem Schiffsholz*, ganz ge- 
tafelt und im Innern mit sehr reinen Matten belegt. Sie haben im Innern viele 
vergoldete Gétzen und die Tempel sind stets sehr sauber und gefegt, so daf 
ihnen auf den Wegen kein Strohhalm auf den Boden fallt, der nicht sofort 
weggefegt wird. Daftir halten sie bestandig einen Mann, der keine andere Be- 
schaftigung hat. 

Innerhalb dieser Kléster haben sie sehr schéne Garten, aber nicht fiir 
Friichte. An solchen haben sie wenig Gefallen. Diese Garten sind sehr schéne 
Anlagen mit vielen Rosen verschiedener Arten, die in verschiedenen Monaten 
kommen, damit sie immer welche haben. In diesen Anlagen haben sie kiinstlich © 


‘ Der Reichsverweser, urspriinglich Sei-i-shi (,gesandt gegen die Barbaren*) oder Sei-i- 
taishogun (,Oberbefehlshaber gegen die Barbaren“) genannt, kiirzer Shogun, heift in den 
Missionsbriefen gewohntich Cubogama bzw. Cubocama (Kubo sama). Sein Palast heift der Nijo. 
Der Kaiser wird abwechselnd ,Kénig*, ,Kaiser*, Dairi (urspriinglich Name flr die kaiserlichen 
Privatgemacher), Vo (©), heute in europdischen Werken meist Mikato (,hohe Pforte*) genannt. 
Weitere Bezeichnungen: desselben siehe bet PAPINOT 650. Sein Palast ist der Gosho. 

2 Hinokiholz (Chamaecyparis obtusa), besonders bei Shinto-Tempeln verwandt. 
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gemachte kleine Hiigel mit ganz verkriippelten Baumchen und Felsen, die 
jeden, der sie sieht, zur Beschauung anregen. 

Auch haben sie Bachlein, die von jenen kiinstlichen Htigeln? herabstiirzen 
und zwischen Sandflachen herabflieBen; und dort ziehen sie einige Vogel von 
verschiedenen Farben. 

In einem jeden [Kloster] gibt es Vieles zu sehen und erzahlen; aber 
der Kiirze halber unterlasse ich es, viele Einzelheiten zu schreiben. 

Die Wande der Hauser, in denen sie wohnen, sind meist von Papier 
iiber Brettern, wei8 und glatt, und darauf lassen sie durch ihre Maler, deren 
sie sehr gute haben, Végel und viele anmutige und schéne Dinge malen. 
(Cartas 196.) 


Frois, 10. Marz 1571. 


Am Tage, an dem ich Ew. Hochwiirden diesen Brief schreibe, es ist der 
Samstag vor dem zweiten Fastensonntag [10. Marz 1571], feiern die Heiden 
hier in Miaco ein sehr grofes Fest, besonders die von der Sekte Xaca’s*, weil 
an einem solchen Tag wie heute, dem 15. ihres zweiten Monats im Jahre, 
eben jener Xaca gestorben sei, und in den Hauptkléstern haben sie aufs 
trefflichste bemalte sehr gro8e Tiicher, so gro8 wie unsere alte Paulskirche 
in Goa’, worauf der Tod Xaca’s gemalt ist und alle Tiere der Welt, die sich 
dort vereinigten, um seinen Tod zu beweinen und zu beklagen, mit Ausnahme 
des Katers und der Kobra. Diese schliefen namlich und wuften nichts von 
dessen Tod. 

Sie [die Bonzen] halten Leichenfeierlichkeiten und klagen fiber seinen 
Tod in ihren Kléstern. (HB, Ep. Jap. 1565—1570°.) 


Frois, 4. Oktober 1571. 


Jetzt sind es 37 Jahre her, da® sie [die Hiei-zan-Bonzen], um alle anderen 
Sekten Japans ihrer Herrschaft zu unterwerfen, mit Waffen tiber Miaco her- 
abkamen und fast alles in Flammen aufgehen lieBen, wobei sie eine grofe 
Menge Volkes téteten. (Cartas 331°.) 


1 Outros wohl Druckfehler fiir outeiros. Die Cartas de Japon, Alcala 1575, haben sierras. 

2 Shaka = Buddha. Gemeint ist das Nehanfest. 

3 1542 vollendet, wurde die Kirche des St. Paulskollegs 1560 wegen Baufialligkeit durch 
eine neue ersetzt, deren Ruinen noch zu sehen sind (J. N. DA FONSECA, Hist. Sketch of Goa, 
Bombay 1878, 260—266). 

* Frois sah vielleicht das bertihmteste dieser Gemdlde, das damals wie auch heute noch 
zu Miako im Tofukuji-Kloster aufbewahrt wird und einen Bonzen dieses Hauses, den gefeierten 


.Maler Cho Densu (1352—1431) zum Urheber hat, der es 1408 vollendete. Jedenfalls stattete 


Frois im Marz 1565. dem Tofukuji-Kloster einen Besuch ab, wie wir spdter sehen werden. 
(Murray, Handbook for Japan, London 1894, 309, PH. v. SIEBOLD, Nippon, Wiirzburg 1897 3, 
II, 130, Bild S. 89.) 

* Cartas 305 geben diesen Brief nur im Auszug wieder. 

© Uber die kriegerischen Eingriffe der Hiei-zan-Bonzen in die politischen Kampfe Miyakos 
im Anfang des 16. Jahrhunderts siehe J. MurDocH, History of Japan, Kobe 1903, 21. ,Selbst 
blutige Streitereien zwischen den Sekten selber wurden zuweilen verhangnisvoll fiir die Haupt- 
stadt. So hatten z. B. 1537 die Nichiren- (Hokke-) und die Tendai-Sekte eine Meinungsverschieden- 
heit fiber irgendeinen schwierigen Lehrpunkt und im Verlauf der Debatte ging nicht nur der 
Nichiren-Tempel, sondern auch die halbe Hauptstadt in Flammen auf." Diese Kampfe wird FRois 
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Vilela, 6. Oktober 1571. 


In diesem Brief will ich nur von den Kléstern, Hausern und Gebrauchen 
dieser Teufelsdiener sprechen und mit Miaco beginnen, in welcher Stadt ich 
neun Jahre wohnte... In dieser Stadt sind 12 Sekten, alle von einander ab- 
weichend, und zum Schlu& laufen alle darauf hinaus, daB sie mit verhiillten 
Worten erklaren und versichern, es gebe nichts weiter als Leben und Sterben. 
Das enthalten die Gelehrten dem unwissenden Volk, das sie hdrt, als tiefes 
Geheimnis vor. 

Es mag in dieser Stadt 300 Kléster geben. Diese Stadt war friiher sehr 
groB und volkreich, hatte tiber 300.000 Wohnungen, jetzt mag sie 70.000 haben. 
Der Krieg und der Zahn der Zeit hat diese ungliickliche Stadt in den jetzigen 
Zustand versetzt. 

Diese Kloster sind sehr anmutig im Innern und haben keine Stock- 
werke, noch hohe Schlafsdle, wegen der grofSen Windstiirme, die es in diesem 
Lande Japan gibt; sie sind nicht aus Stein und Mértel, sondern aus Holz. 
Das ist wegen der haufigen Erdbeben; waren sie von Stein und Mé@rtel, so 
waren sie gefahrlich. 

Diese Holzbauten sind von einem besonderen Holz nach Art des Zedern- 
holzes, alles mit besonderer Kunst bearbeitet, da es beriihmte Zimmerleute 
gibt, die sich etwas darauf einbilden, hohe Meister in dieser Kunst zu sein. 
Die Holzbekleidung ihrer Tempel und Zimmer ist von einer Holzart, maga 
genannt, wei8 wie Papier, mit solcher Kunstfertigkeit gearbeitet, da8 man 
keine Linie oder Fuge zwischen einem Brett und dem anderen in den Zwischen- 
rdumen sieht, mit viereckigen Brettern unterhalb dieses Getafels verziert, die 
dasselbe prachtig erscheinen lassen, wenn man es von unten sieht. Auch diese 
Bretter sind schneewei8 und vom selben Holz. 

Die Wande sind Schiebtiiren (portas de paineis), die ineinanderlaufen, so 
da8, wenn man alle Tiiren 6ffnen wollte, das Haus auf der Strafe zu stehen 
schien ohne Wande, offen auf allen vier Seiten. 


Diese Tiiren sind mit zusammengeleimtem Papier bedeckt, worauf ver- 
schiedenerlei Gemalde gemalt sind, viele Vogel, Fische, Fliisse, Baumgruppen, 
Jagdszenen, sehr naturgetreu. 

Der Flur des Hauses ist mit Ziegelsteinen oder anderen ahnlichen, sehr 
sauberen Steinen belegt, wenn es ein Tempel ist; sind es aber keine Tempel, 
sondern Hauser, wo sie wohnen, so machen sie den Hausflur eine Elle tiber 
dem Boden, mit oben daraufgenagelten Brettern, die sie dann ganz mit Matten 
nach Art von Steppdecken belegen. Diese Matten sind oben sehr fein, wie 
maurische Teppiche in euren Landern. Diese Matten sind an den erwahnten 
Stepprandern (colchoes) ringsum mit Seidenborten oder mit hellglanzendem 
Stoff benaht, was ihnen groSe Anmut verleiht. 

So sind alle Hauser der Herren und vornehmen Leute und Bonzen oder 
der Kléster, da sie auch im Winter barfu8 gehen. Einige Herren tragen Schuhe 


wohl meinen. Ubrigens hatten fiinf Jahre vorher (1532) dieselben Nichiren-shus, bekanntlich die 
intolerantesten Bonzen Japans, den Hauptsitz der Ikko-shus beim Dorfe Yamashina, halbwegs 
zwischen Miyako und dem Biwasee, erobert und verbrannt und deren Insassen vertrieben. 


~ 
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aus sehr weichem Hirschleder, ahnlich unserem Handschuhleder, weil die 
Matten, auf denen sie gehen, wie gesagt, sehr fein sind. 

Sie haben sehr gute, anmutige und prachtige Garten innerhalb der Tempel 
und sie pflanzen in diesen Garten keinerlei Friichte, sondern nur Rosen, wohl- 
riechende Krauter oder Baume, kleine, die nicht absterben und immer griin sind. 


In der Mitte dieser Garten haben sie einige Teiche mit vielen Felsen 
in seltsamer Form, viele Baume und Griin zwischen die Felsen gepflanzt, die 
das Auge aller Beschauer ergétzen. lm Teich ziehen sie Pische und einige 
Wasservogel, die sie dafiir aussuchen, bunte von verschiedenen Farben, die 
auch helfen, den Teich des Gartens, wo sie sind, zu zieren. Sie haben auch 
zuweilen Végel in Kafigen auf ihren Verandas. Wer sie nicht sieht, noch den 
Ort, wo sie sind, der meint, sie singen im Garten, womit sie ihn sehr er- 
gotzlich gestalten. 

Diese Garten sind mit vielen Rosen verschiedener Farben bepflanzt, an 
verschiedenen Teilen angebracht und dazwischengesetzt. 

Worauf sie aber am meisten schauen, ist, da® sich im ganzen Garten, 
Haus und Tempel kein Strohhalm, noch irgendwelcher Schmutz finde, und 
diese Kléster sind so ruhig, da8 beim Eintritt in dieselben die Seele sich 
angetrieben fiihlt, den Geist zu erheben, ihren wahren Frieden und ihre Ruhe 
zu suchen, die die Glorie ist, wofiir wir geschaffen wurden. (Cartas 319v—320.) 

[Folgt eine ausfiihrliche Beschreibung einer Reihe von Kléstern.] 

Es gibt auSerdem andere Kloster von Bonzen, die dafiir halten, es gebe 
nichts weiteres als Leben und Sterben, keine Seele, Holle oder Paradies}. 
Diese behandeln sich wie Leute, die sich nur um das Diesseits kiimmern, 
was die Dinge, Lustbarkeiten und alle Arten Ergdtzlichkeiten betrifft, die sie 
beim Bau ihrer Hauser anbrachten, in deren Reinlichkeit, Schmuck, den Garten 
und Anlagen, den Teichen, den Gemalden, und den Dienstleistungen, womit 
sie sich bedienen lassen. Es ist zum Weinen, diese Ungltickseligen so blind 
und sorglos zu sehen, ohne sich um ihr Los im anderen Leben zu kiimmern. 
Sie sehen nicht, was die Schrift sagt: Quia in una die venient plagae illorum 
mors et luctus et fames et in igne comburentur. [Apoc. 18, 8.] 


In diesem Miaco ist ein anderer Tempel, der einst sehr gepriesen war; 
jetzt hat er nicht mehr das Einkommen wie friiher. Er ist sehr gro8 und schén 
und hat sehr reiche Wohnraume und Garten mit viel Wasser. Er hatte einen 
Holzturm von gewaltiger Héhe, auf den man viele Millionen Dukaten (cruzados) 
verwandte, und da ein Wunder passierte, will ich es hier erwdhnen. 

Es ereignete sich, daf die Christen Miacos mich in friiheren Zeiten baten, 
auf einem Feld, auf dem man die Christen begrub2, ein Kreuz aufzurichten, 


1 Gemeint sind die Zen-shi. Das ,auferdem“ stimmt darum nicht ganz, da unter den 
vorher beschriebenen Kléstern auch die Zen-Kloster Rokuonji und Tofukuji waren. 

2 Falls der Friedhof der Christen Miyakos stets am gleichen Ort blieb, so haben wir ihn 
und damit auch die genannte Pagode im Westen der Stadt zu suchen. Dort wurden namlich 
1917 und 1918 fiinf christlich-japanische Grabsteine, alle in der Nahe dreier Jodo-shu-Tempel 
ausgegraben, drei mit den Jahreszahlen 1603, 1609 und 1611 beim Enmeiji-Tempel, einer von 
1610 in der Umfriedigung des Seigwan-ji-Tempels und der letzte von 1604 an einem. Ort, wo bis 
vor etwa 50 Jahren der Jokok ‘shi-Tempel stand. (Siglo de las Misiones Bilbao, 1919, 300.) Die 
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und da sie mich drangten, tat ich es gegen meinen Willen. Als das Kreuz 
aufgerichtet war, wurden die Bonzen dieses Klosters, das den Turm hat, den 
man von da viele Meilen weit sah, wegen der Nahe des Kreuzes von Neid 
ergriffen, da sie einige Christen hingehen sahen, das Kreuz zu verehren. Sie 
hieben es darum um, schleppten es fort und verbrannten es in ihrem Kloster, 
indem sie dariiber spotteten, ohne das darin beschlossene Mysterium zu kennen. 


Es dauerte nicht lange, [da kam die Strafe]. Im Juli, dem Monat, der 
auf das Umhauen des Kreuzes folgte, kam des Nachts ein sintflutartiger Regen 
herab, als kame das Weltende, so schrecklich war es, diister und dunkel, und 
von den vielen Blitzen traf auch einer den Turm, welcher wegen seiner Hohe 
und seines Alters der Ruhm des Bonzenklosters und ganz Miacos war; und 
indem der Blitzstrahl ihn traf, verbrannte er ihn véllig, ohne da8 auch nur 
eine Handbreit Holz von ihm tibrig blieb; und das viele Eisen, womit es 
beschlagen war, zerfiel und schmolz ganz wie Wachs, und all das Wasser, 
das es herabregnete, und all die Leute von Miaco, die herbeiliefen, konnten 
den Brand nicht léschen, womit er verbrannte, zur Strafe dafiir, daB sie das 
Kreuz verbrannt hatten. Das Wunder wurde in ganz Miaco bekannt; einige 
ftirchteten sich von da an, der Kirche, wo ich damals wohnte, eine Unbill zu- 
zufiigen. (Cartas 322v—323.) 


Vilela, 3. November 1571. 


Ich hielt mich acht Jahre in Miaco auf... Miaco ist eine groBe Stadt, 
aber seit vielen Jahren durch die Kriege arg zerstért. 


In Fiyenoyama' sind viele reiche Kloster... Daher kommt die Kraft der 
meisten Sekten... Sie haben dort viele in ganz Japan bertithmte Gelehrte und 
heilige Manner... 


Die vergangenen Jahre waren alle Adeligen aller Reiche zusammenge- 
kommen, am Hof des Kaisers, der Dairi heift, seine Sitten zu lernen... Der 
Kaiser hat nur die Ehre, aber keine Macht, er hat nicht mehr als das Essen... 
Die Macht hat der Cubo... 


Miaco hatte frither 300.000 Hauser, so sagt man, jetzt aber nur 60.000. 
Es ist eine arg zerstérte Stadt. Die Hauser sind alle aus Zedernholz. 


In der Stadt und deren Umgebung sind etwa 700 Christen. (HB, Ep. Jap. 
1571—1575, 72.) 


Residenz der Jesuiten, zur Zeit Nobunaga’s, Eiroku-ji, vom Volk gewdhntich Namban-ji (Tempel 
der Siidbarbaren) genannt, lag beim SAijd-b0-mon-Tor (Shijo = Vierte HauptquerstraBe) siidlich 
des Shogunpalastes Nijo (NijO = Zweite Hauptquerstrafe), nur durch einen StraBenblock von 
Nobunaga’s Wohnung, dem Honno-ji-Tempel entfernt (,Zwischen unserer Kirche und dem Palast 
des Nobunaga, der zuvor ein Bonzenkloster’ war, ist nur eine Gasse“ FRoIs an P. GENERAL, 
13. Februar 1582 aus Cochinotsu. EGLAUER III, 192.) Sie stie8 an den Palast des Daimyo von 
Mikawa, des spateren Christenverfolgers Ieyasu an (ebenda 196), Das Verfolgungsedikt Hideyoshi’s 
von 1588 machte dem Namban-ji-Kloster ein Ende (1588). Die Kirchenglocke wurde zu dem 
im Westen Miyakos gelegenen Zen-Kloster Myoshin-ji, dem Hauptsitz der Rinzai-Schule, ge- 
bracht, wo sie drei Jahrhunderte blieb, um 1906 in das Ueno-Museum in Tokyo zu wandern. 
(PAPINOT 431.) 
* Hie no yama = Hiei-zan. 
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Frois, 28. Dezember 1596. 

Ein anderer Pater schreibt am 18. September 1596 also: ,... Am 5. Sep- 
tember, nachts 11 Uhr, kam ein schreckliches Erdbeben... Was Gutes in Fuscimi 
[Fushimi] war, wurde zerstért. Hier in der Stadt Miaco sollen 300 Menschen 
umgekommen sein, und auferdem am Ende des untern Teils der Stadt, das 
Roquio? heift, 200... In einem Ort, namens Toramadie [Teramage HB = 
Stadtviertel Teramachi], stiirzten 15 oder 20 Tempel und Bonzenkléster ein... 

In Quitanotonsin [Quitanono Tonjin HB = Kitano Tenjin] stiirzte vor dem 
Palast des Dairi ein grofSer Tempel von 20 Tatamis? ein, in dem 80 Menschen 
schliefen... 

Auch alle Tempel des Tisi [Tonji HB = 7@ji], eines sehr grofen Klosters 
am Eingang der Stadt Miaco, fielen ein. Dasselbe wurde vor 700 Jahren von 
einem gewissen Bonzen [Kobo Daishi] erbaut, der in Coia lebend begraben 
wurde. Auch jene hohen und dicken Mauern stiirzten zusammen, womit sie 
umgeben waren, einer der sehenswiirdigsten Bauten in Miaco. Nur ein Tempel, 
der grote von allen, der Fundo [Fondo HB = Hondo] heift und einen sehr 
hohen Turm hat, blieb vom Verderben verschont. 

Fast alle Mauern des neuen Daibut... und der Daibut selber... sttirzten 
ein. Im Tempel der 1200 vergoldeten Idole [Fotoques HB = Hotoken|, der 
sehr gro8 ist und Ianzu sangue [Sanju-Sanguem HB = San-jit-san-gen-do| 
heiBt, stiirzten [etwa HB] 600 herab und zerschlugen sich gegenseitig Képfe, 
Arme und Beine mit solchem Larm, als kampften die Furien der Holle mit- 
einander. Das ftihlten die Bewohner Miacos am meisten, weil jener Ort ihr 
Haupterholungsplatz war, wegen seiner grofen Pracht und des Schaugepranges 
des Adels von Miaco. 

An verschiedenen anderen Stellen der Stadt wurden einige grofe Palaste 
ebenfalls dem Erdboden gleichgemacht... Von den gewohnlichen Hausern 
stiirzten zahllose ein; in einer StraBe alle ohne Ausnahme... 

Am schlimmsten hauste das Erdbeben in Fuscimi... Der machtige 
Palast des Taiko*... stiirzte zusammen... nur die ,Halle der 1000 Tatamis“ 
blieb stehen... und eine Burg... die er aber beide als mit dem Einsturz 
drohend, niederreifen lie8... Der einstige Palast des Quabacondono |Kwam- 
paku‘]..., der zu den vornehmsten und schdénsten Bauten Fuscimis gehérte, 
...mufte niedergerissen und von Grund aus neu erbaut werden. Der Palast 
des Date® sttirzte ganz zusammen... Auch die Wohnung des Genofoin*. 
...zwei Zimmer atsgenommen. Alle Strafen, zugleich mit anderen Palasten, 
von Prinzen und vornehmen Herren, die bei Hof wohnten, wurden zerstort.. 
Auch die jtingst in Fuscimi erbauten Bonzentempel, auch alle mit Ziegeln 
gedeckte Hauser... 2000 Menschen sollen in Fuscimi umgekommen sein. 


1 Siehe Honkokuji- (Roquio-) Tempel, dem jenes siidlichste Stadtviertel den Namen gab. 

? Tatami =Strohmatte 8 <4 Spannen gro, ein Flachenmaf (JIRON, Relacion f. 156); die 
Tatamis Miyakos messen 3 X 6 Fu8. 

» Hideyoshi. 

* Kwampaku von 882—1868 die hdchste Wiirde am kaiserlichen Hof. 

’ Date Masamune, Daimyo von Yonezawa. (PAPINOT 71.) 

* Der Gouverneur (von Miyako), von den Jesuiten ,Guenifoin’ genannt, war, scheint es 
(1594), Hoin Mayeda Geni.“ J. MURDOCH, A History of Japan, Kobe 1903, 264. 
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In der Umgebung Fuscimis wurden ferner viele um die Stadt herum | 


erbaute Platze, wie Garten und Hauser, wohin sich die Vornehmen zuweilen 
im Jahr erholungshalber zu begeben pflegten, zerstort und baufallig gemacht... 

All diese Ruinen und Zerstérungen brachte der 7. September nachts beim 
ersten Gerausch des Erdbebens; bis heute sind 12 Erdsté8e seitdem erfolgt 
und noch immer zittert die Erde... Miaco, 18. September 1596.“ 

Wahrend ich [Frois] soweit schrieb, kam ein angesehener Mann, der 
beim Ausbruch des Erdbebens in Fuscimi war und erzahlte: ,Das vom Taiko 
neben dem Fuscimiflu8 erbaute Bauwerk... rif der reisende Strom mit sich 
torte co" 

Im vergangenen Jahr erlie8 der Taiko einen Befehl, alle Tempel und 
Kléster der Bonzen, die innerhalb der Stadt Miaco standen, zu 
zerstéren; die Bonzen sollten um die Stadt herum bei den Graben andere 
bauen... Die Oberaufsicht fiber die Tempel und Kléster der Bonzen, deren 
fiber 300 sind, tibertrug er dem Genofoin... Viele dieser Tempel waren mit 
Ziegeln gedeckt und stiirzten bei diesem Erdbeben ein. (Havus 360—373, HB, 
Annuae Jap. 1593—1596, 231.) 


Vivero y Velasco (1609). 

Meaco bekam ich am Nachmittag zu Gesicht. Diese Stadt ist mit Recht 
in der ganzen Welt ob ihrer Schénheit, ihrer Ausdehnung und der gewaltigen 
Zahl ihrer Bewohner bertihmt. Ich konnte die Zahl nicht genau erfahren,; wenn 
ich aber die verschiedenen Angaben vergleiche, die man mir machte, so kann 
ich sie nicht unter 1,500.000 berechnen, und ich glaube, man kann sie als 
die gréfte Stadt der bekannten Welt betrachten. 

Sie liegt in einer grofen, trefflich bebauten Ebene. Ihre Mauern sind 
zehn Meilen im Umkreis. Ich konnte diese Tatsache feststellen, da ich sie 
selber in ihrer ganzen Ausdehnung abgemessen habe. Um 7 Uhr morgens 
stieg ich zu Pferd, ruhte eine Stunde gegen Mittag, und erst am Abend, 
gegen Einbruch der Nacht, kam ich zum Ausgangspunkt zuriick. 

In Meaco wohnt der Dayri, der rechtmafige K6énig Japans, der den 
Titel Boy (O oder Ue) tragt... Da die Japaner glauben, es gehére zur Wiirde 
ihrer Herrscher, nicht gesehen zu werden und sich dem Volke nicht mitzuteilen, 
so ist dieser Monarch stets in seinem Palast eingeschlossen. 

Er [der Kaiser+] la8t dem Dayri kaum den ndtigen Unterhalt. Aber der 
Palast, den er [der Dayri] bewohnt, ist von auBergewohnlicher Pracht; die- 
selbe ist sogar gréfer als jene, die man in den Palasten des Kaisers und 
seines Erbprinzen bewundert?. Ich wei8 das indes nur vom Hérensagen, denn 
ich konnte den Dayri nicht sehen, der, wie oben gesagt, sich niemanden 
zeigt und nie seinen Palast verlaft. 

Ein vom Kaiser ernannter Vizekénig regiert die Stadt Meaco; seine Juris- 
diktion erstreckt sich nicht fiber die Kanale hinaus, die diese Stadt umgeben... 
Er gab mir bis ins einzelnste Nachricht fiber die schéne und grofe Stadt, 
deren Vizekonig er war. Ich war erstaunt bei der Aufzahlung all dieser Wunder, 


‘ Mit emperador bezeichnet VIvERO den Shogun. 
2 So nach Nobunaga’s und Hideyoshi’s Restauration. 


| 
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deren Beweis ich vor Augen hatte; aber ich lie® mir mein Erstaunen nicht 
anmerken, damit man nicht daraus schlésse, Spanien stehe hinter Japan zuriick. 


Er sagte mir, die Stadt Meaco allein enthalte 5000 Tempel ihrer Gétter, 
ohne die Kapellen zu zahlen?. Ich erfuhr auch von ihm, das den schlechten 
Weibern ausschlieBlich vorbehaltene Stadtviertel zahle tiber 50.000 Dirnen. 


Er lie8 mich zum Grabmal des Taicosama fiihren, das in einem prachtigen 
Tempel errichtet ist, und zeigte mir auch den Daybu, ein bronzenes Idol, wie 
auch ein anderes herrliches Gebaude, wo die Standbilder aller Gétter Japans 
sind®. Ich verwendete drei Tage auf den Besuch dieser Bauwerke. (Revue des 
Deux Mondes 1830, II, 12—15.) 


Seb. Vizcaino (1612). 


Meaco, die gré8te Stadt im Reich, die reichste an Waren und Handel, 
wo der Dayde [Dairi] ist... Er geht niemals aus seinem Palast heraus... Das 
Volk der Stadt ist vornehm und héflich. Hier blieben wir [vom 28. Mai] bis 
zum 15. Juni, indem wir die GrofSartigkeit ihrer Tempel und Gdtzenbilder 
betrachteten, die so prunkvoll sind, da8 solches sich nur ftir Gott gebiihrte. 
Und auch das Grab des Taicosama, des vergangenen Kaisers, sahen wir, das 
sehr merkwiirdig ist. Der Teufel halt sie in solcher Blindheit, da® sie den 
rechten Weg nicht wissen. 


Die Stadt hat sechs Meilen und mehr in der Lange und eine in der 
Breite und enthalt viele Teras, was ihre Tempel sind. Sie haben jetzt viel 
Freiheiten, da8 kein Biirger Abgaben zahlen, noch zum Krieg ausziehen muf. 
(MENDOza, Coleccion VIII, 182—183.) 


Davila Jiron 1615. 


Damals [1595] machte man gute tatamis [Matten] nur in Miaco... 

In Miaco sind die fiinf Hauptkléster, Theras, die sie Gosan* nennen, 
wo die Choros und Tondos* residieren, die iiber allen Bonzen stehen. (HB, 
Annuae Jap. 1549—1592, 156 und 166.) 


1 Man vergleiche damit die niichterne Darstellung MOREJON’s, der Miyako aus langjahriger 
Erfahrung kennt. 

* Den San-ji-san-gen-do. 

’ Go-zan, die fiinf Haupttempel der Zen-Sekte. Spater unterschied man zehn Haupttempel, 
fiinf Kamakura go-zan und fiinf Kyoto go-zan (1336). Die letzteren waren: der Tenryu-ji (Reiki- 
zan) 1339, der Shokoku-ji (Mannenzan) 1383, der Kennin-ji (Tozan) 12038, der Tofuku-ji (Enichi- 
zan), im 13. Jahrhundert gegriindet, und der Manju-ji; iiber ihnen stand der Nanzen-ji. Vergleiche 
PaPINOT 132 und H. Haas, Die kontemplativen Schulen des japanischen Buddhismus (Mitteil. 
d. deutsch. Ges. f. Natur- und Volkerkunde Ostasiens, Tokyo X [1904—1906], 176—182), wo 
der Manju-ji nicht als einer der zehn Haupttempel der Rinzai-Zen-Sekte angefiihrt wird, dafiir 
aber als solche noch die Miyakotempel: Daitokuji (Ryogyokuzan) 1326 und Myoshinji (Shoho- 
zan) 1334 erbaut. 

“ Die Vorsteher der Jenzus /Zen-shiis] sind die Tondos oder Choros, davon sind die 
hdchsten die Tondos der fiinf Kléster von Gosan in Myaco. Ihr Oberhaupt ist Nao-Jen Jino 
Ycho.* P. Dieco DE Misquitta, S. 1., in seinen um 1585 fiir den Ordensgeneral verfaften 
Advertimientos aserca de las costumbres de los Jappones S. 5. (HB, MisQuitTa, Costumbres et 
Annuae Jap. 1611—1669.) Misquitta, der die erste japanische Gesandtschaft nach Rom fiihrte, 
war ein vortrefflicher Kenner der japanischen Verhaltnisse. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 1d 
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Morejon um 1615. 


Kaum 500 Tempel und Kléster gibt es in, und halb soviele um Miyaco. 
(HB, Annuae Jap. 1549—1592, 148. Anmerkung zu JiRON.) 


Hier. Rodriguez, 24. Marz 1620 (Zensur Orlandinis ’). 


Lib. 11, fol. 365, no. 101, wo es hei®t: ,Quae quondam familiarum milli- 
bus prope ducentis etc.“ [Gemeint ist N. ORLANDINUS, Historia Societatis Jesu, 
Coloniae Agr. 1615, 365: Meacum est urbs amplissima totius japoniae, quae 
quondam familiarum millibus prope ducentis, ut vulgi ferebat fama, et murorum 
etiam nunc ambitus, et amplitudo demonstrat, celebrabatur. Hodie vero quamvis 
bellorum assiduitate, ac depopulatione vastata millibus amplius centum.], sage 
man: ,Prope centum* aufer den Vorstadten, die sehr gro8 waren. Und gleich 
weiter unten, wo es heift: ,Millibus amplius centum“, sage man: »Millibus 
fere septuaginta“. 

[Diese Korrektur wird am Rand begriindet:] 


Er [OrLanpini] sagt, die Stadt Miaco habe 200.000 Birger (vizinhos) 
gehabt, wie der Umfang der Mauern bezeugt. Nie hatte sie soviele, denn es 
gibt ein Sprichwort, wonach sie zur Zeit ihrer héchsten Bliite 98.000 Hauser 
hatte. Und was Stadt war, umfaBte, als sie am meisten bliihte, 38 chds (was 
ein bestimmtes MaB ist*) im Geviert mit ebensovielen StraBen langs und quer, 
was einer portugiesischen Quadratmeile entspricht, worin die Palaste des Dairi 
und der Cigues [Kuges] mit einbegriffen waren. Hernach, zur Zeit des Taico 
[Hideyoshi], wuchs sie um das Doppelte oder Dreifache, in welcher Zeit [um 
1590] sie auf 60.000 dienstpflichtige Hauser, zwei Palaste des Dairi, die der 
Cungues und den Juracu [Juracutei], was der Palast des Taico war, und 
380 Palaste der Lehensherren und 370 Kléster angewachsen war, auBer denen, 
die draufen waren, und den Vorstadten. 


J. Rodriguez Tsuc¢u (1591 ff). 


Miyaco, die Hauptstadt ganz Japans, die Residenz der K6nige, liegt im 
Reiche Yamaxiro, einem der fiinf des Goquinay-Gebiets. Bald nach dem Weg- 
gang des seligen Paters FRANZISKUS wurde die schon stark verminderte Stadt 
zerstért’. Wir, die wir 26 Jahre nach des Paters FRANzIsKUS Riickkehr aus 
jenem Lande nach Japan kamen, fanden Miyaco in einem sehr elenden Zu- 
stand‘. Es bestand aus zwei Vierteln, die eine einzige von Norden nach Siiden 
laufende StraBe mit wenigen Quergassen bildeten. [Folgt Beschreibung des 


' Hier. RODRIGUEZ an P. GENERAL aus Macao, 24. Marz 1620. Die Zensur ist im Original 
in zwei Exemplaren erhalten. (HB, Epist. Jap. 1616—1622, 258, und Historia Jap. 1598—1627, 
140.) Nach einem Brief des P. HIER. RODRIGUEZ an NUNO MASCARENHAS, den portugiesischen 
Assistenten in Rom, aus Macao, vom 14. Dezember 1620 (HB, Epist. Jap. 1616—1622, 265), 
ist HiER. RODRIGUEZ (aus Monforte) der Verfasser der Zensur. Als einstiger Miyakomissionar 
war er mit den Verhaltnissen der Hauptstadt wohl vertraut. 

* Ein ch6 = 109 m. 

* 1562 im Negoro-Krieg, 1565 bei der Ermordung Yoshiterus und vor allem 1573 (siehe 
»Oberstadt*). 

4 1591 kam Tsuccu, wie oben gezeigt, zum erstenmal nach Miyako. 
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Gosho.] Das Miyaco, wie es der selige Pater FRANzisKUs sah, konnten wir 
uns leicht vorstellen, indem wir die Ruinen untersuchten. Die eigentliche 
Stadt, ohne von den vier gewaltigen Vorstadten zu sprechen, bildete ein Viereck 
von 2764 geometrischen Schritten! die Seite. 38 Hauptstrafen gingen von 
Norden nach Siiden und ebensoviele von Osten nach Westen, je 78 geo- 
metrische Schritte von einander entfernt, so da die Flache der Stadt in 
1444 Vierecke eingeteilt war, von 78 geometrischen Schritten die Seite. Be- 
trefis der Zahl der Hauser spricht eine volkstiimliche Redensart von den 
» 98.000 Feuerstatten Miyacos“, ohne darin die Feuerstatten der vier Vorstadte 
mit einzubegreifen, die 108.000 betragen hatte; im ganzen 206.000 Feuer- 
statten. (Tsug¢cu’s Geschichte Japans 1634 nach Cros IJ, 114—115.) 


2. Die Oberstadt. 
a) Mikadopalast (Gosho). 


792 von Kaiser Kwammu begonnen, 794 vollendet und bezogen und 
Heian-jo, Friedensschlo8 genannt, Sitz der Mikados bis 1868, umfafte der 
Palast nach dem urspriinglichen Stadtplan ein Fiinftel der Stadtflache im Nord- 
teil Miyakos. Oft abgebrannt, z. B. 1177, teilweise (nach Cros II, 115) 1565, 
dann 1661, wurde er nach dem Brand von 1788 nach dem Vorbild des ein- 
stigen Palastes wieder aufgebaut, 1854 wieder durch Feuer zerstért und neu 
erbaut. 


Die grofe Gebaudemasse umfaSt einen Flachenraum von fast 26 acres. 
Ringsum zieht sich eine getiinchte Lehmmauer mit sechs Toren. Der offene 
Raum zwischen Mauer und Palast war friiher mit kleineren Gebauden bedeckt, 
worin die Kuges (Hofadel) wohnten. Durch die ,Pforte der Hohen Kiiche“ 
kommt man zum Seiryoden, die ,Reine und ktihle Halle“, dem Audienzsaal 
mit dessen Thron. Die leeren sandbelegten Héfe, die weife Tiinche, die roten 
Pfeiler der Wande geben dem Palast eine fast iiberw4ltigende Feierlichkeit. 
Alles bis in die kleinsten Einzelheiten hatte seinen Namen und seine Bedeutung, 
die es unverandert bewahrte. Von da geht es zum Shishinden, ,der geheimnis- 
vollen purpurnen Halle“ (Empfangshalle). Ein Gang fiihrt zum_,Kaiserlichen 
Studierraum“, ndrdlich davon sind die ,Drei erhabenen Raume,“ Zimmer fiir 
Privataudienzen und Theater. Dahinter kommt der Tsune-Goten, die gew6hn- 
liche Residenz des Mikados seit dem 13. Jahrhundert, aus elf Raumen bestehend, 
ferner der Noryoden, sein Gartenhaus, und der Kita-Goten, die Wohnung des 
Thronerben. Auferdem waren dort einst Paldste fiir die Kaiserin, Kaiserin- 
witwe, Prinzessinnen usw. (MuRRAY 299.) 


Fernandez (1551). 


Pater Franziskus... kehrte nach Miaco zuriick, um zu versuchen, ob er 
eine Audienz beim Vo [Mikado], dem obersten Kénig von ganz Japan, erlangen 
kénnte, der ohne Prunk noch Hofstaat in einem alten Palast zuriickgezogen 
lebte, (Cros Il, 118, aus Frois’ Historia de Japan.) 


' Bin passo geometrico = fiinf portugiesische Fu oder eineinhalb Meter. 
14* 
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Rojin Zatsuwa (Mitte des 16, Jahrhunderts). 


Bis zur Zeit Nobunaga’s [1569]! unterschied sich der kaiserliche Palast 
in nichts von einem Bauernhaus, keine Mauer umschlof ihn, es war nur eine 
mit Strauchern verbundene Hecke von Bambus. In der Jugendzeit des Ver- 
fassers spielten wir auf dem Balkon des Palastes mit Lehm und kneteten 
Figiirchen daraus *. (Haas I, 98.) 


Frois, 27. April 1565. 
Diese StraBe fiihrt zum Palast des Dairi, der den Ehrenvorrang in 
ganz Japan hat und friiher Kaiser war, dem man aber nicht mehr gehorcht. 
Diesen sahen wir nur von aufen und einen Garten desselben, da niemand 
hineingeht, aufer denen, die ihn bedienen. (Cartas 182v.) 


Tsuc¢u, 1591 ff. 


Wir trafen Miyaco in einem sehr elenden Zustand... Die besseren 
Hauser, die der Cughes [Kuges, der Hofadel des Mikado, die bei dessen Palast 
wohnten], waren von einem sehr 4rmlichen AuBeren und die Cughes selber 
bediirftig und schlecht gekleidet. Was vom Palast des Kénigs [Mikados 4] 
nach dem Brand und der Pliinderung von 1565 noch iibrig war, war nur 
beschiitzt durch eine Umfriedung von Lehm und Bambus und schon dem 
Finsturz nahe. Keine Wachen waren da, die einen hinderten, einzutreten und 
bis zum Zimmer des Kénigs zu gelangen, wie wir feststellen konnten, als 
wir selber diese Uberreste des Palastes besuchten... AuSerhalb der Stadt, im 
Siidosten, in einer Ebene namens Tocufara, [liegen] der Palast des Cubo und 
in dessen Umgebung die Hauser oder Palaste verschiedener Persénlichkeiten ¢. 
Im obereri Teil der Stadt, im Osten, ist der Palast des Konigs, eingeschlossen 
in einer grofen viereckigen Umfriedung und an den Zugangen die Palaste 
der Herren oder Patrizier, die Cughes heiBen. (Cros Il, 115, aus TsuCcCU’S 
Geschichte Japans* 1634.) 


' Nobunaga und Hideyoshi repaired and embellished it [the Gosho].* PAPINoT 128. 
After his [Nobunaga’s] occupation of Kyoto he set to work to rebuild the Shogun’s and the 
Emperor’s palaces [1569}.“ Murpocu, History of Japan, Kobe 1903, 155. Eine: ausfiihrliche Be- 
schreibung des nach dem Brand von 1854 erbauten Gosho und seiner Umgebung bietet A. 
v. HOBNER, Ein Spaziergang um die Welt, Leipzig 1889, 246—251, mit Bildern nach den Zeich- 
nungen des Verfassers. 

2 Uber die Armut des Mikado in jener Zeit vgl. VALIGNANI, Historia 1583 (in Mon. Xav. 
I, 96—97), und FRoIs in einem Brief vom 20. Februar 1565 aus Miyako: ,Ein anderer Herr ist 
in Miaco von der Wiirde der Sekten, der unter den Japanern als Haupt Japans betrachtet und 
gleichsam wie ein Idol angebetet wird. In seinem Palast sind 366 Statuen von Gétzen. und jede 
Nacht wird er [der Mikado] von einer derselben bewacht, die sie neben ihn stellen... Sie 
unterttalten ihn dort mit Almosen, wenn auch armlich.“ (Cartas 173.) TORRES hingegen nennt 
1561 den Mikado ,einen der reichsten, wenn nicht den reichsten* der Herren Japans (Cartas 74v), 
aber wahrend TORRES nie in Miyako war, kann FRols als Augenzeuge sprechen. 

3 MuRDOCH 160 setzt statt ,Konig* einfach Shogun. Der Shogunpalast lag aber weder 
im Osten noch bei den Wohnungen der Kuges. 

4 Wohl Neubauten, die entstanden, als Hideyoshi seine Residenz 1593 nach Fushimi 
verlegte. 
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b) Shogunpalast (Nijo). 

Nach der Zerstorung von 1565 durch Nobunaga 1569 in groBerem Umfang 
fiir den Shogun Yoshiaki als Nijo-Schlof wieder aufgebaut, 1582 verbrannt. 
Das jetzige Gebaude, Nijo no Shiro (Nijo-Schlo8), seit 1868 Nijo no Rikyia 
(der abgetrennte Nijo-Palast) genannt, 1600 von leyasu als Absteigequartier 
fiir seine Besuche in der Stadt erbaut, 1885—1886 renoviert, ist ,eines der 
reichsten und interessantesten Denkmale der einstigen Hauptstadt“, ein Traum 
goldener Schénheit im Innern. 

Unsere Texte gelten dem 1565 zerstérten Palast, der mit dem heutigen 
Nijo-Palast, wenn wir PAPINOT Glauben schenken kénnen, nur den Namien 
gemeinsam hat. 

Nach Papinot 446 lag der alte Shogunpalast im heutigen Stadtviertel 
Shimodachi-uri, unfern des Gosho, also dstlich vom jetzigen Nijo-Palast, wahrend 
Murray 305 erklart, beide, der alte und der neue Nijo, hatten dieselbe Lage 
eingenommen. (MurRAY 305, PAPINOT 446.) 


Frois, 6. Marz 1565. 

Letzten Januar [1565] kam ich hierher nach Miaco... 

Das Neujahrsfest fiel auf den 1. Februar. In allen Reichen dieses Landes 
ist es Brauch, da8 vom 9. des Mondes bis zum 15. oder 20. die Herren die 
Koénige mit Geschenken besuchen, zumal in Miaco..., da der Cubocama der 
hdéchste Kaiser ist... [Diese Neujahrswiinscher nun 148t der Cubo durch eine 
lange Reihe Zimmer bis in sein innerstes Gemach, das mit goldenen Decken 
von einer ausnehmenden Arbeit behanget ist, hinein. EGLauEr Il, 20.] 

Es paBte sich, daf auch Pater GASPAR VILELA diesen Besuch beim Cubo- 
cama machte... in der gewohnlichen Tracht ware er aber in den Palast 
nicht zugelassen worden, so mu8te er... Festtracht anlegen (porse... de 
pontifical)... Die beiden ersten Male ging ich hin mit Stola, Chorrock und 
grliner Miitze, die beiden anderen Male gingen wir mit guten Talaren (quimoés) 
und einem Mantel von portugiesischem Tuch dariiber... 

Von unserem Haus mag es bis zum Palast des Cubocama [soweit wie 
vom San Lazarohaus in Goa bis zum Haus des Antonio Pesoa, HB], etwa 
eine viertel Meile sein, alles durch gerade Strafen und eben. 

Wir gingen zuerst zum Haus des Obertruchse® (trinchante mor), der ein 
gar hoher Herr ist, einer der einfluBreichsten am Hof des Cubocama. Da er 
abwesend war... gab uns sein altester Sohn das Cazanzoquy [sakansuki, den 
Wein] in Gefafen aus reinem Gold (cosidos em-ouro). 

Von seinem Haus gingen wir mit ihm zum Palast. 

Die Hauser des Cubocama sind alle von einem sehr tiefen Graben um- 
geben und man geht fiber eine Briicke. 

In den Wohnungen draufen mochten etwa 300—400 Soldaten vom Adel 
(fidalgos soldados) und viele Pferde sein. 

Als der Pater und ich eintraten, empfingen uns alle Herren freundlich, indem 
wir etwas in einem Zimmer warteten, vor dem die genannten Edelleute waren. 


' Das Aussitzigenspital San Lazaro im dufersten Osten, das Haus des A, Pessoa im 
auBersten Westen Goas, 
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Der Pater ging darauf mit diesem Alten [dem Obertruchsef] zwei weitere 
Zimmer hinein, wo der Cubocama uns erwartete. Nach gemachter Héflichkeits- 
bezeugung wandte er sich um, und ich trat ein, und ich versichere Ew. Hoch- 
wiirden, nie sah ich Hauser, die ganz aus Holz, und [doch] so reich und — 
sehenswert waren. 

Die Stoffe (panos) des Zimmers, wo der Cubocama sich befand, waren — 
alle in Gold gewirkt mit Seelilien und Végeln, die ihnen grof8e Anmut ver- 
lichen. Die Matten, womit das Zimmer belegt war, méchte ich die feinsten 
Teppiche nennen und mit tausenderlei Zier versehen. Die Gitter der Fenster 
von der besten Form, die ich je sah... 

Dann 6ffnete man eine andere Tiir; in der Mitte eines Zimmers [so 
Cartas de Japon, Alcala 1575, 209] thronte die Kénigin... Der Alte [Ober- 
truchse®] bot ihr das Aloeholz [als Geschenk] an. Wir machten unsere Be- 
griiBung [mizura, HB] von der Tiire aus. 

Dann gingen wir mit dem Alten zum Haus der Mutter des Cubocama, 
das innerhalb desselben Planes ist, aber ein anderer Hof ftir sich. 

Wir gingen durch drei bis vier sehr reiche und gezierte Zimmer, und in 
dem, worin sie mit uns sprach, saBen viele Damen, und der Alte bot ihr fiir 
den Pater das iibliche Papier [Geschenk] und den Goldfacner an und fiir mich 
eine vergoldete Porzellantasse, und sie brachten ihm das Cazanzoqui, eine 
gewisse Tasse, woraus sie trinken, und er nahm es zuerst, und durch dieselben 
Damen lie8 sie uns dann dasselbe geben; und das Cacana [Sakana], was wie 
bei uns die Oliven sind, gab sie uns mit den Faxis- [Hashis-] Hélzern, womit 
sie essen... 

Die Mutter des Cubocama war mit dem Riicken in der Tiire einer Kapelle 
Amidas, die sehr zierlich und sorgsam geschmiickt war, und die Figur Amidas 
war da gemalt nach Art eines wunderschénen Knaben mit seinem Diadem 
und Goldstrahlen auf dem Haupte?. (Cartas 178—179.) 


Frois, 27. April 1565. 


Zuerst gingen wir mit etwa 30 Christen den Palast des Cubocama 
zu sehen, der Herr ganz Japans ist, und durch Vermittlung eines seiner An- 
gestellten, der Christ ist, erhielten wir Einla8 und sahen eine seiner Wohnungen, 
die er getrennt fiir seine Erholung hat, das Reinlichste, Anmutigste und Glan- 
zendste, das ich in meinem Leben gesehen habe. Ich erinnere mich nicht, in 
Portugal oder in ganz Indien Hauser gesehen zu haben, die an Vollkommenheit, 
Sauberkeit und Anmut sich damit vergleichen kénnten. 

Vor den Fenstern dieser Wohnung war ein Garten der anmutigsten und 
seltsamsten Baume, die ich je sah, Zedern, Zypressen, Fichten und Orangen- 
baume, wie andere bei uns unbekannte Baume, und alle kiinstlich gezogen, 
so da die einen die Form von Glocken, andere die von Tiirmen hatten, andere 
wie Gewdolbe usw. Die Lilien, Nelken (crauos), Rosen, Mafliebchen (boninas) 
und andere Blumen sind so viele und von so verschiedenen Farben und Wohl- 
gertichen, da sie sich hieran am meisten ergdtzen und darin ihren Zeitvertreib 


* Vgl. Amidabild bei Murray 39, 
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suchen, da® sie die Beschauer stets zur Bewunderung hinreiBen, wievielmehr 
uns, denen sie fremd sind. 


Von da fiihrten sie uns zu einem anderen Garten in demselben Palast, 
der uns den ersten weit zu itibertreffen schien. Die Stallung daselbst ist ein 
Haus aus Zedern, worin man leicht Herzége beherbergen konnte, ganz mit 
feinen Matten belegt und die Pferde jedes getrennt in seinem Abteil, das 
unten und auf den Seiten von Holz gemacht ist. Der ganze Platz, der mit 
Matten belegt ist, dient zur Aufnahme derer, die fiir diese Pferde zu sorgen 
haben. 

Durch ein anderes Tor heraustretend, stieBen wir auf eine StraBe, etwa 
sechs bis sieben mal so lang wie die Rua nova von Lissabon und doppelt so 
breit, ganz mit sehr anmutigen und gleichférmigen Baumen auf beiden Seiten 
bepflanzt, die wir nicht wenig fiir eine ,Auferstehung“ [Osterprozession] 
wiinschten. Diese StraBe fiihrt zum Palast des Dairi... (Cartas 182—182v.) 


Frois, 19. Juni 1565. 

Vergangene Fastenzeit suchte VILELA ein Haus in Obermiaco zu mieten, 
da dort der Hauptsitz des Adels und der Vornehmen AS cas 

Sie [Miyoshi, Matsunaga und ihr dritter Verbiindeter] schrieben ihm [dem 
Kubosama], sie wollten ihm das Gastmahl seiner groBeren Sicherheit .halber 
im Haus seiner Mutter geben, innerhalb der Umwallung seiner Residenz... 


Mioxindono [Miyoshi] kehrte sofort mit seinen etwa 70 Reitern zur 
Residenz des Cubocama zuriick; er hatte nur etwa 900 Mann bei sich... 
Sofort wurde das Haus des Cubocama durch diese 12.000 Menschen um- 
zingelt. Mioxindono stellte sich an einem Tor auf, wo eine Briicke tiber einen 
Graben der Residenz fiihrt, und zwei andere Herren an einem anderen Tor, 
und weil man darinnen nicht an einen solchen Verrat dachte, waren sie mit 
den Toren der Palasthdfe alle offen... Die Tyrannen [Miyoshi und Matsunaga] 
befahlen, die Residenz anzuziinden... Es starben hier mit dem Cubocama 
gegen 90 oder 100 Fidalgos, die beriihmtesten und vornehmsten dieses ganzen 
Reiches. Sie pliinderten die Palaste, bevor sie brannten, und die Hauser aller 
dieser Herren, die sie téteten. In eineinhalb oder zwei Stunden war dies 
geschehen... An alle iibrigen [Palaste] befahl Mioxindono Feuer anzulegen, 
so da®B von jenen Palasten nichts stehen blieb... Als ein Fidalgo des Cubo- 
cama... zurtickkam und die Palaste verwiistet, ganz zerstort und in Asche 
verwandelt sah, ging er zu dem Kloster, das der Cubocama sich als Begrabnis- 
statte hatte prachtig bauen lassen, schnitt sich iiber dessen Grab den Leib 
auf und fiel tot nieder. (Cartas 185—188v.) 


c) Andere Bauten. 
Frois, 27. April 1565. 


Von da [dem Dairipalast] gingen wir auf geraden, breiten und ebenen 
StraBen, die mit ihren Toren alle des Nachts geschlossen werden wie eine 
Festung, und die Lange derer, durch die wir gingen, mochte etwa der Ent- 
fernung gleichkommen vom Se in Lissabon bis zu Nossa Senhora da Espe- 
ranca de boa vista. 
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All diese StraBen sind von Kaufleuten und Handwerkern besetzt, die 
Damast und andere Dinge weben und bearbeiten und Goldfacher und die 
iibrigen Gebrauchsgegenstande des Landes machen. 

In der Mitte dieser StraBen ist ein Tempel Amidas, der besuchteste 
der ganzen Stadt, und wo den ganzen Tag, besonders aber abends, wenn die 
Laden geschlossen sind und sie Feierabend haben, ein gewaltiger Zulauf von 
Leuten ist, die Almosen geben und vor dem Gétzenbild beten. 


Von diesem Tempel fiihrten uns die vornehmen Christen, die mit uns 
gingen, einen Palast zu sehen, den sie gerade erneuerten, namlich den des 
Statthalters dieses ganzen Reiches. Von den vielen Dingen, die man tiber 
ihn schreiben kénnte, will ich euch nur von einem Garten desselben berichten, 
ohne von der Verschiedenheit der Baume zu handeln, die wir dort gleich 
jenen im Garten des Cubocama sahen. 

In der Mitte des Gartens ist ein Teich, 40 Schritte lang, von besonderem 
Wasser, das er mit groBen Kosten zwei bis drei Meilen weit herleitete, und 
es tritt innen durch eine Klippe einer kiinstlichen Felsgruppe ein, die ganz 
nattirlich erscheint. In der Mitte dieses Teiches sind vielerlei Inseln und 
Inselchen, durch sehr anmutige Holz- und Steinbriicken miteinander verbunden, 
und all das ist unter sehr anmutigen Baumen, und ohne Zweifel, hievon kann 
man auch nicht den dritten Teil dessen schildern, was dort ist. (Cartas 182.) 


Als wir [von den Kléstern im Nordwesten Miyakos] nach Hause zuriick- 
kehrten, da es schon spat wurde, kamen wir an einem grofen Tempel 
vorbei. In der Mitte desselben ist ein hélzerner Turm, mit Schnitzwerk ver- 
sehen und mit vielerlei Farben bemalt, der sich auf einer Achse dreht, in 
Abteilungen voller Facher geteilt; hierin sind alle Biicher, die Xaca schrieb. 
Deren Zahl ist so gro®, da8 es unméglich scheint, da8 ein Mensch je so 
etwas schreiben kénne. Das ist so eingerichtet, da jemand im Stehen oder 
Sitzen, ohne sich zu bewegen, durch Dréhen des Turmes alle Biicher sehen 
kann, die er begehrt?. Es sind das jene [Biicher], die in Siam tiblich sind, 


‘ Zu einem buddhistischen Tempelgehofte mit allem Zubehér... gehért in Japan auch 
ein kleines Gebdude von eigentiimlicher Bauart, Rinzo genannt, Ein grofes achtseitiges Be- 
haltnis, das, um eine vertikale Achse drehbar, in seiner Einrichtung an das Tabernakel auf den 
Altaren katholischer Kirchen erinnert, dient dies Tempelgerat dazu, einen der kostbarsten Schatze 
der Kirche zu bergen, den heiligen Kanon der Buddhisten. Er heift daher auch Issaikyozo, 
d. h. Kammer samtlicher heiliger Schriften, ein Drehschrein, in dessen tiber 100 Fachern Faszikel 
an Faszikel aufgespeichert ist...“ Seine Erfindung wird einem Chinesen namens Fu Hhi (jap. 
Fu Kiu) zugeschrieben. Dieser beriihmte Lehrer ...soll 544 A.D. den ersten Drehschrein dieser 
Art konstruiert haben. Er-kam auf den Gedanken, weil ihm die Durchsicht der religidsen Schriften 
zu groBe Beschwerde machte. ...Es ist in der Tat auch eine gewaltige Masse von Schriftwerken, 
die zusammen die ,Bibel“ der Buddhisten in China und Japan bilden — ,etwa 700 mal gréfer 
als unser Neues Testament“. Schon Fu Daishi (Fu Kiu) soll daher auch den Laien den Rat 
gegeben haben, sich an glaubiger Umdrehung des in seinem Drehschrein geborgenen Kanon 
geniigen zu lassen, und diese sehr bequeme Praxis hat sith in Japan bis auf den heutigen Tag 
erhalten. So befindet sich z. B. an dem auf dem Asakusa Kwannon-Tempelgrund in Tokyo 
stehenden Rinzo die Aufschrift: ,Wegen der groBen Bandezahl der buddhistischen Schriften 
_— 6771 Bande — ist es fiir einen einzelnen ein Ding der Unméglichkeit, sie durchzulesen. 
Indessen kann Verdienst in ganz dem gleichen Mafe, wie es dem erwachsen wiirde, der den 
gesamten Kanon durchgelesen hatte, von solchen erworben werden, welche diese Biicherei 


Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz Xaver (1551). 855 


wo die Sekte aufkam, und.an der ganzen Kiiste Chinas bis nach Japan, und 
von Siam geht sie nach Pegu und Bengalen und alle jene Reiche bis Bisnaga, 
und der Unterschied der dortigen Sekten von der in Japan, China und Siam 
ist nur klein und die Gétter sind dieselben, wenn sie auch verschiedene Namen 
haben. (Cartas 183v.) 


Ferner sahen wir einen anderen Tempel, als wir heimkehrten, dem Gott 
und Richter der Hélle geweiht?. Sein Standbild ist etwa so groB wie 
ein grofer Elefant, haflich und schreckenerregend tiber die Magen. Er halt in 
der Hand ein Zepter zum Richten. Zwei andere Teufel hat er zur Seite von 
der Statur dreier Menschen, jeder derselben halt eine Feder in der Hand, die 
Schulden der Stinder aufzuschreiben, und der andere hat eine Tafel wie ein 
Papier, von wo er sie abliest. 


An den Wanden sind viele Arten von Héllenqualen gemalt, mit vielen 
Figuren von Mannern und Frauen, die sie erleiden, und Teufeln, die sie 
ihnen antun. 

Dieses Bethaus wird viel von Betern besucht und mit Almosen reichlich 
bedacht, denn bestandig gehen sie dahin, den K6énig der Holle zu bitten, er 
mdge sie von jenen Strafen befreien. (Cartas 183v.) 


Frois, 27. Mai 1573. . 

Am Tage Kreuzerfindung lie8 Nobunaga alle Stddte und Ortschaften 
zwei, drei und vier Meilen um Miaco verbrennen und dem Erdboden gleich- 
machen... an jenem Tag zerstérten sie iiber 90 Ortschaften, die einen 
mit 500, andere mit 400, andere mit mehr, andere mit weniger Einwohnern, 
mit deren Kléstern und Tempeln der Camis und Fotoques* [HB zahit fiber 
60 Ortsnamen auf]... 


In Obermiaco, das, wie Euer Hochwiirden wissen, der Hof ganz Japans 
ist, gab es sehr reiche Leute, wo man alle Seiden- und Damaststoffe machte, 
die in ganz Japan im Handel sind, und die vornehmsten Frauen und von 
den vornehmsten Herren... 

Die Biirger von Obef- und Untermiaco baten Nobunaga, diese grofe 
Stadt nicht zu verbrennen, da sie die Ehre und das Haupt aller 66 Reiche 
Japans sei, und dafiir gab Obermiaco 1300 Silberbarren und Untermiaco 500 
an Nobunaga und 300 an seine Kapitane’. 

Die von unserem [Unter-, HB] Miaco, wo [die einfacheren Leute und HB] 
fast alle Christen wohnen... hatten Erfolg, anders die von Obermiaco mit 
ihrem Reichtum und Hochmut... 


dreimal um ihre Achse drehen werden. Uberdies wird langes Leben, Wohlstand und Bewahrung 
vor Ungliick aller Art ihr Lohn sein.“ (H. Haas, ,Der heilige Kanon des Buddhismus in Japan“, 
Mitteil, d. deutsch. Ges. f. Natur- und Vdélkerkunde Ostasiens, Tokyo, Bd. X, 79—81.) Eine 
Abbildung gibt SrEBoLD IJ, 112, 

1 Emma-O. ‘Bild in Murray 41. 

? Kamis = Shintogétter, Hotoken = Buddhistengotter. 

* Der Barren (ychimai) hat ein bestimmtes Gewicht. (FRojs. in Cros II, 43:) FROIS, 
4. Oktober 1571: Ein Goldbarren — 45 Silber-Taels (Cartas 332), 9 Silber-Taels = 13 Cruzados 
(Gago, 10. Dezember 1562.) 
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Nachdem in der voraufgehenden Nacht schon iiber ein Drittel Obermiacos 
verbrannt war, kam das Heer Nobunaga’s und verbrannte den Rest am 4. Mai, 
ohne da8 man die dort befindlichen grofen Kléster Xacas und Amidas ver- 
schont hatte. Die Festung des Cubo blieb verschont, aber drei Strafen darunter 
brannten ab. 

Man gibt die Zahl der verbrannten Hauser auf 6000 bis 7000 an, da 
Obermiaco doppelt so gro8 war als Untermiaco, und wenn auch die Curas 
(Kuras, feuersichere Magazine] stark und wohl verriegelt waren, so wurden 
doch alle erklettert und das Feuer drang sofort oder hernach ein. Daraus 
kénnen Euer Hochwiirden schlieBen, wie groB der Verlust und diese Zer- 
st6rung war. 

Allein die Hauptkléster und grofen Tempel, die in Obermiaco 
verbrannten, soweit sie mir jetzt einfallen, sind 20, kleine Tempel und Kapellen 
Amidas sind es nach der Versicherung der Christen fiber 80... 

[Die Namen der Hauptkléster, die verbrannten, sind: 1. Xeigvanji, 2. Fi- 
aqumanben, 3. Xenbon, 4. Céd6, 5. Xinyodd, 6. Fonmanji, 7. Queigayn, 8. Fi- 
denym, 9. Xinxeino, Nenbutdo, 10. Xibanoyaqusi, 11. Anraty Voyn, 12. Dai- 
xinyu, 13. Fégidin, 14. Minaminogoxo, 15. Chivonji, 16. Jogeiji, 17. Jizodo, 
18. Fovoji, 19. Chémenji, 20. Medrenji, was ein sehr groBer Ort der Foquexus? 
war, wo Vatandono abzusteigen pflegte, wenn er nach Miaco kam*. HB*] 

Es gefiel unserm Herrn, da8 die Hauser des Volkes verschont blieben, 
und da8 kein Gétzentempel in Ober- und Untermiaco stehen 
blieb*. 

Hier in Untermiaco ist ein Tempel [des Jizo* HB], einem Fotoquen oder 
Gétzen geweiht, der die Seelen zum andern Leben fiihrt, und wenn er will, sie 
mit einem Dreizack aus der Holle zieht und zum Paradies Amidas fiihrt. Die 
Bonzen... fliichteten das Standbild nach Obermiaco, wo es beim Brand wenige 
Tage darauf mitverbrannte..., wahrend dessen Tempel hier in Untermiaco 
ohne Gefahr stehen blieb. (Cartas 345v—347, HB, Ep. Jap. 1571—1575, 131.) 


(Schlu8 folgt.) 


—$—<———$ SS —_ 


' Hokke-shus. / 

? JIch ging den Vatadono besuchen... Er wohnt in einigen Gebaulichkeiten eines Klosters 
namens Meorexi auBerhalb Miacos.* (FROIS, 1. Juni 1569, Cartas 262.) Vatandono = Wada Koremasa. 

3 Wir miissen es japanischer Lokalforschung tiberlassen, die 20 hier aufgefiihrten Tempel 
festzustellen und Beschreibungen derselben aufzufinden. 

‘In Untermiaco wurden nicht alle Tempel zerstort, wie der folgende Bericht tiber den 
Jizo-Tempel beweist. 

> Jizo, der buddhistische Nothelfer. 
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Les langues du Purtis, du Jurud et des régions 
limitrophes. 
1° Le groups arawak pré-andin. 


Par P. RiveT et le P. C. TASTEVIN. 


1° Introduction. 


Peu de questions d’ethnologie américaine sont aussi embrouillées et 
aussi mal posées que celle dont nous abordons ici l’étude. 

Confusions de noms, erreurs et renseignements imprécis de voyageurs, 
conclusions hatives établies sur des documents insuffisants, topographie in- 
certaine, tout en un mot tend a compliquer le probleme. 


Il est indispensable, pour essayer de se retrouver dans ce désordre, de 
s’astreindre a vérifier tous les faits, — méme ceux qui ont acquis droit de 
cité en américanisme —, et de remonter a toutes les sources pour examiner 
avec soin les preuves qui ont été données a l’appui de tel ou tel rapproche- 
ment linguistique. 


Dans un premier travail, nous avons cherché a préciser, en nous ser- 
vant des documents anciens et modernes, l’emplacement des diverses tribus 
qui habitent ces territoires et nous avons déja eu 1a occasion de montrer 
combien on avait été égaré par certaines synonymies qui ne correspondent 
nullement a des parentés réelles. Le nom de Katukina par exemple est appliqué 
a trois groupements indiens parlant des langues essentiellement différentes, 
dont aucune n’est arawak, alors qu’il était classique jusqu’ici de considérer 
tous les Katukina comme Arawak. 

Ce n’est pas 1a un fait isolé. 

En ce qui concerne les langues arawak, tout est a reviser. On a classé 
dans la grande famille linguistique sud-américaine presque toutes les langues 
du Puris et du Jurud. Or, les preuves, uniquement lexicographiques, données 
a lappui de ces rapprochements, sont le plus souvent tout-a-fait insuffisantes. 
Il convient de reprendre la question a la base méme. 


Mais cette révision ne saurait suffire. Ces langues dites arawak du Purts 
et du Jurua différent considérablement les unes des autres; il est indispensable 
de les classer en groupes de dialectes affines et, si l’on veut chercher a rétablir 
histoire des migrations arawak, de déterminer les affinités de chacun de ces 
groupes. 


C’est ce que nous allons essayer de faire pour un groupe de langues 
certainement arawak, que nous avons proposé d’appeler «groupe pré-andin» ? 
et ol! nous rangeons®: 


1 Rivet (P.) et TASTEVIN (C.), Les tribus indiennes des bassins du Purts, du Jurud et 
des régions limitrophes. (La Géographie, Paris, t. XXXV, 1921, p. 449—482.) 

2 CrEQUI-MoNTFORT (G. de) et Rivet (P.), Linguistique bolivienne. La langue Uru ou 
Pukina (Internationales Archiv fir Ethnographie. Leyde, t. XXV, 1921, p. 87113), p. 102. 

> Pour la localisation exacte des tribus que nous citons ici, cf. RiveT et TASTEVIN, Les 
tribus indiennes des bassins du Purts, du Jurud, etc., op. ett. 
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1° Le Piro ou Contakiro de |’Ucayali, le Kuniba du Jurud, le Kanamari 
ou Kanamirim de Spix; 

2° le Kampa ou Anti, ou Maciganga, ou Katongo; 

3° l’Ipurina et le Marawan?; 

4° le Maneteneri, I’Inapari et le dialecte dit «Pakaguara» recueilli par 
MERCIER. 


Nous devons dire de suite que les trois dialectes que nous réunissons 
sous le N° 4, ne nous sont connus que par des vocabulaires peu étendus. Il 
est probable que, si nous disposions de documents plus abondants, nous pour- 
tions les placer a c6té d’un des autres dialectes du groupe pré-andin. 

Le Maneteneri est représenté par un vocabulaire de 11 mots?, I’Inapari 
par un vocabulaire de 22 mots’. 

Quant au Pakaguara, le collecteur a certainement fait une erreur du 
genre de celles dont nous parlions plus haut. Le Pakaguara est en effet un 
dialecte pano‘, tandis que les 25 mots notés par MERCIER appartiennent a un 
dialecte arawak, trés nettement apparenté aux autres dialectes que nous étu- 
dions ici, notamment au Piro et a I’Ipurina. Il est probable qu’il aura été 
recueilli en pays pakaguara prés d’indiens provenant d’une de ces deux derniéres 
tribus, employés a quelque exploitation agricole’. 

En raison de l'indigence du matériel dont nous disposons pour ces 
trois langues, nous nous sommes contentés de montrer Videntité des quelques 
mots que nous en possédons avec les mots correspondants des autres dialectes 
de notre groupe pré-andin. (Cf. le vocabulaire comparatif, a la fin de ce mémoire.) 

Pour les autres dialectes du groupe pré-andin, nous sommes beaucoup 
mieux documentés. Voici la liste des sources que nous avons utilisées pour 
leur étude, liste qui représente, croyons-nous, la bibliographie compléte de 
ces langues: 

PIRO-CONTAKIRO. 

CASTELNAU (Francis de), Expédition dans les parties centrales de l Amérique du Sud. 
Histoire du voyage, t. V, Paris, 1851, p. 291—292. 

Marcoy (Paul), Voyage @ travers ! Amérique du Sud de (Océan Pacifique 4 Océan 
Atlantique, Paris, 1869, 2 vol., t.1, p. 612—613. 

CaRRASCO (Francisco), Principales palabras del idioma de las cuatro-tribus de infieles 
Antis, Piros, Conibos y Sipibos. (Boletin de la Sociedad geogrdfica de Lima, t. Xl, 
1901, p. 205—211). 

REICH (Alfred), Die Kampa und die Kunibo des Urubamba. (Globus, t. LXXXIII, 1903, 
p. 134—135), p. 135. 

ALEMANY (Agustin), Vocabulario de bolsillo castellano-piro. Lima, 1908. 


’ RiveT (P.) et REINBURG (P.), Les Indiens Marawan (Journal de la Société des Améri-' 
canistes de Paris, nouvelle série, t. XIll,.1921, p. 103—1 18). 

* CHANDLESS (W.), Ascent of the River Purtis (The Journal of the.Royal geographical 
Society. Londres, t. XXXVI, 1866, p. 86—118), p. 118. 

® STIGLICH (German); La regién peruana de los bosques (Coleccién de documentos ofi- 
ciales referentes a Loreto, t. XV, Lima, 1903; p. 308—495), p. 417. 

4 CrEQUI-MoNTFORT (G. de) et Rivet (P.), Linguistique bolivienne. Les dialectes pano 
de Bolivie (Le Muséon, Louvain, 1913, p. 19—78). 

* NusseR-ASporT (Chr.), Vom Madre de Dios zum Acre (Das Ausland, Stuttgart, 
t. LXIII, 1890, p. 792—796), p. 795—796. 
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KUNIBA (du JURUA). 
Vocabulaire inédit recueilli par l'un de nous. 


KANAMARE, KANAMIRIM. 


Martius (Carl Friedrich Phil. v.), Beitrdge zur Ethnographie und Sprachenkunde Amerikas 
zumal Brasiliens, 2 vol., Leipzig, 1867, t. ll, p. 235—236. 


ANTI-KAMPA. 

CASTELNAU, op. cit., p. 290—291. 

Marcoy, op. cit., p. 582—583. 

WIENER (Charles), Pérou et Bolivie. Paris, 1880, p. 789—791. 

CarpDUs (José), Las misiones franciscanas entre los infieles de Bolivia. Barcelone, 1886, 
p. 3825 (Dialecte Maciganga). 

ADAM (Lucien), Arte de la lengua de los Indios Antis 0 Campas (Bibliothéque lin- 
guistigue américaine, t. XIll, Paris, 1890). 

| DELGADO (Eulogio), Vocabulario del idioma de las tribus Campas (Boletin de la So- 
| ciedad geogrdfica de Lima, t. V, 1896, p. 445—457; t. VI, 1897, p. 96—105, 230—240, 

347—356, 393—396). 

CARRASCO, op. cit. 

REICH, op. cit. 

Sata (R. P. Fray Gabriel), Diccionario, Gramdtica y Catecismo castellano, inga, amueixa 
y campa (Boletin de la Sociedad geografica de Lima, t. XVII, 1905, p. 149—207, 
313—356, 471—490; t. XIX, 1906, p: 102—120, 211—240, 452—474; t. XXI, 1907, p. 311 
—341; t. XXIII, 1908, p. 81—101). 

TouUCHAUX (P. Mauricio), Apuntes sobre la gramatica y el diccionario del idiama campa 
6 lengua de ios Antis, tal como se usa en el rio Apurimac (Revista historica, 6r- 
gano del Instituto historico del Peri. Lima, t. Ill, 1908, p. 131—164). 

TELLO (Julio C.), Arawak. Fragmento de linguistica indigena sud-americaria. Lima, 1913. 


Nous avons utilisé en outre un vocabulaire manuscrit, recueilli en 1876, 


des dialectes Kampa Katongo et Kampa du Chanchamayo, sans nom d’auteur, 
que nous avons trouvé dans les archives dé la Société des Américanistes de Paris. 


IPURINA. 

CHANDLESS, op. cit., p. 118. 

NusseEr-ASport, op. cit., p. 795. 

STEERE (Joseph Beal), Narrative of a visit to Indian Tribes of the Purus river, Brazil 
(Annual Report of the Board of Regents of the Smithsonian Institution, 1901. 
Washington, 1903, p. 359—393), p. 378—380. 

PoLak (Rev. J. E.R.), A Grammar and a’ Vocabulary of the Ipurind language (Vo- 
cabulary publication Fund, N” 1), Londres, 1894. 

TELLO, op. cit. 

KKQCH-GRUNBERG (Theodor), Ein Beitrag zur Sprache der Ipurind-Indianer (Rio Pyrus, 
Brasilien). (Journal de la Société des Américanistes de Paris, nouvelle série, t. XI, 
1914—1919, p. 57 —96.) 


Malheureusement, la qualité des documents, dont nous avons disposé, 
n’est pas en rapport avec leur abondance. 
Ce sont surtout des vocabulaires recueillis par des voyageurs non prépa- 
rés a cette étude et n’ayant aucune connaissance, méme superficielle, de la 
langue notée. On devine souvent, et on a parfois la preuve, que le collecteur 
. et l’indien interrogé ne se sont pas compris; d’autre part, les différences 
| fréquentes dans la nOtation d’un méme mot d’un méme dialecte par deux 
: voyageurs démontrent que l’un ou l'autre n’a pas su transcrire exactement 
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le son entendu. Ce qui est plus grave, c’est qu'il y a tres peu de textes et 
que ces rares textes sont tous des textes religieux, c’est-a-dire des themes 
indiens sur texte espagnol et non des transcriptions de récits indigénes. Or, 
les missionnaires, qui ont composé ces textes, ont demandé a la langue indienne 
expression d’idées qu’elle était incapable de rendre. D’autre part, ces prétres, 
hantés par le souvenir de la grammaire latine, ont tenté de fixer les régles 
grammaticales de ces langues d’aprés le cadre de cette grammaire, qui ne 
saurait aucunement leur convenir. 

Nous nous contenterons d’un exemple typique. De toute évidence, les 
langues que nous étudions ici, ignorent l’infinitif et la preuve en est que les 
verbes de nos vocabulaires, qui sont traduits par l’infinitif — et c’est la grande 
majorité —, ont un préfixe pronominal, dont la seule présence leur enléve 
le caraciére abstrait que nous donnons 4 I’infinitif. 

Pour ne pas compliquer les choses, nous avons cependant respecté, dans 
la plupart des cas, la signification des mots telle que nous l’avons trouvée 
indiquée dans nos documents originaux, mais il est bien entendu que ce 
sens n’est pas exact grammaticalement et que, suivant les cas, nous aurions 
dai lui substituer la traduction plus précise: je-mange, il-boit, etc.... Nous 
avons d’ailleurs eu soin de toujours séparer, par un tiret, les préfixes pronomi- 
naux ou possessifs des radicaux, méme quand la traduction ne tient pas compte 
de leur présence. 

2° Etude grammaticale. 
Genre. 


Une des caractéristiques des langues arawak réside dans la distinction 
de deux genres: le genre masculin d’une part, le genre féminin-neutre d’autre part. 
Le Kampa est, des trois dialectes qui nous occupent, celui qui a con- 
servé ce systéme de la fagon la plus nette et la plus compléte. Il distingue 
méme le féminin du neutre par l’opposition de ¢ a n: 
Etre 1a (s'il s’agit d’un homme) ariniri 
(s'il s’agit d’une femme) ariniro 
(s'il s’agit d’un objet) aritero} 


x 


L’opposition de i pour le masculin 4 uw, o pour le féminin-neutre est 
constante; on la retrouve dans les pronoms personnels de la troisiéme personne: 
iri-ro (masculin) iro-ro (féminin-neutre) 
et dans les préfixes qui marquent la troisiéme personne dans la conjugaison 

ou la relation possessive de la troisitme personne: 


i- il o- elle, il (neutre 2) 
Ex.: i-tzoke il arrache o-tzoke elle, il (neutre) arrache 
i-Copinexi sa poitrine (masculin) o-€opinexi (féminin-neutre) 


2 Un autre exemple de cette mutation consonnantique nous est fourni par ie mot qui 
sert a former les diminutifs: kanigeri, pour les étres animés, katigeri pour les objets inanimés: 

kanigeri amacenga petit homme, ¢inane kanigeri petite femme; 

katigeri mapi petite pierre, incato katigeri petit bout de bois. 

2 Il est intéressant de moter que le mot «soleil» est masculin en Kampa. L’un des infor- 
mateurs d’Adam (op. cit., p. 25) l'indique d’une facon indirecte: il dit que, lorsqu’un verbe a 


oo 5 oe 
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Le genre du pronom complément est indiqué de la méme facon: 
je l’'aime (masculin) no-ninti-ri 
je aime (féminin-neutre) no-ninti-ro 


Le genre du sujet détermine celui du complément: 


tera ne-pas 
tera ne-pas 


i-ntima il-a 
u-ntime elle-a 


i-xina femme 
o-hime mari 


Nous pourrions multiplier ces exemples. Nous nous contenterons de 


citer encore les suivants: 
Masculin 
i-tome son fils 
ananiki i-Sabika-tie \’enfant est-assis 
amaéenga i-kebeni homme grand 


Féminin-neutre 
o-bisaro la vieille 
cinane o-xate la-femme marche 
u-kebeni grande 
u-kisaxitari quotidien 
kuciro te o-n-kameca couteau pas bon 


En Piro, il ne reste que des vestiges de ce systéme. 
Le préfixe possessif ou personnel de la troisieme personne est Ai-, he- 
pour le masculin, to-, fu- pour le féminin: 


he-teri son fils (de l’homme) 
hi-mule son parent (de l’homme) 
hi-beya il ment 


to-teri son fils (de la femme) 
tu-mule son parent (de la femme) 
t-apukatka elle arriva 


Nous retrouvons l’opposition de e, i masculin et de o, uw féminin-neutre 


dans les mots suivants: 


no-palikleri neveu 
hebre il est la 

mtere enfant male 
magkle jeune (masculin) 
kaciperi mesquin 
kixeleri beau 
ni-ximatieri beau-pére 
sere Vieux 


no-parekleru niéce 

hebro elle est 1a 
si¢u-mteru entant femelle 
magklu-xi jeune (féminin) 
kaciperu mesquine 
kixelero bon (neutre) 
ni-ximaxiru belle-inére 
soro vieille 


En Ipurina, bien que la double série pronominale n’existe pas, on note 
des restes évidents de l’ancienne distinction: 


waku-ri suffixe de pluriel masculin 

intani-ri: marti 

hanké-ri {fils 

ni-ri pere 

weenreydnguta-ri peigner (en parlant 
dun homme) 


waku-ru suffixe de pluriel féminin 

intani-ru femme 

hanke-ru. fille 

ni-ru mere 

weenreydnguta-ru peigner (en parlant 
d’une femme) 


deux sujets de genres différents, ce verbe doit avoir la particule du masculin, et l’exemple qu’il 


cite est le suivant: 


kienti iruri kasiri i-n-kitetaitete (et non: o-n-kitetaitete) 


soleil et lune 


éclairent 
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mapipinini-ri suivre (quand c'est la 
femme qui suit l’homme) 

wérapaniku-ri Ote-toi de mon chemin 
(quand c’est la femme qui parle 
a l’homme) 

nu-kd-pénga-ri j'ai déja jeté (mas- 
culin) 
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mapipinini-ru suivre (quand c’est 
l'homme qui suit la femme) 

wérapaniku-ru Ote-toi de mon chemin 
(quand c’est l'homme qui parle a 
la femme?) 

u-yusiringatsata-pénga-ru elle les a 
déja enfilés 


ka-dngiitii il a un coeur 

u-cdma-ri il dit 

k-intani-ri-pénga-nu j’ai [eu] un mari 

amuni-ri viens ici (quand c’est la 
femme qui parle a l'homme) 


ka-dngiitii-ru elle a un coeur 
u-Céma-ru elle dit [fem me 
k-intani-ru-pénga-nu j'ai [eu] une 
amuni-ri viens ici (quand c’est 
homme qui parle a4 la femme?) 


Nous reviendrons sur l'emploi de -ri et de -ro, -ru comme suffixes de 
genre, lorsque nous étudierons les adjectifs et les verbes (cf. 869). 


Pluriel. 
En Kampa, on forme le pluriel de deux facons: 
a) Par suffixation de -gei, qui parait spécial aux noms masculins et de 
-paie, qui parait spécial aux noms féminins ou neutres: 


amacenga-gei les hommes cinane-paie \es femmes 


6) Par suffixation de -ni, -ne, qui convient a tous les genres: 
quelqu’un aparo 
étoile impukiro 
léger bisunga-ri 


quelques-uns aparo-ni 
étoiles impukiro-ni 
légers bisunga-ne 


En Piro, ce dernier suffixe semble seul exister: 
parent nu-mule 
grand sére 
qui katte 
son pére r-ere 


parents nu-mule-ne 
grands sére-ne 

qui, lesquels? katte-ne 
vos péres pu-ere-nne 
vous étes chrétiens Aiéa kristiano-ne-xi 


La forme correspondante en Ipurina est le suffixe -ni-ri, qui s’applique 
également 4 tous les genres, d’aprés: POLAK: 
kangiitii-ni-ri \es Ipurina 
kiama-ni-ri les tapirs 
aamiina-ni-rt les arbres _ 


intiibakii-ni-ri les foréts 
wiinii-ni-ri les riviéres. 
tpua-ni-ri les lacs 


' En plus de ces deux formes, POLAK indique les formes suivantes: 
wérapanikunitate (quand un homme s’adresse 4 un homme), 
wérapaninikurté (quand une femme s’adresse 4 une femme). 

2 En plus de ces deux formes, POLAK indique les formes suivantes: 

amuté (quand un homme s’adresse 4 un homme), 
amuyuyé (quand une femme s’adresse 4 une femme). 
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Il semble bien cependant que l’adjonction du suffixe -ri ait eu pour but, 
au moins primitivement, de distinguer le genre, car le missionnaire anglais 
nous donne pour le pronom pluriel de la troisitme personne les deux formes: 


lingura-ni-ri ils ungura-ni-ru elles 


Comme le Kampa, |’Ipurina a un autre suffixe distinct pour les noms 


masculins et pour les noms féminins: -waku-ri suffixe masculin, -waku-ru 
suffixe féminin: 


kitkii-waku-ri les hommes situ-waku-rii \es femmes 


Il est probable que le suffixe -ni, -ne, commun aux trois langues, est 
un véritable indice de pluriel, et que les autres formes sont des collectifs 
@ innovation récente. 

Pronoms. 


Voici la liste des pronoms personnels en Kampa, en Piro-Kuniba et en 
Ipurina: 


KAMPA PIRO-KUNIBA IPURINA 
l*re pers. sg... . . na-ro|i-ta (P), i-ta-ni (K) ni-ta 
2eme » » ... abi-ro|pi-ca (P), pi-tia (K) pi-ta 
geme » » m. .. iri-ro|huale (P), pi-tia-ti (K) |dwa, 6e 
f. . . . iro-ro| huale (P) uwa 
n.. . .lro-ro 


1*e » pl. . . na-ro-gei| hui-ca (P), wi-tia (K) d-ta 

Qeme » » . abi-ro-gei|hi-ta(P), kiara-hipi-tii (K) | pi-ta, enda, in-ta 

geme » =» m. iri-ro-gei|huanna = aquellos (P),| ungura-niri, iwa, wé-re, 
iti-ureri (K) en-6a 

f. tro-ro-gei lingura-niri, tiwa 

n. iro-ro-gei 


Sauf pour les troisiémes personnes du singulier et du pluriel en Piro- 
Kuniba et en Ipurina, les pronoms sont formés par l’adjonction a un radical 
de particules qui sont: -ro en Kampa, -ta, -ca en Piro, -tia en Kuniba et -ta 
en Ipurina. 

Le Kampa présente en outre la particularité de former sa série pluriel 
avec la série du singulier par adjonction du suffixe -gei, qu’il emploie égale- 
ment pour former le pluriel des noms. 


Préfixes pronominaux et possessifs. 


Les trois langues que nous étudions emploient pour exprimer les diffé- 
rents termes de la possession, de méme que pour la conjugaison, des préfixes 
étroitement liés aux pronoms dont nous venons de donner la liste. Voici, pour 
chacune de ces langues et pour chaque personne, des exemples de ce procédé. 

; ; , KAMPA. 

Premiére personne singulier: 


nu-poro ma figure, no-tomi mon fils, n-aSangane mon cceur. 

nu-tzoke .j’arrache, nu-n-gienda-ke-ro je \ui ai lancé ma fléche, no-sekata-ke je mange, 
n-airikake je saisis. 
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Deuxiéme personne singulier: 


pi-tineri ton gendre, pi-hito ta téte, p-ako ta main. 
pi-tzoke tu arraches, pi-ninte-na tu m'aimes, pi-n-pena donne-moi, p-apitzate tu enléves. 


Troisiéme personne singulier masculin: 


i-Copinexi sa poitrine, i-r-iri son pére, i-ri-tineri son gendre, i-tomi (Tios) son fils (de Dieu). 
i-tzoke il arrache, i-r-iate il va, i-r-apitzaté il enléve. 


Troisiéme personne singulier féminin: 


o-Copinexi sa poitrine, o-tomi son fils. 
o-tzoke elle arrache, apitzate elle enléve. 


Troisiéme personne singulier neutre: 


o-Copinexi sa poitrine, o-tomi (santa tniro ikresia) son fils (de la Sainte Mére Eglise), 
(i-ninti-rika Dios), o-perie-mba (ingani) (si Dieu veut, la pluie) viendra, o-tzoke il arrache. 


Premiére personne pluriel: 


a-r-enori notre mére, a-mayempita-ne nos offenses. 
n-aSi-tari notre maitre, n-asi-ina notre mére. 
nu-n-gaxata-gei-te, a-n-gaxata nous mouillons, nu-ninti-get-te, a-ninti nous aimons. 


Deuxiéme personne pluriel: 


p-asi-tari votre maitre. 
pi-n-gaxata-gei-te yous mouillez, pi-ninti-gei-te vous aimez. 


Troisiéme personne pluriel masculin: 


i-bango-gei leur maison, i-r-asi-tari leur maitre, i-gina-patza leurs femmes. 
i-n-gaxata-gei-te ils mouillent, (iriro iye-patza) i-na-gei-te ils sont (nos fréres). 


Troisiéme personne pluriel féminin: 
o-gime-patza \eurs maris, (u-n-time-ta) 0-tomi (elles ont) leurs enfants. 
(i-gina-patza Tiberio matavita-xero) u-na-gei (les femmes de Tibére) furent (trompées), 
u-n-time-ta (o-tomi) elles ont (leurs enfants). 


Premiére personne singulier: ie 
no-teri mon fils, nu-mule mon parent, no-fi ma maison, n-ciéu ma fille. 
i-(a-papa mon pére. 
nu-beya je mens, n-apuka-tka j’arrivai, n-akacirixeta-ndi je serai exilé, ni-ani je vais, 
nu-n-kuka j'ai chaud, ni-cimaka-ndi j’enseignerai, ne-maka-ndi j ‘apprendrai, ne-mkatéli 
je peux. 
i-ta-hanika-ndo j’emporterai. 


Deuxiéme personne singulier: 


pue-teri ton fils, pue-mule ton parent, pue-fi ta maison, pue-cicu ta fille, p-ere ton pere, 
p-endo ta mére. ' 

pi-beya, pui-beya tu mens, pue-mecinuataxia-nu pardonne-moi! pue-sinika tu es triste? 
pue-punuka-ndi jette! pue-tseruka-ndi tais-toi! pue-n-kuka tu as chaud, pu-apuka-tka 
tu arrivas, pi-nika-tka as-tu mangé? pi-yuckute-ru sors-le! pe-nexie-nu donne-moi! 
p-akacirixeta-ndi tu seras exilé, klineri p-kameretani que fais-tu? 


Troisiéme personne singulier masculin: 


he-teri son fils, hi-mule son parent. 
r-ere son pére, r-endo sa meére. 
hi-beya il ment, Dios i-péaka-ni-e Dieu t’aidera, Dios hi-iatene-ni-xi Dieu vous punira. 
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r-apuka-tka il atriva, r-akadirixeta-ndi il sera exilé, inuakini r-aua ou vit-il? r-aseka-tka 
il a fui, r-aseka-na-tka-li (kiacxapareri) (le nuage) s’est enfui, re-xirikamta-na il glissa, 
re-mka il dort, re-m-kuka il a chaud, Dios r-imata-no Dieu nous aima, Dios r-ima-ni-xi 
Dieu t’aimera, r-ibekana-tka il ressuscita. 


Troisiéme personne singulier féminin: 
to-teri son fils, tu-mule son parent. 
t-apuka-tka elle arriva, te-mka elle dort. 


Premiére personne pluriel: 


inuakini ha-ua-ni? oi dormirons-nous? inuakini ha-ua-mta? ot dormons-nous? a-l’a-ri, 
a-ye-ri, a-ye-hua, a-ya-cehua, allons! 


Deuxiéme personne pluriel: 


pu-ere-nne vos péres, 

(yampute) p-kamereta-ndi (sana) faites (vite le champ)! 

he-maka-ndi apprenez! i-xenakute-nu écoutez-moi! i-xenakuta-ndi écoutez! ig-hi-matteli 
vous me savez pas. 


Troisiéme personne pluriel: 


r-anna ils ou elles(?) recevront (recibirdn). 


KANAMIRIM. 
Premiére personne du singulier: 


nu-yemata j'entends, n-ereo-acy je bois, ni-tika je déféque, nu-mayo-acy je dors, nu- 
nanipya je gotite, nu-tziihny j'urine, ni-alete je meurs, ne-ciuhe j’éternue'. 


IPURINA. 
Premiére personne singulier: 


n-awinl ma case, né-tapo mon arc, ni-kiri mon nez, nu-t-awini ma case. 
n-dwa je demeure, ni-ca je dis, ni-tdriita j'aime, nu-t-ikané je fais hem! no-ta-nika je 
mange, no te-dnta je bois. 


Deuxiéme personne singulier: 


p-awinl, pi-t-awini ta case, pi-ta-kiui ta téte. 
p-dwa tu demeures, pi-cd tu dis, pi-tiritta tu aimes, pi-t-ikané tu fais hem! pi-ta-nika 
tu. manges, pi-te-dnta tu bois. 


Troisiéme personne singulier: 


eoa-kisike son cheveu, eua-tapo, eoa-tépo son arc, eua-kiui sa téte, eoa-kiti son pied, 
od-tserit sa dent, w-awini, awini sa case. 

é-nama sa bouche, é-kirj son nez, e-kdnota chemise de |’homme (sans doute: sa chemise). 

u-néne, d-nene sa langue, 6-piu sa main, o-érinke son sang, o-kdko sa joue, 6-tene son 
sein (de la femme), u-kutari son panier (de la femme), 6-manga chemise de la femme 
(sans doute: sa chemise), u-kiripiké sa trompe (de l’insecte), o-sitd, o-Sipi sa queue 
(du crocodile), o-sipi sa queue (du chien), o-sita sa queue (du perroquet), o-piu sa 
patte (du chien), o-kitj sa patte (du perroquet), o-tavike sa patte (de l’oiseau), 6-nine 
sa langue (du chien), o-kfrita son bec (de l’oiseau), o-minkita son aile (de l’oiseau), 
o-tdnta sa carapace (de la tortue), 6-nake son ceuf (de |’oiseau). 


' Presque tous les substantifs du vocabulaire Kanamirim sont précédés de ne-, nu-, qui 
est, sans doute, le préfixe pronominal de la premiére personne: nu-ghdno bras, ne-tiiku front, 
nu-siieby \évre, nu-pdlu pied, etc.... On y réléve les deux formes nu-pity cheveu et hi-pity 
cils, dont la seconde ne différe de la premiére que par le préfixe. Ce préfixe Ai- doit étre le préfixe 
pronominal de la troisiéme personne ou l'article déterminatif dout nous parlerons plus loin. 
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eoa-nika il mange, eoa-dnta il boit, wa-amiana-ri il est malade, wd-anwa il demeure, 
wa-sé il va, wa-anstika-kumiiril-tiniwa elle rape du manioc, (situ) wa-ansuki-ku (maki) 
(la femme) rape (des noix), wd-antaka-pénga (ni-niru) (ma mére) est morte, wd-amu- 
kuka-anta-wa elle a rincé sa bouche, w-éntana-kitu ce qu'elle a vu, wd-antarata-tini 
elle (la poule) glousse, wd-ankatsaré il (neutre) mord, wd-ancapdan il (neutre) frappe. 

i-€4 il dit, i-sd il va, i-tirtita il aime, i-nisirenginiri il (l’oiseau) avale le poisson, i-yuruta-i 
il (neutre) t’a piqué. 

u-¢d il dit, u-ikané il fait hem! u-édéma-ri il dit, uetimini il est debout, u-éndikiku il 
attache, u-sd il va, u-tiriita il aime, u-kdmi-taka-ru elle va chercher du grain, u- 
cdma-ru elle dit, u-karapdntawa il (le singe) est blessé, u-cima-nu, u-cima-i il (le taon) 
me sucé, te suce, u-unka-péma-nu il (neutre) me tuera, u-cirika-pénga elle (la graisse) 
a fondu, u-yum-penga il (le fruit) est mfr, u-pairtinika elle (l'aiguille) s’est brisée. 


Premiére personne pluriel: 


a-kéama-niri notre frére (sans doute: nos fréres), a-t-auini notre maison, a-ta-kiui notre téte. 
a-éta nous vimes, a-énta-riku voyons! a-tdiriita nous aimons, a-anyata nous chassons, 
a-¢d, a-ta-Cd nous disons, a-ta-nika nous mangeons, a-te-dnta nous buvons. 


Deuxiéme personne du pluriel: 


pi-t-auini votre maison, pi-ta-kiui votre téte. 
in-td-kirj votre nez, enoa-kitj votre pied. 
pi-tiruta vous aimez. 


in-thriita yous aimez, in-kéamakuta-wa-kui obéissez! in-ta-nika vous mangez, in-te- 
ania vous buvez. 


Troisiéme personne pluriel : 

o-kiui leur téte, o-kisike leur cheveu, @-duini leur maison, oa-sdnkiri leur langue, oéra- 
nama leur bouche, enod-tserf leur dent. 

i-tdriitta, inua-tiritta ils aiment, enoa-nika ils mangent, enoe-dnta ils boivent. 


Nota. Le Kampa intercale entre le préfixe personnel et le radical verbal, 
notamment lorsque celui-ci commence par une des lettres p, 97, g, 4, un m 
ou un a”: 

pe-ri donner pi-n-pe-na donne-moi! 
guiende-ri flécher nu-n-guienda-ke-ro je Vai fléché 


Il en est de méme en Piro, au moins lorsque le radical verbal commence ~ 
par k- 
pue-n-kuka tu as chaud ne-m-kaxe-i je t’avertirai 
nu-n-kuka j’ai chaud pue-n-kaxe-nu avertjs-moi! 
re-m-kuka il a chaud 


En Ipurina, on intercale assez souvent un n aprés la premiére lettre du 


radical verbal, lorsque cette lettre est une voyelle, quand on lui préfixe un 
pronom personnel: 


awa demeurer wa-a-n-wa il demeure 

asukiku raper wa-a-n-sukiku elle rape 
wa-a-n-sika-kumiri-tiniwa elle rape du manioc 

éta voir a-é-n-ta-riki voyons! 
w-e-n-ta-na-kiitu ce qu'elle a vu 

akdtsa-ka mordre wa-a-n-katsa-ré il (neutre) mord 

ukatsdanti-niri pécher a-u-n-katsdéanti-ku nous péchons 

ukd tuer ~ u-u-n-ka-péma-nu il (neutre) me tuera 


dyata chasser d-a-n-yata nous chassons 
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Tous les faits, que nous avons réunis dans les lignes qui précédent, 
peuvent étre résumés dans les tableaux suivants: 


Préfixes personnels. 


KAMPA PIRO IPURINA 
1ére pers. sg. . .| nu-, no-, n-| nu-, ne-, ni-, n- ni-, n- 
ot i-ta- ; ; no-ta-, no-te-, nu-t- 
De Tek tad a) ee) pue-, pui-, pu-, pi-, pe-, p-\ pi-, p- 
* i-ta-, pi-te-, pi-t- 
géme y=»). | i-, Er- hi-, i-, re-, r- 3 he ts 
f.| o-, ou rien] t, fe- u-\eoa-, Wa-, W- 
n.| 0- ? l- 
me pers. pl. ...| a- ha-, a- a- 
a-ta-, a-te- 
nu-...-gei 
Qeme » ings |F7 Ss a -gei| p- pi-, 
he-, hi-, i- in- 
in-ta-, in-te- 
cee > > ml. | -,... eb. | F- i- ) enoa-, inua-, 
f.| u-... -gei 4 te enoe- 


Préfixes possessifs. 


KAMPA PIRO IPURINA 
18° pers. sg. . .| mu-, no-, n-| no-, nu-, n-| ne-, ni-, N- 
i-ta- nu-t- 
game > ob pin Po | PE PoP 
pi-ta-, pi-t- 
oer k ew tn.| j-, i-r-,t-ti-;| He», Biss I-62 
e0a-, eua-, 0a-, Wa-, W-, 
f.| o- to-, tu- u-, O- : 
ou rien 
n.| O- ? Uu-, O- 
Dee Desa Dic.» | a a a- 
a-ta-, a-t- 
n-asi- 
geme » ied ek: pu- 
pi-ta-, pi-t-, in-ta-, enoa- 
p-asi- 
mote» > Mm ee... get ? ? 
i-r-aSi- oa-, enoa-, oera- 
f.| o- ? O-, u- 


Ces deux tableaux montrent d’abord qu'il existe, dans l’ensemble, une 
étroite relation entre préfixes possessifs et préfixes personnels dans ces trois 
langues et une relation presque aussi étroite entre eux et les pronoms per- 


sonnels dont nous avons donné la liste. 
Le Piro et surtout I’Ipurina emploient méme assez souvent comme pré- 


fixes personnels ou possessifs le pronom personnel correspondant (premiere 
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personne i-ta en Piro; premiére personne nu-tu, deuxiéme personne pi-ta, 
troisiéme personne eua, eoa, oa, wa = dwa, premiére personne pluriel a-fa, 
deuxiéme personne pluriel pi-ta, in-ta, enoa, troisitme personne pluriel oa = 
twa, oera, enoa, en Ipurina). 

De méme, le Kampa emploie volontiers pour former sa série possessive 
pluriel les pronoms possessifs correspondants n-asi, p-asi, ir-asi notre, votre, leur. 


En régle générale, les trois langues utilisent cependant de préférence, 
tant pour leur série personnelle que pour leur série possessive, les radicaux 
des pronoms personnels dépouillés de tout affixe. 


Ces radicaux coincident parfaitement 4 la premiére personne du singulier 
(n-) et a la deuxiéme personne du singulier (pi-). 


Pour le pluriel, la question est plus complexe. 


Le Kampa emploie pour sa série de préffixes personnels pluriel les 
radicaux du singulier, en suffixant en plus au radical verbal -gei, indice de 
pluralité, qu’il utilise également pour les noms, les pronoms personnels et 
les pronoms possessifs. Il est probable qu’il opére de méme pour faire sa 
série possessive pluriel (quand il n’emploie pas le pronom possessif), mais 
nous n’en avons un exemple que pour la troisitme personne: /-bango-gei 
leur maison. 

Mais, le Kampa emploie aussi, pour la premiére personne du pluriel, 
un radical a-, qui, étant distinct du radical de la premiére personne du sin- 
gulier, ne nécessite plus l’emploi du suffixe de pluralité. 


Ce radical a- est exclusivement employé en Ipurina et en Piro, pour la 
premiére personne du pluriel possessive et personnelle; il correspond au pro- 
nom personnel, spécial 4 la premiére personne du pluriel, d-fa, que I'Ipurina 
a seul conservé. 


Par contre, I’Ipurina et le Piro ont deux radicaux pour la deuxiéme per- 
sonne du pluriel, l’un p- est celui du singulier, correspondant au pronom 
personnel: pi-ca en Piro, pi-ta en Ipurina, l’autre Ae-, hi-, i en Piro, in- en 
Ipurina, qui est distinct du radical du singulier et qui correspond a un pro- 
nom personnel, spécial a la deuxiéme personne du pluriel dans ces deux 
langues: Ai-ca en Piro, in-ta en Ipurina. 


Tous ces faits ne peuvent guére s’expliquer qu’en admettant qu'il y a 
eu primitivement, dans les langues du groupe arawak que nous étudions, 
une série spéciale de radicaux pronominaux pour le singulier et une autre 
pour le pluriel (au moins pour les deux premiéres personnes): 

n-, 1*® personne du singulier a-, 1*° personne du pluriel 

pi-, Jeme » » » je Qéeme » » » 


: 


correspondant aux pronoms personnels, existants ou ayant existé hypothé- 
tiquement: 


i, *ni-Ca nu-ta 

ee e ; 

i-ro i-ca , i-ta f 
P en Kampa of .. en Piro P en. Ipurina 
a-ro a-Ca a-ta 


*i-ro hi-éa in-ta 
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A la troisitme personne du singulier et du pluriel, le Kampa présente 
une double série de préfixes personnels et possessifs, correspondants au mas- 
culin et au féminin-neutre: i-, i-ri-, d’une part, o- ou absence de préfixe, 
d’autre part. 

Le Piro posséde également la double série: Ai-, re-, qui correspondent 
exactement a i-, i-ri- du Kampa, pour le masculin, ¢o-, fe-, tu- pour le féminin. 

En Ipurina, nous croyons que la double série doit exister également, 
bien que Potak ne l’indique pas d’une fagon nette. Le fait nous parait res- 
sortir des documents qu’il a recueillis et de ceux qui ont été publiés ultéri- 
eurement. 

Par exemple, PoLaK indique nettement |’existence de plusieurs préfixes 
personnels en nous donnant: 

pour «il va» les trois formes: 

qwa-sa 
i-sd sd = aller 
u-sa 


pour «il dit» et «il aime», les deux formes: 


i-¢d. |... : i-tiiriita } ; 
Bike cd = dire 4 tiritta tirtita = aimer 


Or, dans les listes de noms et de verbes 4 la troisiéme personne, que 
nous avons formées, ces trois préfixes se retrouvent avec une grande netteté: 


1° eoa-, eua-, od-, wa-; 2° e-, i-; 3° u-, o-. 


Les observateurs, non prévenus de la particularité, ont contondu ces trois 
préfixes. Pourtant, on peut remarquer que, pour les noms des parties du corps 
des animaux, KocH-GRUNBERG a toujours noté le préfixe o- et que, lorsqu’il 
sagit de parties du corps de la femme ou d’objets lui appartenant, c’est le 
méme préfixe o-, u-, qui intervient (0-(t)séneke, vulve, 6-tene, son sein, 6-manga, 
chemise de la femme). De méme, dans les phrases oi le sujet est nettement 
neutre (graisse, fruit, aiguille), le verbe présente le méme préfixe u-. Au con- 
traire, lorsqu’il s’agit de parties du corps de l'homme ou d’objets appartenant 
a homme, c’est le préfixe i-, e-, qui est employé (i-pitsi pénis, é-tseke scrotum, 
i-kaipi sperme, e-kdnota, chemise de l’homme). 

Tout ceci nous conduit a supposer qu’en Ipurina, comme en Kampa et 
en Piro, il doit y avoir une double série de préfixes pronominaux ou possessifs 
a la troisieme personne: i-, e-, pour le masculin, o-, u-, pour le féminin-neutre. 

Quant au préfixe eoa-, eua-, od-, wa-, qui n’est autre que le pronom 
personnel de la troisitme personne #wa, commun aux deux genres, il serait 
indifférent et pourrait étre employé dans tous les cas. 

Il est trés vraisemblable que ce pronom dwa est la troisieme personne 
du verbe awa étre, exister, demeurer, et qu’il signifie «il est, elle est». Nous 
verrons plus loin que cet auxiliaire sert 4 former des verbes duratifs en Ipurina 
et en Piro (cf. p. 862). 

A la troisiéme personne du pluriel, il est probable que la méme distinc- 
tion doit exister, mais nos documents sont insuffisants pour l’établir; nous 
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retrouyons cependant les correspondants des trois séries de préfixes du sin- 
gulier, les préfixes oa-, inua-, enoa-, oera-, qui ne sont autres que les pronoms 
personnels correspondants, le préfixe i- (qui n’est attesté que dans la série 
personnelle), le préfixe o-, u-, (qui n’est attesté que dans la série possessive). 


Une nouvelle enquéte sur place permettrait seule de savoir si la confusion 
manifeste qui existe dans nos documents entre les trois séries de préfixes, 
dont nous avons essayé de préciser le sens, est uniquement due 4 une con- 
fusion des voyageurs ou missionnaires, ou si les Ipurina eux-mémes les em- 
ploient indifféremment l’une pour l’autre. Quoi qu’il en soit, il nous parait 
certain que, primitivement au moins, la distinction générique a du étre indiquée 
en Ipurina de la méme facon qu’en Piro et en Kampa. 


Pronom complément. 
Le pronom complément se place en suffixe en Kampa: 


1*¢ personne -na 3®™e personne (masculin) -ri 
2°me personne -/m-pi (féminin) -ro 
(neutre) -ro 


Exemples: 
tu m’aimes pi-ninte-na, mon offenseur i-kisantakie-na 
je t'aime no-ninte-m-pi, ton offenseur i-kisantakie-m-pi 
je l’aime (masculin) no-ninti-ri, son offenseur i-Risantakie-ri 
je l’aime (féminin-neutre) no-ninti-ro 
mon ennemi kitzabintzata-na-ri (ennemi: kitzabintzdta-ri) 
ton ennemi kitzabintzatate-m-pi-ri 
son ennemi (de l'homme) kitzabintzatate-ri-ri 
son ennemi (de la femme) kitzabintzate-ro-ri 


Il en est exactement de méme en Piro, oui la liste des pronoms complé- 
ments est la suivante: 


1*r¢ personne -nu, -no 3®™° personne (masculin) -i 
2éme personne -xi, -i, -e 3°™* personne (neutre) -ru 


Exemples: 


aide-moi! pi-pcaxia-nu Dieu t’aidera Dios i-pcaka-ni-e 
ne me trompe pas! cako pi-yukivice-nu Dieu t’aimera Dios ri-ma-ni-xi 
tu me trompes pi-yukivice-nu je te donnerai ne-neka-ni-xi 
tu me détestes p-xixekanete-nu je t’aviserai ne-m-kaxe-i 
préviens-moi! pue-n-kaxe-nu ne t’ai-je pas avisé? adinci-ni-xi 
donne-moi! pe-nexie-nu je vous aiderai ni-péaka-pe-i 
que me donnes-tu? &lineri pe-nika-nu Dieu vous punira Dios hi-iatane-ni-xi 
Dieu nous aima Dios ri-mata-no je lui ai donné ne-neka-tka-i 
Dieu te pardonnera Dios re-mecinuata-ni-e emporte-le (neutre)! p-anikasate-ru 
ou re-mecinuata-ni-xi tire-le (neutre)! pi-yuckute-ru 


En Ipurina, ce sont également les mémes suffixes; toutefois, cette langue 
semble ne pas avoir deux formes distinctes a la troisiéme personne suivant 
le genre: 


1¢"° personne -nu, -no; 2™° personne -i; 3°™° personne -ri, 
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Exemple: 
il m’aime awa u-tardrata-nu je temprunte ni-putetuitini-i 
il me mordra wa-ankatsata-pama-nii je tappelle ni-mdpipi-i 
tu m’empruntes pi-putetiitini-nu je t’envoie ni-yitkanata-i ou ni-yuikanakata-t 
tu me donnes (des bananes) pi-ta-sika-no je ne t’avais pas entendu ni-ma-kéamakuta- 
(tsipali) kant-i 
il m’emprunte /-putetiitini-nu quel est ton nom? kéri-wanga-t pita 
tu m’appelles pi-mdpipe-nu je lui emprunte (masculin) ni-putetuitini-ri 
je te bats ni-ng-arita-i apporte-le (neutre)! pi-miina-ri 
je te donne ni-sika-i chasse-le (neutre)! pu-suka-pda-ri 
je taime nu-tarata-i vous le reverrez (bientét) (neutre) (kamuni) 
il ta piqué f-yuruta-i p-éta-ri 


Article déterminatif. 
Le Piro et son co-dialecte le Kuniba emploient un préfixe qui joue le 
role d’article déterminatif. La forme habituelle Aui-, hue-, wd-,we-, w- devient 
assez souvent en Kuniba u-: 


PIRO KUNIBA PIRO KUNIBA 
main hue-mio wd-miu jambe hui-ksexia u-kséye 
nez hué-rxere u-yeri peau ue-mta wa-muta 
dent hue-ixi w-iht ventre hue-sati u-satd 
oreille hue-xepi u-yept front hue-xerota u-yiruta 
cou hue-nuxi wo-nuye bras  hue-kano u-kana 
bouche hue-nama we-nama 


Potak a noté le méme fait en Ipurina (op. cit., p.7). L’article déter- 
minatif dans cette langue est le préfixe de la troisitme personne i-. Ainsi, 
quand on demande a un indien comment se dit «branche», il répond toujours 
i-Rati (et non kati), ce qui signifie «sa branche». 

Le vocabulaire recueilli par KocH-GRUNBERG nous apporte une excellente 
preuve qu’il s’agit bien 1a d’un article déterminatif; le voyageur allemand, 
ayant demandé aux indiens les noms des parties du corps des animaux, a 
obtenu d’eux le mot au sens absolu toujours affecté du préfixe 7, tandis que 
ces mémes mots pris au sens possessif ont le préfixe o-: 


Vaile i-minkita son aile o-minkita 
la patte de l’oiseau e-tavike sa patte o-tavike 
la langue du chien é-nene sa langue 6-nine 
la queue du chien i-sipi sa queue 0-Sipt 
la queue du perroquet 7-Sita sa queue 0-Sita 

la patte du chien /-piu sa patte o-piu 


Le préfixe masculin de la troisitme personne /, e a donc perdu ici 
son sens possessif primitif, puisque pour exprimer la possession il est fait 
appel au préfixe o-. 

L’article déterminatif Aue- du Piro n’est pas afitre chose, lui aussi, que 
le préfixe de la troisitme personne Ai-. Il est évident, en effet, que Aue- cor- 
respond a hi-, de méme que pue- a la deuxi¢me personne correspond a pi-. 
La seule différence, c’est que fue-, sans doute du fait de sa généralisation 
comme article déterminatif, a disparu comme préfixe possessif. En Ipurina, 
au contraire, i- est resté en usage dans les deux cas. 
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En Kampa, le Pére ToucHaux (op. cil., p. 135) indique que le préfixe 
possessif est maintenu, méme lorsque le mot est employé au sens absolu, et 
que, dans ce cas, il ne joue pas d’autre rdle que celui d’un article; comme, 
ici aussi, c’est le préfixe de la troisitme personne qui est employé, il est 
trés difficile de vérifier le fait. Toutefois, voici un texte, ou il semble bien 
que le préfixe i- soit successivement employé comme article déterminatif et 
comme possessif: 


Espiritu Santo a-ke-ro atzangane-ke Santa Maria i-raaxa kacini ameca, oka-ki 

Esprit saint prit cceur-dans Sainte Marie le-sang trés  glorieux, ce-avec 
i-raaxa i-bedi-ke-ro i-nato _—nasi-gei_pinga-cari J.-C., i-becka-ke-ro atikero apaniro 
le-sang_il-fit son-corps (de)-nétre seigneur J.-C., il-créa finalement? seulement 


i-sere, oka i-Sere oka i-nato i-vabita-ke-ro i-tomi-ki Tios paba-tza, ariro i-macenga- 
l’ame, cette l’€me ce le-corps il-unit son-fils-dans (de)-Dieu pére, ainsi il-homme- 


benta-ke t-tomi Tios paba u-tzumonte-ki asi Santa Maria virgen-tza, ir-anta- 
se-fit son-fils (de)-Dieu pére le-ventre-dans son-(d’elle) Sainte Marie vierge, son- 


be-re i-ri-grasia-ki Espiritu Santo. 
ceuvre sa-grace-par  (d’)-Esprit saint. 

Si, dans la premiére phrase, i-, dans i-raaxa, avait le sens possessif, il 
aurait dfi étre remplacé par o- (préfixe féminin ou neutre), puisqu’il s’agit du 
sang de la vierge ou du sang du cceur de la vierge. 

La phrase suivante montre en outre qu’en Kathpa, au féminin, I’article 
déterminatif est u-, autrement dit le préfixe féminin de la troisitme personne: 

ato p-ixiti oka u-bingaéa-ro iuxanita-ke i-tomi Tios 
ne-pas pense cette madame accoucha _son-fils (de)-Dieu 

En Kampa, cet article déterminatif est parfois préfixé a l’adjectif et non 
au substantif, auquel il est joint: 


i-kebeni amacenga u-kebeni cinane 
grand homme grande femme 


Pronom déterminatif. 


En Piro, le pronom déteriminatif est obtenu par suffixation de -ku au 
pronom personnel: 


huale \ui = huale-ku \ui-méme hiéa vous  hica-ku vous-mémes 
pica toi pica-ku toi-méme ita moi ita-ku moi-méme 
Le suffixe -ka joue le méme réle en Ipurina: 
ywa lui (him) ywii-ka \ui-méme (himself) 
Ceci nous explique sans doute la double forme que PoLak (op. cit., 
p. 5) donne pour le pronom personnel de la premiére personne: 
ni-ta et ni-ka 


Cette derniére remarque s’applique au Kampa, oii nous avons: 
la forme na-ro-ka a cété de na-ro je (nom. et acc.) 
» »  abi-ro-ka » »  » abi-ro tu (nom. et acc.) 
» »  iri-ro-ka-n-gue » » » iri-ra-n-gue \ui (acc.) 
» »  iro-ro-ka-n-gue » » » iro-ra-n-gue elle (acc.) 
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En Kampa, ce suffixe -ka ayant sans doute perdu peu a peu son sens 
déterminatif, on a eu recours 4 un suffixe nouveau -zatero pour le remplacer: 
na-zatero moi-méme 
abi-zatero toi-méme 
iri-zatero \ui-méme 
iro-zatero elle-méme ou lui(neutre)-méme 


Adjectifs. 

La plupart des adjectifs kampa se terminent en -ri, -ro: 
kombata-ri difficile karamaéa-ri nu maciria-ri vert 
kommita-ri karaina-ri chauve puciti-ri rouge 
akaiza-ri mince irikakea-ri kisaa-ri bleu 

Sens ; fs . < neuf ; 
akanixe-rt , irirakea-ri kepea-ri amer 

‘ ; tit 5 Ae er 

akatixe-ri iruake-ro frais kimuta-ri grand 
maseza-ri ate kaca-ri salé ¢citene-ri obscur 
masita-ri Ranani-ri { vivant manixi-ro stérile(?) 
antaspa-ri weuE Ranant-ro masuxi-ro 
antespa-ri mabita-ri aveugle naxati-ro chose crue 
kapatza-ri trouble maxere-ri doux tzaye-ro propre 


Il est probable que cette particule, qui ne fait pas partie du radical, puis- 
qu’elle tombe dans les dérivés (kapatza-ri trouble, kapaiza-ta troubler), est 
un indice de genre, semblable a celui que nous avons déja signalé et dont 
voici encore un exemple typique: 

pingasa-ri maitre, u-bingatza-ro, u-bingaca-ro maitresse 


Le suffixe -ri, -re, -li, -lu, -ru, -ro, parait jouer exactement le méme 
role en Piro: 


sepa : eme-re chaud saxi-ri noir 

. ¢ algre : ; , 
kacu-ri Rlata-li blanc saperitza-li tordu 
kixele-ri beau xdya-li lisse puse-ri sale 
kixele-ro bon seru-lu rouge yubiku-li terrible 
pualu-li jaune zeru-lu mir kaméi-ru enceinte 
kataxi-ri brillant putek-li droit yaica-li maigre 


Comme en Kampa, ce suffixe ne fait pas partie du radical et tombe 
souvent dans les dérivés: 
putek-li droit puteka-teri dresser 
xdya-li lisse pu-xuya-tert polir 
Il semble bien qu’en Ipurina, le suffixe -ri, -ru soit également un suifixe 
de genre, a en juger par les quelques exemples suivants: 


je suis malade amiyana-ri nita 
il est malade wa-amiana-ri 
vous n’étes pas enceinte kuine pita kanimisita-ru 


amianata malade 


Superlatifs. 
Le Kampa et le Piro forment les superlatifs par adjonction de -kacini, 
-cini, -ni, -tzanori, pour la premiére de ces langues, de -putenani pour la 
seconde * 
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KAMPA 
nombreux tugenga trés nombreux tugenga-kacint 
bon kametza trés bon kametza-tzanori 


froid kadingari kadingari-ni 


sree ta kacingari-Cini 


PIRO 
beaucoup hidolero trés-beaucoup hidolero-putenani 
ivre rimeta trés ivre rimeta-putenani 
laid ektete trés laid ektete-putenani 
mal yktixeleri trés mal ykiveleri-putenani 


L’Ipurina se sert pour former ses superlatifs de l’adverbe «beaucoup» 
ittikanani : 
t es trés bon itikanani hareka-i. 


Suffixe nominal -ti, -ti. 

Dans certains dialectes ipurina (dialecte des Singdnanért, recueilli par 
STEERE, dialecte de Cachoeira, recueilli par KOCH-GRUNBERG), le préfixe pos- 
sessif habituel disparait et semble remplacé réguliérement par le suffixe -ti, -¢i, 
-n-ti, -n-ci, dans la désignation des parties du corps: 


ne-s6na bouche sona-ti, sona-¢i ne-téne sein tine-¢t, tine-ti 
ni-pota lévres poto-n-cf bouche n-apé Os api-n-ct 

ni-kiritd nez Ririta-¢i ni-kiti pied Riti-n-ci 

ne-térota poitrine tordta-n-ct ne-kiwi téte kiwi-n-ti, kRiwi-n-¢i 


Si le procédé est général dans ces deux dialectes ipurina, il n’est cepen- 
dant pas inconnu dans les autres dialectes. 
C’est ainsi que nous avons, dans le dialecte étudié par POLAK, les deux 


formes: 
suku, suku-ci organe génital ? 


De méme a 6-manga, chemise de femme, 4 /-pitsi, ni-pitsi, pénis, a ni- 
Stripi fleche a poisson, en dialecte de l’Ituxi, correspondent respectivement: 


mangad-n-tsj dans le méme dialecte 
pici-n-ci dans le dialecte étudié par POLAK 


siripi-n-ci dans le deuxiéme dialecte noté par STEERE 


Le fait frappant n’en reste pas moins l’alternance réguliére et systéma- 
tique entre le préfixe possessif et le suffixe -ci, -ti, quand l’on passe des 
dialectes des SIngandneért et de Cachoeira, aux autres dialectes ipurina. 

Un second fait, non moins remarquable, est l’équivalence ¢i = ¢i, non 
seulement d’un dialecte ipurina 4 un autre dialecte, mais méime 4 Lintérieur 
dun méme dialecte: 

méku-ti, méki-ct rame atuka-ti, atika-ci soleil 


sona-ti, sond-ci bouche Riri-ti, kiri-n-ct nez 
line-ti, tine-ci sein . marnga-n-te, manga-n-ci 
kiwi-n-ti, kiwi-n-¢i téte vétement 


Les textes ipurina que nous possédons ne donnant pas d’exemples 
d’emploi de mots en -¢i, -ti, il est impossible de deviner la signification exacte 
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de ce suffixe. Toutefois, l’alternance de ce suffixe avec le préfixe possessif, 
dans des mots de vocabulaires recueillis dans les mémes conditions et par le 
méme voyageur, conduit a penser qu’ils ont l’un et l’autre un sens analogue. 

En Piro, ce suffixe ne parait pas exister, du moins n’en avons-nous pas 
trouvé trace dans notre vocabulaire. 

En Kampa, par contre, nous avons relevé dans nos vocabulaires d’assez 
nombreux doublets en -ci, -ce, -n-ci, de mots qui ont été également noteés 


sans ce suffixe: 


nu-cipa mon compagnon ¢ipa-ci jeune homme éinde, cine urine cinde-ci, cine-ci 
i-bango, o-bango maison pango-C¢i tsera bouche, ceralévre tara-n-ci 
i-tonki os tunki-¢i i-Sire, u-Sere son 4me_ Sire-ci ame 
komaro tame kamaro-n-Ci uane champ huan-Ci 

airo belle-mére airo-n-¢i u-ppavi échelle pabi-ci 
tsinkiro amadou Cinkiru-n-ct i-kint ver keni-ci 

cengo calecon éengo-cl sorian plaie sorian-ci 
amatzare couronne amatzera-n-¢i chapeau | keto épine kitu-ce 
kamagari diable kamakari-n-¢i i-bité canot pitu-¢i 

maa chemisette maa-¢i 


De méme qu’en Ipurina, |’équivalence dialectale: ¢=¢ existe en Kampa’, 
c'est pourquoi nous rangeons, a cété des exemples précédents: 
tzumo-n-le ventre, avec son doublet o-tzomi sein 


Le missionnaire, dont ADAM a publié la grammaire, n’a pas été sans 
remarquer l’existence de ce suffixe en Kampa, mais les explications variées 
qu’il en donne sont assez confuses. 

Tout d’abord (op. cit., p. 25), il note qu’en Kampa, lorsque les noms 
sont employés sans préfixe possessif (c’est-a-dire vraisemblablement sans sens 
possessif), ils recoivent le suffixe ¢i, -n-ci; mais, l’exemple donné a lappui 
de cette assertion: 

nu-cipa ma compagnie, ou mon compagnon 
cipa-ta-n-ci compagnie 
est loin d’étre probant. 

En effet, la formation de cipata-n-ci est différente et ressortit du pro- 
cédé par lequel le Kampa fait avec les radicaux verbaux des substantifs 
abstraits, procédé que nous indique le méme missionnaire dans une autre 
partie de sa grammaire (op. cit., p. 21): 

ninte aimer 
cipate accompagner 


ninta-n-ci amour 
cipata-n-ci compagnie 


‘ En voici quelques exemples: 
aiguille fappe et ki-capi 
fourmi katitori et kaétori 
sel fibi et cihui 


La méme équivalence existe entre lés deux dialectes si étroitement apparentés du Piro: 
le Piro proprement dit et le Kuniba: 


cou no-tana (poitrine), et i-cano (cou) 
ventre na-moti et mucd 
escaryot fangua et i-cagua 


Piro 


Kuniba Piro Kuniba 
écureuil  yupiciri yupetiri diable samenct Samenti 
pécari meriti moriti “maison panci panti 
feu Cici titi intestins re-ckapi u-tikapi 
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Or, tous les mots en -¢i, -Ge ou -fe que nous avons rassemblés plus 
haut, sont aussi concrets que les mots dont ils dérivent. 

D’autre part, si l’allégation du missionnaire était juste, tous les mots 
ne portant pas ce suffixe devraient avoir un préfixe possessif, or la plupart 
en sont dépourvus. 

Le méme missionnaire, auquel |’équivalence -ci, -ce = -ti, -te a échappé, 
fournit, 4 propos du suffixe -fe, deux autres explications. 

Tout d’abord (op. cit., p. 43), il le considére comme une simple particula 
de ornato, qui n’ajoute rien au mot qui la porte. Cette explication est peu 
vraisemblable. 

Ailleurs (op. cit., pp. 19, 46—47), il indique que ce suffixe peut occasion- 
nellement étre ajouté au mot possédé, déja précédé du préfixe possessif de 
la troisiéme personne, lorsque le mot possédé est suivi du mot possesseur; 
autrement dit, le Kampa peut dire: 

o-tomi cinane \e fils de la femme (litt.: son-fils femme) 

ir-isinto Petro \a fille de Pierre (litt.: sa-fille Pierre) 
ou bien: ir-eSpara-te kapitano \’épée du capitaine 

i-bango-te Xuan la maison de Jean 

Cette explication a besoin d’étre élargie, car, ainsi que nous allons le voir, 
le suffixe -fe n’est pas seulement adjoint & des mots dont le préfixe possessif 
est a la troisiéme personne. 

Nous avons en effet relevé, soit dans les exemples grammaticaux, soit 
dans les textes religieux réunis par le missionnaire, un certain nombre d’exemples 
d’emploi de ce suffixe, dont voici la liste: 

pi-xoca-te ; 

tes-péchés ; 

pi-grasia-te-ki; 

ta-grace-avec; 

nu-Tios-te ; 

mon-Dieu; 

pi-n-pe-na pi-hoSiro-te ; 

donne-moi ton-couteau; 

éuka nu-nava§a-te 

prends mon-canif; 

i-barenti-te Xuan; 
sa-banane (de)-Jean; 
parenti ir-uane-te Xuan; 
banane son-champ (de)-Jean; 
parenti ir-uane-te-patza Xuan; 
bananes ses-champs (de)-Jean; 
ir-eSpara-te-paye kapitan-patza; 
leurs-épées (des)-capitaines ; 
i§para-te- iraci-gei i ab es 

ee ee neering, | #968 sont da cape 

sanginanti-te Patri-patza, ; 

leur-livre (des)-Péres; 

i-mugaco-te Patri _izizatero paria-na-ka kipaci-ki. ' 

son-garcon (du)-Pére lui-méme tomba terre-a. 


les bananes sont de Jean 


les bananes sont du champ de Jean 


{ les bananes sont des champs de Jean 


t les épées sont des capitaines 
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De ces exemples, il résulte que le suffixe -te ne se rencontre que dans 
des mots pris dans le sens possessif, et qu'il peut étre associé aux pré- 
fixes possessifs des trois personnes. 

Ce serait en quelque sorte un suffixe de renforcement de |’idée possessive, 
applicable a toutes les personnes. 

Dés lors, on peut admettre que, dans certains dialectes, ce suffixe de 
renforcement ait été employé occasionnellement 4 la place du préfixe possessif, 
et que dans d’autres dialectes, notamment dans certains dialectes ipurina’, il 
soit arrivé a le supplanter dans certains cas (noms des parties du corps par 
exemple), 

Nous ne nous dissimulons pas la part d’hypothése que comporte cet essai 
d’explication. Seules de nouvelles enquétes sur place pourront en établir le 
bien-fondé ou nous fournir une interprétation certaine de cette particularité 
curieuse de deux langues du groupe que nous étudions, le Kampa et I’Ipurina. 


Négation. 
Le Kampa indique la négation par préfixation de ma-: 
xime mari ma-xime-ro veuve 
a-yempita oute a-ma-yempite sourd 


On retrouve le méme préfixe en Piro: 


tére vieillard m-tere enfant 
hui-xali cil, m-p-xale-ti s’aveugler 
xaneri mari ma-xeneri-to célibataire ? 
mkatse-ri vétement ma-mkate nu 
en Kanamare: 
tenuty haut ma-tenuty petit 
et en Ipurina: 
aantakatit mortel m-adntakati immortel 
akiritiniri appeler m-akiritiniri ne pas appeler 


Toutefois, ces trois langues emploient, pour indiquer la négation, d’autres 
procédés qui sont spéciaux a chacune d’elles. 
En Kampa, ce sont les préfixes te-, kaari-, ato-: 


kameca bon te-kaméca mauvais 
kame mourir kaari-kamane immortel 
ira pleurer ato-p-ira-ci ne pleure pas! 


En Piro, ce sont les préfixes i-, ig-, ik- (de ikie, non), trés usuels, et 
éako-, qui a un sens prohibitif analogue a celui du préfixe ato- du Kampa: 


1 Dans le dialecte arawak le plus méridional que nous connaissions, le Guana, le suffixe 
-ti apparait dans les mémes conditions: ScumipT (Max), Guand (Zeitschrift fir Ethnologie, 
t. XXXV, 1903, p. 324—336, 560—604). Dans un autre groupe de langues boliviennes, dont la 
parenté avec l’Arawak n’a pas encore pu étre établie, mais qui a au moins subi une forte in- 
fluence arawak, le groupe Capakura, tous les noms désignant les patties du corps présentent le 
suffixe -ci: CREQUI-MONTFoRT (G. de) et RiveT (P.). Linguistique bolivienne. La famille lin- 
guistique Capakura (Journal de la Société des Américanistes de Paris, nouvelle série, t. X, 
1913, p. 119—171). 
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p-kamerete-rt faire (Cie) ig-kamereta-ndi ne-fais-pas (cela)! 

kixelert beau t-Rkix eleri: mauvais 

pue-materi savoit i-pue-materi ne pas savoir 
ig-hi-matteli vous ne savez pas 

ne-mkdteli je peux i-ne-mkaleli je ne peux pas 

pue-mkateli tu peux i-pue-mkateli tu ne peux pas 

palekle vouloir i-palekle ne pas vouloir 

ri-mete-ri_ s’énivrer Cako-pue-meta-pa ne t’énivre pas! 

pi-yukiviéa-li tromper €ako-pi-yukivice-nu ne me trompe pas! 

pabyu-xeri macher éako-pabyu-xeri ne pas macher 

pui-xerika-tseua retomber €ako-pue-xirika-pa ne tombe pas! 


En Ipurina, c’est Je préfixe kun-, kune- (Rune = nou), associé ou non aux 
suffixes -ikari, -yukari (qui rappellent le préfixe kaari- du Kampa): 
il n’y a plus kun’-awakikd-ikari je ne te donnerai pas kane ni-sikd-t 


il n'a pas pris de poisson kune Ssimakii i- il n'est pas effrayé hkun’-i-pingari-ni 
peruka-yukari 


Interrogation. 


Le Kampa tarque le plus souvent l’interrogation par |’intonation; par- 
fois cependant, il l’indique par la suffixation de -ria on de -nta-ri au verbe: 
pi-kigani? tu te faches ? ogita p-ua-nta-ro-ri? pourquoi le manges-tu? 
pi-kanda-ke-ri-ria ? \ui as-tu dit ? ogita te pi-nita-nta-na-ri? pourquoi ne m’ai- 
pi-n-gemisante-ro-ria? \’as-tu entendu? mes-tu pas ? 
ogita pi-xata-nta-ri? pourquoi t’en vas-tu ? 


En Piro, il semble que le dernier de ces suffixes existe seul: 


ypica-nata? que fais-tu? inuakli panna: pat ot est-il passé? 
kle-pue-xa-nata? que cherches-tu ? inuadi t-iapa-m-ta? 

eha pan-nata? yeux-tu de cela? iriépuku-ta? comment fait-il? 
i-patehua-ta? n’as-tu pas honte ? inuakini ha-ua-m-ta? ol dormons-nous? 


L'Ipurina, au lieu de placer en suffixe la particule ata qui marque I’inter- 
togation, la place en téte de la phrase: 


ata nita-kdta pisd? veux-tu aller avec moi? ata pita maiéd? que fais-tu? 
data pi-marita ipurina sdngire? sais-tu la at’? upusupénga ? est-ce déja fini? 
langue ipurina? 


Prépositions. 


Nous n’avons pas relevé dans les prépositions de concordances entre 
les trois idiomes que nous étudions ici, en dehors du fait qu’ils emploient 
tous trois le procédé de la suffixation. 

Nous nous contenterons donc de donner un seul exemple. 

Le Kampa posséde un suffixe -ki qui lui sert pour exprimer ,avec 
(accomp. et instrum.), a, de, dans“: 


ne va pas au champ! ato p-ixate huanci-ki il I'a battu avec le baton i-uake-ri incato-ki 
je viens de l’église ikresa-ki nu-m-puki avec mon mari no-xime-ki 
tu es dans la maison pi-timi pangoci-ki _ avec ma femme nu-xina-ki 


Pour exprimer l’idée d’accompagnement et l’instrumental, le Piro em- 
ploie le suffixe -ima et I’Ipurina le suffixe -kata ou -katikara: 


A 
1 
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PIRO 
dis avec moi! ita-ima p-¢cina-ndi se couvrir avec la couverture mkatseri-ima 
il est allé avec Pierre Pedro-ima ya-tka Sapririxiert 
IPURINA 
avec qui? kéri-kata avec son aiguillon é-kuke-kata 


je reste avec toi pita-katikara n-dwa 


Pour les autres prépositions que le Kampa exprime avec -ki, le Piro et 
I’Ipurina emploient des suffixes spéciaux, dont la nomenclature serait inutile ici. 


Phrases nominales. 


En Ipurina, le préfixe ka- sert 4 former des phrases nominales dont nous 
avons pu réunir de nombreux exemples: 


: ka-situ-ri nu j’ai une femme (je suis marié) 
situ femme 3 A / aut~ A eehe 
kine nita ki-situ-ri je n’ai pas de femme 
niyanama irriter ka-niyanama nuta je suis irrité 
ka-nianama-ci il est irrité 
Ruiiré creux ka-kuiiré il (le plat) est creux 
dngiiba coeur ka dngii-tii il a un coeur 
ipud lac kine ka-pud il n’y a pas de lac 
suti source ka-suti-ri il (le lac) a une source 
iwdnga nom kine k-liwdnga-ru elle n’a pas de nom 
isini viande kine ka-Sini-yuka-ri il n’a pas de viande 
tsimii trou kine ka-tstimii-ru elle (\’aiguille) n’a pas de trou 
niru mére kine ki-niru-ika ni je n’ai pas de mére 
i-piti plume kine ka-pit? ikiiwii pita ta téte n’a pas de cheveux 
intani-ru épouse k-intani-ru j’ai une épouse (traduit par POLAK: homme marié) 


k-intani-ru-pénga-nu j’ai eu une épouse (traduit par POLAK: je suis un 
homme marié) 
intani-ri époux k-intani-ri j'ai un époux (traduit par POLAK: femme mariée) 
k-intani-ri-pénga-nu j'ai eu un époux (traduit par POLAK: je suis une 
femme mariée) 


i-tdnta écaille kine ka-tdnta-ri il (le poisson) n’a pas d’écailles 
hiinwiiru fleur kune ka-hiinwiiru elle (la plante) n’a pas de fleurs 
anwirit fleur ka-anwitrii il fleurit 
i-kurd aiguillon kine ka-kurdé elle (la mouche) n’a pas d’aiguillon 
tarunga déchirer ni-piriki ka-tartinka-ri kekuci mon dos a déchiré le hamac 
éta engendrer ka-éta-nu i! m’a engendré 
ka-éta-i il t'a engendré 
ndcina avoir faim ka-ndcina nuta j’ai faim 
tur étre boiteux kine ka-turé nita je ne suis pas boiteux 


Il est bien probable que le préfixe ka- joue le méme rdle en Kampa, 
oul, d’aprés nos informateurs, il sert 4 former des participes passés, des noms 
verbaux, des verbes et des adjectifs: 
pinge hair ka-binga-yeri hai amatabite-ri tromper k-amatabite-ri trompeur 
tzarote punir ka-tzaruta-yeri puni ameiza-ri gloire k-ametza bon, beau 


Il en est sans doute de méme en Piro, a en juger par les exemples suivants: 


cuxe-teri voler ka-cunxe-ri voleur 
pa-yalukle-uatehua mentir ka-yalukle-ri mensonge 
sepu-teri emplir ka-tsepu-tka-li elle est pleine 
p-iona-teri peindre ka-yuna-li peint 
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Verbe. 
Verbe substantif. 


Le Kampa a un véritable verbe substantif, dérivé, suivant Adam (op. cit., i 


p. 9), du théme verbal a-ni-e, vivre: 


kametza pi-ni tu es bon ni-na-beta j’étais 
i-ni il est o-na-beta elle était 
u-ne elle est u-na-kemba elle sera 


i-na-gei-te ils sont 


Nous retrouvons en Piro un suffixe -n/, qui parait avoir le sens d’un 
auxiliaire dans les phrases suivantes: 


il, celui-la Auale huale-ki-ni c'est lui 
huale-ni c'est lui 
moi i-ta i-ta-ni c’est 4 moi 
faire p-kamerete-ri n-kamereta-ni je fais (je suis faisant) 


En Ipurina, nous trouvons, trés fréquemment associé aux divers suffixes 
verbaux, dont nous chercherons plus loin a préciser le sens, le suffixe -ni. 


On peut supposer qu’il correspond au verbe substantif du Kampa et du Piro, 


encore que nos informateurs donnent le méme sens aux formes verbales qui 
présentent ce suffixe et a celles qui en sont dépourvues; c’est ainsi que nous 
trouvons dans leurs vocabulaires les doublets suivants: 


yliti-ka-ru pousser avec la rame eisag gts eee eh aiguiser 
yati-ki-ni-ru indwana-ti-nt-rit 
kiimata-ka-ri harponner akiri-ta oe appeler 
kiimata-ki-ni-ri akiri-ti-ni-ri 

sl-ka tirii-ta (Pema 
atts oe thri-ti-ni-ri 

uintaki-ka { oublier SATOSET. { harponner 
untaki-ki-ni-ru yuru-ti-ni-ri 

Sini-ka { <n eaueele ebaoe , pécher 
Sini-ki-ni-ri yuruwana-ti-ni 

tsdnu-ka sétirer pé-ta . Sm 
tsanu-ki-ni pa-ti-ni-ri 

tsupii-ta-ru earls aSi-ta-ru 

tstipil-ti-ni-ri aSi-ti-ni-ri } cuire 
mdma-ta Ss ls asi-ti-ni-ru 
i-mama-ti-ni-ri 


uwakakabinani-ta-ri famer 
wuiakakabinani-ti-ni-ri 


Suffixes Verbaux. 
1° Suffixes dérivatifs.- 
a) Suffixe -te, -ta, -ti. 
En Kampa, -te postposé aux radicaux d’adjectifs ou de noms transforme 
ceux-ci en verbes dénominatifs: 


amacenga homme amacenga-te étre homme 
Ripeciri-ni amet kipixiri-te rendre amer 
kimuta-ri grand kimuta-te étre ou faire grand 
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Le méme suffixe existe en Piro (en composition avec d’autres suffixes 
sur le sens desquels nous insisterons plus loin): 


tenu haut tenu-a-te-hua étre debout 
talen-ta saut p-talem-te-hua sauter 
sapiritza tordu sapiritza-te-hua tordre 
Rackleri froid kackleri-te-hua refroidir 
cikale chant p-Ccikale-ua-te-hua chanter 
cibe-xia fuseau cibe-te-hua filer 

ururu cire ururiu-te-gua citer 
puexini-ta pet puexini-te-hua péter 
idxa-li signal yaxa-te-hua signaler 
ptepla-le siége ptepla-te-hua s’asseoit 
katsupali reméde katsupala-te-ri prendre des remédes 
zaixuxi tamis zaixuxi-te-ri tamiser 
pirixieri cloture pirixieri-te-ri cloturer 
pubciri doux pubciri-te-ri adoucir 
Saxiri noir saxiri-te-ri noircir 
xaya-li lisse pu-xuya-te-ri polit 
putek-li droit puteka-te-ri mettre droit 
xiuaka nom p-xiuaka-te-ri nommer 


En Ipurina, le méme réle est rempli par le suffixe -ta, qui devient -fi 
lorsqu’il est associé a d’autres suffixes que nous étudierons plus loin?: 


tsupii blanc tsuipi-ta-ru a a OER 2 
tsupti-ti-ni-ri 

pu-mama noir mdma-ta sotecle 
i-mama-ti-ni-ri 

i-Siptan-re chanson Siptian-ta chanter 

i-tike excrément vi-tikd-ta déféquer 

sdngire langage sdngire-ti-ni parler 

mangdci, vétement mangaci-ti-ni-wd, vétir 


b) Suffixe -ke, -xe, -xie, -ka, -ki. 


Le Kampa posséde un autre suffixe pour la formation des verbes, le 
suffixe -ke, qu’il associe le plus souvent, comme il le fait d’ailleurs pour le 
suffixe -te, A un troisiéme suffixe le suffixe -ri (parfois -ro): 


¢ire-ri collant, cire-ki se coller (a cété de la forme: ¢ire-te se coller); 
no-ninte j'aime, no-ninta-ke j'aime; 

eSstita-ci puant, estati-ke puer; 

ibeci enfant, ibeci-ke-ri faire, arranger, créer; 

aSsiri-e cortiger, aSiri-ke-ri cotriger ; 

kienda fléche, Rienda-ke-ro tuer 4 la fléche; 

‘kive-ro laver, kiva-ke-ro laver. 


‘ Voici quelques autres exemples typiques de ce changement de -fa én -ti: 


appeler akiri-ta akiri-ti-ni-ri blanchir ¢supit-ta-ru tstipti-ti-ni-ri 
aimer turi-ta tirii-ti-ni-ri noircitr mdma-ta i-mama-ti-ni-ri 
harponner yuru-ta-ri yaru-ti-ni-ri fumer uwakakabinani- twakakabinani-ti 
pécher yaruwan-ta Suruwana-ti-ni ta-ri ni-ri 

couvrir pd-ta pa-ti-ni-ri aiguiser éenwan-ta indwana-ti-ni-rit 
cuire asi-ba-ru asi-ti-ni-ru, asi-ti-nt-ri 
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A ce suffixe verbal, correspond en Piro, le suffixe -xe, -xie, qui, comme 
en Kampa, est associé au suffixe -ri (parfois -ru) ou a un autre suffixe que 
nous étudierons plus loin, -hua: 


avisér puenka-xe-ri 

bénir bendika-xe-ri 
chercher pue-ece-xe-ri 

se moquer kaSiri-xe-ri 
ouvrir pkuSiri-xie-ri 
percer pyomu-xie-ri 
rejeter pue-kunu-xie-ri 
se couvrir sapriri-xie-ri 
arranger puexaletat-xe-ru 


guérir pue-tskala-xe-ua, pue- 
tskala-xe-ri 

s'incliner pue-tmule-xe-hua 

allumer puxucpi-xe-ua 

descendre huesenat-xe-ua 

batailler pi-axutka-xie-hua 

mourir pue-pananat-xie-hua 

plumer puperi-xie-hua 

se fendre re-pukanat-xie-hua 


Ce suffixe se retrouve en Ipurina sous la forme -ka, qui devient -ki, 
exactement dans les conditions ott le suffixe -fa devient -¢i en composition 
avec d’autres suffixes: 


pousser (avec la rame) yti-ka-ru 
harponner Admata-ka-ri 

donner si-ka 

oublier antakil-ka 

se souvenir Sini-ka 

s'étirer tsdnu-ka 

je Vai fait (le feu) ni-yasi-ka-penga-ri 


yuti-ki-ni-ru 
kiimata-ki-ni-ri 
si-ki-ni-ri 
tintaki-ki-ni-ru 
Sini-ki-ni-ri 

tsanu-ki-ni 

yusi-ki-ni-ri faire un feu 


1° Suffixe de genre -ri, -ro, -ru. | 

Dans les listes d’exemples des suffixes dérivatifs, nous avons vu apparaitre 
souvent un suffixe associé -ri, -ru, aussi bien en Kampa qu’en Piro ou en Ipurina. 
En voici une liste supplémentaire pour les deux premiéres de ces langues: 


KAMPA 


amane-ri demander utzate-le-ri porter dans son sein 


amehe-ri taser 
kaxeme-ri appeler 
amene-ri tegarder 
kabitzoe-ro exprimer 
kuae-ro tuer 

tinae-ro lever 

kibi-ro laver 
amenaro-te-ri surveiller 
amatabi-te-ri tromper 


avorter kapanukatakle-ri 
tromper ratalukle-ri 
embrasser palaxane-ri 
calfater piyusice-ru 
fermer piotpiexia-ru 
charrier penixen-te-ri 


: 


La transformation de ce suffixe en -ro, -ru fait penser au procédé de 
distinction de genre dont nous avons montré le large emploi dans ces dialectes. 
D’autre part, -ri rappelle le pronom complément de la troisiéme personne, — 
qui, en Kampa et en Piro au moins, devient -ro, -ru pour le féminin-neutre. 


PIRO 


abintza-te-ri enlever avec violence 
kemitzan-te-ri accomplir 
antaharan-te-ri abimer 

amabe te-ro souffrir 

saiko-te ro répandre 

tzame-te-ro nettoyer 
ampitza-te-ro tordre une corde 
Aumungara-te-ro égaler 
tzomu-te-ro lécher 


adorer pamele-te-ri 
rotir pxima-te-ri 
viser pue-mere-te-ri 
tuer pue-ila-te-ri 
chatier kastiga-te-ri 
cuire puenta-te-ri 
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Il est possible que primitivement le suffixe -ri, -ro, -ru n’ait pas été 
autre chose que ce pronom complément, et qu’ultérieurement il soit devenu 
une sorte de désinence de genre. En Kampa, au moins, il en est ainsi dans 
les deux phrases suivantes: 

(Petro) i-ninti-ri (rafiri) (Pierre) aime (la yuca), 

(Maria) i-ninti-ro (kafiri) (Maria) aime (la yuca). 

i-ninti-ri, i-ninti-re, voulant dire primitivement: il -aime-lui, et il- aime- 
elle ou -lui (neutre). 


Il se serait produit 1a un phénoméne analogue a celui que nous avons 
nolé pour les noms, oit le préfixe possessif de la troisitme personne est de- 
venu l’équivalent d’un véritable article, qui, en Kampa au moins, marque la 
distinction de genre. 

L’importance, le nécessité méme, de cette opposition de -ri a -ru appa- 
rait clairement en Ipurina dans les phrases suivantes, oii le sujet n’étant 
pas exprimé ou élant exprimé par un pronom commun aux deux genres, le 
sens serait obscur sans l’emploi d’une particule de genre: 


Masculin Féminin 
je ai pas de femme kine nita ki-situ-ri elle a un coeur ka-dngiitii-ru 
il n’a pas de viande kine ka-Sini-yuka-ri elle n’a pas de nom kune k-iitwdnga-ru 
jai une femme ka-situ-ri nu elle parle doucement kakutékebeené-ru 
il dit uédéma-ri elle dit ucdma-ru 
sers (le diner)! p-ukaka-ri sers! p-ukaka-ru 


Neut.: elle (l’aiguille) n’a pas de chas kine ka-tsumii-ru 


Néanmoins, il semble que la distinction soit prés de tomber en désu- 
étude en Ipurina, — a moins que ce ne soit la des erreurs de nos informateurs, 
— car on note des phrases comme celles-ci: 

il (le lac) a une source ka-suti-ri 

il (le poisson) n’a pas d’écailles kune ka-tanta-ri 
oii nous devrions avoir -ru et non -ri, si l'on admet, comme cela est pro- 
table, qu’en Ipurina «lac» et «poisson» sont neutres. 


I? Suffixe duratif -wa. 
Au suffixe -ri, -ru le Piro substitue souvent le suffixe -hua, seul ou 
associé comme lui aux suffixes -te, -xe, -xie: 


chasser pue-n-kape-hua entendre ixenaku-te-hua 

déféquer pue-ckape-hua (re-ckapi = vente) s'incliner pue-tmule-xe-hua 

se baigner kanaape-hua guérir pue-tskala-xe-ua (a coté de la forme 
aller aye-hua (a coté de la forme aye-rz) pue-tskala-xe-ri) 

cultiver yunkape-ua allumer puxucpi-xe-ua 

nager nany.xa-te-hua descendre Auesenat-xe-ua 

refroidir kacikleri-te-hua batailler pi-axutka-xie-hua 

pleurer pciaxa-te-hua mourir pue-pananat-xie-hua 

danser pansa-te-hua . plumer puperi-xie-hua 

cheminer pasekam-te-hua se fendre re-pukanat-xie-hua 


Il en est exactement de méme en Ipurina, ot -wa se substitue souvent a 
-ri dans le complexe -ti-ni-ri, -ki-ni-ri, mais est également employé isolément: 
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fermer les yeux apaka-ti-ni-wa (a cété de la 
forme apaka-ti-ni-ru fermer an livre) 

je frappe’ nd-anri-ti-ni-wa 

étre silencieux a-pitengaputu-ti-ni-wa 

se tenir serré l'un contre l’autre a-putdata- 
ti-ni-wa 

étre serrés les uns contre les autres putiin- 
ti-ni-wa 

je couvre ma té@e ni-pa-kiiwi-ti-ni-wa 

se tenir 4 I'écart ayari-ti-ni-wd 

nous nous tenons 4 I’écart a-dyari-ti-ni-wa 

avoir les cheveux courts kiciwd-li-ni-wa 

plongerle pied dansl'eau ydkumukaki-ti-ni-wa 

battre des mains fi/awaku-ti-ni-wd, pitaka- 
ti-ni-wa 


craquer (en parlant des articulations) kdmutu- 
ki-ni-wa 

ils’est frappé Iui-méme (wika-anritakdrika-wa 

il s’est percé lui-méme de sa lance /wik’-i- 
yuruta-wa 

étre endormi (en parlant de la jambe) ingd- 
apatapa-wd, ingdbata-wa 

il nous voit iti#ka-pikama-wa 

mentir kapatabina-wa 

nous sommes des hommes amakakakiitakani- 
wa wata 

quand nous étions unis aamputiitaka sd- 
wakii-wa 

je me suis regardant (dans une glace) né- 
tamata-pitika-wa 


Par les exemples ci-dessus, on voit que le suffixe -wa apparait dans 
une série de phrases ott le verbe figure a tous les temps et a toutes les 
personnes. On ne saurait donc y voir un suffixe temporel ou pronominal. 

Nous supposons qu’il représente le verbe «étre, exister, demeurer», awa, 
qui jouerait le réle d’un auxiliaire, et que nous trouvons nettement indiqué 


dans les phrases suivantes: 

il y a ici du mutum wai payurt awa 

il n'y a pas de mutum kane payuri awa 
je n’ai pas de mére kine n-dtu dwa-ka 


avec qui es-tu ici? kéri-kata p-dwa wat 
je vis avec toi pita katikara n-dwa@ 


Ce suffixe serait employé pour former des verbes duratifs. 

Il est vraisemblable que c’est également le sens qu’il faut attribuer au 
suffixe -hua du Piro, qui posséde, lui aussi, un verbe Aua-nei, hua-neri «étre, 
exister», qui apparait nettement dans les phrases suivantes: 


ou vit-il? inuakini ra-ua? 
ott vis-tu? inuakini p-ua? 


out vivais-tu? inuaka p-ua-pa? 
ou vivaient-ils? inuasi h-oa-pa? 


(dans la terre) il y a (un grand feu) (ituk ¢ixi) ra-ua (sére Citi) 


Ce suffixe ne semble pas exister en Kampa. 


Signalons, en terminant cette étude des suffixes verbaux, que I’Ipurina 
substitue assez souvent aux suffixes -ni, -ri, -ni-ri, le suffixe -ku, qui parait 
particulier a cette langue et dont le sens nous échappe: 


faire un feu yasiki-niri yusiki-ku 
éternuer acinaki-ni acinaki-ku 
rejeter uwki-ni uki-ku 
placer sur yisakaki-niri ytisakaki-ku 
chatouiller yutiki-ri yutiki-ku 


couper maciréngi-niri maciréngi-ku 
égrener mapiki-niri mapiki-ku 
saler umbaraki-ni uumparaki-ku 
enterrer kati-niri kdti-ku 


Formation des Temps. 
Impératif. 


Le Kampa marque l’impératif de diverses facons: tantét, il emploie le 
radical verbal seul, tantdét, il lui suffixe -ci: 


“mouiller gaxate 


mouille! pi-n-gaxate, pi-n-gaxata-ct 


; 
} 
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En outre, il posséde un impératif-injonctif, qu'il forme par suffixation 
de -nte, auquel on adjoint parfois le suffixe précédent: nti-ci: 

i-ate-mpt Tios ato pi-kosta-nte, pi-n-gatzata-nti-¢i iri irori iniro 

il-ordonne-a-toi Dieu ne-pas tu-voles tu-honores pére et mére 

En Piro, l’impératif n’est parfois marqué par aucun suffixe: 


Cie p-kamereteri 
cela fais! 


Le suffixe -ci se rencontre, mais d’une fagon exceptionnelle: 
pue-mka-cua-ct va dormir! 


n-cikahua-tehua-ci je prierai d’abord (litt. : 
que je prie!) 


pue-n-ani-ci viens! 
huanepaku-ci laisse! 
p-apanani-tehua-ci repose-toi! 


La forme la plus fréquente est la forme en -ndi, qui correspond a I’in- 
jonctif kampa et qui, ainsi que nous le verrons, marque également le futur: 


apporter p-anixie-ri 
faire p-kamerete-ri 
dire huane-p-cind 
répondre pue-ixite-ri 
tirer kudpaxe-ri 

jeter pue-kunuxie-ri 
attacher postate-ri 
saisir p-kasiéxe-ri 
écouter i-xenaku-te-ua 
détacher p-kusirixie-ri 
balayer saciri¢e-hua 
donner pe-nexie-ri 

se taire pue-tseruxié-ma 


apporte! p-anika-ndi 

fais! p-kamereta-ndi 

dis! p-cina-ndi 

réponds! pue-ixita-ndi 

tire! kucpaka-ndi 

jette! pue-kunuka-ndi 

viens attacher! tekali-postela-ndi 
saisis! p-kasi¢a-ndi 

écoutez! i-xenaku-ta-ndi 
détache! p-kusirika-ndi 

balaie! sadcirika-ndi 

donne! pe-neka-ne-ndi, pe-neka-pa-ndt 
tais-toi! pue-tseruka-ndi 


En Ipurina, il semble bien que l’impératif ne soit marqué par aucun 
suffixe spécial : 
se souvenir Sinikiniri 
faire kdma 
apporter antka 


souviens-toi! pi-Sinikiniri 
fais (du feu)! (Sdmiina) pi-kama 
apporte! p-anika 


Futur. 
Le Kampa forme le futur par adjonction au radical verbal de -mba- 


je mouille nu-n-gaxate je mouillerai nu-n-gaxate-mba 


Mais, en outre, il emploie le suffixe -nte, dont nous avons déja parlé 
a propos de l’impératif, pour exprimer «pour, dans le but de», locution qui 
correspond a un futur: 
nu-n-tima-nte-a-ri aka 
pour-que-je-dorme ici 
n-uameta-nte-mpi-ri 
pour-que-je-t’enseigne 
nu-m-puki n-uameta-nte-ri-ri 
je-viens pour-que-je-l’enseigne (en parlant d’un homme) 
n-uametd-nte-ro-ri 
pour-que-je-l’enseigne (en parlant d’une femme) 
p-uameta-nte-na-ri 
pour-que-tu-m’enseignes 
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En Piro, nous n’avons pas retrouvé |’équivalent du suffixe -mba. C’est 
le suffixe -ndi, parfois -ndo (peut-étre une forme féminine), qui semble seul 
exister: 


appeler p-tunsate-ri tu appelleras p-tunsata-ndo 
apprendre pue-maka-xeri japprendrai ne-maka-ndi 

tu apprendras pica pue-maka-ndi 
emporter p-anixie-ri jemporterai ita hanika-ndo 
pouvoir pue-mkate-li tu pourras pica pue-mkata-ndi 
jeter pue-kunuxie-ri je ne jetterai pas i-ne-kunuka-ndi ' 


Ce suffixe devient -ni, lorsqu’il est suivi du pronom complément: 


je te donnerai ne-neka-ni-xi Dieu t’aidera Dios i-péaka-ni-e 
Dieu te pardonnera Dios re-mecinuata-ni-e Dieu t’aimera Dios ri-ma-ni-xi 
ou re-mecinuata-ni-xi Dieu vous punira Dios hi-iatane-ni-xi 


Comme en Kampa, ce suffixe exprime la relation «pour, dans le but de», 
avec le sens bien net d’un futur: 


manger pi-nixie-hua p-anika-ndi pour manger = tu mangeras 

voir p-ete-ri p-eta-ndo pour voir = tu verras , 
augmenter pi-culeuaka-xeri pi-culeuaka-ndi pour augmenter = tu augmenteras 
semer pue-taxe-ri pue-taka-ndi pour semer = tu sémeras 


Les suffixes correspondants ipurina sont différents; il y en a deux: 
-panikd, -pama?: 
quand irons-nous? nakdrip’ asa-panikd il me mordra wd-ankatsa-pama-ni 
je tirerai sur vous ni-Sdmitna-kitkata-pama-i 


Passé. 


En Kampa, le passé se forme par adjonction au radical verbal du suf- 
fixe -ke, -ki, -ka: 


mouiller gaxate je mouillai nu-kaxata-ki 
je le soigne n-aambete-ri je le soignai n-aambeta-ke-ri 
tu nettoies pi-n-izamete tu as nettoyé pi-n-tzameta-ki 


En Piro, le suffixe -tka joue le méme rdle: 


fuir p-asixie-hua, s’échapper r- il a fui r-aseka-tka 
asixie-ri 
manger pi-nixie-hua as-tu mangé ? pi-nika-tka 
j'ai mangé déja ehe n-nika-tka 
je viens ni-ani (un grand vent) vint r-ana-tka (kanipxiali) 
atriver pu-apuka-txieua jarrivai n-apuka-tka 


tu arrivas pu-apuka-tka 
il arriva r-apuka-tka 
elle arriva t-apuka-tka 


mourir pue-panana-txiehua — il est mort, défunt re-panana-tka 
ressusciter ri-bekatana-xiehua il ressuscita ri-bekana-tka 
peindre p-ionate-ri peint yunata-tka 

donner pe-nexie-ri je lui ai donné ne-neka-tka-i 


(ton vétement) s’est déchiré re-skaka-tka (pue-mkali) 


‘ Traduit par ALEMANY: no se puede botar. 
> TELLO (op. cit., p. 19) emet I’hypothése que le suffixe -pama de I'Ipurina n'est autre 
que le sulfixe -mbq dy Kampa, 
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terminer nikauana-xieri (le vétement) s’acheva ni-kauana-tka (mkatsiri) 
consumé recpaxana-tka 
il est parti huale ya-tka 

pécher kocuxate-hua il a été pécher kocoxata-tka cima 

crever pue-pcika-xeri crevé re-pcika-tka 


En Ipurina, d’aprés Potak, le passé est formé par l’addition au radical 
verbal du suffixe -penga ou -pe: 


ni-kika-pénga je donnai ou j'ai donné u-im-pe il est venu 


C’est certainement 1a la forme la plus usuelle; pourtant, dans le lexique 
et la liste de courtes phrases publiés par le missionaire anglais, nous avons 
relevé les exemples suivants qui ne répondent pas 4 cette régle et out l’on 
voit apparaitre un suffixe -ka, qui rappelle les suffixes temporels du Kampa 
et du Piro: 


je ne t’avais pas entendu ni-ma-kéamakuta-ka-ni-i (kéamakuta entendre) 
je n’ai pas cousu ni-ma-yutsarawdta-ka-ni (yutsarawata coudre) 


En suffixant au passé la désinence -/i, dont nous avons déja parlé 4 
propos des adjectifs, le Piro fait des adjectifs, des adverbes et des adjectifs- 
substantifs: 


caché pi-oximata-tka-li je suis rassasié n-xina-tka-li 

mouillé xana-tka-li je suis affamé na-cina-tka-li 

sec panuka-tka-li elle est pleine katsepu-tka-li 
Rlata-tka-li il est en bonne santé icku-tka-li 

rédempteur maicaka-tka-li finalement nikata-tka-li 


prudemment re-matana-tka-li 


Il semble qu’il en soit exactement de méme en Kampa, ou le suffixe 
-ga-ri, -n-ga-ri sett a former des adjectifs-substantifs, indiquant une habitude, 
une maniére d’étre permanente: 


chercher kuye-ri chercheur kuyu-ga-ri boire irhe buveur iri-n-ga-ri 
mentir ¢aya menteur ¢ai-n-ga-ri manger ua mangeur Oi-n-ga-ri 
pleurer ira pleureur ira-en-ga-ri fuir sie qui a Vhabitude de fuir Si-n-ga-ri 


Remarquons, en terminant cette esquisse comparative de la conjugaison 
en Kampa, en Piro-Kuniba et en Ipurina, que le Kampa et le Piro, devant 
le suffixe de l’impératif-injonctif-futur (-nte, -ndi), comme devant le suffixe 
‘du passé (-ke, -ki, -ka, -tka), transforment la derniére voyelle du radical 
verbal en a. 

Nous ne croyons pas utile de reproduire ici des exemples de cette 
mutation vocalique, dont on trouvera un grand nombre dans les pages qui 
précédent. 


Verbe pronominal. 


En Kampa, le verbe pronominal est formé a Yaide de la particule na 
qui s’intercale entre le radical et le suffixe temporel : 


civaka-na-ke cici le feu s'est éteint i-Risanta-na-ke il s’offensa 
i-maciyenga-ta-na-ke il se fit homme 
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Il semble bien que le méme procédé soit employé en Piro: 


re-n-teua-na-tka-li s’ennuyer 

re-m teua-na 

pue-m-teua-na-tka-li 

re-m-tehua-na-tka-li s’abimer 

r-eépax-na-tka-li se consumer, se corrompre 
[recpaxa = pourri] 

patehuata-na-tka-li il se troubla /patehuata 
= avoir honte/] 

klata-na-tka-li (le mais) s'est séché /klata- 
tka-li = sec] 

puseri-na-tka-li s’user (en parlant d’un véte- 
ment) /puseri = sale] 

méiride-na se peigner 

re-xirikamta-na il glissa (se resbalé) 


se facher 


yauna-na-xieri tomber (caerse) /yauana-xe- 
ri = détruire] 

r-amxa-na-tka se perdre 

nikauana-na-tka (mkatsiri) (le vétement) s’a- 
cheva /nikauana-xieri = achever] 

r-aseka-na-tka-li (Ria¢xaperi) (le nuage) s’est 
enfui /p-asixie-hua = fuir] 

pu-menu-na-tka-li_ s’amaigrir /[pue-mnu = 
maigre/) 

kam¢éiru-na-tka-li devenir enceinte (embara- 
zarse) [/kam¢diru = enceinte] 

r-ebkata-na-tka se noyer 

re-pana-na-tka étre en train de mourir (mo- 
tirse) /re-panna-thka = cadavre) 


Nos documents ne nous permettent pas, notamment pour le Piro-Kuniba, 
de pousser plus loin la recherche et la comparaison des procédés de dérivation. 
Ils sont suffisants cependant pour nous faire soupgonner que ces procédés 
sont trés variés, 4 en juger par la multiplicité des mots piro que l’on peut 


rapporter & un méme radical. 


Exemples: 


Radical maka, maxe: 


convaincre pi-maka-xeri 
apprendre pue-maka-xeri 
j'apprendrai ne-maka-ndi 

tu apprendras pida pue-maka-ndi 
apprenez! he-maka-ndi 


Radical aliéa: 


arranger, réformer p-ali¢a-xeri 
suffire, finir p-ali¢a-xieri 

finir p-alida-ceri 

finis! p-alida-ndi 


maitre y-maka-ndi 

je vous enseignerai hica ni-ci-makq-ndi 
persuader pi-hi-maka-xeri 

précher pi-hi-muka-xeri 

expliquer pi-hi-maxe-ri 


je vais finir n-alida-ni 
tu as fini p-alida-tka 
vaincre r-alica-ka-ndi 


Radical sinixie, siniki, sinika, Siniki, Sinika, Cinika: 


se rappeler, examiner pue-siniki-li 
pensée pue-siniki-li 

oubli y-re-Siniki-li 

prudemment re-Siniki-li 

penser pue-sinixie-ri 

désirer p-alekle pue-sinixie-ri 


tu es triste, tu as de la peine pue-sinika 


Mauvais caractére ektete re-sinika 


Radical cpaxe, ¢paka: 


naitre pue-cpaxe-ri 

accoucher pue-¢paxe-ri euxene 
pue-cpaka-yaxeneta 

jumeaux epina te-cpaka euxene 


mauvais caractére, fat cinika-nete 
se facher, fou p-cinika-nete 
rappeler pue-sinika-xieri 

mémoire, désirs pue-sinika-nehuata 
corriger pue-Sinika-neuatani 

penser pue-sinika-ndi 

hésiter pue-sinika-uaklatteli 


orient re-cpaga-tka kaci 

aube ra-cpa xuxene 

sortir pue-cpatxie-hua 

tu ne peux sortir i-pue-cpaka-ne 


Les langues du Purtis, du Jurua et des régions limitrophes. 889 


Radical anixi, anika: 


commercer, acheter, échanger, vendre, de- 
mander p-anixi-teri 

apporter p-anixie-ri 

apporte! p-anika-ndi 

conduire p-anixe-i 


Radical sapiri: 

envelopper, linceul sapiri-ciert 
shabiller sapiri-xieri 
ensevelir sopiri-xieri 

doubler sapri-xiert 

couver sapreri-xieri 


Radical kamere: 


faire p-kamere-teri 
auteur kamere-tua 

créer uyakalikamere-tua 
manier p-kamere-xieri 


Radical xixeka: 


offenser p-xixek-li 
hair p-xixeka-ne-ti, p-xixeka-ne-tert 
tu me hais p-xixeka-ne-te-nu 


Radical teuana: 


se facher, colére, se mettre en colére re- 
m-teuana 

méchant re-n-teuana 

s'ennuyer re-n-teuana-tkali 


Radical mate, mata: 


savoir, comprendre, examiner pue-mate-ri 
ne pas savoir 7-pue-mate-ri 

vous ne savez pas ig-hi-matte-li 

savant re-mata 


plaider p-anixe-n-teri 
intercéder p-anixe-m-teri 
porter p-anika-sa-teri 

je porterai ita-hanika-ndo 
porte-le! p-anika-sa-teru 


se couvrit p-sapriri-xieri, sapiri-xiehua 
arrondir sapire-tert 

tordre sapiri-tza-tehua 

tordu sapiri-tza-li 

tourner autour sapiri-kam-teua 


impossible i-p-kamere-txuli 
travailler p-kamari-re-huatehua 
servir p-kamere-uyexi-teri 
habitude ne-kamere-uaklata-ndi 


se facher p-xixeka-ne-uata, p-xiheka-ne- 
uata 
avoir de la rancune xixeka-ne-tkali 


se gater re-m-tehuana-tkali 
avoir de la rancune pue-m-teuana-tkali 
détériorer ne-m-tehuani-pa 


ignorer i-re-mata 
i-ne-matte-li 
i-pue-mate-li 

sagement re-mata-na-tkalt 


* 


Les ressemblances grammaticales et morphologiques, que nous avons 
cherché A mettre en lumiére dans les pages qui précédent, démontrent que 
le Kampa, le Piro-Kuniba et I’Ipurina forment un sous-groupe arawak d’une 
homogénéité réelle, que la différenciation assez accusée de ces trois langues 
ne parvient pas a dissimuler. Les remarquables concordances lexicographiques, 
que nous avons relevées entre elles et que nous avons réunies a la fin de ce 
travail dans un vocabulaire comparatif, confirment pleinement les conclusions 
de l’étude morphologique. 

Pour l’instant, nous n’avons pas voulu envisager la question an point 
de vue phonétique. La phonétique comparée des langues arawak ne pourra 
étre établie que sur des documents notés avec plus de précision que la plu- 
part de ceux que nous avons eus 4 notre disposition. Il y a trop de flotte- 
ment dans les notations des divers voyageurs ou missionnaires dont nous avons 
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utilisé les travaux pour qu’on puisse, actuellement au moins, en tirer des 
conclusions certaines au point de vue phonétique. Il nous a paru qu’il était, 
dans ces conditions, préférable d’attendre de nouveaux éléments d’étude pour 
entamer cette importante question. 

A un point de vue plus général, l’essai de grammaire comparée, que 
nous avons tenté et dans lequel nous n’avons pas cru devoir nous affranchir 
totalement des cadres grammaticaux européens, démontre combien ces cadres 
s’adaptent mal aux langues américaines. 

La distinction en adjectifs, substantifs, verbes y apparait complétement 
artificielle. Les trois langues que nous avons étudiées l’ignorent: elles emploient 
des radicaux qui sont a la fois par eux-mémes verbes, substantifs, adjectifs, 
etc., et obtiennent une différenciation sans rigueur par des moyens gramma- 
ticaux et des procédés de dérivation trés réduits. La place du mot dans la 
phrase et aussi, dans une certaine mesure, la place des affixes en déterminent 
le sens exact: la syntaxe supplée a l’indigence de la morphologie. 

Un radical, qu’il soit employé comme substantif, comme verbe ou comme 
adjectif, se conjugue a l’aide des mémes particules possessives ou pronomi- 
nales, préfixées ou suffixées. La notion de genre est indiquée dans tous les 
cas par le méme suffixe. 

En Kampa, par exemple, il n’y a aucune différence entre: 

pi-hito ta téte, et pi-tzoke tu arraches 

kitzabintzata-ro-ri son ennemi (de la femme), et no-ninti-ro, je l’aime (elle) 
de méme qu’en Ipurina, il y a un complet parallélisme entre: 

wa-amiana-ri il est malade, et p-ukaka-ri sers (le diner)! 


La méme remarque s’applique au préfixe Aa-; c’est ainsi qu’en Ipurina, 
il y a identité absolue de procédé dans les trois exemples suivants: 

ka-suti-ri (le lac) a une source ka-éta-nu il m’a engendré 

kune ka-turu nita je ne suis pas boiteux 

Si nos documents étaient meilleurs et plus complets, il est probable 
qu’il serait possible de multiplier des remarques de cette nature, qui valent, 
croyons-nous, pour la grande majorité des langues américaines. 


(A suivre.) 
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im Lichte der Kulturkreisforschung’. 
Mit 45 Abbildungen auf 5 Tafeln, 2 Textfiguren und 1 Karte. 


Von Zahnarzt Dr. med. dent. HANS Licnitz, Hamburg. 
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IX. Das Ausschlagen der oberen Schneidezihne, ein Merkmal der Graslandstamme und der Bakuba. 
X. Die Zuspitzung der Schneidezahne, eines der markantesten Merkmale des westafrikanischen 
Kulturkreises. 
XI. Schlu8folgerungen, 
XIl, Literaturverzeichnis. 
Vorwort. 


Schon vor langer Zeit hat die Sitte vieler Naturvdlker, sich die Zahne 
zu verstiimmeln oder zu entfernen, das Interesse der Gelehrtenwelt erregt. 
Das Verdienst, die Zahnverstiimmlungen zuerst zu wissenschaftlichen Schliissen 
benutzt zu haben, gebiihrt ohne Zweifel RUDOLF VircHow, wohl einem der 
groSten und vielseitigsten Gelehrten des vorigen Jahrhunderts. ,Er setzte 
1873 (4. Vers. d. deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie zu Wiesbaden 1874, 
S. 37) die Sitte, die Vorderflache der Zahne abzufeilen, als die gewdhnliche 
der Malaien, der Sitte der Negritos, die Zahne spitz zu feilen, entgegen* * (S. 1). 
Es erschienen dann im Verlauf der nachsten Jahrzehnte eine Reihe sehr 
fleiBiger Arbeiten. Als erste von diesen méchte ich die Abhandlung v. IHERING’s 
fiber ,Die kiinstliche Deformierung der Zahne*“ als Resultat eines mehr als 
achtjahrigen Studiums der Literatur erwahnen. Verschiedene Arbeiten A. B. 
Meyer’s‘ gaben die Anregungen zu UHLE’s Studie ,Uber die ethnologische 


‘ Die Abhandlung wurde von der hohen philosophischen Fakultat der Universitat Leipzig 
als Dissertation angenommen. 

2 UHLE, Uber die ethnologische Bedeutung der malaiischen Zahnfeilung, Berlin 1887. 
(Abh. u. Ber. d. kgl. zool. u. anthrop -ethnogr Mus. zu Dresden 1886/87.) 

3 Zeitschr. f Ethn. 1882, XIV, S. 213—260. 

‘ Einige Benrerkungen iiber den Wert, welcher im allgemeinen den Angaben in Betreff 
det Herkunft menschlicher Schddel aus dem ostindischen Archipel beizumessen ist. (Mitt. d. 
Anthrop. Ges. in Wien, 1874; 4, S. 234.) — Notizen iiber das Feilen der Zahne bei den Vélkern 
des ostindischen Archipels. (Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien, 1877; 7,,S. 214.) 
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Bedeutung der malaiischen Zahnfeilung'“, iiber deren Wert ich ein ab- 
schlieBendes Urteil nicht zu fallen vermag. Zweifellos aber la8t die Arbeit 
jedes genauere Eingehen auf den ethnographischen Kulturbesitz des malaiischen 
Archipels vermissen, was zur Beurteilung ethnologischer Beziehungen heute 
unerlaBlich erscheint. Die Arbeiten Meryer’s und v. IHERING’s deuten unver- 
kennbar darauf hin, da8 die Zahnverstiimmlungen zuerst rein anthropologisch 
gewiirdigt worden sind. So erschien es v. IHERING von besonderem Werte, 
»wenn man aufer der Form des Schadels noch andere Hilfsmittel ftir die 
Beurteilung der Herkunft eines Schadels auffinden kénnte®* (S. 214). Auch 
dieser Gelehrte vermochte sich also nicht vollig von anthropologischen Gesichts- 
punkten frei zu machen. Sein Versuch, die Verbreitung der Zahnverstiimm- 
lungen in Afrika ethnologisch zu betrachten, mu8, wie ich in meiner Arbeit 
dargelegt habe, als véllig gescheitert betrachtet werden. 

Als letztes Werk iiber das Gesamtgebiet der Zahnverstiimmlungen ist 
noch zu erwahnen: HERMANN ScHroperR, Die kiinstliche Deformation des 
Gebisses*. Es stellt als modernste Arbeit im wesentlichen eine Vervollstan- 
digung des literarischen Materials seit dem Erscheinen der v. IHERING’schen 
Abhandlung dar. Vor allem hat ScHRODER einen nicht unbetrachtlichen Teil 
der Werke der grofen afrikanischen Forschungsreisenden einer miihsamen 
Durchsicht unterzogen. Aber SCHRODER hat weder den Versuch einer karto- 
graphischen Darstellung der Verbreitungsgebiete gemacht, noch hat er gewagt, 
groBztigige, ethnologische Schliisse aus der Verbreitung der einzelnen Typen 
der Zahnverstiimmlungen zu ziehen. Ihn interessierte als Zahnarzt nattirlicher- 
weise aufer der rein sachlichen Feststellung der Verbreitung der Sitten ganz 
offensichtlich in der Hauptsache ,die anatomische Seite des Themas“, deren 
Beriicksichtigung er bei v. IHERING vermifte. 

Was das Aufkommen der Zahnverstiimmlungen und des Ausreifens der 
Zahne anbelangt, so standen sich bisher zwei Anschauungen ziemlich schroff 
gegeniiber. Der Ethnograph und Ethnologe ist von vorneherein nur zu leicht 
geneigt, zu glauben, daf gleiche Sitten selbst raumlich weit getrennter V6lker 
auf irgend welche kulturelle Beziehungen zuriickzufiihren seien. Der Vélker- 
psychologe schwort darauf, daf iibereinstimmende Sitten im weiten Erden- 
rund aus Vorstellungen heraus entstanden sind, die alle Naturvdlker in gleicher 
Weise beseelen. Ich hoffe, beiden Anschauungen gerecht geworden zu sein. 
Ich befinde mich damit wohl im Gegensatze zu ScHRODER, der mehr DARWIN 
Gentige tun zu miissen glaubte. Danach deuten auch die weitverbreiteten 
Verunstaltungen der Zahne ,auf die Ubereinstimmung des Geistes beim 
Menschen, zu welcher Rasse er auch gehéren mag, ebenso wie es der fast 
allgemeine Brauch des Tanzens, Maskierens und Verfertigens roher Bilder 
tut*“ (S. 8). Verfolgt man die Darwin’schen Gedankengange weiter, denen sich 
ja auch BastIAN anschloB, so drangt sich einem unwillktirlich die Frage auf, 
warum denn die gleiche geistige Verfassung der Naturvélker nicht in gleichen 
Sitten zum Ausdruck. kommt. 

' Siehe Note 1, S. 891. 


? Siehe Note 2, S. 891. 
* GREIFSWALD, 1906. 
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Den Untersuchungen von Preuss! tiber die Hauchseele und andere Vor- 
stellungen, die der menschlichen Psyche gemein sind, habe ich in meiner 
Arbeit einen breiten Raum gewidmet. Sie waren mir aber nur ein Beweis 
dafiir, da8 die iiberall unter dem Einflu8 der beseelten Natur stehende Psyche 
des Naturmenschen durchaus nicht zu gleichen Sitten gelangt ist. 


Die mir infolge meines zahnarztlich-medizinischen Studiums naher- 
stehenden Ansichten des Vélkerpsychologen schlossen bei aller Kritik den 
entgegengesetzten Standpunkt des Ethnologen nicht aus. Wollte ich dem 
Psychologen recht geben, dann miifte ich die Zahnverstiimmlung als Kriterium 
der Rassenhoéhe anerkennen. Nahere Untersuchungen aber haben ergeben, 
da8 gerade die niedrigsten Rassen Afrikas, die kleinwiichsigen Buschmanner, 
Akka usw. die Zahnverstiimmlungen entweder nicht kennen, oder aber ganz 
offensichtlich von ihren Nachbarn angenommen haben. 


Deshalb habe ich den Versuch unternommen, die Verbreitung der Zahn- 
verstiimmlungen in Afrika ethnologisch zu betrachten. Die schénsten An- 
regungen ftir diese Betrachtungsweise fand ich in den Forschungen von 
FROBENIUS und ANKERMANN, sowie auch in denen von GRABNER, die in der 
allen Ethnographen bekannten Kulturkreistheorie ihren beredten Ausdruck 
finden. So geistreich diese Arbeiten auch sind, so ergeben sie doch vielfach 
nicht geniigend greifbare Resultate. Zweifellos aber hat die Betrachtung der 
Zahnverstiimmlungen im Lichte der Kulturkreisforschung die Berechtigung 
dieser Theorie in grofen Ziigen dargetan. Das erscheint mir um so wertvoller, 
als die bisherigen Untersuchungen in der Hauptsache Gegenstande des rein 
stofflichen Kulturbesitzes betrafen, die dem Gesetze der Anpassung unterliegen. 


Die Aufgabe, die ich mir gestellt hatte, war nicht leicht und machte 
ein umfangreiches Quellenstudium notwendig. Erst nachdem es moéglich war, 
die Verbreitung der Zahnverstiimmlungstypen in Afrika geographisch fest- 
zulegen, konnte ich den Wert dieser Sitte fiir die Kulturkreisforschung er- 
kennen. Kartographische Verbreitungsdarstellungen sind im ganzen schon fiinf 
iiber Afrika bekannt. Die erste von v. IHERING mu8, wie schon betrachtet, 
als ganzlich verfehlt bezeichnet werden. Die nachste von ANKERMANN ? trennt 
nicht die Ltickenaussplitterung von der Zuspitzung und gibt die Grenze 
zwischen dem Vorkommen des Ausschlagens der oberen und der unteren 
Schneidezahne nur ungefahr an, ohne auf allzu zahlreiche Quellen gesttitzt 
zu sein. Ebensowenig unterscheidet die Verbreitungskarte der Zahnverstiimm- 
lungen von Kamerun* und Togo‘ von PASSARGE diese beiden Zahnver- 
stiimmlungstypen. Ihm fehlten die Arbeiten PouTRin’s ® als Unterlage, auf die 
ich an dieser Stelle besonders hinweisen mdchte. Eine Sonderverbreitungs- 


' Preuss, Der Ursprung der Religion und Kunst, mit Abb (Globus, 1904, Bd. 86, 2. Teil, 
S. 321, 355, 375, 388). 

* Zeitschr. f. Ethn. 1905, S. 65. 

’ HANS MEYER, Das deutsche Kolonialreich I, Leipzig und Wien, S. 490. 

* Ebenda, Il, Leipzig und Wien 1910, S. 56. 

* PouTRIN, Travaux Scientifiques de la Mission Cottes au Sud-Cameroun, 1905—1908 ; 
Paris 1911. — Ferner seine Verdffentlichung in den Bulletins et Mémoires de la Soc. d’Anthr. 
de Paris 1910. 
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karte der Zahnverstiimmlungen veréffentlichte WEULE iiber Deutsch-Ostafrika! — 
(S. 74). Die hier durchgefiihrte Unterscheidung zwischen dem Zuscharfen der 
oberen und aller Schneidezdhne auf ganz Afrika anzuwenden, erscheint mir 
iiberfliissig. Die Karte war mir eine wertvolle Unterlage, zumal die hervor- 
ragenden Untersuchungen FULLEBORN’s? in ihr schon vollstandig verwertet 
sind. Als hervorragendes Quellenmaterial zu meiner Arbeit ist ferner FRANZ 
STUHLMANN, Mit Emin Pascha ins Herz von Afrika, Berlin 1894, zu. nennen. 
Den Wert dieses Werkes erkannte ich freilich erst nach einem sehr miihsamen 
Studium. 

Meine Arbeit fand die starkste Férderung durch Herrn Prof. Dr. WEULE, 
wofiir ich auch an dieser Stelle meinen ergebensten Dank aussprechen 
méchte, ebenso wie fiir die liebenswiirdige Uberlassung von zahlreichem 
Illustrationsmaterial. Desgleichen méchte ich den Herren Dr. GERMANN, 
Dr. PLiscHKE und Dr. SarFerT fiir die freundliche Férderung danken, die sie 
mir bei meiner Quellensammlung und bei der Illustration der Arbeit jederzeit 
angedeihen lieBen. Hier sei auch Herrn Dr. ErKes gedankt, der mich auf die 
Arbeiten von Preuss und WuNDT* aufmerksam machte. 

Nicht immer war es leicht, alle Anregungen zu verwerten. Mein Beruf 
nahm mich oft stark in Anspruch. Ich bin mir der Schwachen meiner Arbeit 
wohl bewuBt. Aber weit iiber meine Aufgabe hinaus ging die genauere Fest- 
stellung der Zahnverstiimmlung in Indonesien und Ozeanien. Was Indonesien 
anbelangt, so stehe ich vdéllig auf dem Standpunkt A. B, Meyer’s, nach dem 
die Zahnverstiimmlung als ,ethnologischer Charakterzug schwerlich dazu an- 
getan ist, iiberhaupt weitergehende Schliisse fiir die Bewohner dieser Gegenden 
der Erde zu erlauben. Ich zweifle, daB an der Hand desselben, wie v. IHERING 
hofft, die Entwirrung der jetzt vielfach gemischten Volks- und Rassenelemente 
der indischen Inselwelt gelingen wird 4“ (S. 1). 

Am Schlusse méchte ich noch auf die zahlreichen Schwierigkeiten hin- 
weisen, welche mir die Herstellung der Verbreitungskarte verursachte. Sie be- 
standen darin, auf einem kleinen Raume so zahlreiche Namen leserlich ein- 
zutragen. Dank der freundlichen Unterstiitzung von Herrn Dr. Amsrosius, 
des Herausgebers der ANDREE’schen Handatlanten, sowie des Herrn Karto- 
graphen RICHARD KOCHER, in dessen Handen die Ausfiihrung der Karte lag, 
hoffe ich auch dieser Schwierigkeiten Herr geworden zu sein. Ihnen, sowie 
allen denen, die sonst meine Arbeit noch durch ihr standiges Interesse 
forderten, sei an dieser Stelle nochmals herzlich gedankt. 
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1. 
Die polygraphische Forschungsmethode und die Kulturkreistheorie in Afrika. 


In der Mitte der neunziger Jahre des vorigen Jahrhunderts findet eine 
wahrhaft klassische Periode der Erd- und Vélkerforschung ihr Ende; ein Ende 
insofern, als die groBen, weltbewegenden Landerdurchquerungen seltener 
werden und an ihre Stelle mehr und mehr die ethnographische Kleinarbeit 
tritt. Es fand eine Sichtung des Materials nach ganzlich neuen Gesichtspunkten 
statt. Aus Ubereinstimmungen oder Ahnlichkeiten im stofflichen Kulturbesitz, 
in der Religion, in den Sitten und Gebrauchen, suchte man Zusammenhange 


Se 
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im Werden der Menschheit und ihres heutigen Verbreitungs- und Kulturbildes 
zu beweisen. Kurzum, neben die monographische Methode des reisenden 
Forschers trat die nicht weniger bewundernswerte polygraphische des Ge- 
lehrten, deren Hauptmerkmal die kartographische Darstellung ist. Aufer- 
ordentlich wertvolle Arbeiten bewiesen die Brauchbarkeit der Methode. Be- 
trachten wir ihre Ergebnisse in bezug auf Afrika, so fiihrten sie hier wie in 
Ozeanien zu einer formlichen Kulturkreisforschung, in deren Dienst sich die 
ethnologischen Untersuchungen der letzten Jahre mehr oder weniger stellten. 
| Als Erster wies am Ende des 19. Jahrhunderts Fropenius auf die ganz 
auffallig abgegrenzten Kulturprovinzen oder -kreise in Afrika hin. In jiingerer 
Zeit hat sich besonders ANKERMANN das Studium dieser Kulturkreise angelegen 
sein lassen. Heute sind die Untersuchungen und Forschungen iiber diesen 
Gegenstand soweit gediehen, da8 man unbedingt sicher sagen kann: Die 
Kultur Westafrikas ist véllig anders geartet, als die der Ostseite des Erdteils, 
und ,gegeniiber der westafrikanischen Kultur zeigt die Kultur des ganzen 
 tibrigen Afrika stidlich der Sahara ein so einheitliches Geprage, da man sie 
der westafrikanischen als ein Ganzes gegeniiberstellen kann“ (3, S. 56). Dieser 
sogenannte westafrikanische Kulturkreis ist im wesentlichen gekennzeichnet 
durch die rechteckige Giebeldachhiitte im Gegensatz zur Rundhiitte jeden Stils, 
durch die Bevorzugung pflanzlicher Stoffe zur Bekleidung im Gegensatze zur 
 Benutzung tierischer Produkte im Osten und Nordosten und durch das ganz 
 charakteristische Auftreten von Masken- und Geheimbiinden zusammen mit 
_ der Darstellung der menschlichen Figur. SchlieBlich hat es nicht an Gelehrten 
 gefehlt, welche den Totemismus nur dem Westen Afrikas zuschrieben. Indessen 
diirfte diese Ansicht irrtiimlich sein. Er ist im Westen nur sinnfalliger, wahrend 
er im Osten mehr in den Hintergrund tritt (4, S, 122). 

In der Sahara und ihren siidlichen Grenzgebieten hat der Islam den ihn 
 kennzeichnenden neu-semitischen Kulturkreis geschaffen. Baumwollweberei, 
Lederbearbeitung und Farberei sind die ihm eigenen Industrien, Pferde und 
Schwerter riefen schlieBlich eine ganzlich unafrikanische Kriegstaktik hervor. 
Uberall verwischte der neu-semitische Kulturkreis die urspriinglichen Verhalt- 
nisse und schuf ein ganz unter dem Einflusse der berberisch-arabischen Kultur 
stehendes Gebiet. Unter ihr lagert eine altere Kulturwelle von Heidenvélkern, 
die heute allerdings auferlich mehr oder weniger islamitisch beeinfluSt er- 
scheint. Bei diesen Vélkern lassen sich deutlich zwei Provinzen unterscheiden: 
Eine 6stliche, deren Merkmale Wurfholz und Wurfeisen sind, und eine west- 
liche, die den Bogen sowie das Dolchmesser mit ringférmigem Griff als 
Waffen hat. Die Grenze verlauft zwischen Bornu und den Haussalandern. 
Weitere Gebiete semitisch-arabischen Einflusses sind schlieBlich das Osthorn 
und in etwas abgednderter Form die ganze Ostkiiste Afrikas. Wenn die neu- 
semitische Kultur in diesen Gebieten auch nicht derart umgestaltend wie in 
Nordafrika auftrat, so la8t sich ihr zersetzender Einflu8 doch nicht leugnen. 
Dabei hat sie unter dem Einflusse des durch die Monsurwinde hervorgerufenen 
und erleichterten Verkehrs mit Indien und tiberhaupt Siidasien in sich selbst 
eine starke Metamorphose durchgemacht. Immerhin war sie stark und eigen- 
artig genug, sich in Madagaskar ausbreiten und dort eine Kultur verwischen 
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zu helfen, die in einer urspriinglicheren Gestalt der Schltissel des Verstand- 


nisses ftir eine groBe Anzahl Fragen hatte werden kénnen. Von hier aus | 
wirkte die neu-semitische Kultur Madagaskars, die, wie gesagt, selbst in ihrer - 
letzten Phase nicht frei von asiatischen und indonesischen Beeihflussungen — 
blieb, auch auf Afrika ein. Indem sie dem Sambesi folgte, zog sie vielleicht . 


eine alte VélkerstraBe entlang. Es ist wohl kaum zweifelhaft, da8 z. B. der 
Hanfkult ein Bestandteil dieser Kultur ist und diesen Weg ging, alle urspriing- 
liche Kultur vernichtend und viele Vélker im Osten des Kongobeckens in den 
Bann seines entnervenden Rausches ziehend. 

Wohl erst sekundar, aber um so nachhaltiger diirfte die alte Kultur 
Madagaskars von den Malaien, deren Hauptvertreter die Hova sind, beeinfluBt 
worden sein. 


Fast unberiihrt aber von allen Einfltissen blieb das Bahr el Ghasal- 


Becken des Nils, dessen Bewohner kurz als Niloten bezeichnet werden. Die 
sumpfige Natur des oberen Nilgebiets begtinstigt diese Abgeschlossenheit. 
Unverkennbar indessen ist der Einflu8, welchen die Niloten oder die hoch- 
senaarische Rasse, wie sie MARNO (62, S. 30—31) recht glticklich benannte, 
auf die Hamiten gehabt haben. Er ist so stark, da8 man heute kaum mehr 
sagen kann, was urhamitisch ist, und was von der Hochsenaar-Rasse {iber- 
nommen wurde. Die Bantu sind nach Ansicht wohl fast der meisten Gelehrten 
das mehr oder weniger einheitliche Produkt aus einer Mischung von Hamito- 


Semiten und Negern; sie sind nach MEINHOF sogar vor nicht allzu langer 


Zeit entstanden (110, S. 825). 


Nachhaltig sind also zweifelohne die vom Nordosten kommenden Kultur- 
wellen in Afrika gewesen. Auf sie deutet, um nur einen Zug herauszugreifen, 
die Anthropologie hin: Herero, Ovambandjeru, Massai, Turkana und alle Ni- 
loten weisen in ihrem Kérperbau mehr oder weniger auffallende Uberein- 
stimmungen auf. Und der stoffliche Kulturbesitz nicht minder. Eine ausgesuchte 
Vorliebe fiir Eisenschmuck in Form schwerer Spiralen an den Arm- und Fuf- 
gelenken zeichnet diese Hamiten mit nordsiidlicher Wandertendenz aus, und 


vieles andere mehr. Die Hottentotten fallen aus diesem Rahmen einigermafen — 


heraus, denn sie mischten sich zweifellos sehr stark mit den Buschm4annern, 
so verhaSt diese ihnen auch sind. Aber zwei ganz auffallende Stiicke ihres 
stofflichen Kulturbesitzes, namlich zwei Waffen, die schon PETER KoLB als 


Rackum und Kirri beschrieb, dettten unverkennbar nach Nordosten hin. Sie - 


fallen mit unter den Begriff der Stockschilde, dienen in gleicher Weise als 


Schutz und Trutz und finden ihre hochwichtigen Parallelen bei den Wanya- | 
turu und Waschaschi im abflufSlosen Gebiet und am Ostufer des Viktoriasees? — 


(7, 188—189). Daran schlieBt sich der Kuerr der Dinka an, der zuerst von 


SCHWEINFURTH beschrieben worden ist. ,Dieselbe Form und nur in gewisser 


Verbreiterung der Handflache kehrt bei den Turkana als Stockschild wieder“ 
(26, S. 35). 
So sehen wir immer und immer wieder, wie Ubereinstimmungen im 


ethnographischen Kulturbesitz Briicken zwischen den fernsten Vélkern zu ~ 


‘ Kampfe mit Stockschilden wurden besonders in Turu beobachtet, 119a, $. 58, 


o 
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schlagen vermégen. Freilich ist es stets gewagt, weitgehende Schilisse zu 
ziehen, denn schlieflich unterliegt doch gerade die sich am meisten zu Ver- 
gleichen aufdrangende stoffliche Kultur dem Gesetz der Anpassung. So er- 
scheint es mir fraglich, ob man mit Fug und Recht den Rindenstoff mit als 
Hauptsymbol des ,,Westafrikanischen Kulturkreises“ betrachten darf; zwingt 
nicht der Urwald, der Viehzucht in groB8em Umfang unméglich macht, seine 
Bewohner geradezu zur Heranziehung pflanzlicher Stoffe zur Bekleidung? Noch 
vorsichtiger mu8 man mit dem geistigen Kulturbesitz sein. Das Denken und 
Fithlen des Primitiven weist keine groBen Differenzen auf; es steht iiberall 
ganz unter dem Einflu8 der ihm beseelt erscheinenden Natur und wird nur 
4uBerlich verschieden zum Ausdruck kommen. Lediglich die Formen, in denen 
dies geschieht, sind zu polygraphischen Untersuchungen und Forschungen 
geeignet, nicht aber Gleichartiges im Innenleben der afrikanischen V6lker 
selbst. Die Formen indessen sind sehr beredt und charakteristisch. Sie be- 
sonders haben, wie wir am Geheimbund- und Maskenwesen sehen, die Be- 
rechtigung der Kulturkreistheorie in Afrika dargetan, itber welche die ernst- 
hafte ethnologische Forschung unserer Tage nicht hinweggehen kann. 


II. 
Ist die Zahnverstimmlung geeignet, einen Beitrag zur Kulturkreisforschung 
zu liefern? 

Freilich 1a8t sich eine Reihe amikanischer Kulturerscheinungen keinem 
der eben kurz umschriebenen Kulturkreise einordnen und angliedern. Unter 
sie sind bisher auch die Zahnverstiimmlungen gerechnet worden. Wenn die 
meisten Autoren auch den Angaben der Eingebornen Glauben schenken, da8 
es sich hier nur um ein rein 4uBerliches Schmuckbediirfnis handle, oder selbst 
der Auffassung sind, eine gedankenlose Tradition vor sich zu haben, die 
schlieBlich der Ausdruck des afrikanischen Schénheitsideals geworden ist, so 
kann man dieser Ansicht nur schwer beipflichten. Was im einzelnen Falle der 
wahre Kern der Zahnverstiimmlungen ist, 148t sich wohl kaum genau fest- 
stellen; aber man hat das Gefiihl, daf ihnen genau wie dem Masken- und 
Geheimbundwesen tief im Innenleben der afrikanischen Volker verankerte 
Empfindungen und Uberlegungen zugrunde liegen, die in bestimmten Arten 
und Formen ihren Ausdruck finden. Die Zahnverstiimmlungen sind daher 
bereits vor langerer Zeit als zweifellose Merkmale der Siamme Afrikas und 
als geeignete Hilfsmittel der ethnologischen Forschung erkannt worden, zuma 
sie eben in durchaus verschiedenen Formen auftreten, die aber nur in seltensten 
Fallen von der Laune und Phantasie des einzelnen Individuums abhangen. 
Gewif, ,auch hier ist Vorsicht geboten, denn der ethnographische Besitz ist 
wandelbar“ (4a, S. 7). Nicht in allen Fallen lassen Ubereinstimmungen in der 
Zahnverstiimmlung den Schlu8 auf Rassenverwandtschaft zu. Aber weniger 
als alles andere ist die Zahnverstiimmlung dem Gesetz der »praktischen An- 
passung“ unterworfen, da sie nicht der stofflichen Kultur angehort. Die geistige 
Anpassung an die bescelte Natur, wenn man so sagen darf, ist bei den Pri- 
mitiven, wie schon berichtet, innerlich gleichartig. Wenn diese nun aber, wie 
wir bei der Zahnverstiimmlung sehen werden, in duferlich verschiedenen und 
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charakteristischen Formen zum Ausdruck kommt, die ethnographisch ziemlich 
scharf abgegrenzt sind, so findet dies meist nur in irgendeiner Verwandtschaft 
seine Erklarung. Diese kann einmal auf einer direkten Beriihrung beruhen, - 
oder aber darauf, da ein und dieselbe Kulturwelle die betreffenden Vélker 
nachhaltig beeinflu8t hat oder gar von ihnen ausgegangen ist. 


Ill. 
Die Formen der Zahnverstimmlungen in Afrika. 


Die Formen der Zahnverstiimmlungen beschranken sich in Afrika im 
wesentlichen auf drei: 


1. Auf die Ltickenaussplitterung: die mittleren Kanten der ersten oberen 
Schneidezahne werden abgesplittert. 

2. a) Auf das Ausschlagen von unteren Schneidezdhnen. 
6) Auf das Ausschlagen von oberen Schneidezahnen. 

3. Auf die Zuspitzung: einzelne oder samtliche Schneidezihne des Ober- 
kiefers, manchmal auch die des Unterkiefers, werden zugespitzt. 


Die gré8te Mannigfaltigkeit weist die Zuspttzung auf. Wir werden spater 
sehen, was uns berechtigt, alle diese Formen als Zuspitzung zu bezeichnen. 
Ich glaube mich vorlaufig mit der Abbildung der wichtigsten Formen der Zahn- 
verstiimmlung in Afrika begntigen zu kénnen und sie damit dem Verstandnis 
naher gebracht zu haben (siehe Tafel I, II, Ill, Illa). Die kartographische Darstellung 
kann bei der in manchen Gebieten von Stamm zu Stamm wechselnden Form 
der Zahnverstiimmlung keinen Anspruch auf vollige Genauigkeit machen. In 
diesen Fallen ist das Charakteristische aus dem Rahmen des Ganzen heraus- 
gehoben. 

IN; 


Die Verbreitung der einzelnen Formen der Zahnverstimmlung. 
1. Die Liickenaussplitterung. 


Gestatten uns somit die eigentiimlichen Verhaltnisse der Verbreitung der 
einzelnen Formen nicht, durchweg einheitliche Gesamtgebiete festzulegen, so 
hat doch jede der vorhin gekennzeichneten Formen festumrissene Teilgebiete. 
Fiir die Aussplitterung der mittleren Kanten der ersten oberen Schneidezahne, 
die kurz ,Liickenaussplitterung‘ genannt sei, ist Deutsch-Ostafrika als solches 
anzusehen. STUHLMANN hat sie direkt als Kulturmerkmal der Alteren Bantu 
dieses Gebietes bezeichnet. Er sagt dariiber: ,Zu den 4lteren Bantu der Kiiste 
gehéren zundchst die Eingebornen von Usambara, Useguha und Unguru, die 
eng zusammenhangen und denen siidlich eine zweite Gruppe von Usagara, 
Ukami und Khutu folgt; ferner die Wasaramo und Wadoé. Diese ganze Be- 
vélkerung der Kiistenregion zeichnet sich dadurch aus, da aus den beiden 
oberen mittleren Schneidezahnen ein Dreieck ausgeschlagen wird, wahrend die 
Beschneidung nicht getibt wird“ (109, S. 842). Auch an anderer Stelle seines 
groBen Werkes ,Mit Emin Pascha ins Herz von Afrika* kommt er auf die 
Liickenaussplitterung, z. B. bei den Waseguha (109, S. 23) und Wadoé (109, 
S. 35) zuriick. Einige andere, sehr zuverlassige Autoren bestatigen ihm das, 
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Abb. 9—12. Zahnverstiimmlungen der D’zem und vieler ihrer Nachbarn. 


Abb. 13. Abb. Abb. 15. Abb. 16. 
Loango. Abb. 14--16. Zahnverstiimmlungen der Bakongo. 
Abb. 17. Abb. 18. Abb. 19. Abb. 20. 
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. 21—23. Zahnverstiimmlungen, die fiir die Atonga, Wampoto und Wamanganja 
charakteristisch sind und auch bisweilen bei den Yao vorkommen. 


. 24 und 25. Tigerkrallenformige Zahnverstiimmlungen der Toute und Batschenga 
am Sanaga (Kamerun). 


Zahnverstimmlungen auf Tafel 1. 


Abb. |. 
Aus RANKE, .Der Mensch". Leipzig und Wien 1894, I, S. 192. 


Abb. 2. 


Aus SERPA PINTos, ,Wanderungen quer durch Afrika vom Atlantischen zum Indischen Ozean*. 
Leipzig 1881, I, S. 191. 


Abb. 3 und 4. 
Aus Revue Congolaise III. 1912, S. 35. 


Abb. 5. 
Aus ebenda Ill. 1912, S. 106 (die Zuspitzung ist vielleicht auf die Verehrung des Mondes zu- 
riickzufiihren). 
Abb. 6 und 7. 
Aus PourTRIN, ,Travaux scientifiques de la mission Cottes au Sud-Cameroun (1905—1908)". 
Paris 1911, S. 12. 


Abb. 8. 
Aus PoutRIN, ebenda. S. 12. 


Abb. 9, 10, 11, 12. 
Aus PouTrIN, ebenda. S. 12. 


Abb. 13. 
Aus PoutrIN, ebenda. S. 15. 


Abb. 14, 15, 16. 
Aus PouTRIN, ,Zahnverstiimmlungen der Bakongo“, ebenda. S. 15. 


Abb. 17. 
‘Aus FULLEBORN, Ethnolog. Notizbl., Bd. Il, Heft 3. Berlin 1901, S. 16. 


Abb. 18, 19, 20. 
Aus FULLEBORN, ebenda. S. 16. 


Abs 21,, 22, 23; 
‘Aus FULLEBORN, ebenda. S. 17. 


Abb. 24 und 25. 
‘Aus SKOLASTER, ,Kulturbilder aus Kamerun". Limburg a. d. Lahn 1910, S. 44. 
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L’Anthropologie XVI (1905), S. 137. 


Zahnverstiimmlungen der Ba- 
kuni. (Gelegentlich auch am 


Kongo beobachtet.) 
Abb 9. 


L’Anthropolcgie Il (1891), S. 153. Al 616 
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Abb. 1. Vier Wanjamwesi mit Lickenaussplitterung. 


(Phot. WEULE.) 


Abb. 2. Junger Herero. Die unteren Schneidezahne sind entfernt. 
Im Oberkiefer Lickenaussplitterung. 


: (Phot. L. SCHULTZE.) 
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Abb. 3. Makondeleute mit zugespitzten Zahnen. 
(Phot. WEULE.) 


Abb. 4. Madchen aus dem Waparestamme mit zugespitzten Zahnen. 
(Phot. WEISS.) 
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So sagt REICHARD: Die Waseguha ,schlagen die einen Ecken der oberen mitt- 
leren Schneidezaéhne aus, nicht aber werden sie ausgefeilt, wie man immer 
wieder berichtet“ (92, S. 213). Eine andere Notiz, die Burton entnommen ist, 
besagt iiber die Wadoé ,auch raspeln manche die beiden inneren Seiten der 
oberen beiden Schneidezahne derart aus, da ein Loch gebildet wird“ (139, 
Bd. 2, S. 142). STANLEY sagt von den Wadoé: An diesem Stamm bemerkt 
man zuerst, daB8 er unterscheidende Stammesabzeichen hat, die in einer sich 
der Lange nach an beiden Seiten des Gesichts herabziehenden Linie von 
Punkten und in dem Abfeilen der inneren Seiten der beiden Mittelzihne des 
Oberkiefers bestehen“ (108, I, S. 232—233). Die Liickenaussplitterung mag 
STANLEY deshalb aufgefallen sein, weil die fortschreitend suahelisierte Kiisten- 
bevélkerung diesen Brauch nicht iibt. Ich fand keinerlei Notizen, da® sich die 
Suaheli der Sitte angeschlossen hatten, wenn man nicht gerade geneigt ist, 
in den Wanika reine Suaheli zu erblicken. Von einem Manne dieses Stammes 
aus dem Hinterlande von Mombasa heift es namlich: ,This man bore the 
marks of national designation, consisting of a single notch filed between the 
two upper front teeth with numerous small scars on the breast“ (84, S. 198). 

Gegen die Annahme, daf wir in dem Brauche vereinzelte Stammesabzeichen 
vor uns haben, spricht seine weite Verbreitung im Innern Deutsch-Ostafrikas. 
Denn ,ebenso splittern die alteren Bantu des zentralen Gebietes, die Wanjam- 
-wesi und die ihnen sich anschlieBenden V6lkerschaften, die bis an das Siid- 
ufer des Viktoria-Nyansa nach Norden und nach Westen bis an den Tanga- 
nika reichen, ein Dreieck in den oberen mittleren Schneidezahnen aus“ (109, 
S. 842). Weiter heift es von den Wanjamwesi: ,Wenn die definitiven Zahne 
erschienen sind, so wird von den beiden mittleren oberen Vorderzahnen die 
innere Ecke abgesprengt, so daf eine dreieckige Liicke entsteht. Das Kind mu8 
auf ein Stiick Holz beifen, und mit einem scharfen, wie eine kleine Axt ge- 
formten Eiseninstrument splittert man mit sanften Schlagen die Ecke ab“ 
(109, S. 84). REICHARD, wohl der beste Kenner der Wanjamwesi, bestatigt dies 
(92, S. 353—354). In einem anderen Werke heift es: ,Alle Wanjamwesi sind 
unbeschnitten. Als Stammesmarke kann eine von der Nasenwurzel zum Ohr 
verlaufende Narbenverzierung gelten; auch werden die oberen vorderen 
Schneidezahne vielfach dreieckig ausgesplittert. Doch sind beide Merkmale 
nicht allgemein verbreitet“ (7, S. 227) Was die Zahnverstiimmlung anbelangt, 
so kamen die Wanjamwesi vielleicht durch ihren regen Verkehr mit der Kiiste 
mehr und mehr davon ab. Vielfach aber haben sie von ndérdlichen Nachbarn 
auch das Ausreifen der unteren Schneidezahne iibernommen. Immerhin ist 
es ein grofes Gebiet, das von den Wanjamwesi bevélkert und in dem Lticken- 
aussplitterung verbreitet ist; denn es reicht im Osten bis an die Massai- 
Steppe, Turu und Ugogo, im Norden an den Viktoriasee vom Speke-Golf bis 
zur Bukumbi-Bai, im Westen an Usinja, Ussirombo und Uha. Charakteristisch 
ist, da8 die Manjema, die man als nahe Verwandte der Wanjamwesi be- 
trachtet, ebenfalls die mittleren Ecken der ersten oberen Schneidezdhne aus- 
Splittern (109, S. 598). 

In den dstlich an Unjamwesi angrenzenden Landschaften Deutsch-Ost- 
afrikas kommt die Liickenaussplitterung gleicherweise vor, wie folgende Notiz 
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iber die Wairamba, die Bewohner der Landschaft Iramba, besagt: ,Als 
Stammeszeichen tragen sie auf jeder Wange zwei langliche senkrechte Ein- 
schnitte; auferdem werden die oberen mittleren Schneidezdhne dreieckig aus- 
gesplittert* (109, S. 759). Bei den Warangi in Irangi (stidlich von Ufiomi) © 
»werden die oberen mittleren Schneidezahne mit MeiB8eln gescharft (?)* 
(Leutnant BaumstarK, 141, 1900, Bd. 13, S. 48—49). Die Sitte kommt auch 
bei den Dschagga vor, denn sie ,schlagen in den oberen mittleren Schneide- | 
zahnen eine dreieckige Liicke aus und entfernen die beiden mittleren unteren — 
Schnéidezdhne ganzlich* (121, S. 20; 149, 1889, S. 506 [Verh.]). 

Ein weites Gebiet, wo weder die eine noch die andere Form dieser 
Sitte vorherrscht, sondern wo sowohl die Liickenaussplitterung wie auch das 
AusreiBen der unteren Schneidezahne ausgetibt werden, und zwar gemeinsam © 
an ein und demselben Individuum, schlieBt sich nach Norden zu an. Den | 
einzelnen Autoren ist bald die eine, bald die andere Art der Zahnverstiimm- 
lung aufgefallen, so daB sie manchmal nur eine der beiden Formen erwahnen. — 
Das Primare mag wohl bei den hier in Betracht kommenden Voélkern, soweit — 
sie Nicht-Bantu sind, das Ausreifen der unteren Schneidezdhne gewesen sein, 
auf das ich spater zuriickkomme. So heift es tiber die an den Kilimandjaro- — 
Abhangen sitzenden Dschagga, welche die Liickenaussplitterung in Verbindung — 
mit dem Ausschlagen der unteren Schneidezahne ausiiben: ,Diese Zahn- 
deformation stellt eine Kombination der Sitte von Bantustammen mit der der 
Hamiten dar. Wahrend die Bildung der dreieckigen Liicke den Dschagga mit — 
benachbarten Bantustammen, z. B. Wakamba und Waschambaa, gemein ist, — 
haben sie das Ausbrechen der unteren Schneidezdhne von den Massai ent- 
nommen, wie dies noch mehrere jiingere Bantu getan haben, z. B. die Wagogo* — 
(121, S. 20). 

Wenden wir uns dem Nordwesten zu, so finden wir diese kombinierte 
Zahndeformation bei verschiedenen Vélkern. Doch befindet sich JoHNSTON in 
einem Irrtum, wenn er von den Massai angibt: ,Der oft zwischen den beiden — 
mittleren Schneidezdhnen der oberen Kinnlade sichtbare weite Zwischenraum 
riihrt ohne Zweifel vom kiinstlichen Feilen her“ (45, S. 388). BAUMANN (77 
S. 159), v. HOHNEL (35, S. 270), MERKER (66, S. 152), THomson (114, S. 374) 
Weiss (119, S. 334) betonen, daS nur die unteren Schneidezdhne entfernt — 
werden. Wohl aber werden die beiden oberen vorderen Schneidezdhne bei 
beiden Geschlechtern vorgebogen. ,Nur die Ngaramanig (eine Wanderobbo- — 
kaste) pflegen in den beiden oberen vorderen Schneidezdhnen je eine Ein- 
kerbung zu machen“ (7, S. 167), was also wohl als eine groBe Ausnahme be- H 
trachtet werden mu8. Die von JoHNsTON beobachtete Liicke zwischen den — 
mittleren oberen Vorderzahnen riihrt also nicht vom kiinstlichen Feilen her, — 
sondern ohne Zweifel von der Vorbiegung des Pramaxillare, auf die ich — 
spater noch zu sprechen komme. 

Von den nérdlich der Nil-Kongo-Wasserscheide sitzenden Bongo wird — 
berichtet: Das seitliche Ausfeilen der oberen Schneidezihne wird auch von 
denjenigen Bongo vorgenommen, welche sich die unteren ausbrechen; ge- 
wohnlich wird auf der Beriihrungsflache der beiden mittelsten eine Lticke 
ausgefeilt“ (106, I, S. 321). Uber die Zahndeformation der Kredj, der nord- 
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westlichen Nachbarn der Bongo, findet sich folgende Angabe: ,Die unteren 
Schneidezahne werden entweder spitzgefeilt oder nur eine Liicke zwischen 
den einzelnen Zahnen ausgefeilt. Die unteren Zahne bleiben stets intakt, dank 
dessen die Sprache eine deutlichere wird“ (106, II, S. 385). Von den Golo 
sagt Captain S. L. Cummins: ,The most constant (Tribal) mark is a \-shaped 
notch between the central incisors of upper jaw, made by filing each tooth 
on its inner and lower aspect“ (139a, 1904, Bd. 34, S. 163). Ahnlich heiBt es 
bei den Ssehre: ,Die Zahne sind sowohl bei Mannern als auch bei Frauen 
intakt, nur pflegen sie die Liicke zwischen den beiden mittleren Schneide- 
zahnen gern durch einen Ausschnitt zu erweitern“ (106, Il, S. 414), 

Ein anderes Gebiet, wo die Aussplitterung der aneinanderstoBenden Ecken 
der mittleren oberen Schneidezahne getibt wird, liegt westlich des Tanganjika- 
sees, also auferhalb Deutsch-Ostafrikas. Damit verlassen wir das charakteri- 
stische Teilgebiet dieser Zahnverstiimmlung und begeben uns in Gegenden, 
wo sie, offensichtlich durch andere Formen verdrangt, in den Hintergrund 
getreten ist. Oft tritt sie hier nur vereinzelt, sozusagen in Enklaven auf. So 
findet sich eine Angabe, die ftir die Walesse den Brauch feststellen zu diirfen 
glaubt (109, S. 598), obwohl in diesen Gebieten die einfache Zuspitzung der 
Zahne vorherrscht. Ahnlich liegen die Verhdltnisse bei den Wakussu, bei denen 
»aus den zwei mittleren oberen Vorderzahnen eine dreieckige Liicke ausgesplittert 
wird“, selten auch alle Zahne zugescharft werden (109, S. 597). Offenbar der 
Nachbarschaft entlehnt haben die Liickenaussplitterungen die Wambutti, Zwerge, 
die westlich von den Abhangen des Lenduplateaus wohnen (109, S. 467). 
Gelegentlich scheint die Liickenaussplitterung auch bei den Ababua vorzu- 
kommen (76, S. 602). Dann tritt diese Form der Zahnverstiimmlung in Ge- 
meinschaft mit dem Ausschlagen der unteren Schneidezdhne weiter siidlich 
wieder auf. So besagt die Angabe eines belgischen Autors von den Baholo- 
holo, siidlich des Lukuga am Westufer des Tanganjikasees, folgendes: ,Les 
dents non plus ne subsistent pas dans leur intégrité. Les deux sexes se font 
tailler en biseau (lassen sich in Form eines schragen Randes behauen) les 
deux incisives centrales supérieures“ (78, S 585). Von den éstlich der Bakuba 
und stidlich der Batelela wohnhaften Bassonge heift es ebenfalls in einem 
belgischen Werke: ,Les Basonge .... se liment les deux incisives centrales 
de fagon a former un vide triangulaire 4 sommet supérieur“ (GuiLLain, Bel- 
gique coloniale, S. 92a, 73, S. 552). Freilich kann man auch hier schwer 
entscheiden, welche Zahnverstiimmlung die vorherrschende und typische ist; 
denn in einer anderen Notiz desselben Werkes wird uns gesagt, da® ,die 
Frauen ebenso wie die Manner oft zwei Zahne des oberen Kiefers entfernen“ 
(ScHMiTz, ebenda, S. 552). Dasselbe hat man auch bei den Baluba beobachtet, 
wie folgende Angabe besagt: ,Les femmes d’habitude s’extraient deux dents 
du milieu, au dessus. Les hommes ont souvent ces mémes dents limées en 
V renversé, donc formant triangle“ (79, II, S. 901). Aber so wenig einheitlich 
die Zahndeformation hier auch auftritt, so wertvoll ist es fiir uns, zu wissen, 
da die Liickenaussplitterung in diesen Gebieten durchaus nicht fremd ist. 

Erst weit im Siidwesten davon finden wir wieder ein Gebiet, in dem 
die Liickenaussplitterung zusammen mit dem AusreiSen der unteren Schneide- 
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zahne von einem grofen Stamme ausgetibt wird, namlich bei den Herero}, 
»Wenn die Herero ein gewisses Alter, etwa das 12. bis 16. Lebensjahr, er- 


reicht haben, dann empfangen sie feierlich die Nationalzeichen. Es wird ihnen — 
das Zeichen einer umgekehrten rémischen Ftinf (A) in die beiden (?) oberen — 


Schneidezahne hineingefeilt (?) und von den unteren werden drei bis vier aus- 
gestoBen. Aber auch die jungen Madchen miissen, wie die Jiinglinge, in 
einem gewissen Alter, etwa im 12. bis 14. Jahre, ohne irgend eine Miene zu 
verziehen, die schmerzliche Zeremonie des Zahnefeilens und ZahneausstoBens 
durchmachen. Von da an sind sie heiratsfahig. Das Ausschlagen der Vorder- 
zahne hat zur Folge, da alle Herero lispeln* (148, IV, 1869, S. 501). Andere 
Autoren bestatigen dies (25, S. 235; 2a, I, S. 241; 2, I, S. 163; 40a, S. 106; 
104a, S. 324 Abb.). (Siehe auch Tafel Ill, Abb. 2.) Interessant ist folgender 
Bericht: ,Nachdem das 12. bis 16. Altersjahr erreicht ist, der Zahnwechsel 
also stattgefunden hat, mu8 an den Kindern beiderlei Geschlechts eine schmerz- 
volle Operation, das Okuha, vorgenommen werden, das darin besteht, daf 
ihnen die vier unteren Schneidezahne ausgebrochen und die zwei mittleren 
des Oberkiefers in Form einer umgekehrten rémischen Fiinf ausgefeilt werden. 
Auch hier vollzieht man gewoéhnlich die Operation gleichzeitig an einer gréBeren 
Anzahl ungefahr gleichaltriger Kinder. 


An dem Tage der Operation begibt sich der omokuruo ins Feld, um 
Wurzeln einer bestimmten Grevia-Art zu suchen. Nachdem er sie nach Hause 
gebracht und daselbst ihrer Rinde entledigt hat, zerreibt er letztere leicht 
zwischen Steinen. Die mit Wasser angefeuchtete Masse wird sodann den zum 
Feste zugelassenen Kindern aufs Haupt gedrtickt. Der omuhe, d. h. der Opera- 
teur, ein beliebiger, mit dem okuha vertrauter Mann, setzt sich nun auf die 
Erde und 148t sich das Kind, an dem er seine Kunst ausiiben soll, mit dem 
Gesicht nach oben quer fiber die Beine legen. Ein durch den Mund des 
armen Opfers gelegtes Holzstiick wird von einer zweiten Person festgehalten, 
damit der Mund offen bleibt; ein weiterer Assistent bemachtigt sich der Hande 
und ein anderer, wenn notwendig, wohl auch der FiiBe. 


Zur Operation bedient sich der omuhe eines handbreiten, fingerdicken 
Holzstabes, der an einem Ende auf die Breite des Zahnes zugespitzt ist. 

Dieser Stab vertritt den Meifel, wahrend ein einfacher Stein den Ham- 
mer ersetzt. Mittels dieser beiden Werkzeuge lockert der omuhe zunichst die 
unteren Zahne und schlagt sie dann rasch der Reihe nach in den Mund 
hinein. Die ganze Operation dauert kaum zehn Minuten. Doch mag diese 
Zeitspanne dem armen Kinde wohl lange genug vorkommen. Nachdem die 
Z4hne entfernt sind, werden die Wunden zusammengepreBt und die Liicken 
im Zahnfleisch mit dem am Feuer erwarmten Stiickchen einer blutstillenden 
Zwiebel behandelt. 

Das Ausfeilen der mittleren oberen Schneidezahne geschieht in der Regel 
spater als das Aushauen der unteren Zahne und unterscheidet sich von dem 


‘In den dazwischen liegenden Gebieten der Balunda und Molua scheint nur die Zu- 
spitzung vereint mit dem Ausschlagen der unteren Schneidezahne bekannt zu sein. Ich komme 
spater noch darauf zuriick, 
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letzteren auch dadurch, da8 es nicht das Resultat einer einmaligen Operation 
ist, sondern durch fortgesetzte tagliche Behandlung mit einem rauhen Stein 
erzielt wird. 

Die obere Liicke in der Zahnreihe nennt der Omuherero ofji vuondindi, 
die untere, gréfere oru vara; ein Mann, an dem diese Operation nicht vor- 
genommen worden ‘ist, gilt als omundu nonguavi. 

Die Sitte des okuha ist erwiesenermafen nur von geringer religidser Be- 
deutung; iiber den ihr zugrunde liegenden Zweck sind die Ovaherero im un- 
klaren. 

Es ist méglich, da8 wir darin ein Nationalzeichen zu erkennen haben, 
wie denn auch jeder omundu nonguavi meist kurzweg als omuntua, Fremder, 
bezeichnet wird, wogegen der mit dem Abzeichen behaftete ein omunatje, ein 
Mann aus unserer Gemeinschaft ist. In den beiden Zahnlticken sehen die Ein- 
gebornen eine Verschénerung des Gesichtes; so sagt der Omuherero z. B. 
auf ein christliches und daher nicht operiertes Madchen hinweisend: , O musuko 
ngo omura, mon du tje non guavi‘, d.h. ,Jene Jungfrau ist schon, nur 
schade, da8 sie einen zahngeftillten Mund hat“ (102, S. 169—171). W&ahrend 
Scuinz hier als Zeitpunkt der Operation das 12. bis 16. Lebensjahr angibt, 
sagt IRLE: ,lm achten bis zehnten Jahre werden jedem Knaben und Madchen 
die unteren Schneidezdhne ausgebrochen und die zwei (?) in der Form eines 
Delta 4 ausgefeilt« (40a, S. 104). Die Sitte ist bei den Herero so tief ein- 
gewurzelt, da8 nach Missionér BRINKER jeder, der von den Christen abfallt, 
die Ltickenaussplitterung sowie das Ausstofen der unteren Schneidezahne an 
sich vornehmen la48t (139, 1895, S. 289, 2. Teil). Nach DANNERT heifen bei 
den Herero Leute ohne Zahnliicken ovatua, d. h. Fremde, Nicht-Herero .DANNERT 
sagt, daB es sich dann meist um Bergdamara handelt (149, 1907, Bd. 39, 
948952). Diese Beobachtungen werden bestatigt vom Sanitatsamt Windhock 
(149, 1908, Bd. 40, S. 930—932). 

Ebensowenig sind ihre nérdlichen Nachbarn, die Ovambo, frei von der 
Sitte (2a, I, S. 210). 

In der portugiesischen Kolonie Angola scheint das Ausschlagen der unteren 
Schneidezahne nicht getibt zu werden, wohl aber die Ltickenaussplitterung. 
Bei den Ganguella von Bihé machte Serpa Pintos folgende Beobachtung: 
»Alle Manner, welche ich sah, hatten die beiden vorderen oberen Schneide- 
zahne in Dreieckform geschnitten, so da eine dreieckige Offnung mit der 
Spitze nach oben entstand. Die Operation wird vermittels eines Messers aus- 
gefiihrt, das wiederholt leicht angesetzt wird“ (85, I, S. 192). An anderer Stelle 
sagt er von den Luchaze-Cambuta, die zu den Ganguella gehéren: ,Ferner nahm 
ich wahr, da8 sowohl Frauen als auch Manner ohne Ausnahme die vier Vorder- 
zahne dreieckig geschnitten hatten, so daf sich bei geschlossenen Zahnen in 
der Mitte eine rautenférmige Offnung befand* (85, I, S. 254). Dieser Volks- 
stamm wohnt in etwa 13 Grad stidlicher Breite an den Fltissen Cuito und 
Cuando und ostlich fiber diesen Flu8 hinaus in der Nahe von Gebieten, wo 
die einfache Zuspitzung unbedingt vorherrscht. Wir haben es hier also sehr 
wahrscheinlich mit einer Ubergangsform zu tun. Weiter verlautet von den 
Dschinga am Cuansa: ,Die oberen zwei (?) Schneidezahne sind an den sich 
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beriihrenden Ecken schrag abgestoBen* (98, II, S. 58). In den tibrigen Landern, — 


die dem Kongosystem angehéren, scheint die Liickenaussplitterung sehr selten 


zu sein. Nur MENsE fand bei anthropologischen Untersuchungen im unteren - 


Stromgebiet des Kongo, da8 von 16 Bayansi 15 die aneinanderstoBenden Ecken } 


der mittleren oberen Schneidezahne absplitterten (149, XIX, S. 631 [Verh.]). 
Dasselbe beobachtete auch Torbay (139a, 1905, Bd. 5, S. 136). Zu erwahnen 
ware noch, daB nach Dr. Decorse der kleine Stamm der Dissu im Schari 
Logone-Gebiet eine Ubergangsform von der Ltickenaussplitterung zur Zuspitzung 
austibt (Fig. 3a und 4, Tafel II; 133, 1905, Bd. XVI, 138). Bei den langs der 
ganzen Westktiste Afrikas wegen ihrer Geschicklichkeit als Bootsleute beliebten 
Kru-Negern scheint die Liickenaussplitterung ebenfalls vorzukommen, obwohl 
bei ihnen die einfache Zuspitzung sicher genau so haufig auftritt. BERCHON 
sagt: ,Les Kroomann (Kroomann, homme du pays de Kroo (?) liment la 
partie interne des deux incisives supérieures“ (137, 1860, S. 523—524). Ein 
Landsmann von ihm bestatigt das; offenbar betrifft seine Angabe die gleiche 
Gegend (38, S. 271). 

Bessere Unterlagen liegen fiir das Vorkommen der Ltickenaussplitterung 
in Kamerun vor. So wird dieselbe von den Bewohnern Bueas durch folgende 
Angabe belegt: ,Zwischen den beiden oberen Vorderzahnen hat fast jeder- 
mann eine Zahnliicke“ (141, 1891, Bd. IV, S. 132). Die Buealeute sind Ba- 
kwiri, bei denen die Liickenaussplitterung auch von Hussert beobachtet wurde 
(141, 1911, Bd. 24, S. 151). Von den Ugolo in den Rumpibergen ferner sagt 
LESSNER: ,Die beiden inneren Schneidezdhne des Oberkiefers werden meist, 
besonders bei den Frauen spitz zugefeilt* (139, 1904, 2. Teil [Bd. 86], S. 278). 
Die beigeftigte Abbildung 148t aber Ltickenaussplitterung erkennen. Da8 der 
Brauch aber hier durchaus nicht vereinzelt vorkommt, beweist folgende Notiz: 
»Die Bakossi und Balundu meifeln ein Spritzloch zwischen den Mittelzahnen 
aus. Dadurch werden die Zahne etwas schmaler; breite Zahne sind nach ihrer 
Ansicht haBlich. Wer kein Spritzloch hat, wird schon deswegen ausgelacht, 
weil er den Tieren so 4hnlich ist, die auch keine Spritzlécher haben‘ (97, 
S. 45—46). Die Bakossi und Balundu gehéren einer Gruppe von sechs Stammen 
an, die eine Sprachverwandtschaft bilden und die AUTHENRIETH als Minie- 
gruppe bezeichnet hat (68, I, S. 596). Auf diese Gruppe kommen wir spater 
noch zurtick. Uberhaupt scheint die Liickenausfeilung gegentiber der einfachen 
Zuspitzung siidlich des Sanaga die vorherrschende Zahnverunstaltung zu sein, 
zum mindesten aber die primare. So sagt HuTTER von den Banjang und Nord- 
Mabum: ,Bei Mannern und Weibern sind die inneren Kanten der beiden 
oberen Schneidezahne gefeilt, entweder jede halbrund |,,| oder beide zusammen 
einen Halbkreis | ~! bildend* (39, $. 292). Eine der ersteren ahnliche Form be- 
obachtete Passarce bei seinen Expeditionstragern aus Lagos und Klein-Popo 
(81, S. 59). 

Ganz allgemein scheint die Liickenaussplitterung in Dahome zu sein, 
wie ich einer franzésischen Quelle entnehme: ,Parfois, on supprime des grosses 
incisives, le coin inférieur droit de l’une et le coin inférieur gauche de |’autre, 
de facgon a laisser au milieu.d’elles une ouverture de forme conique. Cette 
pratique, générale au Dahomey, permet aux noirs de cracher (spucken) loin; 
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ils lancent par cette échancrure un jet de salive a deux métres de distance“ 
(23, S. 103). Ebenso haufig kommt diese Form der Zahnverstiimmlung in Togo 
bei den Ewe vor, denn ,,beide Geschlechter haben gewohnlich als Kennzeichen 
aus den oberen mittleren Schneidezahnen ein Dreieck ausgefeilt; haufig, nament- 
lich bei den Kiistenbewohnern, ist dieses Dreieck sehr klein und kaum zu be- 
merken“ (51, S. 249). Die Fo-Neger, die einen Ewestamm bilden, lassen sich 
zum Spucken ein A Loch zwischen den mittleren oberen Schneidezéhnen 
ausschlagen (132, 1912, Bd. 7, S. 94). Die Ewe wohnen an der Sklavenkiiste 
~gwischen dem Volta- und dem Monoflusse ungefahr bis zum 7. Grad noérd- 
licher Breite. Ihnen gleichen in Sitten und Gebrauchen die Kratyleute (51, 
S. 350). Von den 16 Togoleuten aus der Gegend von Klein-Popo, die 
y. LuscHAN untersuchte, wiesen sieben die Liickenausfeilung auf, sieben 
zeigten keine Zahnverstiimmlung, und bei zweien ist nichts angegeben (16, 
S. 210—214). Wie schwer es oft ist, Liickenausfeilung und Zuspitzung zu 
trennen, zeigt folgende Angabe von Liberia (Monrovia): ,,Viele Manner haben 
die mittleren Schneidezahne auseinander oder spitz gefeilt“ (51, S. 7). Wenn . 
auch BUTTIKOFER betont: ,Die Gewohnheit, die Zahne zu feilen oder die 
mittelsten Schneidezihne auszuziehen, ist hier so gut wie unbekannt“ (139, 
1884, 2. Teil [Bd. 46], S.59), so scheint dem aber nicht so. Hatte schon 
SCHLAGINTWEIT auf einem Schiffe in Aden Kruneger mit ,zugefeilten* Zahnen, 
die ,fast spitz endeten“, gesehen (136, 1876, S. 686), so spricht BAUMANN 
in einem Aufsatze ,Zur Kenntnis der Waineger“ vom Stammeszeichen der 
ausgefeilten Zahne“ (139, 1887, Bd. 52, S. 228). SchlieBlich finden wir in den 
yon Dr. KRAMER in Port Lohkoh gemachten Untersuchungen Anzeichen dafiir, 
da® an der Sierra Leone und ihren Nachbargebieten die Zahnverstiimmlungen 
bekannt sind, und zwar scheint die Liickenaussplitterung vor der Zuspitzung 
qu dominieren (139, 1906, Bd. 90, S. 15). 


2. a) Das Ausschlagen der unteren Schneidezihne. 


Gréfere Verbreitung als die Ltickenaussplitterung hat das Ausschlagen 
der Zahne. Wie schon vorhin kurz erwahnt, werden entweder die unteren 
oder die oberen Schneidezdhne entfernt. Immerhin sind beide Gebiete der 
betreffenden Zahnversttimmlung als ziemlich deutlich voneinander getrennt 
zu erkennen, worauf schon vor mehreren Jahren von ANKERMANN aufmerksam 
gemacht wurde. Wenn man auch den damaligen Ausfiihrungen ANKERMANN’S 
fiber die Verbreitung der einzelnen Zahnverstiimmlungen nicht mehr bei- 
pflichten kann, so ist es doch nicht unwichtig, sie hier aufzuftihren, zumal 
sie den ersten Versuch darstellen, diese tief im Innenleben der afrikanischen 
Volker verankerten Sitten in Beziehung zur Kulturkreisforschung zu bringen: 
,Das Ausbrechen und Zuspitzen von Zahnen last sich raumlich nicht trennen, 
ja es kommt zuweilen beides nebeneinander vor, wie bei den Aschango, 
Ischogo und Apono, die zwei obere Schneidezdhne entfernen und die unteren, 
zum Teile auch die stehengebliebenen oberen, zuspitzen. Vielleicht ist also 
die Zahnfeilung nur als eine Milderung des Ausbrechens aufzufassen, wenn, 
wie es den Anschein hat, der urspriingliche Zweck nur der war, eine Lticke 
herzustellen; aus welchem Grunde, kann hier dahingestellt bleiben. Dagegen 
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scheint eine scharfe Grenze zwischen der Entfernung der oberen und der’ 
unteren Schneidezahne zu existieren; die ersteren entfernt man im Westen, 
éstlich und siidlich der Grenzscheide dagegen die unteren“ (3, S. 67). 
Beginnen wir zunachst im Osten, also in dem Gebiet, wo die Entfernung’ 
der unteren Schneidezahne vorherrscht. Eine alte franzésische Angabe gibt 
das Ausreifen der unteren Schneidezahne bei den Bedscha (Bischarin) an: ,Il 
y a parmi eux une race d’hommes qui s’arrachent les dents de devant, ne_ 
voulant pas, disent ils, ressembler a des anes“ (89, II, S. 142). Da aber die 
modernen Autoren nichts fiber diesen Brauch bei den Bischarin melden, ist 
anzunehmen, da® sie unter dem Einflusse des Islams davon abgekommen 
sind. FROBENIUS sagt zusammenfassend von den Djur, Dinka, Schuli, Luri, 
Schefalu, Wanyoro, Tschopi (am linken Ufer des Somerset-Nils; sie sollen 
Schefalu sein), Berri und Latuka: ,Diese samtlichen siidlichen Stamme haben 
die Gréfe, den Habitus, die Kopfbildung der Schilluk, sie entfernen sich wie 
diese die vier unteren Schneidezahne“ (28, S. 231). Von den Schilluk heift 
es in einem anderen Werke: ,Auch miffallt dem Beschauer der fast allen 
Negervélkern, welche die Flachlander des oberen Nilgebietes bewohnen, eigene 
Mangel der unteren Schneidezahne, die friihzeitig und ausnahmslos ausge- 
brochen werden“ (106, I, S. 95). Ist das Ausschlagen in diesen Gegenden — 
auch sehr verbreitet, so ist vielleicht doch zuviel gesagt mit der Behauptung, ~ 
,daB in der Provinz Kordofan im 6stlichen Afrika die Sitte herrscht, im zehnten — 
bis zwélften Lebensjahre die vier unteren Schneidezahne auszuziehen“ (96, 
S. 13), es sei denn, da8 in der Hauptsache der dstliche und stidliche Teil — 
dieser Provinz mit dem Bahr-el-Ghasalbecken gemeint ware. Allen Forschungs- — 
reisenden ist diese eigentiimliche Sitte aufgefallen; so berichtet MARNO: ,Die 
Nuer und Dinka haben aufer anderen Sitten auch diese gemein, da® bei 
beiden Geschlechtern die zwei Vorderzihne der Unterkinnlade, sobald sie 
zum Vorschein kommen, ausgebrochen werden, wodurch viele Laute ihrer 
Sprache etwas Eigentiimliches, schwer Nachzuahmendes bekommen* (62, 
S. 345). Andere Autoren bestatigen das Ausschlagen der unteren Schneide- 
zahne bei den Dinka (11, I, S. 40; 106, I, S. 162). Von den Jabilaui, einem 
Dinkastamm, wird es ausdriicklich betont (149, 1895, S.659 [Verh.]). ,Das 
Ausbrechen der vier unteren Schneidezahne iiben auch die Bongo“ (28, S. 357), 
die im Stidwesten der erwahnten Stamme wohnen. Es ist ,eine Operation, 
welche erst nach vollig beendetem Zahnwechsel vorgenommen zu werden pflegt. — 
Nur im siidlichen, an die Niamniam grenzenden Teil des Landes unter- 
bleibt diese Verstiimmlung, welche jenem Volke ganzlich fremd ist. Dort in ! 
den Grenzdistrikten haben sich tiberhaupt die Niamniamsitten schon ziemlich — 
verbreitet, und an Stelle des Ausbrechens tritt das Spitzfeilen einzelner oder © 
aller Schneidezahne. Das seitliche Ausfeilen der oberen Schneidezdhne wird — 
auch von denjenigen Bongo vorgenommen, welche sich die unteren ausbrechen; 
gewOhnlich wird auf der Beriihrungsflache der beiden mittelsten eine Litcke 
ausgefeilt* (106, I, S. 321). Wie wir also sehen, wird hier das Ausschlagen 
der unteren Schneidezdhne mit der Liickenaussplitterung oder der einfachen 
Zuspitzung ausgetibt, welche bei den Nachbarn Brauch sind. ,An die dstlichen 
und nérdlichsten Vélker erinnnern die Moru, Mundo usw. dadurch, da® sie 
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sich wie die Schilluk, Dinka, Nuer, Bari und Niambara die unteren Schneide- 
z4hne ausbrechen“ (63, S. 124). Die Makraka aber haben bereits die weiter 
siidlich iibliche einfache Zuspitzung (LoNG’s Reisen in Zentralafrika, 135, 1887, 
S. 990). Das Ausreifen der unteren Schneidezdhne bei den Bari berichten 
mehrere Autoren (63, S. 48—49); 47, I, S. 285; 28, S. 347). Ganz besonders 
aber hat es Emin Pascua betont (149, XVIII, S. 151). Von den Latuka und 
Lango-Wakidi heift es, daB sie keine Beschneidung ausiiben, die ersteren 
sich aber zwei, die letzteren aber nur einen unteren Schneidezahn entfernten (109, 
S. 433, NB.). Dasselbe bestatigt Fropenius (28, S. 141). Auf Schadelunter- 
suchungen im Berliner anatomischen Institut fuBt folgende Notiz: ,Zwischen 
den Dinka und Niamniam in 5. und 6. Grad nérdlicher Breite wohnen die Mittu 
und Madi, welche die gleiche Sitte haben wie die von den Bongo angefiihrte, 
was atch an dem einen Mittuschddel Nr. 24.141 und dem Madischadel 
Nr. 24.146 ersichtlich ist“ (149, XIV, S. 230). FRoBEeNius bestatigt dies auch 
fiir die Madi (28, S. 377). Eine weitere Angabe besagt, daf bei den Schilluk, 
Schuli, Lur, Dinka, Bari, Madi, Wanyoro und Wassogo keine Beschneidung 
geiibt wird, wohl aber das Ausschlagen der vier unteren Schneidezahne (109, 
S. 433, NB.). Wie aus der Aufzahlung der Lur oder A-Lur hervorgeht, ist die 
Sitte auf dem Lenduplateau allgemein; die Grenze mit der einfachen Zu- 
spitzung verlauft aber gleich unmittelbar westlich der Lendu (109, S, 532). 
Uber Zeitpunkt und Ausfiihrung der Zahnverstiimmlung héren wir bei den 
A-Lur folgendes: ,Sind die Kinder zum Alter von zehn bis zw6lf Jahren 
herangereift, so erfolgt die Aushebung der unteren Schneidezahne ohne weitere 
Festlichkeit. Eine abgebrauchte Grabschaufel wird zwischen dem Eckzahn 
und dem Aufersten Schneidezahn der unteren Kinnlade eingeschoben und 
durch hebelnde Bewegungen zundchst der aufere Schneidezahn innseits und 
dann der anderen Seite zum Wackeln gebracht und entfernt. Die zwei 
mittleren Schneidezihne werden dann ohne Schwierigkeiten wieder heraus- 
genommen* (109, S. 504). ,Die A-Lur behaupten, daf diese Sitte erst seit 
etwa 60 Jahren iiblich geworden sei. Eine Frau habe einmal im Arger ihren 
Mann gebissen, und seit dieser Zeit sei, um 4hnliches Ungliick zu verhiiten, 
zunachst fiir Frauen und dann auch fiir Manner das Ausziehen der Schneide- 
zahne tiblich geworden. Die Erzahlung mu aber jedenfalls wenigstens be- 
ziiglich der Zeit sehr weit zuriickdatiert werden, denn alle Stammesverwandte 
der A-Lur ziehen ebenfalls die vorderen Zahne aus“ (109, S. 517). Was an 
diesen Griinden Wahres ist, la8t sich wohl kaum feststellen; auffallend ist 
jedenfalls, da8 es in Westafrika einige VGlker gibt, bei denen die Manner 
die Schneidezahne zuspitzen, die Frauen aber die oberen ausreifen. Ich komme 
spater noch darauf zuriick. 

Am Ufer des Viktoria-Nyansa ist das Ausschlagen der unteren Schneidc- 
zabne fast allgemein iiblich; so heift es von den Kivumbiroleuten westlich 
von Bukoba: ,Sie brechen, gleich ihren Stammesbriidern in Koki, Nkole und 
Unyoro, die ganze untere Reihe der Schneidezihne aus“ (141, 1900, S. 69). 
Auch am Ostufer ist das Ausschlagen der unteren Schneidezaéhne sehr in 
Brauch (139, 1902, 2. Teil, Bd. 82, S. 375). Besonders beobachtete Hauptmann 
SCHLOBACH bei den Wageia und ihren stidlichen unterdriickten Nachbarn, den 
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Wasoba, diese Sitte. ,Den Kindern werden, wenn sie etwa das achte Lebens- 
jahr erreicht haben, bei den Wasoba und Wageia die vier Schneidezahne des 
Unterkiefers herausgebrochen* (141, 1901, Bd. 14, S. 191). Wie schon gesagt, 


schlieBen sich die Bewohner der éstlich des Alberisees gelegenen Landschaft — 
Unyoro ihnen in dieser Sitte an; denn ,die Wanyorofrauen sagten, die Zahne, — 


vier bis sechs untere Schneidezdhne, seien ihnen, wie sie noch sehr jung 


waren, auisgezogen worden, weil kein Myoro eine Person aus seinem Becher © 


trinken lassen wiirde, wenn sie sich nicht diesem Brauch fiigte. Dasselbe 
Gesetz besteht in Usoga“ (99, I, S. 152). JoHNsTON sagt dartiber: ,As a rule 
the Banyoro are rather nice-looking negroes, tall and well proportionated 
with faces which would be very pleasing were it not a custom amongst them, 
to extract the four lower incisors, this is a practice learnt, no doubt, from 
the neighbouring Nilotic tribes“ (46, II, S. 581). Genau so wenig sind die 
zwischen den Wasoga und Wanyoro wohnenden Lango-Wakidi frei von der 
Sitte, sich die unteren Schneidezahne auszuschlagen (109, S. 433, NB.). Sehr 
verbreitet ist sie auch in Kavirondo, dessen siidliche Bevélkerung wohl den 
Bantu zuzurechnen ist: ,,The Bantu Kavirondo do not practice the circumcision. 
They usually pull out the two middle incisor teeth, in the lower jaw. Both 
the men and women do this. It is thought that if a man retains all his lower 
incisor teeth, he will be killed in warfare, and that if his wife has failed to 
pull out her teeth it might cause her husband to perish“ (46, II, S. 728; 116, 
S. 516, NB.). Ferner heift es von den Jaluo, einem Kavirondostamm mit 
Nilotenverwandtschaft: ,The Yaluo pull out the incisors in the lower jaw 
(46, II, S. 783). Genaw denselben Grund wie die Kavirondo geben die Wageia 
an, die siidlich der Kavirondobucht wohnen (119, S. 186 [siehe auch Anm. 1, 
S. 26]). 

Die Bakulia, ihre siidéstlichen Nachbarn, die als Massaiaffen aufzufassen 
sind, haben merkwiirdigerweis¢ keine Zahnverstiimmlung (119, S. 246), ob- 
wohl fast alle Forschungsreisenden das AusstoBen der unteren Schneidezdhne 
bei den Massai betonen. Als Grund wurde allen Forschungsreisenden von diesen 
angegeben, ,damit man bei Milch- und Honigbiertrinken in langem Strahl durch 
die Zahnliicke (em budta) spucken kann, was zum guten Ton gehdért. Das 
ist nattirlich nicht der wahre Grund; dieser scheint vielmehr in Vergessenheit 
geraten zu sein“ (66, S. 152—153; 7, S. 159; 119, S. 334—335; 35, S. 270), 
Nur einmal wurde die Auskunft gegeben: nur durch die Zahnlticke konne 
man sich beim Tetanus (Wundstarrkrampf) ernahren. Mag diese Erklarung 
auch fiir den Europder erst zurecht gemacht sein, auffallig ist, daB sie auch 
in einem siidlicheren Teile Deutsch-Ostafrikas, bei den Wakinga, abgegeben 
wurde (31, S. 16). 

In Haarfrisur, Schmuck und Tracht gleichen die Wandorobbo vdllig den 
Massai. ,Nur pflegen die Ngaramanig (Wandorobbostamm) in den beiden 
oberen vorderen Schneidezdhnen je eine Einkerbung zu machen‘ (7, S. 167), 
aber ,die beiden mittleren unteren Schneidezahne werden nicht bei allen 
entfernt“ (66, S. 253). Eine grofe Anzahl Stamme haben in dieser Gegend 
das Entfernen der unteren Schneidezahne angenommen; ebenso die Dschagga, 
wie ich sie der Einheitlichkeit halber immer benennen will (149, 1895, S. 659, 
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Verh.). Einer anderen Quelle entnehme ich, daf ,die Dschagga an den oberen 
mittleren Schneidezahnen eine dreieckige Liicke ausschlagen und die beiden 
mittleren unteren Schneidez4hne ganzlich entfernen* (121, S. 20). Wie schon 
im vorigen Abschnitt erwahnt, handelt es sich hier, nach Angabe des Autors, 
um eine Verbindung von Brduchen gewisser Bantu und Hamiten?. Indessen 
ist auffalligerweise auch das Spitzfeilen in Verbindung mit der Entfernung 
der unteren Schneidezihne im Kilimandjarogebiet beobachtet worden, und 
zwar bei den Wagueno, die es mit den Waschamba gemein haben (67, ], 
S. 193). 

Weiter nérdlich dieser Vélker wird das Ausbrechen der unteren Schneide- 
zihne von den Wapokomo am Tanaflu8 geiibt. ,Um das Nachwachsen der 
bleibenden Zahne zu verhindern, wird der Zahnkeim durch Aufdruck eines 
gitihenden Messers zerstdrt“ (142, S. 30). Ohne die Glaubwiirdigkeit der Notiz 
bestreiten zu wollen, bin ich mir im unklaren dariiber, ob man Zahne, deren 
Kronen mitten im VerkalkungsprozeB stehen, beziehungsweise ihn fast voll- 
endet haben, auf diese Weise am Durchbruch verhindern oder gar zerst6ren 
kann. Von den Kikuyu heift es in einem Reisewerk: ,,Tatowierungen, wie 
bei den Moru, sind nicht gebrauchlich, dagegen entfernen die Angehérigen 
beider Stamme die unteren vier Schneidezahne‘ (47, I, S. 365). 

Den Galla in ihrer groBen Mehrzahl ist das Ausbrechen der unteren 
Schneidezahne ganzlich unbekannt. Im Verlauf einer ausfiihrlichen Schilderung 
aller ihrer anthropologischen Eigenschaften sagt CeccHI: ,Der Mund, obgleich 
nicht klein, wie der der Araber, ist regelmafig, hat glanzend weife, vollstandig - 
vertikal stehende Zahne und wird, wie bei den Abessiniern, von nicht sehr 
fleischigen Lippen tiberragt* (12, S. 31—32). An anderer Stelle heift es: ,Der 
Korper des mannlichen Galla wird im Gesicht, an den Armen und am Bauche, 
der des weiblichen im Gesicht und oberhalb der Brust mit Schnittnarben 
tatowiert, Beschneidung (dagud) ist gebrauchlich, Infibulation aber nicht“ 
(82, S. 31—32). Indessen scheinen die siidlichen Galla die Sitte von Nachbarn 
angenommen zu haben, wie folgende Angabe besagt: »Die bei den Oromo 
(Gallastammen) beliebten und absichtlich erzeugten breiten Zahnlticken (bidiru) 
dienen nicht sakralen Zwecken, sondern zur Befriedigung der Eitelkeit“ (83, 
S. 54). Die Umgebung des Rudolphsees weist auch eine Anzahl von Volkern 
auf, die das Ausschlagen der unteren Schneidezahne tiben; so die Murle 
(nach DonaLpson Smit [3, S. 67]), ferner die Turkana (46, Il, S. 846—847). 
Ihnen schlieBen sich die Nandi (46, Il, S. 868), ndrdlich von Kavirondo, und 
die Suk, stidlich des Sugotasees, an (46, II, S. 848). Ebenso wurde das Aus- 
schlagen der unteren Schneidezdhne auch bei anderen Volkerschaften dieser 
Gegenden beobachtet. So heift es von den Bakene, die zwischen dem Mount 
Elgon und dem Kiokasee wohnen: ,Both sexes extract the two front lower 
teeth‘ (139b, 1909, S. 117). Ihnen schlieBen sich in dieser Sitte die Bageschu 
an, die dstlich und siidéstlich des Mount Elgon wohnen (139a, 1909, Bd. 39, 
S. 186 und 192). 


' GUILLAIN fiel freilich nur das Ausschlagen der unteren Schneidezahne auf (33a, 2 Bds 
2. Teil, S. 288). 
18° 
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Wenden wir uns Deutsch-Ostafrika zu, so finden wir die Sitte des Ent-— 
fernens der unteren Schneidezahne bei den Tatoga oder Wataturu, vermutlich 
nahen Verwandten der Massai, wieder (109, S. 807), ferner bei den Wafiomi,~ 
von denen BAUMANN sagt: ,Beide Geschlechter sind beschnitten; die beiden 
vorderen unteren Schneidezahne pflegen die Weiber auszubrechen, die Manner 
die oberen nach Massai-Art vorzubiegen* (7, S. 174). An die Wohnsitze der | 
Wataturu grenzen siidéstlich die der Wanyaturu an, bei denen ,die Beschnei- — 
dung und das Ausbrechen der unteren vorderen Schneidezihne bei beiden — 
Geschlechtern stattfindet* (7, S. 188—189). Die siidlich von Ufiomi und nord- | 
dstlich Ussandaui wohnenden Warangi schlagen die unteren Schneidezahne | 
aus und tiben Liickenaussplitterung (Leutnant BAumstarK [141, 1900, Bd. 13, 
S. 48—49]). Ubrigens ist das Ausschlagen der unteren Schneidezahne bei den 
Wanyaturu auch von RECHE beobachtet worden (91a, S. 45). Sie 4hneln den | 
Waschaschi am Siidostufer des Viktoriasees, besonders aber deren urspriing- _ 
lichsten Vertretern, den Wakara auf Ukara. Sie gehdren zu den tiefststehenden — 
Bewohnern des abflu8losen Gebietes und verkehren fast nur mit den Wassan- 
daui, wohl den 4ltesten Bewohnern Deutsch-Ostafrikas, die in ihrer Sprache 
noch eine Anzahl Schnalzlaute haben sollen. Sie beschneiden sich nach 
Massai-Art (descensus testiculorum), was STUHLMANN mit dem Ausschlagen — 
der unteren Schneidezahne zugleich erwahnt (109, S. 765). Stidlich von diesen — 
Gegenden tritt diese Sitte auch bei den Wagogo auf, wenigstens nach einer 
Anmerkung FULLEBORN’s hin zu urteilen, in der er sagt: ,Ubrigens konsta- 
tierte ich auch bei einem Mgogo, den ich zufallig in Iringa traf, das Fehlen — 
der unteren Schneidezahne, die ihm angeblich als Kind von einem Fundi mit 
dem Meifel entfernt worden waren“ (31, S. 16, NB.). Immerhin ist heute die 
Sitte bei den Wagogo durch die Beriihrung mit den Wahehe sicher sehr 
selten geworden. Diese kennen die Sitte iiberhaupt nicht; nur Burton, Lake 
regions I, S. 239 (120, S. 475), berichtet, daB sie sich gleich den Wagogo die 
beiden mittleren oberen (?) Schneidezahne entfernen. Da alle spateren Quellen \ 
nichts von K6rperverunstaltung zu berichten wissen, anderseits aber an der 
Richtigkeit von Burton’s Angabe nicht zu zweifeln ist, so ergibt sich, da8 | 
die Wahehe und wok auch die meisten Wagogo bis zum Jahre 1877, wo — 
Elton sie aufsuchte, das Ausreifen der Zahne abgelegt hatten. Einer anderen 
Notiz zufolge gibt Burton auch fiir die Wanjamwesi die Sitte des Ausschlagens _ 
der unteren Schneidezdhne an: ,Die Zahne werden nicht, wie bei den stid- — 
licheren Vélkern, derart ausgefeilt, da®B sie ein offenes Dreieck lassen. Die ) 
Frauen reifen ihre beiden unteren Mittelzdhne aus“ (139, 2, S. 174). Es ist ‘ 
sehr wahrscheinlich, da8 Burton die Liickenaussplitterung bei den Wanjam- | 
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wesi entgangen ist, denn, wie schon im vorigen Abschnitte betont, wurde sie 
von einer Reihe von Forschern beobachtet. So sagt sein Landsmann SpEKE: 
,Alle rei8en sich mehr oder weniger ihre unteren Schneidezdhne aus und 
schneiden eine dreieckige Litcke zwischen die oberen“ (99, I, S. 108). Von — 
den Bewohnern der grofen Landschaft Ufipa, die den Siidosten des Tangan- 
jika begrenzt, heift es: ,Die Wafipa sind von den Walungu nicht zu unter- 
scheiden, héchstens an einigen Einschnitten an der Schlafe und an der Sitte, 
sich die unteren Schneidezdhne auszubrechen* (115, Bd.2, S. 161). Nach 
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Hauptmann a. D. Fromm werden bei den Wafipa ,den Knaben im Alter von 
acht bis zehn Jahren die. unteren vier Schneidezahne herausgeschlagen, wo- 
durch eine entstellende Liicke und eine gewisse Sprachstorung, namentlich 
bei den S-Lauten, entsteht. In neuerer Zeit ist dieser Gebrauch, den man 
weniger als Stammeseigentiimlichkeit, sondern vielmehr als Modesucht be- 
zeichnen kann, im Abnehmen begriffen; die Wafipa lassen sich jetzt meist 
nur, wie die Wanjika, die beiden (?) oberen Schneidezahne spitz abschlagen“ 
(141, 1912, Bd. 25, S. 85). LivINGSTONE gibt aber auch ftir die stidwestlich 
von ihnen wohnenden Walungu die Sitte an: ,Bei Mannern und Frauen sind 
gewohnlich ein oder zwei der unteren Schneidezihne ausgeschlagen“ (144, 
Bd. 21, S. 29). Da® das Ausschlagen der Zahne selbst in den Niassagebieten 
nicht selten ist, geht aus folgender Notiz hervor: ,Eine grofe Rolle spielt 
bei den Wakinga eine bestimmte Art der Zahndeformation, die bei diesen so 
allgemein ist, da8 sie gewissermafen als ein Stammesabzeichen betrachtet 
wird. Man verfahrt hierbei in folgender Weise: Den Kindern werden mit einem 
hdlzernen MeiSel die vier unteren Schneidezaéhne ausgeschlagen; die Kiefer- 
wunden behandelt man hierauf mit kochend hei8em Mehlbrei, um die Blutung 
zu stillen. AuBerdem wird aber auch oft die untere Halfte der vorderen Ober- 
z4hne mit einem Meifel abgeschlagen, eine Operation, die duBerst schmerz- 
haft sein soll und zu der sich daher nur besonders Eitle entschlieBen. Wie 
mir Herr WoLF mitteilte, sagen die Leute, ,es wackele ihnen bei dieser Pro- 
zedur ordentlich die Nase“. Bei den Wabuanji scheint diese Zahndeformation 
nicht fiblich zu sein und nach persénlichen Mitteilungen von Missionar HUBNER 
ware dies auch bei den Wamahassi nicht der Fall. Frither soll das Ausschlagen 
allerdings auch bei den dstlichen Nachbarn der Wakinga in Gebrauch gewesen 
sein — heutzutage trifft man in diesen Gegenden aber nur vereinzelte Leute 
mit nach Kinga-Art verstiimmeltem Gebif“ (30, S. 463). Auch CLEVE be- 
obachtete die eigentiimliche Verkiirzung der oberen Schneidezdhne und sagt 
dartiber: ,Die Kinga stofen die zwei vorderen Unterzihne aus; die Reste 
der alteren Bewohner, die Hanzi oder Hasi (auch Wamahassi genannt), feilen 
samtliche oberen Vorderzahne kurz in einer geraden Linie. Dieselben haben 
meist die Sprache der Kinga angenommen. Die Kinga um Tandala befolgen 
meist beide Sitten zugleich* (149, 1904, Bd. 36, S. 456). Die hier angegebene 
Verkiirzung der oberen Schneidezahne steht véllig vereinzelt da und scheint 
in der Tat ein Stammesabzeichen zu sein. Von den Waniamanga wird be- 
richtet, daB man es bei ihnen auch schén fande, ,sich einige Unterzahne 
ausschlagen zu lassen“ (30, S.514). Die am Westufer des Tanganjika, siid- 
lich des Lukuga, wohnenden Baholoholo nehmen, wie schon im vorigen Ab 
schnitt gesagt, Liickenaussplitterung vor ,et font extraire deux ou quatre des 
incisives inférieures“ (78, S. 585). 

Auf Grund von Schadelfunden war IHERING geneigt, anzunehmen, daf 
das Ausreien der unteren Schneidezahne bei den siidwestlich der Monbuttu 
wohnenden Mabode (40, S. 231) und den zu den Zwergenstammen gehdrenden 
Momifu (40, S. 236) Brauch sei. Das ist jedoch sicher ein Irrtum. Die Mabode 
sind nur ein Stamm der Monbuttu, von denen es hei®t; ,Weder ein Aus- 
brechen der unteren Schneidezahne, welches die schwarzen Volker der ndérd- 
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lichen FluBebenen charakterisiert, noch das Spitzfeilen derselben, wie es bei 
den Niamniam Gebrauch ist, noch weniger das Durchbohren der Lippen, wie 
wir es an den Frauen der Bongo und Mittu kennen lernten, findet in diesem 
Lande irgendwelche Nachahmung“ (106, Il, S. 114). Von den Zwergenstammen | 
der Walesse und Momfu sagt ein so exakter Beobachter wie STUHLMANN: 
»Beide entbehren jedes Schmuckes und jeder Tatowierung. Auch tiben sie 
nicht die bei den anderen Vélkern tibliche Zahnfeilung aus.“ 

Verfolgen wir das Ausschlagen der unteren Schneidezahne weiter, so 
sehen wir es erst im Siidwesten Afrikas bei den Herero auftreten2 (91, 1, S. 128 
Ubereinstimmend wird die Sitte in Verbindung mit der Liickenaussplitterung 
von einer Reihe von Autoren bestatigt (25, S. 235; 148, IV, S. 501; 154, I, 
S. 242; 40a, S. 106; 104a, S. 324 Abb. Siehe auch Tafel Ill, Abb. 2). Die 
damit verkniipften Zeremonien erwahnte ich schon im vorigen Abschnitt. Auch 
die Nachbarn der Herero, die Ovambo, deren Hauptmasse nérdlich und stidlich 
des Kunene ansassig ist, huldigen dem Brauch (2a, I, S. 210). 


6) Das Ausschlagen der oberen Schneidezdhne. 


Ich méchte mich nun einem Gebiet zuwenden, in welchem das Aus- 
schlagen der oberen Schneidezahne vorherrscht, je mehr man sich dem Siiden © 
bzw. Stidosten nahert, wahrend in seinem ndérdlichen Teile das Entfernen der 
oberen und der unteren Frontzdhne einander abwechseln. Es nimmt uns daher 
nicht wunder, wenn wir auf vereinzelte Quellen stoBen, die besagen, daB die — 
unteren Schneidezdhne entfernt werden. So sandte GraF PFEIL an v. LUSCHAN 
einen Schadel aus Togo (Atadi Oposso), bei dem dies der Fall war (149, 
Bd. XXIV, S. 465). Man kann schlieBlich auf den Fund eines Schadels nichts 
geben, aber auffallig ist und bleibt, da8 er in einem Gebiete gefunden wurde, 
in welchem heute entweder die Liickenaussplitterung oder das einfache Zu- 
spitzen der Schneidezdhne ausgetibt wird. Von den im mittleren Stromgebiet 
des Schari und des Logone wohnhaften Somray, Sara und Bay heift es (nach 
NACHTIGAL): ,Die Somray brechen einen Schneidezahn aus (die Sara deren 
zwei und die Bay vier) und haben die Nasenfliigel und Ohrlappchen durch- 
bohrt.“ (148, Bd. 8, S. 319). Ein anderer Autor sagt: ,Die Gaberi und Somray 
entfernen einen Schneidezahn oben und unten und die Sara deren zwei‘ 
(70 a, Il, S. 683). Ob die Entfernung der Schneidezahne oben oder unten 
vorgenommen wird, dariiber gibt uns eine moderne franzésische Quelle Aus- 
kunft, in der es heift: ,La rive droite du Chari, du 8° 5‘ au 9° 5’ nord, 
est occupée par les tribus des Kabba et des Sara. Les Kabba empiétent (greifen ~ 
liber) méme sur I’autre rive, jusqu’au confluent du Gribingui et du Bamingui. 
Les hommes ont les incisives supérieures taillées en pointe, mais ici ona 
ménagé (geschont) une partie de l’organe intakt au dessus du collet. Les in- | 
cisives inférieures sont arrachées“ (137, 1910, S. 41—42). Dr. Couvy sagt von 


* Das weit im Nordwesten der Herero beobachtete Vorkommen des Ausschlagens der | 
unteren Schneidezihne im Reiche des Muata-Januvo ‘ist im nachsten Abschnitt behandelt. Die ‘ 
Beobachtungen verdanken wir PoacE (86, S. 98) und WIssMANN (124, S. 99). Da in der Nach- 
barschaft der Balunda vielfach das Ausschlagen oberer Schneidezihne iiblich ist, habe ich die | 
Zahnverstiimmlung der Balunda dort erwahnt, } 

| 
| 
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den Zahnversttimmlungen der Sara: ,,La plus fréquente consiste dans l’avulsion 
des deux incisives inférieures; parfois les incisives supérieures sont également 
enlevées. D’autre fois les incisives et les canines sont limées en pointe comme 
chez les populations de l’Onbangki“ (123, XVIII, 1907, S. 552). Die Ver- 
mischung mit der einfachen Zuspitzung ist wohl nirgends so stark wie hier. 
Dennoch kann man eine ziemlich scharfe Trennung zwischen diesen Vélkern 
und jenen machen, die nur die Zuspitzung ausiiben. Den wir horen weiter: 
»Si (wenn auch) les tribus de race Banda et Mandja ne présentent pas entre 
elles des types distincts, leurs caracteres physiques, les séparent nettement 
des Sara qui occupent sur la rive gauche du Chari et du Logone. — Les 
incisives inférieures étant arrachées, comme chez les Sara — Démi et Dai; 
dautres tribus se contentent de les appointer“ (ebenda). Zu diesen Vélkern, 
die sich mit der Zuspitzung begniigen, gehdren aber zweifellos, wie wir dann 
sehen werden, die Mandja und Banda. Dieser Gegensatz zwischen Mandja 
und Banda einerseits und Sara anderseits erstreckt sich auch auf die Sara, 
die auf dem rechten Schariufer und éstlich der Kabba wohnen. ,Leurs co- 
stumes, leurs mutilations sont les mémes.“ Die gleichfalls im Schari-Logone- 
Becken wohnenden Nielim, Tunia und Bua ,ont la méme couleur de peau, 
les mémes tatouages, les mémes mutilations dentaires (quatre incisives in- 
férieures arrachés)“ (197, 1910, S. 40—41). ; 
Verfolgen wir die Sitte weiter, so finden wir sie in Kamerun wieder, 
wo es von den Tschamba heift: ,sie spitzen die oberen zwei Schneidezahne 
und brechen die unteren vier aus“ (97, S. 45—46). FROBENIUS beobachtete, 
da8 die Madchen nicht beschnitten werden. ,Dagegen werden ihnen die beiden 
mittleren der oberen Schneidezdhne herausgeschlagen, was bei den Knaben 
nicht stattfindet (29, Ill, S. 274). Dieser Volksstamm sitzt im Alantika-Massiv 
und bewohnt ferner die Gebirgsziige des Laro. Eine recht eigentiimliche Ver- 
bindung von Zuspitzung und Ausschlagen der Zahne iiben die ndrdlich des 
Kamerungebirges wohnenden Bali, was ais folgender Notiz hervorgeht: »Die 
Schneidezahne pflegen die Manner vorn spitz zu schlagen, wahrend beim 
weiblichen Geschlecht etwa mit dem siebenten Jahre die beiden oberen Schneide- 
zahne ausgebrochen und nur die beiden unteren zugespitzt werden“ (129, 
S. 208). Zwischen den eingewanderten Bali und den alteingesessenen Bamingi 
ist im bezug auf diese Sitte kein Unterschied (139, Bd. 75, S. 382). Den D’Zem, 
stidlich der Dscha-Quelle, offenbar einem Fangstamm weit dstlich des Muni- 
gebietes, scheint der von POUTRIN dargestellten Abbildungen zufolge das Aus- 
reifen der unteren Schneidezdhne nicht unbekannt zu sein (87, S. 12). (Siehe 
Taf. I, Abb. 9—12.) Vorerst aber bleibt bemerkenswert, da8 uns das Aus- 
schlagen oberer Schneidez’hne zum ersten Male bei den Bali und Bamingi 
entgegengetreten ist, was wir erst bei verschiedenen Stammen des Aschango- 
landes wieder finden. So wird von den Ischogo gesagt: ,Both men and women 
adapt the custom of pulling out the two middle incisors of the upper jaw“ 
(20, S. 285) und weiter heiSt es, ,but this mode of adding to their personal 
attraction is not so general as among the Uponos. Many file their upper in- 
cisors and two or three of the lower ones to a point" (ebenda). ,Die Apono 
ziehen sich die oberen mittleren Schneidezahne aus und feilen alle tbrigen 
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spitz“ (135, 1867, S. 341). Die Aschango huldigen dieser rauhen Sitte eben- 


falls, aber sie ,do not adapt the custom of filing also the upper incisors“ 


(20, S. 331). Von den Aduma, siidwestlichen Nachbarn der Osyeba, heift es: — 


»Dans un cas les incisives inférieures étaient un peu limées, dans un autre, 
toutes les incisives supérieures et inférieures étaient arrachés; sans un troi- 
siéme les médianes inférieures seulement“ (133, I, 1890, S. 278). Im Zusammen- 
hang mit dem Auftreten der Sitte in Kamerun und im Schari-Logone-Becken 
erscheinen die oben genannten Angaben des wegen seiner Obertreibungen 
bertichtigten Du CHamu in viel glaubwiirdigerem Lichte. Eine weitere Be- 
Statigung erfahren sie durch das mehrfach betonte Auftreten der Sitte an der 
Loangoktiste, denn ,die Vorderzdhne sind bei den meisten Bafiotestimmen 
(Loango) sowohl am Ober- als Unterkiefer, zuweilen nur jene des Oberkiefers, 
entweder bis auf einen schmalen Stumpf ausgebrochen, wie bei den Musse- 
rongo und den westlichen Muschikongo, oder aber haufig sageformig von 
beiden Seiten oder nur einseitig zu einem konkaven Bogen oder in recht- 
winkligen Scharten ausgefeilt« (13, S. 384). Nur das Ausbrechen oberer Schneide- 
zahne gibt Soyaux an (98, I, S. 149). Etwas abweichend davon sind die An- 
gaben ZintaraFFs: ,Die Neger im unteren Kongogebiete, sowohl die Loango, 
Cabinda und Mayombe auf der Nordseite, wie die Musserongo und Muschi- 
kongo auf dem Siidufer pflegen ktinstliche Deformierung der Zahne vorzu- 
nehmen, und es ist den nérdlich vom Kongo wohnenden und genannten 
Stammen eigenttimlich, da® sie die Zahne befeilen, wahrend die auf dem siid- 
lichen Ufer wohnenden dieselben vorzugsweise ausbrechen, wenn gleich hin 
und wieder, aber selten ein umgekehrter Gebrauch oder beide vereinigt sich 
vorfinden* (149, XVIII, S. 33 [Verh.]; 145, 1912, S. 35). In der Tat ist, zumal 
von den Cabinda und Mayombe, Zuspitzung bekannt, was aber nicht das 
relativ haufige Vorkommen des Ausschlagens oberer Schneidezahne in diesen 
Gegenden zu verdecken vermag. Unter dem Einflu8 europdaischer Feilen sind 
hier die bizarrsten Formen der Zuspitzung entstanden, so daB SCHRODER an- 
nehmen zu diirfen glaubte, ,da8 das Entfernen der Zahnkronen bei den Loango- 
negern nur eine zufallige unbeabsichtigte Deformation ist, die ihre Entstehung 
der mangelhaften Geschicklichkeit des Operateurs verdankt“ (104, S. 45). Diese 
Ansicht la8t sich keinesfalls auf das Vorkommen der Entfernung der oberen 
Schneidezahne verallgemeinern, denn im Stiden der Kongomiindung bei den 
Musserongo und einigen Vélkern am Kongo-Unterlauf wird die Sitte von 
mehreren Autoren erwahnt. ,Die Musseronghi brechen sich die oberen Schneide- 
zahne aus und ihre Sprache ist eine ndselnde“ (6, I, S. 132). 

Nicht weniger haufig tritt das Ausschlagen der oberen Zahne im Kongo- 
Unterlaufe auf. Unter zw6lf untersuchten Bakongo war nach MENSE keiner, 
der obere Schneidezahne gehabt hatte (149, XIX, S. 631 [Verh.]). PoutRin sagt 
dariiber: ,Les dents des Bakongo sont mutilées de facons diverses, mais la 
coutume consiste le plus souvent a enlever les deux incisives médianes su- 
perieures“ (87, S. 15). (Siehe Taf. I, Abb. 14—16.) Ebenso scheinen die Aboma 
oder Wabuma am Mittellaufe dés Kongo dem Ausschlagen der oberen Schneide- 
zahne vor dem Zuspitzen derselben den Vorzug zu geben (149, XIX, S. 641 
[Verh.]). Die mittleren oberen Schneidezahne der zwischen Brazzaville und 
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Franceville sitzenden Bateke, ,sont le plus souvent abrasées a leur collet ou 
atrachées“ (137, 1910, S. 34). Die Zahnverstiimmlungen wechseln von Stamm 
zu Stamm. Die M’Bwaka reifen die oberen Schneidezahne aus, wahrend sich 
die Mandja mit einer einfachen Zuspitzung der oberen Schneide- und Eck- 
zahne begniigen (137, 1910. S. 36—37). In einer anderen franzdsischen Quelle 
heift es von den M’Bwaka: Leur dents, aussi bien celles des hommes que 
celles des femmes, sont mutilées d’une maniére uniforme, et il semble qu'il 
y ait 1a une véritable signe de race: les quatre incisives supérieures sont 
arrachées chez tous les individus, et une fois sur trois, les incisives inférieures 
sont taillées en pointe“ (133, XXI, 1910, S. 36). Dasselbe beobachtete Leut- 
nant ULAsNi bei den Ugombe, welche siidliche Anwohner des Kongo in etwa 
9021 Grad éstlicher Lange sind (137 a, 3, 1894, S. 94). Merkwiirdig ist, daf 
die zerstreut zwischen den M’Bwaka und Baya in den Talern des Lobaye, 
des Sanga und seiner Zufltisse wohnenden Babinga-Zwerge ebenfalls die 
oberen Schneidezihne entfernen; freilich auch zuspitzen a la fagon des tribus 
voisines (137, 1910, S. 137). Der Stamm Baufungunu, »qui occupe la presque 
totalité du district du Stanley Pool, située entre le Congo, le Kassai, le 
Kwango et la Nsele“, la8t sich in einem gewissen Alter die. oberen Schneide- 
zahne entfernen (145, 1910, S. 87). Bei den am Nieder-Ubangi sitzenden 
Bondjio ist es fast die Regel, daB die oberen Schneidezahne ausgezogen sind 
(137, 1910, S. 35). 

In den Gebieten, aus denen die siidlichen Zufliisse des Kongo kommen, 
bis herunter in das Sambesistromgebiet ist das Ausbrechen der oberen 
Schneidezahne ebenfalls sehr haufig. In einem alten Werke heift es tber ein 
Volk mit dem Namen Gagern, das unter den Benguella wandere, »in den 
Kleidern und Verzierungen der Weiber finde ich weiter nichts Besonderes, 
als daB sie die vier Vorderzahne, zween oben und zween unten, ausbrechen 
mtissen, wenn sie ihren Mannern oder Liebhabern gefallen wollen‘ (88, S. 296). 
In einer Beschreibung der Gegend zwischen Salvador und Kiamwo Kassongo 
erfahren wir: ,bei den Kongoleuten fehlen meist die beiden mittleren oberen 
Schneidezahne, d. h. sie sind entweder ausgezogen, oder gewohnlich iiber der 
Wurzel abgebrochen; seltener sieht man sie ausgefeilt, so daB nur die respek- 
tiven auferen Kanten stehen bleiben“ (140, Bd. IV, S. 365). Von den in den 
Nachbargebieten wohnenden Bayaka heift es: »Die allgemeine Sitte verlangt, 
da8® die oberen Vorderzahne zugespitzt werden; da diese Operation aber nicht 
selten miBlingt, so erscheinen die Zahne entsprechend haufig ganz ausge- 
brochen“ (135, 1880, S. 673). Uber denselben Stamm heift es in einer fran- 
zosischen Besprechung einer englischen Abhandlung (E. Torpay and T. A. 
Joyce, Notes on the Ethnography of the Ba-Yaka; Journ. Institute of Great 
Britain and Irland, vol. XXXVI, p. 39—59, mit 2 Tafeln, London 1906): ,Les 
Ba-Yaka ne pratiquent ni le tatouage, ni les incisions cutanées; mais ils 
s’atrachent les incisives, ou le taillent en V« (133, XIX, 1908, S. 329). Auch 
an anderer Stelle haben Torpay und Joyce diese Sitten der Bayaka in gleicher 
Weise gekennzeichnet und hinzugeftigt, da8 ihre siidlichen bis siidwestlichen 
Nachbarn, die Babala, die Schneidezdhne entweder ausbrechen, ,or cut to a 
V-shaped point (139a, 1906, Bd. 36, S. 41). Ebenso berichtet Torbay, daB 
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die Bahuana am Kuilu (KongozufluB8!) die oberen Schneidezdhne ausschlagen 


(139b, 1905, Bd. 5, S. 136). Bei den nérdlich des Sankurru-Kassai-Zusammen- ~ 
flusses wohnenden Bassongo ,werden den Weibern im Kindesalter die beiden ~ 
Schneidezahne des Oberkiefers ausgeschlagen, indem ein Holzmeifel aufge- 


setzt und mit einem Hammerschlag die Operation ausgefiihrt wird‘ (125, 


S. 123). Ahnliches gilt von den Bakuba, denen ,bei beiden Geschlechtern als — 
Stammeszeichen zwei obere Schneidezahne fehlen. Beim Eintritt der Mann- — 
barkeit werden dieselben mit zwei Holzkléppeln herausgeschlagen* (124, — 


S. 141). In einer anderen Notiz heift es: ,Die Bakuba behaupten, sie kamen 


aus dem Lande ndérdlich vom unteren Zaire, und Lokengo erhebt den An; — 


spruch, mit dem Kénig von Kongo verwandt zu sein. Sie brechen sich die 
beiden oberen Schneidezahne aus, scheren sich den Wirbel des Kopfes und 


tragen eine aus Stroh geflochtene, flache Kappe* Silva Porto, (135, 1888, | 
S. 355). Die westlich von ihnen etwa bis zum Wissmannpool am Kassai — 


wohnenden Baschilele und Badima schlieBen sich ihnen in Sitten und Ge- 
brduchen an. ,lhre Tatowierung zeigte Ahnlichkeit mit derjenigen der Bakuba, 
auch haben sie gleich diesen die zwei (?) oberen Schneidezahne ausgebrochen* 
(124, S. 141). Auch die Bangodi ,unterscheiden sich in Haartracht, Tatowie- 


rung und Waffen sehr wenig von den Badinga; auffallend allein waren die 


vielen Kupferringe, welche bei einigen in grofer Zahl die Arme belasteten* 
(124, S. 356). 
Im Reiche des Muata Jamwo, das sich siidlich bezw. stidéstlich daran 


anschlieBt, ist das Ausschlagen der unteren Schneidezahne Mode. Poace gibt — 


folgende Beschreibung einer hohen Frau am Hofe dieses Fiirsten: ,,Die Prin- 
zessin, ein junges, tiberaus hiisches und schéngewachsenes Weib, war nach 
der Sitte der Kalunda nur mit einem ganz kurzen Sttick Fazenda, welches 
etwas tiber die Hiiften reichte, bekleidet. Von ihren schénen Zahnen waren 


die zwei (?) unteren Schneidezahne ausgebrochen‘ (86, S. 127—128). Ferner — 


hei®t es: ,Die mittleren oberen Schneidezahne feilen sie sich rund, nicht aber 
spitz und brechen die zwei gegentibe:stehenden unteren aus. Am Lulua und 


Mussumba sind diese Arten der Verschénerungsmittel besonders Mode“ (86, — 


S. 98). Dasselbe geht aus beifolgender Notiz hervor: ,Selten sieht man bei 


ihnen K6rperverunstaltungen, die dann im Ausbrechen der unteren Vorder- 


zahne oder Durchbohren der unteren Ohrlappchen bestehen“ (124, S. 99). 


Diesem Reiche gehérten hauptsdchlich die Balunda an, ferner die Muemba oder it 


Molua, von denen es heift: ,Der Moluaneger ist lichter als der an der Kiiste, — 


auch liebt er es, sich unten zwei Schneidezahne auszuziehen (104, S. 62). 


Jenseits der Wasserscheide zwischen Lualaba und Sambesi beginnt ein — 
groBes Gebiet, wo das Ausschlagen der oberen Schneidezahne in Brauch ist. 


Es liegt im Sambesibogen und umfaBt das ganze Marutse-Mambundareich. 
Ho.us berichtet dariiber: ,Junge Matonga, die etwa das 16. Jahr erreichten, 


ziehen sich auf einige Wochen in die tieferen, einsamen Waldpartien zurtick. — 


Sie sind von einigen wenigen Mannern begleitet, die ihnen nach verschiedenen 
vorhergehenden Prozeduren mit dem Schlachtbeile die oberen mittleren Vorder- 


zahne herausbrechen. Auf die verwundete Stelle wird warmer Mehibrei getan, — 
um die ,Blutung, den Schmerz und die Entztindung zu stillen*. Die Maschu- — 
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kulumbu tun es mit allen Vorderzihnen, was ein Einsinken der Oberlippe 
zur Folge hat. Nach diesem Akt der mannlichen Standhaftigkeit gilt ein jeder 
von ihnen als ein ,Mann“ und kann ,freien“‘. Ja, man berichtete mir sogar, 
da8 an diesem Vorgang die Frauen grofe Schuld hatten. Sie meinen, Manner, 
die mit ihrem ganzen Gebisse essen, sind wie ,Pferde“, und wir wollen keine 
Pferde zu Gatten haben, sagen sie. Als ich mit einigen Matongafrauen zu- 
sammenkam und den Gegenstand beriihrte, fand ich die obige Aussage be- 
statigt, auch damit, da sie sich die oberen mittleren Vorderzahne ausgebrochen 
hatten“ (36, S. 56). An anderer Stelle héren wir, daf bei dem Betschuanen- 
stamme der Boguera die gleiche Sitte herrscht, und es hei®t weiter: ,In ahn- 
licher Weise brechen sich ein nérdlich vom Sambesi wohnender Makalaka- 
stamm und die an seinen beiden Ufern wohnenden Mantoga die oberen 
mittleren Schneidez4hne aus und tun dies auch aus einem Motiv der Eitel- 
keit. Die Mantoga-Frauen sind der Ansicht, da8 nur Pferde mit allen Zahnen 
fressen, die Manner jedoch sollen kein Pferdegebi8 haben“ (37, Il, S. 294). 

Dieselbe Sitte beobachtete LivincsTONE bei den Batoka, von denen er sagt, 
daB sie die merkwiirdige Sitte hatten, ,im Pubertatsalter die Vorderzahne der 
oberen Zahnreihe auszubrechen. Es geschieht dies bei beiden Geschlechtern ; 
und obwohl die unteren Zahne, da sie von den oberen nicht bertihrt werden, 
langwachsen und etwas auswachsen, so da sie die Unterlippe in sehr un- 
schéner Weise nach vorn drangen, so halt sich doch kein junges Madchen 
fiir schon, bevor sie nicht die oberen Schneidezihne ausgebrochen hat. Infolge- 
dessen sehen alle Batoka widerlich und wie alte Leute aus. Ihr Lachen ist 
abscheulich, und doch hangen sie so fest an dieser Sitte, da8 selbst Sebituane 
nicht imstande war, sie auszurotten. Er erlie8 Befehle, da8 man keinem Kinde, 
das in seinem Distrikt lebe, die Zahne ausbrechen sollte, Zuwiderhandlungen 
sollten aufs Harteste bestraft werden; aber trotzdem fehlten dén Kindern die 
Zahne, und niemand wollte schuld daran sein. Als ich nach dem Ursprung 
der Sitte forschte, antworteten die Batoka, sie wollten wie Ochsen aussehen, 
wahrend die, welche ihre Zahne behielten, wie Zebra aussahen. Ob das die 
reine Wahrheit ist oder nicht, ist schwer zu entscheiden; aber es ist beachtens- 
wert, daB die Scheu vor den Ochsen, die bei vielen Stammen vorherrschend 
ist, nur mit dem Hasse der Zebras zusammentrifft, wie bei den Bakuena; 
ferner, da8 diese Operation zu derselben Zeit vorgenommen wird, in welche 
bei anderen Stammen die Beschneidung fallt, und da8 letztere ihr unbekannt 
ist. Die Sitte ist so allgemein, da8 man jeden, der seine Zahne hat, fiir has- 
‘lich halt, und wenn die Batoka einen Spiegel nahmen, so hielten sie ihn 
ihren Knaben und Madchen vor, die ihre Ziéhne noch hatten, und sagten: 
»Ach, die groBen Zahne!“ Einige Makololo geben eine lacherliche Erklarung 
der Sitte; sie sagen ndmlich, die Frau eines Hauptlings habe sich mit diesem 
gezankt und ihn in die Hand gebissen, dafiir habe er befohlen, ihr die Vorder- 
zahne auszubréchen, und alle Manner des Stammes folgten seinem Beispiele; 
aber damit ist noch nicht erklart, warum sie hinterdrein noch ihre eigenen 
Zahne ausschlagen“ (58, II, S. 190; 139, 1882, Bd. 42, S. 251)?. Waitz (118, 


? Auch v. BARTH bestitigt diese Sitte der Batoka. 
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Il, S. 355) zieht aus diesen Angaben Livincstone’s den Schlu8, da8 auch die 


Makololo die Sitte ausiiben. Wenn das auch bei diesem nunmehr ausge- 


storbenen Volke vorgekommen sein mag, so hat es sicher den Brauch erst — 
iibernommen, da es ein erklarter Gegner davon war, was schon durch die — 


Verbote Sebituanes angedeutet wird und in folgender Notiz seine Bestatigung — 


findet: ,Die siegreichen Makololo (nérdliche Betschuanen) boten alles auf, 
um einen so widersinnigen Brauch auszurotten, aber alle Bemiihungen und 
Strafen waren vergeblich. Die Batoka halten nun einmal den Mangel der 
Vorderzihne fiir schén und sagen, sie wollten den Ochsen gleichen* (100, 
S. 274). Ebensowenig sind die Babimpe, die Nachbarn der Batoka, von der 
Sitte frei (nach einer LivincstoNE entnommenen Notiz [122, S. 28)). 


3. Die Zuspitzung. 


Diese dritte Form der Zahnverstiimmlungen, die unserer Betrachtung — 


noch bleibt, hat wohl das gréSte Ausbreitungsgebiet. Nach einer pers6nlichen 
Mitteilung RoBERT HARTMANN’s an IHERING kommt sie bei den Amatonga an 
der Delagoabai vor, die damit den siidlichsten Stamm Afrikas darstellen diirften, 
der Zahnversttimmlung ausiibt (40, S. 224). Die Glaubwiirdigkeit der Angabe 


ist aber in Zweife] zu ziehen, fand ich sie doch weder in HARTMANN’s noch ~ 


in den Werken anderer Autoren bestatigt. Zumindest steht diese Sitte in 
diesen Gegenden vereinzelt da. Das eigentliche Zentrum der Zuspitzung der 
Zahne liegt innerhalb des Muata Cazembereiches. Schon im Jahre 1798 fiel 
sie hier LAcERDA bei den Muiza oder Moviza, welche wahrscheinlich die heutigen 
Babissa sind, auf (14, S. 28). Burton, der die Tagebiicher dieses Reisenden 
bearbeitet hat, sagt: ,The Muiza jag [kerben] the sides of their teeth, making 
them ressemble those of a saw“ (54, S. 45). ,Friiher die siidlichen Nach- 
barn des Reiches von Cazembe, sind sie infolge der Invasion der Muembas 
(Anembas, Moluanes), von denen sie bis auf wenige Reste aufgerieben wurden, 
in das Land der Chavas ausgewandert, das auf dem Wege von Tete nach 
Lunda westlich von dem Lande der Maravi liegt“ (148, VI, S. 368). So ver- 


breitet die Zuspitzung auch in diesen Gebieten ist, gibt es doch auch sicher | 


einige Vélkerschaften, die sich der Sitte nicht unterziehen, wie ich BEADLE’s 
Bemerkungen iiber die Murundu entnehme (148, VI, S. 370), Das nimmt uns 
nicht wunder in dem Gebiet zwischen Bangweolosee und Sambesi, von dem 
RATZEL sehr bezeichnend sagt, die schwer zuganglichen Sumpfgegenden seien 
der Zufluchtsort zahlreicher Volker und Volkchen aus fern und nah geworden 


(4a, S. 59). Im grofen und ganzen aber unterzieht sich die Bevolkerung dieser ~ 
Gegenden der Sitte des Spitzfeilens der Zahne. So sagt LivincsTONE: ,Die — 
Zabne werden hier (bei den Matumboka), wie auch unter den Babissa zu Spitzen — 


gefeilt; andere Manganja kerben jeden der oberen Vorderzdéhne vermittels 
kleiner Quarzsteine; die Kerbe ist bei den Manganja eckig, bei anderen rund; 


die letztere Art gibt den Kanten der oberen Vorderzahne eine halbmondférmige } 


Gestalt ; andere Stamme machen zwischen den zentralen Vorderzahnen eine 
Offnung von Dreiecksgestalt* (59, S. 246). CapTain STIGAND hat ebenfalls bei 


den Babissa Zuspitzung beobachtet, denn er sagt: ,The Awisa sharpen their — 


teeth to a point“ (139a, 1907; Bd. 37, S. 123).- Bei den Matumboka und 
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Manganja fand v. BartH (Ostafrika, 1875) denselben Brauch (139, 1882; Bd. 42, 
S. 251). Ahnliche Angaben entnimmt Woop (126, S. 395) offenbar einer anderen 
Quelle bei Livincstone: ,Die Zahne zeigen, wie sorgfaltig sie abgefeilt worden 
sind, damit sie wie die einer Katze oder eines Krokodils aussehen.“ 

Nicht weniger selten ist die Sitte in den Njassalandern. ,Das Spitz- 
schlagen resp. Spitzfeilen der Zahne ist ziemlich gebrauchlich. Fiir gew6hn- 
lich werden die oberen Schneidezahne einfach zugespitzt, bei den Wampoto 
(im ndrdlichen Teile des dstlichen Njassaufers, feilt man jedoch nach Art der 
Atonga des gegentiberliegenden Njassaufers auch eine oder mehrere dreieckige 
Liicken in die Schneide jedes der vier oberen Schneidezahne* (30, S. 420). 
(Siehe Taf. I, Abb. 21—23.) In den Gegenden nérdlich des Njassa finden wir 
die Sitte seltener vor, wie sich aus folgender Beobachtung FULLEBoRN’s ergibt: 
»Mit Ausnahme einer im iibrigen durchaus nicht entstellenden Taétowierung, 
die sich stets nur auf den Kérper beschrankt, sich nie im Gesichte findet, gibt 
es im Kondelande keine kiinstliche K6rperverunstaltung; es ist nur eine Aus- 
nahme, wenn man bei dem einen oder anderen spitzgeschlagene Zahne nach 
Wanjika-Art antrifft. Doch soll diese haBliche Mode leider im Zunehmen be- 
griffen sein, wie mir Herr Missiondér RicHarDs mitteilte“ (30, S. 385). In der 
Tat scheint das Zuspitzen der Schneidezahne in Unjika haufiger zu sein, denn 
THOMSON sagt: ,Die Leute, welche wir erblickten, hatten alle ihre Vorder- 
zahne spitz gefeilt, und iiberall erblickt man Tatowierungen“ (115, I, S. 229). 
Auch in der siidlich des Tanganjika gelegenen Landschaft Itawa, wo der Lofu, 
ein siidlicher Zuflu8 des Sees entspringt, kann die Sitte nicht unbekannt sein. 
Von ihren Bewohnern heift es: ,Sie haben kleine, schéne, gutgeformte Zahne, 
ihr groSer Mangel entspringt der Mode, die sich nicht bis zum nachsten 
Stamm erstreckt: Sie feilen ihre Zahne spitz, was ihr Lacheln dem des Kro- 
kodils ahnlich macht“ (144, Bd. 21, S. 101). Von der Bevélkerung, welche 
zwischen dem Tanganjikasee einerseits und dem Meru- und Bengweolosee 
anderseits wohnt, heiBt es in einem ,Journal du Capitaine Stairs 1891—1892*: 
Le vrai naturel du pays lime ses dents“ (137a, 1893; 2. Jahrg., S. 173). Den 
Hauptstamm dieser Bevélkerung bilden die Wamarungu. Auch in der éstlich 
von Unjika gelegenen Landschaft Ussafua scheint das Zuspitzen der Schneide- 
zahne iiblich zu sein, wie FULLEBORN’s Beobachtungen bei den Wassafua 
zeigen: ,Die Manner lassen Ohren und Unterlippe ohne solchen zweifelhaften 
Schmuck, doch haben sie gleich den Weibern die Unsitte, die sdmtlichen, 
 meist freilich nur die oberen Schneidezahne, spitz zu feilen* (30, S. 514), 

Wenden wir uns wieder den dstlich des Niassasees gelegenen Land- 
schaften zu, so finden wir dort die Sitte des Spitzfeilens der oberen Schneide- 
zahne weit verbreitet: ,Die Wamanganja feilen eine oder selten auch zwei 
dreieckige Liicken in die oberen Schneidezahne, was hier auch bei den Wa- 
jao vorkommt* (30, S. 547). Von den Wajao bestatigt diese Sitte die gleiche 
vorhin erwahnte persénliche Mitteilung HARTMANN’s an IHERING (40, S. 224). 
Allgemein iiblich zu sein scheint die Sitte im Hinterlande von Lindi, ,,be- 
sonders sind es die Wamuera, die sich die vier oberen Schneidezahne zu- 
spitzen lassen“, und LivincsTONE erwahnt dieselbe Zahndeformation auch von 
den Wamakonde und den Wamatambwe. Aber auch bei den Wamakua sieht 
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man, wenn auch nicht durchgehends, so bearbeitete Zahne, und ebenso auch — 


éfter bei den Wajao am oberen Rowuma, wenn dieser Brauch auch gleich 


den anderen Verunstaltungen durch die Beriihrung mit den Klistenleuten ~~ 


immer mehr schwindet* (30, S. 74—75). Auch WEvLE betont, da die Makonde 
Matambwe und Makua zwei oder vier Schneidezahne zuspitzen (120a, S. 84). 
(Siehe Taf. Illa, Abb. 1.) Auch an anderer Stelle wird die Zuspitzung bei den 
Makua bestatigt (139, Bd. 41, S. 296) und Jorst sagt: ,Die Schneidezdhne 
der Makua sind haifischartig zugespitzt* (149, XVII, S. 485—486 [Verh.]). 
Indessen ,im Gegensatze zu der (mehr oder weniger) alteingesessenen Be- 
vélkerung dieser Gebiete, ist bei den Wangoni Tatowierung, Zahndeformation 
und der Gebrauch der Lippenscheibe nicht tiblich“ (30, S. 151). An anderer 
Stelle sagt FULLEBORN: ,Bei den Wangoni, Wahehe, Wabene (und wohl auch 
bei den Wasangu) ist Zahndeformation nicht im Gebrauch; dasselbe gilt auch 
im allgemeinen ftir die Wanyakyusa und Verwandten* (31, S. 17). ,Wenn in 
diesen Gegenden wirklich die Zuspitzung einmal angetroffen wird, so handelt 
es sich in der Regel offenbar um Fremde resp. Sklaven; friiher soll allerdings 
in der Kitugala-Gegend Zahndeformation nach Art der benachbarten Wakinga 
iiblich gewesen sein“ (30, S. 246). Ist bei den Wakinga auch nicht Zuspitzung, 
sondern Verkiirzung der oberen Schneidezadhne und das Ausreifen der unteren 
tiblich, so ist Beweis genug vorhanden, da8 die Zahnverstiimmlung als solche 
in diesen Gegenden seltener wird, ja ganzlich gewichen ist. Die Ursache 
dieser Erscheinung haben wir wohl in dem Einbruch der Sulu nach Deutsch- 
Ostafrika zu suchen, V6lkerstamme, die jeder kiinstlichen Kérperverunstaltung 
durchaus ablehnend gegentiberstehen. Ob sie jemals Zahnversttimmlungen 
ausgeiibt haben, will ich spdter untersuchen. Ihr Einflu8 war jedenfalls fir 
den gesamten Siiden Deutsch-Ostafrikas von grofer Bedeutung und reichte 
auch in die Randlander des Niassa~ und Tanganikasees, deren Ostufer nie 
sicher vor ihnen war. Viel mehr konnten sie aber auf die Hochebenen von 
Uhehe und Ugogo einwirken, deren Bewohner man lange als Sulu betrachtet hat. 
Heute ist dariiber kein Zweifel, daB wir es hier mit Alteren Bantu zu 
tun haben, die nur eine Anzahl Sitten und vor allem die vernichtende Kampf- 
weise von den Sulu angenommen haben. Da nimmt es uns nicht wunder, 
Zahndeformationen in den von Sulu-Wangoni beeinflu8ten Gebieten sehr selten 
anzutreffen; ,die Wandamba der Ulanga aber scharfen jedoch die oberen 
Schneidezahne spitz“ (30, S. 183—184). Diese sitzen in der ungesunden Ulanga, 
wie schon gesagt, in der sich die Wangoni nicht auf ewig niedergelassen 
haben werden. Burton fand die Sitte auch vereinzelt bei den Wakhutu, setzt 
aber gleich hinzu, da8 die wenigen Trager zugespitzter Zahne _,vielleicht von 
den Wajao oder anderen Sippen abstammen‘ (139, 2, S. 140), da die Sitte 
sonst nicht in diesen Gebieten vorkomme, in denen wir ja die Ltickenaus- 
splitterung vornehmlich antreffen. HERMANN faSt seine in Ugogo gemachten 
Beobachtungen dahin zusammen: ,Die beiden oberen Schneidezahne waren 
nicht iiberall spitzgefeilt* (141, 1892, Bd. V, S. 194). So vereinzelt diese 
Angabe auch dasteht, so bemerkenswert ist selbst das gelegentliche Vor- 
kommen der Sitte in Ugogo; vorausgesetzt da8 die Form der Zahnverstiimm- 
lung exakt beobachtet wurde. In einem gemeinsamen Bericht von Dr. BOHM 
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Dr. KAISER und REICHARD heift es von den Wanjamwesi: ,Die beiden mitt- 
leren oberen Schneidezdhne waren nicht tiberall spitzgefeilt« (140, Bd. Ill, 
S. 9). Wenn ein so genauer Kenner wie REICHARD sich zu dieser Bemerkung 
berechtigt fiihlt, so ist am Vorkommen der Zuspitzung auch bei den Wanjam- 
wesi nicht zu zweifeln, obwohl bei ihnen die Liickenaussplitterung sicher 
haufiger ist. 

In den sich nordéstlich fast an Unjamwesi und Ussukuma anschlieBenden 
Landschaften Uschaschi und Ururi ist das Zuspitzen der Zahne durchaus nicht 
fremd; denn ,in vielen Gegenden werden die vordersten oberen Schneidezahne 
dreieckig ausgesplittert, bei den Waruri die ganzen Schneidezahne des Oberkiefers 
spitzgemacht, eine Sitte, die jedoch den Wageia entlehnt ist“ (7, S. 196). Be- 
sonders charakteristisch erscheint mir, wie ich spdter darzulegen versuchen 
werde, das Auftreten der Zuspitzung in den Kiistengebieten nérdlich vom 
Pangani und in den Kilimandjaro-Gegenden. So heift es von den im Pare- 
gebirge und auch in Usambara wohnenden Wapare: ,Ohr-, Arm- und Fuf- 
tinge vervollstandigten den Schmuck; bei den Weibern sah man haufig auch 
den tellerférmigen Halsring aus spiralig gewundenem Eisendraht, wie ihn die 
Massaifrauen tragen. Alle aber ohne Ausnahme hatten ihre Zahne spitz, 
raubtierartig zugefeilt. An Waffen gab es nur Bogen und Pfeile“ (35, S. 83). 
Die Usambarabevolkerung setzt sich zusammen aus den Waschamba,- den 
Wakilindi, die als herrschende Kaste fiber den Waschamba sitzen, und den 
Wambugu. Von den letzteren sagt BAUMANN: ,Die Schadel werden glatt 
rasiert, die Schneidezahne manchmal spitzgefeilt, manchmal nach Massaiart 
vorgebogen“ (8, S. 171). Ahnlich spricht er sich tiber die Zahndeformation 
bei den Waschamba aus: ,Auch pflegt man die oberen Schneidezahne drei- 
eckférmig auszufeilen. In den nordwestlichen Distrikten werden manchmal 
auch vier Schneidezahne spitzgefeilt« (8, S. 159). Bestimmter glaubt ein 
anderer Autor fiir die Kilimandjaro-Gegend diese Sitte angeben zu diirfen; denn 
er sagt von den Wagueno: ,Das Spitzfeilen der oberen und das Ausbrechen 
der beiden mittleren unteren Schneidezdhne, wodurch dem Gebi8 gewi8. etwas 
 Raubtierartiges, Furchtbares verliehen werden soll, sowie das Bedecken des 
ganzen Oberkérpers mit Hunderten von kleinen Schnittnarben als Schmuck 
und Medizin haben sie ebenfalls mit den Waschamba gemein“ (67, S. 193). 

Haufig scheint das Zuspitzen der oberen Schneidezdhne an den Siid- 
abhangen des Kilimandjaro zu sein, denn nach MEYER (67, S. 98) geht diese 
_ Sitte sowie das Ausbrechen der unteren Schneidezahne durch ganz Dschagga. 
Den éstlich davon wohnenden Wateita ist das Zuspitzen gleichfalls Gewohn- 
heit: ,Ein leiser Sto8 hier und da mit der Feile (?) gibt den krokodilartigen 
Zahnen eine scharfere Spitze“ (114, S. 80). Dieselbe Beobachtung machte 
auch ein anderer Forschungsreisender (45, S. 404). Die nordwestlichen Nach- 
barn der Wateita, die Wakamba, ,haben ziemlich grofe Augen, etwas auf- 
geworfene Lippen, zugespitzte Zahne, ziemlich scharfes Kinn und schwachen 
Bart“ (35, S. 803), wie v. HOHNEL von ihnen berichtet. Auch andere Autoren 
bestatigen dies. So sagt Wray (Church. Miss. Intelligencer, 1884, S. 641 ff.) 
von den Wateita: ,Ihre Zahne feilen sie zu nagelscharfen Spitzen ab“ (135, 
1886, S. 72). Tate beobachtete bei den Wakamba, da8 ,the front teeth are 
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filed into a sharp point* (139, Bd. 34, S. 138). Ob die kleine Wakamba- 


Enklave inmitten der Wasaramo (siehe Bevélkerungskarte von Deutsch-Ost- 
afrika: Meyer, Das deutsche Kolonialreich I) Zuspitzung ausiibt oder sich der 
bei den Wasaramo iiblichen Liickenaussplitterung angeschlossen hat, gelang 
mir leider nicht festzustellen. Immerhin erscheint mir das Vorkommen von 
Wakamba in dieser Gegend wichtig. 

Die Landschaften Uganda und Urundi im Zwischenseengebiet sind viel- 
fach durch eine Bevélkerung ausgezeichnet, die keinerlei K6rperverunstaltung 
ausiibt. So pflegen die Waganda ,weder Durchbohrung des Ohres, noch | 
Tatowierung der Haut, noch Herstellung von Zahnliicken* (109, S. 173) vor- 
zunehmen. Charakteristisch ist, da® wir die Sitten auch nicht mehr bei den 
von den Wahuma unterjochten Wanjambo, die den Bantu angehdren, antreffen 
(119, S. 93), bis auf Tatowierungen, die den Watussi nachgeahmt sind (Abb. » 
S. 91 bei Weiss). Ebenso fehlt den Wahuma jede Feilung der Zahne und 


Durchbohrung der Ohren, ,nur die aus Unyoro stammenden Leute hatten die 

untcren Schneidezahne ausgebrochen* (109, S. 572). Das Gleiche gilt von 

den Barundi: ,Erst wenn man vom Zwischenseenplateau nach Westen und 

Stidosten herabsteigt, trifft man wieder auf Vélker mit K6érperverunstaltung* 

(Pater J. M. M. vAN DER Burat, Dictionnaire Frangais-Kirundi, Bois le Duc 
1903, S. 105 und S. 155 [69, S. 30]). 

Wenden wir uns den zwischen dem zentralafrikanischen Graben und dem 
Kongo gelegenen Gebieten zu. Von den Bewohnern von Uhyeya, zu beiden 
Seiten des Lukuga gelegen, heiBt es: ,Ihre Oberzahne sind spitzgefeilt ,aus 
Riicksicht auf den herrschenden Gebrauch‘, wie sie sagen, und nicht etwa aus 
Neigung zum Menschenfressen“ (107, Il, S. 78). Die Uhyeyaleute gehdren 


vielleicht nicht zu den siidlichen Manjema, die sich doch im allgemeinen der 


Ltickenaussplitterung unterziehen (109, S. 598). In einem Uberblick fiber die 


Bewohner der dstlichen Kongolander sagt STUHLMANN: ,Alle Schneidezahne — 


— oben und unten — werden zugespitzt von den Wabonyele, Walumbi, 
Wangoi bei Kinena, den Bakumu, Walengole und den Wawira-Walegga- 


stammen. Die Walesse feilen nur eine Liicke in die mittleren oberen Schneide- y 


zahne, ebenso wie die Wakussu, die Manjema und viele ostafrikanische Volker- 
schaften“ (109, S. 598). Mit dieser Sitte ist gleichzeitig zumeist die Beschnei- 


—— 


dung tiblich. An anderer Stelle sagt er: ,Jeder Wawira-Mann spitzt sich ent-— 


weder nur die oberen oder alle Schneidezahne zu. Teils werden von jedem — 
Zahn die beiden Ecken abgeschlagen, teils alle regelrecht zugescharft, so daB — 
jeder einzelne ein spitzes Dreieck bildet, was den Trager nach unseren Be- ~ 
griffen sehr entstellt und ihm das Aussehen eines echten Wilden gibt“ (109, — 


S. 381). Bei den Wassongora ,werden die Zahne selten gescharft, niemals © 
ausgeschlagen“ (109, S. 546). Nach STantey’s Erkundigungen bei einem auf- 
gegriffenen Batwa aber ist das Zuspitzen dort allgemein. Er berichtet darfiber: © 


»Er erzahlte uns auch, da8 der Hauptling von Ikondu mit seinem ganzen ~ 


Volke sich auf dem anderen Ufer befande; da8 sich von den bewaldeten, | 


dem Flu8 Urindi gegeniiberliegenden steilen Ufern aus der machtige Stamm 
der Wabwiré (Wawira) oder Wassongora Meno (,das Volk mit den spitz-_ 
gefeilten Zahneri*) ausdehne“ (107, II, S. 191). Nach diesen Angaben zu ur- 
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teilen, sind also Wawira und Wassongora Namen ein und desselben Volkes. 
Auch JoHNsTON gibt die Zuspitzung von den Wawira an und glaubt die Sitte 
auch bei den Zwergen beobachtet zu haben: ,The males of all the Congo 
Pygmies seen by me were circoncised and all in both sexes had their upper 
incisor teeth and canines sharpened to a point, after the fashion of the Babira 
and Upper Congo tribes“ (46, II, S. 538). Wenn STUHLMANN die Sitte der 
Zuspitzung der Zahne bei den Wassongora als selten angibt, so stellte er 
seine Beobachtungen vielleicht bei Vélkern an, die den Wasi-Malungo nahe- 
stehen. Von ihnen versichert WISSMANN, daf sie, die zwischen Njangwe und dem 
Tanganjikasee wohnen, keinerlei Schmuck oder Verzierung haben (125, S. 217). 
Von Wareggastammen, die ebenfalls in diesen Gegenden wohnen, be- 
richtet ein belgischer Autor: ,Les dents des Utata sont limées en pointe 
et celles de devant chez les Malinga sont taillées en biseau“ [in Form eines 
schragen Randes behauen] (75, S. 365). Von den Walengole und Wabonyele 
sowie von den Walumbi (109, S. 595) bestatigt STUHLMANN die Sitte auch an 
anderer Stelle. Nordwestlich des Runssorogebirges am Aquator ,trifft man 
die ersten Wawamba genannten Eingeborenen, die die Sitte der Beschneidung 
ausiiben. Sie sind vonr Typus der Urwaldbewohner, haben dunkelbraune 
Hautfarbe und die meisten von ihnen scharfen alle Vorderzahne zu“ (109, 
S. 284). Die westlich und stidlich vom Albert-Edwardsee (stidlich des Runsoro- 
pee) wohnenden Wadjoko iiben auch Zuspitzung aus (109, S. 275). Uber 
ie Zwergenstamme der Walesse-Momfu wissen wir, da8 sie jedes Schmucks 
und jeder Tatowierung entbehren. ,Auch iiben sie nicht die bei den anderen 
Waldvélkern iibliche Zahnfeilung aus. Fraglos sind die Zwerge mit den Wald- 
vélkern verwandt“ (109, S. 468). Freilich sagt STUHLMANN an anderer Stelle, 
da8 sie wie die Wakussu und Manjema eine dreieckige Lticke zwischen die 
mittleren oberen Schneidezaihne schlagen (109, S. 598). Dieselben Angaben 
wie STUHLMANN liber die Zuspitzung bei den Wakumu oder Bakumu macht 
schon STANLEY, wenn er sagt: ,Die obere Zahnreihe war bei allen spitzgefeilt 
und auf ihren Stirnen fanden sich zwei gekriimmte Linien von Tatowierungen“ 
(107, Hl, S. 267). Dieselben Beobachtungen machte SranLey an den Stanley- 
fallen: ,Bei den Wane Mpungu, welche zwischen dem 5. und 6. der Stanley- 
falle unter dem Aquator wohnen, war bei jedem Mann die obere Zahnreihe 
spitzgefeilt (Through the Dark Continent II, S. 241) und in Urangi, an dem 
groBen Bogen des Kongo (2° n. B.), trugen die Eingeborenen Halsbander von 
Menschenzahnen und ihre eigenen Zahne waren gefeilt“ (a. a. O. Il, S. 290) 
- (139, Bd. 42, S. 252). Zu den vielen Vélkern dieser Gegend, die bisher noch 
nicht aufgezahlt worden und Zuspitzung der Zahne ausiiben, gehdren die 
Wahoko (109, S. 621), die Waholi (109, S. 639) und ndrdlich des Ituri die 
Babussesse, Wandedodo und Wandesama (141, Bd. V, S. 103—104). 
Widersprechend sind STUHLMANN’s Angaben tiber die Wambuba. Einer- 
Seits hei®t es, alle Wambuba zeichnen sich, ebenso wie die Zwerge, durch 
volligen Mangel an Schmuckgegenstinden aus. ,Sie feilen die Zahne nicht 
und tragen ihr Haupthaar einfach kurz, wie die Zwerge“ (109, S. 424). Ander- 
seits, aber offenbar in einer nicht von Zwergen bewohnten Gegend, werden 
bei ihnen die oberen Zahne stets, die unteren bisweilen zugescharft (109, 
Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 19 


928 Zahnarzt Dr. med. dent. HANS LIGNITzZ, 


S. 629). Dieser scheinbare Widerspruch entspricht sicher den Verhaltnissen — 
und beweist nur wieder, wie schwer hier genaue Abgrenzungen der Vélker 
und ihrer Sitten durchftihrbar sind. Zweifelsohne aber ist in den Monbuttu _ 
die Zuspitzung der Zahne ganzlich fremd (28, S. 421; 74, S. 576; 1, Il, S. 61). 
SCHWEINFURTH berichtet tiber ihre Stellung Kérperverunstaltungen gegentiber: © 


,Wenn man von der im ganzen Lande getibten Beschneidung absieht, welche 
nach der Aussage aller heidnischen Negervélker des Aquatorialen Afrika ein 
uraltes Herkommen ist, das sie von ihren friihesten Voreltern empfangen, so 
bleibt die Durchbohrung des Ohres, wie gesagt, der einzige Eingriff in die 
Natur, der den Monbuttu zuldssig erscheint* (106, II, S. 114). Die letztere 
Sitte trug ihnen die Namen Guru-Guru bei den Arabern ein (von gurgurh- 
durchléchern). Ebensowenig scheinen den Kuku, den Bewohnern der Lado- 
Enklave, K6rperverstiimmlungen bekannt zu sein. Weder verstreut in der 


Literatur noch in einer umfassenden modernen Monographie (145, 1910) fand — 


ich irgendwelche Angaben dariiber. Wohl aber iiben die Badjo, westliche Nach- 


barn der Monbuttu, die am Nepoko (Nebenflu8 des Aruwimi) wohnen, Zahn- | 


deformation aus, wie sich aus folgender belgischen Angabe ergibt: ,Les dé- 
formations artificielles consistent dans l’allongement du crane, le tatouage, le 
limage des dents, le percement des narines et des oreilles et la circoncision* 


(145, 1912, S. 320). Wir haben Grund zu der Annahme, da auch am unteren 7 
Aruwimi die Sitte des Zahnezuspitzens sehr verbreitet ist. Eine Abbildung in 


einem englischen Werke zeigt: ,Natives of the upper Congo near the Aru- 
wimi-Mouth (Showing Cicatrisation and teeth sharpening)“ (46, II, S. 555). 
Nordlich davon bis tiber den Uelle-Makua hinaus wohnen die Ababua, von 
denen die Zuspitzung auch berichtet wurde. So sagt TiLKENs: ,L’Ababua lime 
les deux incisives supérieures et inférieures pour s’embellir la denture, disent- 
ils.“ Wenn ich aber die Angaben pz CALONNE’s recht verstehe, hat er in diesen 


Wohnsitzen der Ababua und Umgebung haufig Ltickenaussplitterung beob- — 


achtet (76, S. 602). 

Ihre nordéstlichen Nachbarn sind die A-Sande oder Niamniam, von denen 
es bei SCHWEINFURTH heift: ,Verunstaltungen am Kérper werden weder vom 
weiblichen noch vom miannlichen Geschlechte vorgenommen, ausgenommen 


etwa das sich auch bei anderen Vélkern Zentralafrikas wiederholende Spitz- — 


feilen der Schneidezdhne, was zum Zwecke hat, in Einzelkampfen und beim 


Ringen wirksam in die Arme des Gegners eingreifen zu kénnen“ (106, Il, S. 6). 


Einen weiter Raum nehmen die westlich der Niamniam sitzenden Banda 
ein, deren nahere Charakteristik aus NACHTIGAL’s Feder ich hier einfiigen 
méchte, da man hieraus am besten ersieht, bis zu welchem Grade man be- 
rechtigt ist, diese Vélker von den Niamniam zu unterscheiden oder zu trennen. 
»Die Stamme, welche, siidlich von Kuti am Bahr-el-Abiad, Bahr-el-Azrek, Bahr- 
el-ardhe und auf dem Nordufer des Bahr-Kuta wohnen, fassen die Leute von 


Runga und Kuti und die dort angesiedelten Fremden unter dem Namen Banda — 


zusammen und nennen sie auch wohl, da die meisten dem Kannibalismus 
ergeben sind ,Nyamanyan“, das eigentlich der Plural von ,Nyamnyam“, hier 
aber auch Singular geworden ist. Mein Gewd4hrsmann aus Bornu behauptet 
soga™, da® sie durch Spracheinheit verbunden seien, und gab mir Proben von 
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dieser ,Bandasprache“, der er sich mit grofer Fertigkeit bediente* (149, 1875; 
S. 114). Diese hier angedeutete Verwandtschaft mit den Nyamnyam findet 
eine gewisse Bestatigung darin, da® sich bei ihnen Manner und Frauen die 
Zahne ebenfalls spitzfeilen (148, 1875; S. 117), was auch aus den einer fran- 
zésischen Quelle entnommenen Worten hervorgeht: ,Dans presque toutes les 
tribus les incisives supérieures sont taillées en pointe“ (137, 1910, S. 41 
[Poutrin]). SchlieBlich wurde die Zuspitzung der oberen Schneidezéhne noch 
in der westlich der Dor (Bongo) gelegenen Landschaft Dar Fertit beobachtet 
(144, Erg.-Heft II, 1863, S. 158) und bei den siidlichen Bongostémmen (106, 
I, S. 321). Nach einer Notiz, die Lono’s Reisen in Zentralafrika entnommen 
ist, iiben die ebenfalls in diesen Gegenden sitzenden Makraka Zuspitzung aus 
(135, 1887, S. 990). 

Hatten wir die Zuspitzung der Zahne auf der Ostseite Afrikas und in 
grofen Teilen des Kongobetkens kennen gelernt, so wollen wir ihr Vorkom- 
men auf der Westseite und im fehlenden inneren Teile Afrikas jetzt betrachten. 
Erscheint die hier von mir geiibte Betrachtungsweise zundchst geographisch 
gerechtfertigt, so ist sie es auch von einem weiteren Gesichtspunkt aus. Wie 
wir im Verlaufe dieses Abschnittes sehen werden, kommt die Zuspitzung der 
Schneidezahne im Westen mehr als anderswo vermischt mit den beiden anderen 
Formen der Zahnverstiimmlung vor. Vermischt insofern, als sie zahlreiche 
Ubergangsformen mit der Liickenaussplitterung zeitigt und die schon be- 
handelten Formen tiberlagert oder von ihnen tiberlagert wird. Die Frage nach 
dem Alter der einzelnen Zahnversttimmlungen soll uns jetzt noch nicht be- 
schaftigen. 

Beginnen wir im siidlichen Zentralafrika, so finden wir das Zuspitzen 
der oberen Schneidezahne bei den Balunda, den Bewohnern des Lundareiches. 
Posce gibt freilich an: ,Die mittleren oberen Schneidezdhne feilen sich 
namentlich die Weiber oft rund, nicht aber spitz und brechen die zwei gegen- 
fiberstehenden unteren ganz aus. Am Lulua und in der Mussumba sind diese 
Arten der Verschénerungsmittel besonders beliebt‘ (86, S. 98). DaB diese 
Rundfeilung der oberen Schneidezahne im Lundareich nicht durchgangig iib- 
lich ist, geht aus folgender Angabe hervor: ,Die Lundaneger sind gréfer und 
kraftiger als die Muschinsche, sie zieren hin und wieder Bauch und Stirn 
mit Tatowierungen, vielfach feilen sie auch ihre Schneidezahne spitz“ (124, 
S. 43). Vielleicht will Pocce auch so verstanden sein, daf die Balunda ihre 
“oberen Schneidezahne kegelférmig zuspitzen. Will man tibrigens der ganzen 
Zahnkrone eine rundliche Gestalt geben, so mu man nach meiner Beurteilung, 
zumal bei Benutzung primitiver Werkzeuge, von der Kante der Schneidezahne 
mehr opfern als vom iibrigen Teil der Krone. Es entsteht also eine Ver- 
jlingung des Zahnes nach der Schneidekante zu, die praktisch auf eine Zu- 
spitzung herauskommt. Wie sollte man sonst mit Feilen oder Steinen an die 
obere Grenze der Zahnkrone gelangen, wie es hier der Fall sein mu8? Mit 
der fast tiber ganz Afrika verbreiteten Anwendung von Meifel und Hammer 
zu diesem Zwecke wiirde nie eine Rundung des Zahnes erreicht werden 
kénnen, sondern stets. nur die Zuspitzung oder die Liickenaussplitterung. 
Dieser somit als Zuspitzung erkannten Rundfeilung der oberen Schneide- 
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zahne schlieBen sich die Molua an (86, S. 98), von denen wir wissen, da8 
sie die Muiza (Babissa) in das Land der Chevas (westlich der Maravi) drangten. 
Molua ist der Name ftir die Balunda, die in der Mussumka und ihrer Um-- 
gebung wohnen (135, 1880, S. 728). \ 
Auf dem Wege von der Westkiiste Afrikas zum Reiche des Muata Jam- 
wo wohnen zahlreiche Vélker, welche die Zuspitzung austiben. Am Oberlaufe — 
des Kuanza wohnen die Songoneger, von denen es heift: ,Vielfach herrscht — 
bei den Songonegern die Sitte, die oberen Schneidezahne spitz zu feilen* i 
(86, S. 36). Dieselbe Beobachtung machte auch Max BUCHNER bei ihnen; er 
fand ferner bei den ndérdlich von ihnen wohnenden Bondo eine Form der | 
Zahnverstiimmlung, ,die namentlich an Hauptlingsfrauen vorgenommen wird 
und welche eine Ubergangsform zur Litickenaussplitterung darstellt* (135, 
1884, S. 147). Von den in etwa 9 bis 11 Grad siidlicher Breite in diesen | 
Gegenden wohnenden Basanschi am Kuango heift es: ,Als Stammeszeichen — 
haben sie die beiden (?) oberen Schneidezahne derart ausgefeilt, daB nur je — 
die aufSere Halfte spitz zugehend stehen geblieben ist“ (124, S. 388). Es — 
handelt sich also wiederum um eine Ubergangsform von der Zuspitzung zu 
der in siidlicheren Gegenden tiblichen Liickenaussplitterung. Von den Mayo, 
die in etwa 10 Grad siidlicher Breite und 20 Grad dstlicher Lange bei Ki- 
mbundo sitzen, heiSt es in einem Bericht tiber SitvA Porto’s Reise von Bihé © 
nach dem Bakuba-Lande: ,Die Mayo sind von derselben Rasse wie die 
Baluba; sie scheren einen Teil des Kopfes, feilen sich die Zahne spitz und — 
tatowieren sich nach Geschmack und Laune“ (135, 1888, S. 354). Von den 
Tubinsche und Kauanda, die nordéstich der Mayo bereits jenseits des Kassai 
sitzen, hei®t es an gleicher Stelle weiter: ,Sie rasieren sich den Kopf, feilen 
die Zahne und tdtowieren sich Ringe um die Augen‘. ,Siidlich von den 
Kauanda leben die Malundo, welche ihren Namen von ihren groBen Hausern 
fiihren und sich ebenfalls die Zahne spitzfeilen“ (135, 1888, S. 355). Stidlich 
der Malundo soll ein Zwergenstamm (?) namens Kipuataschito wohnen, ~ 
»welche gleich ihren Nachbarn die Zahne feilen“ (135, 1888, S. 355). 
Zusammenfassend wird in einem von mir schon Gfters zitierten Reise- — 
werk gesagt: ,Der Kassai bildet eine wichtige ethnographische Grenze. Von — 
Malange (Malandje in etwa 9 Grad siidlicher Breite und 17 Grad éstlicher — 
Lange) bis hierher (Kassai, Wissmannfall) haben wir auf unserer Reise die — 
Bondo, Hollo, Kamawu, Mananga, Bangala, Maschinsche, Kalunda, Kioque — 
(Kioko) und Tupende (Bapende) kennen gelernt. Bei allen fanden sich mit 
geringen Abweichungen dieselben Gebrauche“ (124, S. 141), was durch Sklaven- _ 
handel und Wanderungen erklart wird. Es ist wohl auch anzunehmen, daB — 
die Zuspitzung in diesen Gebieten mindestens ebenso haufig wie das Ent- 
fernen der Schneidezahne ist oder mit diesem vergesellschaftet auftritt. So 
wird von den Maschinsche, die zwischen Kuango und Kuengo in etwa 8° 30’ — 
stidlicher Breite sitzen, berichtet: ,Die Sitte des Spitzfeilens der beiden (?) ! 
oberen Schneidezahne scheint hier sehr verbreitet zu sein“ (24, S. 41). Wie ich 
einem anthropologischen Bericht VircHow’s tiber Baschilange-Schadel, die ihm 
von Dr. Lupwic WotF iibergeben’ wurden, entnehme, scheint man bei diesem 
Volke die Zuspitzung der oberen Schneidezdhne zu tiben (149, XVI, S. 609, | 


——— 
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[Verh.]). Die Baschilange sitzen am Lulua in etwa 7 bis 8 Grad siidlicher Breite, 
also bereits dstlich des Kassai und stellen die westlichen Stamme der Baluba 
dar (124, S. 164). Uber sie verdanken wir vor allem WISSMANN unsere Kennt- 
nisse. In einem seiner Werke sagt er: ,In die wunderbarsten Formen von 
Chignons, Zopfen und Rosetten. ist das Haar dieser. mittelgrofen, lebhaften, 
nichts weniger als scheuen, ja sogar zutunlichen Leute gezwangt. Bei einigen 
bemerkt man spitzgefeilte Zahne“ (124, S. 62). Auch in ihrer Hauptstadt 
Mukenge findet sich ,vereinzelt die weiter Ostlich verbreitete Sitte, die oberen 
und unteren Schneidezahne spitz zu feilen* (124, S. 164). In dem Bericht iiber 
Sitva Porto’s Reise heift es von den Baschilange: ,Sie sind in eine grofe 
Anzahl kleiner Stamme zersplittert; sie feilen die Zahne spitz, tatowieren und 
rasieren entweder einen Teil des Kopfes oder tragen Zopfe wie die Kioko“ 
(135, 1888, S. 354). Nach den Erkundigungen des portugiesischen Reisenden 
fiben auch die Tupende Zuspitzung aus (ebenda S. 355). Ich erwahne ferner noch 
die westlich bzw. nordwestlich der Tupende wohnenden Babala und Bayaka. 
Von den Wohnsitzen der létzteren sagen TORDAY und Joyce: ,The Bayaka 
are a Bantu-people inhabiting a somewhat ill defined tertitory between the 
rivers Kwango and Juzia in the Kasai district of the Congo Free State.“ Die 
Babala bewohnen etwa die gleichen Gebiete, nur sitzen sie etwas westlich der 
Bayaka. Von beiden Stémmen gilt: ,The teeth (incisors) are some times 
knocked out, or cut to a V-shaped point“ (139a, 1906, Bd. 36, S. 41). Eine 
Abbildung zeigt ebenfalls, da8 ToRDAY eine reine Zuspitzung bei den Babala 
beobachtete (139b, 1905, Bd. 5, S. 136). Von den Batoba, einem der west- 
lichen Stamme der Bassongo Mino, der dstlich der Badima (nérdliches Kassai- 
ufer) wohnt, heift es: ,Sie hatten nur die oberen Schneidezahne spitzgefeilt* 
(124, S. 368). Die Bassongo-Mino, nach WIssMANN ein Kassaistamm, haben auf 
den heutigen Karten ihre Wohnsitze nérdlich des Sankurru. ,Der Volksname 
Bassongo Mino erklart sich dadurch, da das Wort Bassongo in der Sprache 
der Eingebornen ,Menschen‘ und Mino ,Zahne‘ bedeutet, so da8 Bassongo- 
Mino ins Deutsche iibersetzt, etwa ,Zahnmenschen* bedeuten wiirde. Diese 
Benennung ist zweifellos auf die spitzgefeilten Zahne zuriickzufiihren, welche 
bei den Bassongo-Mino allgemeine Stammeszeichen sind“ (124, 360—361). 

Ihnen schlieBen sich in Sitten und Gewohnheiten ihre westlichen Nach- 
barn, die Bagule an (124, S. 370). Von den nordlich von ihnen wohnenden 
Batua, die sich wahrscheinlich vom Tumbasee bis zum Stidufer des Leopolds- 
- sees ausbreiten, gilt dasselbe: Les incisives supérieures sont taillées en pointe“ 
(137, 1910, S. 37). Eine Angabe iiber die Zahnverstiimmlung der Bassongo 
méchte ich hier noch einfiigen: ,,Les femmes se tatouent la poitrine, le ventre 
et les bras, affilent en pointe les deux (?) incisives supérieures et arrachent 
celles d’en bas“ (137a, 1843, 2. Jahrg., S. 90). Bei den Tumba, die zwischen 
dem Tumbasee und dem Lukujeflu8 wohnen, beobachtete DE MEUuSE: ,Leur 
machoire superieure est prognathe; incisives et canines sont taillées en pointe“ 
(143, 1892, IX, S. 114). Sehr wertvoll sind die Beobachtungen v. FRANCOIS 
auf seiner Tschuapa- und Lulongoforschungsreise. Ohne einen bestimmten 
Volkssiamm zu nennen, sagt er: ,Die Zahne feilt sich dieses Aquatoriale Volk 
ganz scharf zu“ (23a, S. 103). Er meint damit offenbar die Balolo. ScHuRT2 
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entnimmt einem amerikanischen Autor (CLAVE im Bull. Americ. Geogr. Soc. XXV, _ 
S. 408) die Angabe, da8 ,die Schmiede bei den Lukolela am oberen Kongo 
das Spitzfeilen der oberen Zahne besorgen“ (105, S. 83). Als Lukolela sind 


offenbar die Bewohner der gleichnamigen Stadt am Kongo unterhalb der 


Ubangi-Miindung aufzufassen. Nordéstlich davon in dem Winkel, der von dem — 


Ubangi und dem Kongo gebildet wird, wohnen die Bangala, die der gleichen 


Sitte huldigen. DELicNe berichtet dartiber ausfithrlich: ,Les petites Bangala, © 


devenues grandelettes, n’ont rien de plus pressé que de se faire Jimer les 


dents de devant afin que celles ci soient pointues et séparées d’au moins | 


5 millimétres l’une de l'autre. — Cette singuliére manie n’est pas pra- 


tiquée par les hommes. Pour eux qui sont des mangeurs de chair humaine, | 
les dents pointues, ressemblant a celles des carnassiers, auraient cependant — 


plus de raisson d’étre que chez les femmes“ (72, S. 445), Jacques fand bei . 


54 Untersuchten dieses Stammes 40 mit einfacher Zuspitzung, 7 mit Lticken- — 


aussplitterung und 7 ohne Zahndeformation (72, S. 445). DaB die Zuspitzung 
die herrschende Zahnverstiimmlungsform ist, ergibt sich auch aus den Unter- 
suchungen MENsE’s (147, XIX, S. 641 [Verh.]). JoHN WEEKS beobachtete bei 
den Bangala ebenfalls Zuspitzung der Schneidezdhne ,The teeth (incisors) 


were cut to V-shaped points; some had the whole of their upper front teeth — 


thus cut. This operation was supposed to improve their appearance. Lads and 
girls were cut at about the age of fourteen to eighteen or when they could 


bear the pain and desired to be in the fashion‘ (139a, 1909, Bd. 39, S. 100). | 
Die siidwestlich davon wohnenden Wangata schlieBen sich ihnen an. — 


Freilich heift es: ,C’est une coutume introduite récemment“ (145, 1910, S. 449). 
In einer Monographie von Leutnant ENGELs tiber die Wangata heift es: ,Parmi 
les Wangata, on rencontre aujourd’hui beaucoup d’individus dont les dents 
sont taillées en pointe“ (22a, Taf. VI, bei S. 40). Bei einem Stamm der 


| 


‘ 


Wabuma oder Aboma, die westlich der Wangata wohnen, beobachtete DE ~ 


MEusE dieselbe Sitte. ,Les Inunus appartiennent a la tribu des Babuma, 
ils sont anthropophages et portent les dents de la machoire supérieure limées 


en pointe“ (143, 1892, IX, S. 113). In einer Angabe heift es: ,Les Sakanis, — 


comme les Batékés de |’Alima ont toutes les dents en pointe“ (133, 1891, 


II, S. 153). Nicht weniger unbekannt ist die Zuspitzung der Schneidezahne den — 


am Unterlauf des Kongo in den gleichen Gegenden sitzenden Wambundu, 


Balali, Bateke und Wabari (149, XIX, S. 641 [Verh.]). An der Kataraktenstrecke i 


des Kongo sitzen die Bakongo, die wohl am haufigsten ihre oberen Schneide- 
zahne entfernen (149, XIX, S. 631 [Verh.]). Dessenungeachtet scheint auch 


ihnen die Zuspitzung nicht fremd zu sein, wie sich aus einer franzdsischen 


Angabe ergibt: ,Quand les dents persistent, elles sont entaillées sur la moitié 
de leur largeur de fagon a former une sorte d’arche a concavité tournée en 
bas“ (87, S. 15). (Siehe Tafel I, Abb. 14—16.) 

Hatten wir bisher die einfache Zuspitzung ohne schmiickendes Beiwerk 
kennen gelernt, so begegnen wir jetzt Formen, die unméglich mit den primi- 
tiven Instrumenten der Eingebornen herzustellen sind. Betrachten wir die in 
diesen Gegenden vorkommende Ornamentik in der Zuspitzung der Zahne, 
die nicht nur Rund-, sondern auch Terrassenformen hervorbringt, so kann an 
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der Benutzung europaischer Feilen oder anderer Schleifvorrichtungen kein 
Zweifel sein. Der anatomische Bau des Zahnes schlieBt jede Mdglichkeit aus, 
derartige bizarre Formen durch die sonst fibliche Anwendung von Hammer und 
Mei®el herauszubekommen. Das duBerste Gewebe des Zahnes ist der Schmelz, 
dessen Prismen ihn etwa schalen{érmig umhiillen. Das Bemerkenswerte ist, 
da8 man den Schmelz nur in der Richtung dieser Schmelzprismen spalten 
oder absplittern kann, niemals aber senkrecht dazu, wie es Z. B. bei terrassen- 
formigen Zahnverstiimmlungen notwendig ware (siehe die Abbildungen 1 u. 2). 
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Abb. 2. In 50—60facher Vergréferung 


Auffalligerweise kommen derartige Formen nur in Kiistengegenden vor; 
freilich macht sich in diesen Gebieten der europdische Einflu8 in der Weise 
geltend, da8 die Eingebornen dort immer mehr von der Zahnverstiimmlung iiber- 
haupt abkommen. Um so bezeichnender ist die Beobachtung eines Franzosen 
unserer Tage: , Chez les Loango, les dents sont souventl aissées intactes, et trois 
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seulement des sujets observés présentent des mutilations qui sont d’ailleurs — 
identiques* (87, S. 15). Er sagt ausdriicklich, daB sie nur den Bafiote eigen 


sei. Die zugehérige Abbildung zeigt eine terrassenférmige Zahnverstiimmlung 
(siehe Tafel I, Abb. 13). Auch FALKENSTEIN charakterisiert diese Form, denn 
er sagt: ,Alle vier Schneidezahne des Oberkiefers werden gleiclimafig ver- 
ktirzt, und nur bei den inneren am dufBeren Rande, bei den 4uferen umge- 
kehrt (am inneren Rande) bleibt eine kleine Spitze stehen* (149, S. 168). 
Diese Form zeigt auch ein Kabindaschadel (Nr. 7943) der Berliner Anatomie 
(40, S. 232). ZintoRaFF (149, XVIII, S. 33—34 |Verh.]) beurteilt das Vorkommen 
der Zahnverstiimmlung in diesen Gegenden, wie ich schon im vorigen Ab- 
schnitt fiber das Entfernen der Zahne ausfiihrte, dahingehend, da® nérdlich 
der Kongomiindung die Zuspitzung vorherrsche, im Siiden dagegen das Aus- 


schlagen meist der oberen Schneidezdhne. Mag auch, wie ich schon einmal | 


entwickelt habe, in manchen Fallen die Ungeschicklichkeit des Operateurs 
dahinfiihren, daS die Zahnkronen bei der Herstellung spitzerer Formen ab- 
brechen, wie es SCHRODER annimmt ((104, S. 45), so entspricht doch das von 
ZINTGRAFF eben entworfene Verbreitungsbild ziemlich dem Vorkommen beider 
Formen der Zahnverstiimmlung. An der Loangokiiste kommt freilich nur das 
Ausbrechen der oberen Schneidezahne vor (Ausland, 1879, S. 932). 

Wie schwierig es aber ist, in diesen Gegenden von einer bestimmten 
Zahnverstiimmlung zu sprechen, zeigt folgende Notiz tiber diese Sitte bei 
den Aduma, die siidwestlich der Osyeba im Ogowegebiete wohnen. ,Les 
mutilations des dents se rencontrent aussi chez les Adouma: dans un cas, 
les incisives inférieures étaient un peu limées, dans un autre, toutes les in- 
cisives supérieures et inférieures étaient arrachées; dans un troisiéme, les 
médianes inférieures seulement‘ (133, I, 1890, S. 278). SchlieBlich beobachtete 
GUSSFELDT bei Pungo Ndongo am Kuilu in etwa 4 Grad siidlicher Breite 
(Loangokiiste) angeblich bei einem Stamme namens Bayaka die Zuspitzung. 
»Da diese Operation aber nicht selten miflingt, so erscheinen die Zahne ent- 
sprechend oft ganz ausgebrochen‘ (60, S. 198). Von den Mayombe, den 
6stlichen Nachbarn der Kabinda heift es: ,Les incisives supérieures sont 
entaillées chez les deux sexes‘ (145, 1912, S. 35). Von den Zahnver- 
stiimmlungen an der Loangokiiste heift es weiter in einer franzdésischen Quelle: 
»Ces derniéres mutilations sont bien plus fréquentes et bien plus variées. La 
plus répandue (je l’ai rencontrée notamment chez les Bacougnis [= Bakuni; 
éstliche Nachbarn der Mayombe]) consiste dans le limage de la partie mo- 
yenne du bord tranchant des incisives moyennes supérieures, en laissant 
saillir une pointe de chaque cété de la partie limée. Toutes les autres dents 
sont laissées intactes. — Quand on demande 4 tous ces négres pourquoi ils 
s'imposent des opérations, en somme pénibles, ils repondent que c’est afin 
de pouvoir cracher proprement!“ (133, II, 1891, S. 153). Auch diese Zahn- 
verstiimmlung beweist, da8 die Eingebornen andere als Schlagwerkzeuge zu 
ihrer Herstellung zur Verfiigung haben. Einer Abbildung in der Zeitschrift 
»Aus allen Weltteilen“ (11. Jahrg., 1880, S. 25) nach ist die Zuspitzung 
der oberen Schneidezdhne auch bei dem siidlich des Owoge wohnenden 
Stamme der Okande iiblich, ebenso wie bei einer Reihe von Stammen, die 
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Du CHAILLU auf seinen Reisen ins Aschangoland kennen lernte. Die Zuspitzung 
der Zahne bei den Okande wird auch durch die anthropologischen Unter- 
suchungen von DENIKeR und La.oy bestatigt. ,La plupart de ces indigenes 
avaient les dents incisives médianes supérieures limées en pointe, mais a un 
degré assez faible“ (133, I, 1890, S. 275). Auch von den Osyeba, nahen Ver- 
wandten der Fang, wird die Zuspitzung berichtet (133, II, 1891, S. 154 NB)), 
ebenso wie von den Aschira (135, 1861, S. 1048). Bei den Aschango werden 
zwar die oberen mittleren Schneidezdhne entfernt, die unteren aber zugespitzt 
(20, S. 371). Abnlich verfahrt man bei den Ischogo (20, S. 285) und Apono 
(20, S. 234), nur da® man statt der unteren die oberen seitlichen Schneide- 
zahne zuspitzt. Bei den Apono sollen auBerdem bisweilen auch die unteren 
spitzgeschlagen werden (135, 1867, S. 341). Eine eigenartige Zahnverstiimmlung 
wiesen zwei der von v. LuscHaN untersuchten Dualaneger auf der Kolonial- 
ausstellung in Berlin im Jahre 1896 auf, die man kaum als Zuspitzung be- 
zeichnen kann (16, S. 215). SCHRODER sagt dariiber: » Diese Form (Verschma- 
lerung samtlicher oberer Schneidezdhne), die sehr an die malaiische Zahn- 
feilung erinnert, habe ich fiir Afrika nirgend wieder angegeben gefunden“ 
(104, S. 27). Sie sei hier nur der Vollstandigkeit halber mit erwahnt. Nach 
erst spater von mir gefundenen Angaben und Abbildungen von Dr. DECORSE 
kommt dieselbe Verschmalerung der Schneidezéhne des Oberkiefers auch im 
Schari-Logone-Gebiet vor. Und zwar gelegentlich bei den Ndam, Tumak, 
Sara und Lakka (siehe auch die Abb. 1 und 2 auf Taf. Il). Diese Verschma- 
lerung ist hier stets kombiniert mit dem Ausschlagen der unteren Schneide- 
zahne. Da, wie schon erdrtert, derartige Separationen mit primitiven Werk- 
zeugen zu mehr oder weniger auffalligen Verjiingungen der Zahnkronen 
filhren, gliedere ich sie der Zuspitzung ein. Aber, von wenigen Ausnahmen 
abgesehen, ist die Zahnversttimmlung der Fang hier am gebrduchlichsten, auf 
die ich jetzt zu sprechen komme. 

,Die meisten Fang feilen samtliche Zahne spitz. Andere westafrikanische 
Volker, wie z. B. die Kru, tun dies blo8 mit den beiden vorderen Schneide- 
zahnen“ (130, Ill, S. 95). In einem anderen Werke heift es: ,Das Spitzfeilen 
der Vorderzihne ist allgemeiner Gebrauch bei beiden Geschlechtern und gilt 
als Zierde, hat vielleicht auch einen noch mehr praktischen Zweck“ (55, S. 80). 
Du CHAILLU bildet in einem seiner Werke einen Fangkénig ab und schreibt 
dazu: ,His teeth were filed sharp and coloured black, so that the mouth of 
~ this old cannibal, when he opened it, put me uncommonly in mind of a tomb“ 
(20, S. 74—75, Abb. S. 76). Wie aus einer modernen franzdsischen Quelle 
hervorgeht, halten die Fang auch heute noch an der Zuspitzung fest (87, S. 12), 
was auch TESSMANN, der beste deutsche Fang-Forscher, bestatigt (113, I, S. 201). 
Er sieht die Fang nur als eine Gruppe der grofen Vélkerfamilie der Pangwe 
an, die von den Franzosen als Pahouins bezeichnet werden, von denen ROULLET 
die Unsitte des Zahnezuspitzens ebenfalls bestatigt (Archiv f. Anthr., Ill, S. 180). 
Die Zuspitzung bei den Fang wurde ferner beobachtet von Lenz (139, Bd. 30, 
1876, 2. Teil, S. 278), PAULI (139, Bd. 52, 1887, S. 45) und neuerdings von 
Lucien Fourneau (143, 1907, 24. Jahrg., S. 65). LENz sagt, da8 auch die 
Niamniam Zuspitzung austiben. 
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Stidlich des Sanaga wohnt eine Anzahl von Vélkern, die, wie schon 


erwahnt, Anhanger der Liickenaussplitterung genannt werden miissen. Siid- 


éstlich davon, um das spanische Munigebiet herum, herrscht indessen die~ 


einfache Zuspitzung vor, so z. B. bei den Buli oder Bule, die jiingere Bantu 
sind und den Fang zugerechnet werden (97, S. 45—46). Von den D’Zem, 


siidlich der Dschaquelle, einem Nebenflu8 des Sanga, heift es in einem fran- — 


zdsischen Werke: ,Les D’Zem pratiquent aussi la taille en pointe de dents; 


tantot la mutilation siége sur toute la partie libre de l’organe, tant6t elle — 
n’intéresse que son bord inférieur. Le plus souvent, ainsi qu’on peut le re- | 


marqueur sur les photographies, la taille porte également sur les incisives et les 
Canines supérieures et inférieures* (87, S. 12). (Siehe Tafel I, Abb. 9—12.) Sie 
schlieBen sich also bisweilen der an der Loangokiiste iblichen Zahnverstiimm- 


lung an. Von ihren Nachbarn nahmen offenbar auch die Babongo-Zwerge diese _ 
Sitte an, worauf schon BastIAN hinweist, wenn er sagt: ,In Bansaia, zum Reiche © 


des Oberkénigs Umdingi umcaca gehérig, werden die Vorderzahne seitwarts aus- 
gefeilt und gespitzt, und dort leben in den Waldern die zwerghaften Babongo* 
(6, S. 144). Allerdings ist nach Dr. FALKENSTEIN’s Angaben daran zu zweifeln, 
ob die Babongo Zwerge sind (139, 1874, 2. Teil, Bd. 36, S. 96). Ahnliche 


Beobachtungen machte Poutrin: ,Disséminées parmi les M’Bakas et les Baya, — 


dans les bassins de la Lobaye, de la Sangha et de ses affluents vivent de 
petites colonies de pygmées nomades, les Babinga. Leur dents sont arrachées 
ou taillées a la fagon des tribus voisines“ (137, 1910, S. 37). Die tibrige Be- 


vélkerung dieser Gegenden scheint der Sitte ebenfalls nicht fern zu stehen, — 


wie uns PouTRIN, wohl einer ihrer besten Kenner, bestatigt, wenn er sagt: 
»Chez les Sangha-Sangha, incisives et canines sont toujours taillées. Parfois 
méme les incisives supérieures, les incisives et quelquefois les canines in- 
férieures sont arrachées. Cette coutume peut s’expliquer par le voisinage des 
M’Baka et les Bondjio, chez qui elle est trés en honneur“ (87, S. 12). (Siehe 
Tafel I, Abb. 8.) Einem Bericht von H. SEIDEL tiber PAUL CRAMPEL’s Reise vom 
Ubangi zum Tschad entnehme ich, daf die Busserus, offenbar ein Stamm der 
Bondjio, ebenfalls die Schneidezahne zuspitzen. Ihre Wohnsitze sind am Mpoko, 
einem nérdlichen Zuflu8 des Ubangi, nordwestlich von Bangi (139, 1892, Bd. 62, 
S. 360). Nach Dr. Decorse ist bei den siidlich von ihnen wohnenden M’Bwaka 
Zuspitzung iiblich, ebenso wie bei den Yakoma, die stidwestlich der Banda oder 
Bandja siidlich des Ubangi wohnen (133, 1905, Bd. 16, S. 137). [Siehe auch 
Abbildungen 4 und 6 auf Tafel II].) An anderer Stelle heift es: ,Les dents 
sont aussi l’objet de mutilations qui aménent l’appointement trés irrégulier 
par percussion des incisives supérieures et inférieures. Tous les indigénes, 
sauf les Bougons, présentaient ce mode de déformation sans que cependant 
nous ayons pu trouver parmi eux des schémes typiques‘ (133, 1901, Bd. 12, 
S. 82). Dr. Decorse freilich glaubt im Kongo-Ubangi-Zwischengebiet meist 
Zuspitzung beobachtet zu haben, dessen bedeutendste Stamme (M’Bwaka, 
Banda, Yakoma) dieser Sitte und ebenso der Anthropophagie huldigen. Aber 
»il se rencontre, dans l’intérieur, des noirs que se mutilent les dents, sans 
qu’on les ait jamais soupgonnés de cannibalisme“ (133, 1905, Bd. 16, S. 137). 
Daf in diesem Gebiet die Zuspitzung der Schneidezahne sehr haufig ist, -be- 
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weist auch folgende Beobachtung THONNER’s. ,,Bei mehreren Stammen, nament- 
lich bei den Budja und Mobenge, werden die Schneidezdhne zugespitzt* 
(115a, S. 49). Die Budja sitzen nérdlich vom Kongo in etwa 2 Grad nérd- 
licher Breite, 22° 20’ dstlicher Lange, und die Mobenge nordéstlich von ihnen 
bis zum Uelle. 

War bei den letztgenannten Stammen neben dem Zuspitzen auch das 
Entfernen der Schneidezdhne iiblich, so kennen die vornehmlich stidlich der 
StraBe Fort de Possel—Fort Crampel wohnenden Mandja nur die erstere 
Sitte, wie ich den Aufzeichnungen des Hauptmanns von Wikse und KalsERs- 
WALDAU entnehme: ,Durch Vergleich vieler Mandjakinder konnte ich fest- 
stellen, da die Korperdeformationen in bestimmtem Alter vorgenommen werden. 
Ungefahr im Alter von vier Jahren werden dem Kinde beide Ohrlappchen 
durchbohrt, im Alter von ftinf Jahren geschieht dies mit den Nasenfligeln, 
ein Jahr spater mit der Oberlippe, wiederum ein Jahr spater mit der Unter- 
lippe. Etwa im achten Lebensjahre werden die Schneidezdhne gefeilt, im 
neunten Jahre findet ftir beide Geschlechter die Beschneidung statt. Bereits 
im 16. Jahre, also nach der Beschneidung, sind die Kinder geschlechtsreif 
und die Madchen heiraten schon in diesem Alter“ (1, Il, S. 42). FERNAND 
Gaup setzt dem hinzu: ,,Trés souvent les canines sont aussi limées. La ma- 
choire inférieure demeure intacte“ (77, S. 538). Von den in ihrer Nachbarschaft 
wohnenden M’Baka sagt PouTRIN: ,Les mutilations dentaires varient de tribu 
4 tribu: Les M’Bwaka ont les incisives supérieures arrachées, tandisque les 
incisives inférieures sont taillées en pointe. Les Mandja se contentent d’un 
simple appointement des incisives et canines supérieures* (137, 1910, S.36—37). 
Kehren wir noch einmal zum Nebenflu8 Dscha des Sangha zuriick, so haben 
auch die siidlich dieses Flu8gebietes wohnenden Ba-Binga die Zuspitzung 
,a la facon des tribus pahouines voisines* (87, S. 16—17). Eine Reihe kleiner 
Stamme, die etwa auf dem 8. Grad ndrdlicher Breite am rechten Ufer des 
Gribingi bis zum Zusammenfluf mit dem Bamingi wohnen und unter dem 
Namen Lutos, Tanes und Rutons zusammengefa8t werden, schlieBt sich der 
Sitte der Schneidezatinzuspitzung an (137, 1910, S. 39). POUTRIN betrachtet 
sie als Reste der Bandabevélkerung, ,qui occupaient autrefois les régions 
limitrophes du Ouadai. Elles présentent nettement le type Banda; et il semble 
douteux qu’elles soient metissées de Sara“ (137, 1910, S. 39). Dr. DECORSE 
fand bei den Banda ebenfalls. Zuspitzung der Schneidezahne vor (133, 1905, 
Bd. 16, S. 137). Unmittelbar siidlich von Fort Archambault am linken Schari- 
ufer wohnen die Tunia und Niellim, die vornehmlich die unteren Schneide- 
zahne entfernen. Sie gehéren der Rasse der Bua an, die sich auf dem gegen- 
iiberliegenden Schariufer weit ins Gebiet der Kabba und Sara hinein erstrecken, 
die ihrerseits aber auch auf die andere Seite des Flusses iibergreifen. Von 
den Kabba heiSt es: ,Les hommes ont les incisives supérieures taillées en 
pointe, mais ici on a ménagé une partie de l’organe intacte au dessus du 
collet. Les incisives inférieures sont arrachées* (137, 1910, S. 41—42). Mit ihnen 
stimmen die Sara tiberein (137, 1910, S. 39—40). 

Am Schlug8 der Betrachtung der Zuspitzung bei diesen Stammen mdchte 
ich Poutrin’s Worte betonen: ,Si les tribus de race Banda et Mandja ne 
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présentent pas entre elles des types distincts, leurs caractéres physiques — 


les séparent nettement des Sara“ (137, 1910, S. 39—40). Wie wir gesehen 


hatten, iibten die Banda und Mandja nur Zuspitzung aus. Bei der Be- _ 


sprechung der Sitte bei den Sara und benachbarten Vélkerstimmen lieB es 


sich nicht vermeiden, Beobachtungen zu wiederholen, die mir bereits zur — 


Feststellung der geographischen Verbreitung des Entfernens der Zahne zur 
Unterlage dienten. Das schier unentwirrbare Vélkergemisch in diesen Gegenden 
spiegelt sich eben auch in der Zahnverstiimmlung wider, worauf ich an anderer 
Stelle noch zuriickkommen werde. Ehe ich mich Adamaua zuwende, méchte 
ich noch erwdhnen, daB die Tuburi im Logonegebiet die Zahne zuspitzen 
(18, S. 235). Einige kleinere Stamme mit Zuspitzung der Schneidezahne wohnen 
noch im Schari-Logonegebiet. Als solche sind zu nennen: die Dissa (Ober- 
gangsform zur Liickenaussplitterung), Dendje (mit Ausschlagen der unteren 
Schneidezéhne), Ndam und Tumak (ebenfalls mit Ausschlagen der unteren 
Schneidezahne), wohnhaft zwischen Fort Archambault und Lai am Logone 
(133, 1905, Bd. 16, S. 138). Dasselbe gilt fiir die Sara am Schari in der Um- 
gebung des Fort Archambault und die Lakka stidlich der Tuburi (133, 1905, 
Bd. 16, S. 138). Oberleutnant v. BrigsEN sagt von den Lakka und den Mbum- 
volkern: ,Die vier vordersten Zahne werden spitz zugefeilt“ (141, 1914, Bd. 27, 
S. 352). Ahnliche Beobachtungen machte Hauptmann v. STRUMPELL: ,Bei den 
Dari und Lakka spitzt man fast durchweg die vorderen Zahne der Ober- und 
Unterkiefer zu; bei den Mbum ist diese Sitte nicht so allgemein“ (141, 1911, 
Bd. 24, S. 20). (Siehe Tafel II, Abb. 1—8.) Die stidéstlich der Mbum wohnenden 
Baya, die weit verstreut sind, haben ebenfalls Zuspitzung. ,Les Baya du Sud 
ont souvent les dents taillées en pointe 4 la mode“ (137, 1908, V. Serie, 
Bd. 9, S. 84). 

Trotz des starken Einflusses, den der Islam auf Adamaua ausgetibt hat, 
sind ,Befeilung der Schneidezahne und Tatowierungen haufig“ (81, S. 429—430). 
Als typisch méchte ich es bezeichnen, da8 sich die Zuspitzung der Zahne am 
reinsten eigentlich in gebirgigen oder schwer zuganglichen Gebieten erhalten 
hat. So heift es von den wilden Tengelin, die in den Bergen nérdlich von 
Garua wohnen: ,Die oberen Schneidezdhne waren in Trapezform zugefeilt, 
bei einem auch die unteren“ (81, S. 92). Von einem Madchen wird an gleicher 
Stelle gesagt, da8 ihre oberen und unteren Schneidezadhne spitz waren. Der 
gleichen Sitte huldigen die zwischen dem Bantadjimassiv und Schebschigebirge 
sitzenden Bokko (81, S. 297); desgleichen die nérdlich von Ngaumdere etwa 
an der Benuequelle wohnenden Durru (81, S. 252), die Yelu (81, S. 391) am 
Alantikagebirge und die Tschamba. Diese sind zerstreut fiber das eben ge- 
nannte Gebirge und die Laroberge; ,sie spitzen die oberen zwei Schneide- 
zahne und brechen die unteren vier aus“ (97, S. 45—46). Nach Hauptmann 
v. STROMPELL indessen feilen sich die Tschamba die Z4hne nur spitz, ohne 
die unteren zu entfernen (139, 1908, 1. Teil, Bd. 93, S. 52). 

Ahnlich liegen die Verhaltnisse in der Sanagamulde. Hier vermochte der 
Islam bisher noch nicht so nachhaltig zu wirken. Es nimmt uns daher nicht 
wunder, in diesem an sich viel leichter zuganglichen, weniger gebirgigen 
Gegenden eine Reihe von Vélkern anzutreffen, welche an der Zahnverstimmlung 
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festgehalten haben, wie sie tiberhaupt sich und ihr Volkstum in freier Ebene 
zu bewahren vermochten, so z. B. die Wute. Zwar wurden auch sie von den 
Fulbe nach Siiden gedrangt und waren dem Emir von Tibati lange tribut- 
pflichtig; heute aber sind sie unzweifelhaft das starkste Volk der Sanagamulde 
(68, I, S. 575). Ihre siidlichen Nachbarn sind die Batschinga oder Batschenga 
an den Nachtigalschnellen des Sanaga. Von diesen beiden Vélkern sagt SKoO- 
LASTER: ,Sie geben den beiden Mittelzahnen (des Oberkiefers) eine tigerkrallen- 
ahnliche Gestalt“ (97, S. 45—46, Tafel I, Abb. 24 und 25). Von den Banyang, 
die Hutter als den hervorragendsten Waldstamm gegentiber den Grasland- 
stimmen bezeichnet hat, ist die Zuspitzung von verschiedenen Forschungs- 
reisenden bestatigt worden. ,Sie sind fast gar nicht tatowiert, feilen aber oder 
schlagen vielmehr mit einem Messer ihre oberen Schneidezahne spitz,“ sagt 
ZintcRAFF (130, S. 123) und betont an anderer Stelle von den Bayong, Unter- 
worfenen der Banyang, ,sie feilen ihre Zahne wie die Fangneger zu‘ (141, 
Bd. 1, S. 194). Freilich gibt er von den Banyang auch an, da® sie nur die 
beiden mittleren oberen Schneidezahne bogenférmig zuspitzen, sei es jeden 
einzeln oder beide zusammen. Stets aber blieben ihre duferen Kanten als 
Spitzen stehen (141, Bd. I, 193). Er kommt damit Hutrer’s Darstellung nahe 
(139, Bd. 75, S. 382), derzufolge ich die Zahnversttimmlung der Banyang als 
modifizierte Liickenaussplitterung bezeichnet habe. Den Eindruck, da8 die Zu- 
spitzung der Schneidezahne auch in Jaunde sehr haufig ist, scheinen sehr 
gute Kenner Kameruns gehabt zu haben. So bewunderte MorGcEN aufer dem 
guten Magen die vorziiglichen Zahne, ,welche sich die Stimme im Inner 
zum gréBten Teile, ohne daf dieselben Schaden nehmen, zufeilen“ (70, S. 43). 
Bei SKOLASTER heift es: ,Bei den Jaunde, noch hdufiger bei den Jambassi, 
kann man Leute finden, die samtliche oberen und unteren Schneidezahne zu- 
gespitzt haben“ (97, S. 45—46). Uber die Zahne der Graslandstamme sagt 
Hutter: ,lhre Formveranderung ist im Grasland von der im Waldland tiblichen 
wesentlich verschieden. Die Manner haben die beiden oberen Mittelzahne spitz 
geschlagen, nicht selten auch den je rechts und links davon stehenden Zahn, 
beim weiblichen Geschlecht dagegen werden die ersteren, aber nur diese beiden 
ausgebrochen, vielfach die beiden unteren Mittelzahne zugespitzt (39, S. 426). 
Das wird besonders von den Bali betont (29, S. 208). Keine Verschiedenheit 
besteht in der Zahnverstiimmlung zwischen ihnen und den Bamingi (139, 
Bd. 75, S. 382). Zweifellos aber ist die reine Zuspitzung in den kiistennahen Wald- 
gebieten ziemlich verbreitet. Von den Jaunde wurde das schon vorhin erwahnt, 
indessen findet einfaches Anspitzen der beiden mittleren oberen Schneidezahne 
auch bei den Mabes, Ngumbe u. a. statt (97, S. 45—46) Diese Stamme wohnen 
an der Siidktiste fast unmittelbar am Kiistensaum, etwas nordlich des Kampo- 
flusses. ,Seit einigen Jahren aber dringen aus dem Hinterlande die Fangstamme 
der Bule und Jaunde vor und haben bereits das Kiistengebiet erreicht* (68, 
S. 556). 

Eine interessante Angabe iiber die Kalbongo am Rio del Rey entnehme 
ich einer alten Reisebeschreibung aus dem Jahre 1749: ,lhr Haar wickeln sie 
auf mancherlei Art auf und feilen ihre Zahne so scharf, als Nadeln; wie die 
Quaquaschwarzen‘ (33, S. 491). Der Name Quaqua bezieht sich vermutlich 
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auf einen Meeresarm in der Kamerunbucht, worauf ich von WEULE in dankens- _ 


werter Weise aufmerksam gemacht wurde. 


Noch erwahnen will ich, da8 die Bakwiri in den stidlichen und siid- - 


dstlichen Landschaften am Abhange des Kamerunberges, iiber die wir eine sehr 
gute Monographie aus A. SEIDEL’s Feder haben, Zuspitzung der Schneidezahne 


liben (135a, Bd. 3, S. 151). Von den auf dem deutsch-englischen Grenzgebiet — 
wohnenden CroffluB8negern wissen wir, daB die Sitte ganz allgemein verbreitet — 


ist, ,die oberen, bisweilen auch die unteren mittleren Schneidezahne durch 
eine diagonale, tiber die Zahne gehende Linie spitz zu schlagen, so da® aus 
dem Zahnrechteck ein Dreieck entsteht“ (61, S. 65). Als Grund geben sie an, 
»des Schmuckes halber.“ Die bereits weit im englischen Gebiet sitzenden 
Muntschi, deren Wohnsitze am Katsena liegen (vom Eintritt ins englische 
Gebiet bis zur Miindung in den Benue), haben auch die Sitte, die Zahne zu- 
zuspitzen (29, Bd. 3, S. 21). Ebenso feilen die nérdlich der Igboberge bis 
zur Benuemiindung wohnenden Akpoto ihre Zahne spitz (95, Il, S. 198). 

Je weiter wir nun an der Westkiiste entlang gehen, desto sparlicher 
werden die Angaben iiber Zahnverstimmlungen. Das entspricht, wie ich zu 
glauben geneigt bin, durchaus den gegebenen Verhdltnissen. Von Jahr zu Jahr 
steigt dort sowohl der Einflu8 des Islams als auch der der europdischen 
Kolonialmachte. Weniger als in allen anderen Gebieten Afrikas vermag man 
hier abzuwagen, ob selbst verhaltnisma8ig moderne Berichte und Angaben in 
der Zahnverstiimmlung heute noch zu Recht bestehen. Nur in wenigen Fallen 
aber kann man auf moderne Werke zurtickgreifen, die meist nichts mehr fiber 
derartig rohe Sitten zu berichten wissen. Dort, wo ich also gezwungen ge- 
wesen bin, auf altere Angaben zurtickzugreifen, oder auch auf moderne, die 
vereinzelt dastehen, habe ich es vorgezogen, das Vorkommen von Zahnver- 
stiimmlungen in Frage zu stellen und dies auch in der kartographischen 
Darstellung dementsprechend zu kennzeichnen. Nach LANDER soll in Benin 
die Zuspitzung iiblich sein (38, S. 271). Von den Bassa, die nérdlich vom 
Benue kurz vor seiner Einmiindung in den Niger wohnen, sagt ROHLFs: ,Sie 
feilen sich die Oberzahne spitz und scheren ihr Kopfhaar ab“ (95, Il, S. 198). 
Die aus Lagos und Yoruba (Ibadan) stammenden Trager PassarGE’s auf s7iner 
Adamaua-Expedition zeigten bogenférmig zugespitzte obere Mittelschneide- 
zahne, die aufen in Spitzen ausliefen (81, S. 59). Wir haben es also hier mit 
einer Ubergangsform zu tun, die uns schon von den Banyang her bekannt 
ist. ,Au Dahomey et Yoruba, sous divers prétextes et croyant toujours en 
augmenter le charme, il est d’usage de les [die Zahne] limer de diverses 
fagons* (23, S. 103). Einmal nimmt man die Liickenaussplitterung vor, wie 
ich schon im entsprechenden Abschnitt erwahnte, ,d’autre fois, on isole les 
incisives les unes des autres en les limant de chaque coté. Chez une peuplade 
du Niger, les Edgios, réputés anthropophages, les incisives sont toutes taillées 
en forme de canines“ (ebenda, S. 103). Eine andere franzdsische Angabe 
‘lautet: ,Les lévres sont épaisses, -le plus pouvent retroussées en dehors et 
découvrant parfois les incisives supérieures, limées dés l’enfance, parfois toutes 
les. quatre, en pointe mousse, affectant la forme de canines. L’angle interne 
seul des incisives médianes a disparu; cette pratique est toujours transmise 
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fidélement bien qu’étant dictée par le seul soin d’élégance, au moins reste 
ici la tradition, peut-étre aussi facilite-t-elle le jet de salive a distance qui 
reste toujours une habitude de grand genre“ (Dr. GAILLARD, 133, XVIII). 

Die weit iiber Togos Grenzen hinaus wohnenden Eweneger scheinen 
sich nach KLosE, wie schon zitiert, der Liickenaussplitterung anzuschlieBen 
(51, S. 249). Mit ihnen stimmen die Kratyileute in allen Sitten und Gebrauchen 
fiberein (51, S. 350). Die gleiche Beobachtung machte PassarGE bei seinen 
Expeditionstragern aus Grofpopo (81, 54). Freilich gibt HENRICI auch reine 
Zuspitzung fiir die Ewe an (34, S. 48). Dr. VortiscH sagt von den Negern 
der Goldktiste, deren Hauptstamm die Ewe bilden diirften: ,Das Abfeilen der 
Schneidezahne zu Spitzen ist eine im Togolande herrschende Sitte“ (139, 1906, 
1. Teil, Bd. 89, S. 277). Es scheint sich also nach den verschiedenen Aussagen 
bald um die Zuspitzung, die Ltickenaussplitterung oder Ubergangsformen von 
beiden zu handeln. In SpreTH’s grofer Monographie tiber die Ewe suchte ich 
vergebens nach Angaben iiber Zahnverstiimmlung (100). ,Zahnfeilung kommt 
indessen im Norden bei den Kusas und Mampulugu vor, aber auch bei den 
Moab und Kongkomba, die damit zu den Temu- und Gjambastammen, mit 
denen sie angeblich verwandt sind, in bemerkenswerten Gegensatz treten“ 
(68, II, S. 62). Diese Angaben PASSARGE’S scheinen auf Beobachtungen von 
Hauptmann v. Francois und vom Grafen ZECH zuriickzugehen. Der erstere 
fand im Dagombegebiet das ,Ausfeilen der Zahne haufig* (141, 1887, |, S. 164). 
Graf ZECH sah bei den Konkomba vielfach gezackte Schneidezahnkanten: LKR 
»Spitzgefeilte obere Schneidezaéhne sind in Moab, wenn auch nicht allgemein, 
so doch sehr oft beobachtet worden“, bei den Kusas scheint ,das Spitzfeilen 
durchweg gebrauchlich zu sein“ (141, 1904, Bd. 17, S. 130—131). Bei den 
Moab beobachtete auch FrosBenius das Zuspitzen der Schneidezahne (29, Ill, 
S. 422). Die Reihenfolge in der Vornahme von Korperverstiimmlungen bei den 
Tamberinamadchen gibt FroBenius folgendermafen an: , Lippendurchbohrung 
vor der Brustschwellung, Leibtatowierung wahrend des Heranreifens, und Zahp- 
bearbeitung endlich, wenn das Madchen vollkommen erwachsen ist. Dann 
spitzt ihr ein alter kunstfertiger Mann mit Steinen die oberen vier Schneide- 
zahne“ (29, Ill, S. 327—328). Ebenso beobachtete Frosenius in Difale bei 
den Losso spitzgefeilte Schneidezahne (29, Ill, S. 357). Erkundigungen zufolge, 
die der danische Arzt IserT etwa 1785 an der Voltamtindung einzog, _,feilt 
eine besondere Nation Niger, die sehr hoch im Lande wohnen miissen, ihre 
Vorderzahne spizzig, andere machen sie gar dreiteilig, indem sie sie zweimal 
einschneiden. Es gibt aber auch eine Nation mit natiirlichen spizzigen Vorder- 
zahnen, die man daran erkennt, da® sie allenthalben gleich stark mit dem 
Schmelz bedeckt sind, welches den gefeilten fehit“ (41, S. 233). Ob er diese 
,Nation mit den nattirlichen spizzigen Zahnen“ nur vom Hérensagen kennt 
oder selbst gesehen hat, gibt er nicht an, weshalb ich an der Natiirlichkeit 
dieser Erscheinung zu zweifeln wage. 

Uber das Vorkommen der Zuspitzung an der Sierra Leone findet sich 
folgende Angabe: ,Bet einigen Stammen bekommt die Braut als Zeichen 
ihrer Einwilligung einen kupfernen Ring; darauf geht sie mit dem Brautigam 
zum Schmiede, der ihr die Vorderzdhne spitzfeilt“ (139, Bd. 25, S. 323). Im 


942 Zahnarzt Dr. med. dent. HANS LIGNITZ, 


Nigerbogen am Oberlauf des Komoéflusses im Bereiche seiner rechten Zu- 
fliisse, etwa nordwestlich der Landschaft Kong, wohnen eine Anzahl Vélker, 


die Zuspitzung der Zahne ausiiben. Nach Picarp gibt es zwei Gruppen; die 
Urbewohner und die Mande. Eigenartig ist, daB die Alteingesessenen be- 
haupten, vor langer Zeit aus dem Siiden gekommen zu sein und den Bantu 
anzugehdren'. Sie bilden die drei Gruppen der Guins, Turkas und Karaborus, © 
von denen die beiden ersteren die Zahne zuspitzen (137, 1910, S. 429, 431). — 


Die Mandegruppe wird in der Hauptsache von den Senufs dargestellt, iiber 
die nirgends von Zahnverstiimmlungen berichtet wird. 

Mehr Angaben finden sich tiber andere Gebiete und Vélker. So gibt 
BERCHON an, da8 die Senegalneger und vor allem die Einwohner von Cayor 
sehr gut entwickelte glanzende Zahne hatten, ,,tandisque les Kroomann (Kroo- 
mann, homme du pays Kroo) liment la partie interne des deux (?) incisives 
supérieures* (137, 1860, S. 523). Nach Beobachtungen, die SCHLAGINTWEIT auf 
einem Schiff in Aden an Krunegern machte, waren die Schneidezdhne des 
Ober- und Unterkiefers zugefeilt, ,so daB sie ganz schmal, fast spitz endeten“ 
(146, S. 191). In Monrovia (Liberia) haben viele Manner die mittleren Schneide- 
zahne auseinander- oder spitzgefeilt (51, S. 7). Bei den Negern der Zahn- 
ktiste, im dstlichen Teile des oben angegebenen Gebietes, soll dieses Feilen 
der Zahne ganz allgemein sein (146, S. 191). Die an der Liberiaktiste in etwa 
7 Grad nérdlicher Breite wohnenden Wei schlieBen sich anscheinend haufig 
der Sitte an: ,Souvent les dents sont limées en pointe, souvent les sourcils 


sont arrachés“ (38, S. 66—67). Daf die Zuspitzung der Zahne in diesen Ge- — 


bieten eine grofe Verbreitung hatte und vielleicht noch hat, geht auch aus 
einem alten Werke hervor. ,In den Gegenden, die an dem eben genannten 
Strome (Sierra Leoneflu8) liegen, ist die abscheuliche Gewohnheit, vermége 
welcher sich die Bewohner derselben ihre Vorderzdhne oder sogar Schneide- 
zdhne spitzig und scharf machen, fast allgemein eingeftihrt (man kann sagen 
von 7—9 Grad nérdlicher Breite). Das namliche ist auch unter einigen anderen 
Volkerschaften iiblich, besonders auf der Goldkiiste. Die Bullamer und Tim- 
manier tun es auch, doch ist es bei ihnen nicht allgemein tiblich. Zu dem 
Ende halten sie unten an den Zahn ein Stitck Eisen, das diinn und flach ist, 
nehmen ein scharfes Messer, halten die Schneide auf den Zahn und schlagen 
mit einem Holze darauf, so daB ein Stiickchen vom Zahn abspringt* (123, 
S. 142—143). Die Timmanier sitzen an der Sierra Leonekiiste, dstlich und 
nordéstlich von Freetown. Die Bullamer sind die dstlichen Nachbarn der 
Timmanier. Zuspitzung der Schneidezdhne beobachteten Poacr und WissMANN 
auf einer Schiffsreise im Hafen von Boloma in Portugiesisch-Guinea (140, 
Bd. 3, S. 69). Recht bemerkenswerte Angaben macht Dog.ter iiber die Zahn- 
verstiimmlung bei den Mandingostammen des Kabus zwischen Casamanga 
und dem Rio Grande, die man als stark islamitisiert anzusehen gewohnt ist. 
»Gute grofe Zahne, die meist spitzgefeilt werden, und ovales Gesicht charak- 


* PICARD sagt von den Urbewohnern: ,Se disant issus du sol ou des animaux féroces, 
les primitifs venus du sud paraissent dans leur ensemble se rattacher a la famille Bantou dont 
les rameaux se seraient successivement séparés pour former les premiéres populations de l’Afrique* 
(137, 1910, S. 410). 
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terisieren ihre Physiognomie* (17, S. 174). Das gleiche gilt von den Fullah. 
DOELTER unterscheidet gleich den Franzosen rote (echte) und schwarze (unechte) 
Fullah. Von den letzteren sagt er: ,Die Zahne sind oft spitz (wahrscheinlich 
infolge absichtlichen Feilens) und weniger schén und ebenmAafig als dies sonst 
bei den Nigritiern der Fall ist“ (17, S. 160). Allgemein verbreitet zu sein 
scheint die Zuspitzung der Zahne in Senegambien und der Nachbarschaft des 
Rio Cacheo. So wird von den Baniuins, den Nachbarn der Felup, die vom 
rechten Cacheo-Ufer bis zum Casamanca und bis zum Gambiaflusse reichen, 
behauptet: ,La mutilation des dents est un mode de parure assez frequent. 
Les Baniouins de la Casamence les taillent en pointe, de méme certains 
habitants des bords du Rio Grande“ (38, S. 271). Siidlich der Bondu, die am 
Oberlauf des Senegal sitzen, zwischen ihm und dem Oberlaufe des Gambia, 
wohnen die Tenda, von denen in demselben franzdsischen Werke gesagt wird: 
»Les indigenes de Tenda liment aussi en pointe leurs dents incisives du 
haut“ (38, S. 271). So gro8® aber die Zuverlassigkeit vieler dieser Angaben 
auch ist, so sehr muf, wie schon gesagt, bezweifelt werden, ob sie heute 
noch zu Recht besteht. In einer modernen Monographie tiber die Soninke 
von FERNAND DANIEL z. B. heiBt es: ,Les dents ne sont point limées, quelques 
légéres incisions sur les joues et les tempes sont seules pratiquées* (132, 1910, 
Bd. 5, S. 26). Ein Beweis, da8 die Sitte jetzt sehr selten ist in diesen Gegenden. 


(SchluB folgt.) 


Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 20 


944 G. Paaés, 


Au Ruanda, sur les bords du lac Kivou (Congo 
Belge). 
Ethnologie, Histoire et Religion. 


Par le Pére G. PAGES, des Péres Blancs, missionnaire au Kivou. 


A. Légendes et Récits. 
I° Legende sur les orlgines du lac Kivou (faveur et chatiment divin). 


Situé au nord du Tanganika et coupé par le deuxiéme palléle latitude 
sud, le Kivou mesure environ 120 kilométres de long sur une largeur moyenne ~ 
de 30 a 40. C’est un lac d’origine franchement volcanique. Toute sa bordure — 
nord, en éffet, est faite de lave ininterrompue; et ca et 1a, sur ses rives im- | 
médiates, émergent des blocs volcaniques et quelques cratéres battus par les — 
flots: signes manifestes d’éruptions sous-marines dont les deux derniéres sont | 
encore récentes puisque l’une remonte a 1904 et l’autre 4 1912. Celle-ci dura 
un mois entier, a savoir du 5 décembre jusqu’au 4 janvier. Elle se produisit 
brusquement, non loin de la baie de Gateruzi, dans la plaine dite des volcans — 
a un point oi les vieilles laves, désagrégées et pulvérisées sous l’action du | 
temps, offraient déja un terrain favorable a la culture. Les nouvelles laves, 1 
aprés avoir recouvert les quelques kilométres qui séparaient le volcan du lac, — 
envahirent une autre de ses petites baies qu’elles comblérent complétement. — 
Le Kivou a cela de particulier que ses plages sont rares et ses berges pro- 
fondes et toujours a pic. On lui donne communément 1500 métres d’altitude ti 
et on y apercoit plusieurs iles, dont la principale, et de beaucoup la plus 
grande, occupe a peu prés tout le centre du lac. On y trouve une assez i 
belle forét et comme le sol est fertile, plusieurs milliers (environ 20.000) d’habi- 
tands y vivent a l’aise. Cette ile se nomme /jwi (et non Kwijwi, comme le 
portent toutes les cartes). Sur la céte orientale, non loin de la terre ferme, il | 
est encore tel et tel ilét dont on ne parle qu’avec terreur. On y exposait 
jadis 4 mourir de faim les coupables de certains crimes que la loi du pays 
punissait avec une rigueur impitoyable. | 

C’est le Dr. STUHLMANN, le compagnon d’EmIN-PACHA, qui semble avoir 
apporté, en 1891, les premiers renseignements sur le massif volcanique qui ‘i 
s’étend au Nord du lac et qu’avaient entrevu, 30 ans auparavant, SPEKE et 
CERANT. Mais c’est au Comte V. GOTZEN qu’il fut donné d’explorer le lac Kivou 
dans sa partie septentrionale. Le 8 juin 1894, il fit l’ascension de l’un de ses) 
volcans, le Nyiragongo, qui se trouve assez prés du lac, et qui émettait alors 
une colonne de fumée plus forte qu’a l'heure actuelle. Quant a Vile Jjwi, dont i 
on vient de parler, c’est M. DEFENSE, de nationalité belge, le premier Européen i 
qui l’ait abordée en 1895, 

Voici maintenant le récit indigéne sur les origines du la Kivou, lequel 
récit fait songer aux cataclysmes qui durent présider autrefois 4 sa formation. | 

«Le Kivou, avant d’étre occupé par le lac qui en couvre aujourd’hui 
toute la superficie, était alors un magnifique pays. Mwungeri (= pasteur), fils | 
de Nyankaka, y avait ses terres et sa hutte: il y vivait heureux avec sa femme 
Nyiransibura, ses enfants et ses esclaves. Mwungeri avait bien une vache, 
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mais faute de taureau, il ne pouvait en tirer grand profit. /mana (Dieu) auquel 
il avait pli, voulut bien lui en promettre un, mais avec |’importante recomman- 
dation suivante: «Tiens la chose secréte et que personne ne le sache, autre- 
ment il t’arrivera malheur.» Mwungeri jura qu’il garderait fidélement le silence. 
La nuit vint done et au moment oi l’obscurité fut compléte, le taureau sacré 
fit son apparition dans |’étable; puis il disparut aussi mystérieusement qu’il était 
venu. Des jours, des mois se passérent alors et... la vache véla. L’année 
suivante, elle eut un autre veau, puis un troisiéme suivi d’un quatri¢me. Bref, 
les veaux se multipliérent, grandirent et vélérent 4 leur tour. Ce n’était que 
beuglements autour de l’heureux Mwungeri, dont |’étable devenait trop étroite, 
et cela au grand étonnement de ses voisins qui, eux, n’avaient que des vaches 
et ne comprenaient rien a une fortune si extraordinaire. Ils dirent donc a 
Mwungeri: «Mwungeri! qu’as-tu-fait pour multiplier ainsi ton troupeau? ne 
nous caches rien a nous tes voisins et tes amis.» Mais Mwungeri se tut et sut 
garder son secret pour lui. Aussi, dés lors /mana se plut-il a le protéger 
visiblement et a accroitre de plus en plus son troupeau. 

Mais, un jour, Mwungeri dut se rendre chez le Roi, 4 la Capitale, pour 
rendre a son Souverain et Seigneur les hommagés habituels. Comme l’usage 
le veut, il emporta avec lui les cadeaux accoutumés, miel, grains, etc. Cepen- 
dant, avant de quitter sa case, il fit a son épouse de pressantes recomman- 
dations: «Souviens-toi, lui dit-1!, du secret que /mana a éxigé de nous et 
noublie pas surtout les maux terribles dont il nous a menacés si nous venions 
a le violer. Veille donc bien, je t’en prie, an’introduire personne chez nous 
la nuit.» La femme jura avec force serments qu’elle garderait le silence le 
plus absolu et qu’il pouvait étre tranquille jusqu’a son retour. Mwungeri se 
mit donc en route, suivi des porteurs chargés des présents a offrir au Roi. 

Tout alla bien, au début, de la part de Nyiransibura qui, on vient de 
de le voir, avait solemnellement promis d’étre fidéle. Hélas, serment de femme, 
serment nul! La malheureuse ne tarda pas a se laisser séduire 4 introduire 
chez elle le complice qui devait surprendre le fameux secret et provoquer la 
catastrophe finale. 

Dés le premier soir du crime, l’ami de Nyéransibura, entendant un bruit 
insolite dans le parc a boeufs, se leva précipitamment et bondit vers la porte. 
«Arrétez, lui cria la pauvre femme affolée, ne sors pas, je t’en supplie.» Et 
elle tremblait et claquait des dents. «Que me dis tu 14, 6 femme! C’est peut- 
@tre le léopard, qui s’est glissé dans la cour et y cherche une proie. Je veux 
voir.» Et malgré les supplications de la malheureuse, il fait glisser doucement 
la porte en roseaux qui ferme la hutte et se penche au dehors. 

Au méme instant, il se produisit un fracas épouvantable. Toutes les 
montagnes environnantes s’écroulérent et en s’entrechoquant s’écrasérent les 
unes sur les autres. De ces masses entrouvertes, s’échappérent des torrents 
d’eau qui, dans l’espace d’un éclair, engloutirent tout le pays avec tout ce 
qui s’y trouvait, hommes et bétes. Seuls émergérent des flots quelques som- 
mets plus hauts qui donnérent les iles actuelles. Il ne resta alors plus trace 
de l’ancienne contrée et de tout ce qui l’habitait: tout avait disparu 4 jamais 
dans les eaux profondes dont on ne revient plus. 

20* 
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Pendant que se déroulait la scéne du crime suivie de la terrible cata-— 
strophe, Mwungeri vaquait 4 tous ses devoirs envers son roi, sans se douter 
du malheur qui venait de le frapper. Ayant enfin regu congé de son souverain, - 
il se mit en devoir de rentrer chez lui. En chemin, il déviait joyeusement 
avec ses compagnons, heureux a la pensée qu’il allait retrouver son épouse © 
et son petit coin de terre, entendre de nouveau les beuglements familiers de 
ses belles vaches. Mais au sortir de la forét, — qui longeait autrefois presque — 
sans interruption ja limite occidentale de tout le pays et qui est devenue — 
aujourd’hui le lac Kivou —, quelle ne fut pas sa stupeur d’apercevoir une — 
immense nappe d’eau au lieu et place de la belle contrée qu'il connaissait 
si bien! Il comprit aussit6t son malheur et la faute de sa femme. Il poussa ~ 
alors un profond soupir et s’écria: «Byose n'ubussa», c’est-a-dire en francais 
«tout n’est que vanité». Et jetant au loin, dans Ies flots, son arc et la lance, 1) 
il s’'y précipita lui-méme a son tour.» 

Tel est le récit relatif a l’origine du Kivou, récit qui me manque pas ~ 
d’une certaine couleur locale et qui semble nous apporter aussi un lointain | 
écho des bouleversements volcaniques dont ces lieux durent étre jadis le ~ 
théatre. Une variante de la méme légende, qui a cours dans tout le Ruanda, 
fournit un détail qui, en y ajoutant un trait de plus emprunté aux moeurs 
pastorales du pays, lui donne un intérét nouveau. Il y est dit que Mwungeri — 
avait un troupeau de vaches assez considérable, y compris des taureaux; mais . 
la couleur des bétes était uniforme et ne présentait rien de remarquable, ce 
qui désolait leur propriétaire. La faveur d’/mana se manifesta donc par Venvoi — 
d’un taureau de la couleur la plus appréciée des bergers, et des veaux ma- ~ 
quirent tout tachetés de noir et de blanc sur un fond roux ou gris. Ce fut — 
cette particularité qui attira l’attention des voisins, en excitant, avec leur ad- 
miration, leur curiosité et leur envie. \ 

Le suicide de Mwungeri qui suivit de prés la catastrophe, entre bien — 
dans les mceurs du pays. En €ffet, les Batutsi ou gens nobles du Rwanda, — 
pour ne point survivre 4 un malheur ou une disgrace, a une perte de fortune © 
ou a un deshonneur, ou méme simplement a |’issue malheureuse d’un proces — 
ou d’un combat, préférent se donner la mort. C’est ainsi — pour ne citer — 
qu’tun éxemple — que finit le roi Mibambwe, frére et prédécesseur du roi i) 
actuel Mussinga, en 1895 quand il se vit sur le point d’étre fait prisonnier — 
par ses vainqueurs. H) 

Si l'on se reporte maintenant au chapitre premier du tome deuxiéme f 
de STANLEY A travers le Continent mystérieux, on ne manquera pas d’étre — 
frappé de l’analogie qu’il y a entre ce récit et la légende du Tanganika 
rapportée par le célébre explorateur, au commencement de son livre. Mais — 
une question peut se poser tout d’abord: Sont-ce bien 14 deux récits différents, ; 
racontant séparément l’origine des deux lacs Fanganika et Kivou? On peut ‘ 
tout au moins se le demander.. Et s'il était possible d’y répondre nettement, — 
par une réponse affirmative, on aurait ainsi une sorte de croyance tradition- 
nelle, relative aux cataclysmes qui présidérent 4 la formation des deux lacs, ~ 
dits I’un, le Kivou «de fracture», et l'autre, le Tanganika d’éffondrement ou 
d’affaissement. Mais — et c’est une hypothése que l’on peut également pré- 
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senter — n’y aurait-il pas eu, par hasard, un malentendu, entre SrANLEY 
et ses interprétes? Ou mieux encore l’erreur, si erreur il y a, ne viendrait-elle 
pas de ces derniers, arabes ou arabisés venus avec l’exporateur d’ Ujiji, et qui 
auraient mal compris les gens d’Uvira, desquels ils tenaient la légende? 

On sait que la rencontre entre LivinGsTONE et STANLEY eut lieu, le 
10 novembre 1871, a Ujiji, — prés d’un manguier qui éxiste encore et sous 
lequel on a élevé, pour commémorer ce souvenir, un petit banc en macon- 
nerie —. Ce fut quelques jours aprés que les deux illustres vayageurs se 
rendirent ensemble, par barques, ou Nord du Tanganika, pour s’assurer de 
visu que la Rusizé était bien un affluent et non le déversoir du lac Tanga- 
nika. ls ne pouvaient pourtant pas l’ignorer, puisque avant eux, BuRTON et 
SPEKE qui decouvrirent le Tanganika le 13 février 1858, se l’étaient entendu 
affirmer lors de l’exploration au nord du lac qui dura du 10 avril au 
13 mai de la méme année. BurToN et SPEKE virent en passant Vile Bangou 
devenue aujourd’hui presqu’ile a cause de la baisse des eaux, et qui se trouve 
entre Ujiji et la baie de Kigoma. Ils arriverent le 16 au soir a ce qu’ils cru- 
rent étre le marché d’Uvira. C’était une anse du Tanganika située a environ 
treize milles- de l’extrémité septentrionale du lac. Mais les Arabes que BURTON 
y trouva, ainsi que les gens du pays auxquels il s’adressa en vain, refuserent 
de le guider plus loin. Une ulcération 4 la langue le détermina aussi a re- 
brousser chemin. Mais il obtint l’assurance que la Rusizi, que !’on ignorait 
encore venir du Kivou, au lieu de s’échapper du Tanganika comme émissaire, 
lui apportait ses eaux. 

LIVINGSTONE et STANLEY entreprirent a leur tour le méme voyage, pen- 
sant étre plus favorisés que leurs devanciers. La question de savoir si le Nil 
ne dérivait pas du Tanganika, au moins par une de ses sources, avait 
vivement excité la curiosité de tous les premiers voyageurs. D’ou Pinitia- 
tive des deux explorateurs, amis de fraiche date, qu’aiguillonnait le méme 
désir, d’éclaircir le probleme une fois pour toutes. 

STANLEY, le dernier venu, n’était pas moins ardent que son compagnon 
qui avait apercu le lac pour la premiére fois, le 2 avril 1867, en venant par 
le Sud. Nos deux hardis pionniers quittérent donc Ujiji le 15 novembre 1871. 
Du 27 décembre jusqu’au 1° janvier, ils eurent tout le loisir de rassasier 
leurs yeux et de satisfaire leur juste et légitime curiosité. La Rusizi dé- 
bouchait bien dans le lac Tanganika, dont il n’était qu’un affluent. Ils la 
-remontérent en pirogue, le 29 décembre. Et c’est a cette occasion qu’ils en- 
tendirent, pour la premiére fois, parler du Kivou, du Ruanda et de \’Urundi. 
STANLEY a écrit, dans son ouvrage, qu’il s’entendit raconter que la Rusizi 
sortait d’un rocher. Il s’agit sans doute 1a, du pont naturel formé de lafges 
pierres, qui unit les deux rives dw fleuve, un peu aprés sa sortie du Kivou. 
Et s’est aussi a cette méme occasion que STANLEY dut entendre la légende 
du Tanganika, qu’il assure étre courante parmi les gens d’Ujiji. Il dit de plus 
qu’elle lui a été racontée par deux de ses guides. Mais ne seraient-ce pas 
ces mémes guides, ou I’tin d’eux qui Pavait accompagne dans son voyage 
d’exploration a l’embouchure de la Rusizi? Le «quiproquo» pourrait alors 
sexpliquer aisément, si quiproquo .il y a. 
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Comme on le voit par le récit de STANLEY, le fonds de la légende re- 
cueillie par lui est le méme que celui du récit indigéne relatif au lac Kivou. 
Il s’agit, dans les deux cas d’un secret a garder et ce fut l’indiscrétion et™ 
linfidélité de l’€pouse qui, durant l’absence du mari, déchaina la catastrophe © 
finale. Faut-il voir 1a, encore une fois, deux récits distincts, ou bien une seule — 
et méme légende qui aurait été a tort attribuée au Tanganika? C’est tout — 
au moins une question que l’on peut se poser. 


| 


Il’ Plules diluviennes et Inondatlons. 
1° Légende du Kivou. 

Dans la légende de Mwungeri, dont toute la trame se déroule au Kivou, — 
on a vu qu’il n’était pas impossible d’y retrouver comme un lointain écho 
des bouleversements qui eurent pour théatre le Rwanda, et en particulier la . 
région connue sous le nom de «Plaine des Voleans». Les habitants de ce pays — 
furent plus d’une fois les témoins épouvantés de ces spectacles, oi toutes les 
forces de la nature semblent entrer en jeu. Il n’y a donc pas a s’étonner que 
les récits indigenes en aient gardé le souvenir. Les secousses sismiques et 
principalement les éruptions volcaniques qui se reproduisent encore de temps 
en temps, donnent une idée, tout imparfaite soit-elle, des cataclysmes auxquels — 
ils donnérent lieu dans le passé. 

Mais ce n’est pas tout. Nous retrouvons aussi dans ces mémes récits — 
le souvenir d’inondations et de pluies diluviennes engloutissant tout, hommes — 
et bétes, en punition d’une faute commise. C’est ce que l’on peut encore 
constater dans la légende si célébre de Mwungeri, relative aux origines du Kivou 
(cf. Récit précédent). 

Cependant, ce fait de l’inondation ressort davantage dans le récit tel 
qu’il est raconté dans le Bussigi et le Ruhanga, région ai est située la — 
Mission de Rulindo, Les indigénes qui habitent ces hauts plateaux, connais- 
sent en éffet, eux aussi, la Légende de Mwungeri, mais ils y ont introduit | 
quelques variantes qu'il est intéressant de citer. Ils ne placent plus le lieu 
du drame au Kivou, mais bien dans leur propre district, a l’endroit dit Nyam- — 
weru. C’est une toute petite vallée, profondément encaissée, et au fond de | 
laquelle s’éléve comme une sorte de monticule adossé par un de ses cotés — 
ala montagne, qui aurait été le théatre de l’événement. Et c’est justement 
Sur ce monticule que se trouvaient les cases de Mwungeri, celles de ses gens — 
et le parc a bestiaux que fréquentait le fameux taureau. Le secret n’ayant — 
pas été gardé par |’épouse infidéle, ainsi qu’on l’a raconté précedemment, 
les eaux survinrent dans la vallée de tous les cétés 4 la fois, et engloutirent — 
tout ce qui s’y trouvait; hommes et bétes disparurent sans retour. Seul, Newun- 
geri survécut au désastre, et c’est 14 la deuxiéme particularité que présente — 
le récit, mis sur les lévres des gens de Bussigi. Mwungeri s’était bien rendu — 
a la Capitale et c’est pendant son absence que le crime s’était consommé. 
Mais a son retour, 4 la vue de la catastrophe, il se contenta de pousser un 
soupir et de pronoricer les mémorables- paroles, déja citées: «Byose n’ubusa, 
tout n’est que vanité.» Au lieu de ce précipiter dans les eaux, comme les in- 
digénes le racontent partout ailleurs, en parlant du Kivou, il reprit le chemin 
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de la Capitale ot le roi le combla de ses faveurs et lui donna d’autres biens. 
Mais c’est surtout dans le récit suivant que le fait d’une inondation provoquée 
par des pluies diluviennes, pour punir un refus d’obéissance, est le mieux 
constaté. 

2° Nyamikenge, le faiseur de plule. 

Du temps de Nyamikenge, bisaieul de Nyarubara le grand faiseur de 
pluie actuel, tout le pays n’était qu’une immense forét ot l’on chassait l’élé- 
phant et le lion. Les habitants refusaient de reconnaitre Vautorité de Nyami- 
kenge, venu aprés eux dans le pays et, pour comble de malheur, quand le 
sorcier voulait se faire entendre, tout les animaux se mettaient a hurler et 
couvraient sa voix. Personne n’écoutait Nyamikenge. Exaspéré, le Umuvubyi 
(faiseur de pluie) appela 4 son aide les quatre vents du ciel. Alors, sur la 
Bahimba, riviére qui coule au fond de la vallée, apparut un gros nuage ve- 
nant de l’ouest; un second couronna les hauteurs de Kayenze au nord; un 
troisiéme s’éleva sur Tumba al’est; enfin un quatriéme au dessus de Ruhanga, 
se joignit aux autres. Soudain, les cataractes du ciel s’ouvrirent, des torrents 
impétueux entrainérent les arbres de la forét au fond de la vallée; les eaux 
couvrirent les montagnes. Ce ne fut plus partout qu’une immense nappe d’eau: 
seule, la colline de Rulindo émergea, formant comme une ile au milieu de 
cette gigantesque inondation. ; 

Quand les eaux se furent retirées, le pays apparut tel qu’on le voit 
aujourd’hui, et la Buhimba ne cessa plus de couler ses eaux paisibles a 
travers la vallée. «Veut-on une preuve de tout cela? ajoutent les indigenes, 
allez et creusez dans les bas-fonds que vous voyez la-bas et vous y trouver 
gros troncs d’arbres d’oit nos forgerons tirent tout leur charbon.» 

Comme on le voit, les gens de Busigi et de Rulindo ont congu un peu 
différemment la légende du Kivou.qu’ils se sont plus ou moins appropriée en 
la localisant chez eux et en introduisant quelques variantes. Comment expli- 
quer cela? Parmi d’autres motifs dont on aura occasion de parler plus tard, 
on peut, pour le moment, en citer deux. 

Nous dirons d’abord que les primitifs ont une tendance a rattacher 4 
leur famille, a leur clan ou a leur pays tout ce qu’ils entendent ou ont en- 
tendu dire qui flatte tant soit peu leur amour-propre. 

Peu importe que les événements se soient écoulés ailleurs; pour peu 
qu’ils soient glorieux ou intéressants, les Noirs, par suite de leur tournure 
d’esprit, ne manqueront pas de se les approprier. Ils y introduiront méme de 
nouveaux personnages, pris parmi leurs ancétres, ajouteront de nouveaux 
détails, en supprimant d’autres. A des faits anciens ils rattacheront des épi- 
sodes récents, ou bien encore ils les attribueront a des héros de fraiche date. 
D’oi les anachronismes mélés aux absurdités et aux enfantillages que l’on 
rencontre dans leurs légendes et dans leurs autres récits historiques. 

Une autre raison dont il faut tenir compte dans le cas présent, c'est 
que les gens de Bussigi, tout en appartenant a la grande famille des Banya- 
twanda, sont classés parmi les derniers venus. Ils habitent sur la frontiére a 
proximité de leur ancien pays d’origine, le Mpororo et le Ndorwa, dont les 
habitants ne furent jamais assimilés, bien que les rois du Rwanda y aient 
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fait maintes et maintes éxpéditions célébrées aujourd’hui avec fierté. [I n’y 
eut que ceux qui émigrérent dans le Rwanda proprement dit, qui en adop- 
terent a la longue les mceurs et les usages et se soumirent aux chefs établis, ~ 
Les traditions, les légendes et récits de ces derniers leur devinrent bientot i 
familiers, mais non sans subir l’influence de tout ce qu’ils avaient appris dans — 
leur pays d’origine. 


Ili° Traditions religleuses sur Dieu et Ja Création. 


Les quelques légendes et récits qui ont été recueillis, montrent que les 
Banyarwanda ont la croyance en une divinité unique et toute ptiissante, a 
laquelle ils attribuent la création. Pour bien comprendre les récits qui vont 
Suivre, il faut se rapeller que, dans le Ruanda, ‘il y a trois groupes éthno- 
logiques distincts. Et d’abord les Batutsi, que l’on croit étre sortis de l’Egypte 
ou de |l’Abyssinie; les derniers venus dans le pays, ils sont devenus la classe 
dirigeante aprés en avoir été sans doute Ja conquérante. Viennent ensuite les 
Bahutu, qui, appartiennent a la grande famille des Bantu et qui sont un 
peuple travailleur; gt les Batwa ou Négrilles, la race autochtone, dit-on. 
Ces derniers vivent assez misérablement dans la forét, et sont traités de Parias 
par les autres. Chacun de ces groupes a ses croyances et ses traditions a lui. 
Dans la présente étude, on ne s’occupe que de celles qui sont particuliéres 
aux Bahutu. 


\° Création des premiers étres humalns. 

Autrefois, disent les Bahutu, il n’y avait dans le Ruanda, que le néant. 
Imana (Dieu) créa alors un jeune homme et sa sceur, qui devinrent les an- 
cétres de tous les hommes. C’est dans la forét qu’ils se trouvaient, et ils ne 
savaient pas cultiver la terre. Ils vivaient de fougéres, de rhizomes, de citrouilles 
et de mfires qu’ils cueillaient ¢a et 1a. Le jeune homme épousa sa sceur et 
ils donnérent le jour a trois enfants du sexe masculin. Le premier s’appela 
Gatutsi et devint le Pére des Batutsi, le deuxiéme Gahutu et devint le Pere 
des Bahutu, enfin le troisitme Gatwa qui devint le Pére des Batwa. 

Tel est, dans toute sa simplicité, le récit que donnent de Ja création 
des premiers hommes les Bahutu. Autrefois dans le Rwanda, disent-ils, les 
Banyarwanda ont, en éffet, déterminé et localisé le théatre de la création. 
Pour eux, c’est dans leur propre pays qu’elle s’est réalisée. A noter aussi 
lexpression kera ou encore hambere autrefois, ou début, ... il n’y avait rien. 
C’est bien 1a la traduction littérale du passage de la Genése: «/n principio... 
terra autem erat inanis et vacua.» Et d’aprés les indigénes, il s’agit bien 
d’une création par Dieu, des premiers étres humains, un homme et une femme, 
«le frére et sa sceur», 

Ces premiers étres vivaient dans la forét. Les indigénes ne se représentent 
pas autrement leur Ruanda, dans les premiers jours de la création. Et en cela 
ils sont conséquents avec eux-mémes. Le pays, en éffet, n’a été défriché que 
peu a peu et ce travail, du reste, se continue encore tous les jours, dans la 
partie haute oi il reste encore une assez grande forét. Ils’ ne savaient pas 
cultiver et, par conséquent, ne se nourrisaient que des plantes et des fruits que 
la terre porte seule et d’elle-méme. Le frére épousa sa sceur, Adam en agit 


Le Nord du lac Kivou. 


Partie du lac Kivou. 
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de méme vis-a-vis d’Eve qu’il appelait a juste titre «l’os de mes os», la 
chair de ma chair. 

En plus du récit précédent, universellement connu dans le pays, il éxiste 
une autre version de la création donnée par les géns de Rulindo sur les pla- 
teaux de Ruhanga et de Busigi. Comme ces derniers appartiennent, par leur 


' origine, a des familles étrangéres et qu’ils habitent sur les frontiéres du Rwanda, 
_ il est probable qu’ils en ont subit l’influence. Pour eux c’est Gihanga (le 


Créateur) qui est donné par les «annalistes» officiels de la Cour comme le 


_ dixiéme roi du Rwanda. Les Noirs precédemment cités le considérent comme 
le premier roi du pays. Il est 4 remarquer que le nom de ce personnage vient 


d’un verbe (uguhanga) qui veut dire «créer» et dont le sens est encore plus 
précis que celui de son synonyme ukulema, employé dans le premier récit. 
D’ott le nom propre de Ruhanga, donné au bois sacré qui domine d’un cote 
la Station de Rulindo, parceque les indigénes croient qu’on y aurait enterre 


autrefois Gihanga lui-méme, ou tout au moins sa femme Nyirakabogo. L’autre 


bois sacré, dit de Kangomba, situé a 20 kilométres de 1a, marque l’emplacement 
de sa premiére habitation. Et c’est a ce dernier endroit que Gihanga aurait 
créé les premiers hommes, y compris les ancétres de toutes les tribus voisines. 
C’est une croyance tout a fait particuliére aux gens de Rulindo qui ont fait 
plus d’un emprunt aux traditions en cours parmi les peuples limitrophes. Il 
est fort possible aussi qu’il n’y ait 1a qu’un souvenir affaibli des croyances 
Batutsi, jalousement conservées par ces derniers, qui les cachent aux autres 
qu’ils méprisent souverainement. 


2° Création des animaux et des plantes. 


Le nom de Kigwa qui signifie «tombé du ciel», est um emprunt fait par 
les Bahutu aux traditions des Batutsi, et demande quelques explications. La 
mere de Kigwa s’appelait Niyrakigwa. Elle habitait le pays d’en haut, c’est- 
a-dire le ciel, avec son mari, ow ils vivaient depuis un certain nombre d’an- 
nées, mais sans avoir d’enfants. Elle était toute dans la désolation 4 cause 
de sa stérilité. Cependant, a force de priéres et de présents, elle parvint a 
émouvoir le coeur de Dieu, qui prit de l’argile, I’humecta de salive, la pétrit 
et en faconna une petite forme humaine. Il la remit a Nyirakigwa: «Emporte, 
lui dit-il, cette argile; c’est l’enfant que Dieu a formé de sa main et de sa 
bouche. Tu le placeras dans une jarre que tu rempliras de lait matin et soir, 
pendant neuf mois. Quand ses membres seront développés, tu l’en retireras: 


ce sera 1a ton enfant.» Mais elle devait garder le secret le plus absolu, sous 


peine de chatiment. Nyirakigwa eut donc le bonheur d’obtenir successivement 
plusieurs enfants par le moyen de cet original et curieux procédé, Elle ne 
sut malheureusement pas tenir sa promesse jusqu’au bout et désobéit a Dieu, 
en confiant a sa sceur, également stérile, le secret de sa fécondité. Le chati- 
ment ne se fit pas attendre. Pour la punir de son indiscrétion, Dieu la sépare 
de tous ses enfants, dont Kigwa l’ainé, Le ciel s’entrouvrit le jour méme de 
la faute, les enfants disparurent et se retrouvérent dans le «pays d’en bas». 
C’est ainsi qu’ils furent chassés du ciel, Dieu, cédant toutefois aux suppli- 
cations de leur mére, restée au «pays d’en haut», ne les abandonna pas. Il 
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leur donna le feu, fit tomber a leurs pieds les graines de toutes les plantes, — 


avec les instruments pour travailler la terre. 
Telle est, en quelques mots, d’aprés les Batutsi, Vhistoire de Kigwa, 


qu’ils tiennent pour véridique, considérant ce premier ancétre comme un de ~ 


leurs premiers rois?, 

Cette légende sur la création, tout-a-fait aux Batutsi, est a peu prés 
totalement inconnue de la masse des Bahutu, qui n’en ont retenu que le nom 
de Kigwa, et a l'occasion duquel ils parlent de la création des plantes et 
des animaux. 

«Kigwa, disent les Batutsi, tomba du ciel avec sa sceur. Le coq en vint 
aussi avec sa sceur, ainsi que le bélier et sa sceur. Le bouc et sa sceur, le 
taureau et sa sceur en descendirent également. C’est ainsi que tous les ani- 
maux vinrent du ciel, et se multiplirent peu a peu.» 

Ces expressions «Kigwa et sa sceur», «le taureau et sa sceur etc.» ne sont 
au fond que la traduction de ces mots de la Bible: Masculum et feminam creavit 
eos. (Gen. 1, 27.) 

a) La Oréation des vaches. 

Il est tout naturel que les Batutsi, qui mettent la vache bien au dessus 
des autres animaux, aient admis pour elle une création a part. Voici donc 
pour quelques-uns d’entre eux, comme pour nombre de Bahutu, comment le 
fait se serait passé. 

«C’était a l’époque du premier roi du Rwanda, alors qu’il n’y avait pas 
encore de vaches dans le pays. Un jour Dieu en fit tomber quelques-unes 
dans le lac Ruhondo (district de Mulera). Le lac avait été choisi a dessein 
pour qu’elles ne pussent se briser les jambes dans leur chute. Et suivant 
ensuite la rivitre Mukungwa qui sort de ce méme lac, elles furent ainsi portées 
jusqu’auprés de la demeure royale.» 


5) Histoire du bouc et de la chévre. 

Le récit précédant n’est probablement qu’un des multiples épisodes de 
la légende sur la création du monde, empruntée aux Batutsi et plus ou moins 
défigurée par les Bahutu Le suivant est tout a fait particulier 4 ces derniers. 
«Dieu avait placé, disent-ils, le bouc au dela d’une large riviére, en regard 
de sa sceur, la chévre, laissée sur la rive opposée. Dieu resta, en simple 
spectateur, dans l’attente de ce qui allait se passer. Le bouc se mit a béler, 
et la chévre de lui répondre a son tour. Le bouc se jette aussitét a l'eau, 
passe la riviére a la nage et rejoint la chévre. A cette vue Dieu dit: «Puisque 
le bouc a rejoint la chévre, quils vivent désormais ensemble. Il en sera de 
méme pour le taureau et la vache, le bélier et la brebis. Quant 4 l’homme, 


il prendra la femme pour sa compagne,.. et c’est ainsi que les choses se 
passérent.» 


3° Distribution de V’intelligence aux diverses créatures. 
«Le Roi vint trouver Dieu pour lui demander de Vintelligence. Dieu en 
prit un gros morceau qu’il déposa dans une cruche remplie de inzoga (biére 


ISCEMLA légende des Batutsi sur la création, la Chute et leur établissement dans le 
Rwanda», par le P. Loupias, «Anthropos» III (1908), p. 2ss. 
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de bananes) et il en fit boire au roi, en lui disant: «Tu jouiras désormais 
_@une intelligence supérieure, toi et tes enfants, particuliérement ceux qui 
_auront a te succéder sur le trone. Nul autre n’en aura autant que toi et tes 
fils.» Et ainsi dit et ainsi fait, Dieu congédia le roi. 
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Le Mututsi vint a son tour et fit a Dieu, la méme demande. — «J’en 
disposais d’une grande quantite, lui répondit Dieu, mais je viens d’en donner 
ja majeur partie a ton roi, de sorte quil n’y en plus beaucoup». — «Fais- 


moi bénéficier de ce qui reste, reprend le Mututsi.» Dieu lui donna alors a 
poire de la méme maniére qu’il avait fait pour le roi. Et il le congédia en lui 
- disant : «Va t’en; désormais tu seras le plus intelligent des humains aprés le Roi.» 

Le Muhuiu vint exprimer le méme désir a Dieu, qui lui répondit: «L’in- 

- telligence, je l’ai presque toute donnée au roi et le Mututsi a pris ce qui en 
restait. Il n’y en plus qu’une ombre, une lueur (ubwarumba).» — «De grace, 
accorde-la moi quand méme.» Et Dieu la lui fit boire comme aux autres. 
- — «Retourne chez toi, lui dit Dieu, en le congédiant, toi et tes descendants 
- yous n’en aurez que cette part éxigue.» 

Dans la part de distribution qui est faite au Muhutu, on se sert a des- 
sein du mot wbwarumba pour dire qu’il n’y en avait qu’une ombre, une lu- 
eur. Et c’est pour cela que les Batutsi, en parlant des Bahutu, les désignent 
assez couramment sous le nom de umwarumba, c’est-a-dire homme de peu 
dintelligence. 

La portion étant déja si minime pour le Muhutu, que va-t-elle étre pour 
les autres? — «Le Muhutu s’étant retiré, le Mutwa se présenta aprés lui, 
suivi de prés par la femme faisant une demande analogue.» — «J’ai tout 
donné, leur dit Dieu, soit au roi, soit au Mututsi, soit au Muhutu. Ils ont 
tout bu et tout emporté; c’est a peine s’il en reste un semblant, presque rien, 


a peu prés comparable 4 celle qu’a enfant qui vient de naitre. — Accorde, 
nous ce peu, implorent-ils successivement.» Et Dieu leur fit boire, comme 
a tous leurs devanciers. -- «Tu es celui qui en aura le moins de tous- 


ajouta-t’il en s’adressant au Mutwa, cest pour cela que tu seras inférieur a 
tous les autres.» Et il congédia aussi la femme dans des termes a peu prés 
semblables.» 

D’oit le sobriquet de Umuhera, personne de peu d’esprit, aussi enfant, 
donné par les deux autres groupes 4 la femme, et surtout au Mutwa qui 
sont les derniers de l’échelle sociale. 


4° Le chien puni par Dieu. 

Dieu venait de créer les vaches et tous les autres animaux, mais il 
ne leur avait pas encore donné de mamelles. C’est alors qu’il appella l’un 
d’entre eux et qu’il lui dit: «Va, tu donneras a la vache huit mamelles, 
quatre a la chévre, et a la brebis. Quant a toi, tu ten donneras deux.» La 
béte a qui Dieu avait confié cette mission, s’en alla. Sur la route, elle se 
dit: «Qui va faire un honneur a quelqu’un commence par se le faire a lui- 
méme.» Et sur le champ, elle se gratifie de huit mamelles, n’en donne que 
quatre a la vache, deux a la chévre et a la brebis. A son retour, Dieu lui 
demande compte de sa mission: «L’as-tu bien accomplie?» Et en méme 
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temps, il apercoit les huit mamelles que s’est attribuées le messager infidéle. 
«Je te maudis, lui dit-il courrougé, et désormais tu porteras le nom de chien, 


et comme preuve de ton infériorité vis-a-vis des autres animaux, ta gestation - 
ne sera que de deux mois. De plus, les petits naitront aveugles. Les hommes, — 


en mépris de toi, ne se nourriront point de ta chair et ne se vétiront pas de 
ta peau. Une fois crevé, on te suspendra aux arbres ou aux buissons, ton 
nom sera une insulte. Quant a la vache, je veux lui donner, a partir de ce 
moment, deux belles cornes; les hommes se délecteront de sa chair et de 
son lait et sa peau leur servira d’habillement. Il en sera de méme de la 
chévre et de la brebis qui auront également deux cornes.» 

Ce récit, comme le précédent, tout en nous donnant une idée de la 
littérature orale des Banyarwanda, nous sert a connaitre le concept que les 
Noirs se font de Dieu, dans ses relations avec les créatures. Il nous fait aussi 
saisir sur le vif, le mépris qu’ils ont pour le chien et leur estime pour le 
bétail domestique, la vache surtout. Comme chez tous les peuples, le nom 
du chien est employé dans un terme de mépris: ce serait insulter gravement 
quelqu’un de dire qu'il se nourrit de sa chair impure ou qu'il emploie sa 
peau en guise de vétement. Rien de plus cinglant que de pareilles allusions 
faites quelquefois dans la chaleur d’une querelle, surtout de la part des 
Batutsi, qui s’estiment on ne peut plus supérieurs aux Bahuta, sous tous rapports. 

Quant 4 la vache, elle est trés appréciée de tous les Banyarwanda, 
Sans exception qui l’é¢ntourent de soins méticuleux et souvent ridicules. Ils 
ne reculent devant rien pour s’en procurer une. Un Muhutu fera la cour A 
son chef, de longues années s'il faut, pour en obtenir une; il supportera 
toutes les intempéries du climat, s’imposera de longs voyages, s’astreindra a 
nombre de corvées, fera le sacrifice de toutes ses récoltes pour arriver a ce 
résultat. La perte d’une vache est considérée a l’égal d’une perte de famille. 
Nombreux sont les suicides de la part de chefs ou de Batutsi qui ne croient 
pas pouvoir survivre 4 une disgrace royale ou a une épizootie quelconque 
qui leur enléve tous leurs troupeaux. 

Tout ce qui vient de la vache est également trés apprécié, sa chair, sa 
peau, son lait et méme Ia bouse que l’on emploie a maints usages. Une 
femme qui se respecte et qui en a les moyens, ne peut avoir pour habille- 
ment qu’une peau de vache. Elle fait partie du trousseau a l’occasion du 
mariage, et se légue de mére en fille, aussi longtemps que le permet I’usure 
du temps. Pour ce qui est du lait, il est la nourriture presqu’exclusive des 
fils de Chefs. Il est considéré comme une gourmandise par les pauvres qui 
ne peuvent que l’envier aux riches. Il se boit surtout caillé; le lait frais «n’est 
pas digne des hommes, il est tout.au plus bon pour les enfants». Avant la 
pénétration européenne, les Banyarwanda n’auraient jamais pu penser qu’on 
put le faire cuire, et ce fut une véritable révolution dans les idées du pays 
quand ils virent les Blancs le faire bouillir avant de le boire. L’énigme suivante 
montre le cas que font les indigénes du lait et en quel estime on I’a. Donec: 
Quel est la chose inconvenante par excellence, et qui met le plus dans la 
géne et l’embarras? Une mouche noyée dans du lait ou posée sur le front 
du Roi, La parité: d’inconvenance est la méme dans les deux cas. Et ce serait 


Au Ruanda, sur Jes bords dit lac Kivou (Congo Belge). 955 


inévitablement la mort pour le serviteur qui s’oublierait jusqu’a présenter a 
Sa Majesté noire du lait oi se trouverait une impureté quelconque si légére 
ffit-elle. Les gens de service, chargés d’offrir cérémonieusement au Roi les 
huit petites jarres qu’il doit porter successivement a ses lévres, en savent 
quelque chose... Combien de ces malheureux n’ont-ils pas, jadis, payés de 
leur vie, un simple soupgon d’impureté! Il est vrai que la crainte du poison 
motivait le plus souvent ces rigueurs draconiennes. 

Il va sans dire que la viande de vache est un morceau de choix, une 
vraie gourmandise pour les pauvres gens surtout qui n’en ont que rarement 
a se mettre sous la dent. Et c’est aussi a peu prés la seule viande permise 
aux femmes: les autres leur sont tabou. Il n’est pas jusqu’a l’urine de vache 
qui n’ait son emploi journalier et courant. Elle sert a laver les pots ou jarres 
a lait. Quant a la bouse, on l’emploie a maints usages: a boucher les trous 
et les fentes de tous les ustensiles en bois qui forment la batterie de cuisine, 
a enduire les parois des cases pour se préserver du vent ou du froid, a s’en 
frotter le corps dans certaines maladies de peau, etc. 


5° Confiance en Dieu et en 8a Providence. 


Les récits précédents montrent que les Banyarwanda attribuent a leur 
Imana (Dieu) l'état actuel des choses, comme aussi leur nature physique avec 
leurs qualités et leurs défauts. Le conte suivant fait voir qu’ils croient égale- 
ment a une certaine Providence. 

C’était a l’époque oi une grande famine désolait le pays; le soleil 
avait tout désséché et les gens mourraient en foule. Chassés par la faim de 
leur pays, un homme et sa femme s’enfoncérent dans la forét. Aprés y avoir 
erré longtemps a la recherche d’un peu de nourriture, ils découvrirent enfin 
des courges dans un petit fourré. Comme il y en avait beaucoup, les unes 
déja mfires, les autres sur le point de mfirir, d’autres enfin en voie de crois- 
sauce, ils résolurent de s’installer a cet endroit. Ils s’y batirent donc un 
modeste abri dans le voisinage. Les courges leur fournissaient largement la 
nourriture quotidienne et la seule occupation de la femme était de les faire 
cuire. Leur bonheur et leur bien étre dura un mois. Un jour, le mari con- 
statant que les cucurbitacées étaient envahies par les herbes, se mit en devoir 
de les arracher bien que jusqu’ici elles n’avaient nullement nuit a leur déve- 
loppement. Son épouse s’y opposa, en Jui disant que c’était pour le moins 
un travail inutile puisque Dieu les avait fait pousser ainsi dans la forét. Ses 
conseils ne furent point écoutés. L’homme se mit donc a l’ceuvre, et arracha 
impitoyablement toutes Jes plantes parasites qui menagaient d’étouffer les pré- 
cieuses courges. O malheur, le jour suivant, les fruits qui n’avaient pas atteint 
leur maturité, séchérent sur pied. — «A toi la faute, misérable, s’écria la 
femme, tu nous raméne la famine, par ton entétement.» Il fallut donc se 
remettre en route pour aller chercher fortune ailleurs. Et voici que sur les 
bords d’une grande riviére, ils trouverent un ikigega (grenier a provisions) 
rempli de haricots. Ils s’installérent sur place et batirent une nouvelle hutte. 
De longs jours se passérent ainsi, dans Yabondance. Mais il était dit qu’un 
malheur n’arrive jamais sans l’autre. Dés le premier jour déja, ils avaient 
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remarqué que le grenier penchait un peu du cdté de la riviére. On n’y fit © 
pas grande attention tout d’abord. Mais un matin, l’homme se mit en téte — 
d’y fixer un piquet pour le consolider et l’empécher de tomber dans la riviére. - 
— «Garde-t’en bien, lui dit sa femme, car c’est Dieu qui l’a voulu ainsi et 
le grenier ne peut s’écrouler.» Le mari, comme la premiére fois refuse d’en- 


tendre raison. Il coupe une forte branche de ficus, la fixe en terre sous le 
grenier, pensant consolider l’ceuvre de Dieu. La nuit vint. Au point du jour, 
quel ne fut pas leur stupéfaction et leur désespoir quand ils s’apercurent qu’il 
n’y avait plus trace de grenier: il avait disparu dans la riviére qui avait tout 
emporté. Adieu les haricots! Et adieu aussi les beaux jours d’abondance. — 
«Je te l’avais bien dit, gémit la pauvre femme.» 

On se remit en route, pour la troisitme fois, en quéte de nouveaux 
vivres. Ce fut sans succés. Ils eurent beau chercher et errer de tous cdtés, 
ils ne recueillirent que peines et fatigues. L’homme tomba le premier d’ina- 
nition et ne tarda pas a rendre le dernier soupir. Quant a la femne, malgré 
sa faiblesse extréme, elle put enfin atteindre un autre pays ot on ia recueillit. 


6° Noms propres, expressions etc. ou il est question de Dieu, et de ses attributs divers. 

D’aprés tout ce qui précéde, il est aisé de voir que les Banyarwanda 
admettent l’existence de Dieu et qu’ils le reconnaissent comme le Créateur 
de toutes choses. Ils lui donnent le nom d’/mana que les philologues font 
venir du verbe wkumana qui signifie «rester avec». On peut aussi et avec 
autant de vraisemblance, le faire dériver d’un autre verbe uwkumana, «étre en 
haut» /mana, le dérivatif, signifierait «celui qui est en haut». Les Banyarwanda, 
comme presque tous leurs voisins, n’en admettent qu’un seul. Ils disent 
qu'il est comme un ombre, qu’il ressemble au vent et que personne ne peut 
le voir. Voici, d’aprés les noms propres de personnes, les coutumes, les ser- 
ments, l’idée que se font les indigénes de Dieu et de ses diverses perfections. 


a) Noms propres de personne. 
Imana a existé avant tous les autres étres: 
Habiyambere = il est le premier (par l’existence). 
Maniraho (Imana iri aho) == Dieu existe. 
Hab’Imana = \mana est. 


Imana possesseur, maitre de tout, etc: 
Byimana = les choses d’Imana. 
Kyimana = l\a chose de Imana. 
Kamana = la petite chose d’Imana. En donnant des différents noms a 
leurs enfants, les parents reconnaissent donc les devoirs 4 Imana. 
Nyirimana = celui qui a Imana pour lui (il lui est favorable). 
Bigirimana == ils ont Imana pour eux. 
Rugira = le conservateur (vivificare). 
Habalugira, Nyira-lugira = il y a un conservateur. 
Imana est son seul maitre, nul ne lul est supérieur, o’est lui qui a tout disposé, tout ordonné 
et il voit tout: 
Kwitegetse, Kyitegetse =il s’est commandé, il se commande. Les parents, 
en appelant ainsi leurs enfants, entendent reconnaitre que Imana a 
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présidé a leur naissance. Ils expriment ensuite cette autre idée que 
Imana ne pourra manquer de les conserver s'il le veut. Il semble 
qu’ils veuillent aussi par 1a attirer. les bénédictions d’Imana sur 1’en- 
fant, en le désignant ainsi. 

Hagenimana, Bugenimana = \mana (en) dispose, organise (tout). 

Mbonigena = je vois (Imana) qui dispose. 

Haro’Imana = |mana voit (tout). 


_ [mana créateur, il denne la fécondité aux familles : 


lyamulemye = c'est (Imana) qui I’a créée. 

Kyimpaye = ce que (Imana) m’a donné. 

Habyar'Imana = c'est Imana qui met au monde, qui enfante. 
Havug’Imana = c'est Imana qui a dit (qu’il naitra) ou qu’il vivra. 


La méme signification se trouve dans les mots suivants = Rulema, 


 Kalema, Mulema, Gihanga, Ruhanga, qui dérivent de deux verbes synonymes 
 wkitlema et uguhanga qui veulent dire «créer», mais le second aurait un sens 


un peu plus précis et plus fort que le premier. En donnant tous ces noms 
& leurs enfants, les Banyarwanda confessent donc qu’ils les doivent 4 Imana 
seul. C’est ainsi qu’ils désignent souvent l’enfant dont la naissance s’est fait 
longtemps attendre. Ces mémes noms et d’autres encore, du méme genre, 
on les donne dans des familles oi il y a eu de nombreux deuils d’enfants. C’est 
par un sentiment de reconnaissance quils les appellent ainsi, avec l’espoir 
qu’Imana voudra bien les conserver. 


C’est Jmana qui distribue les blens. Il se plait 4 le faire, et il le falt selon son bon plalsir, en 
donnant a chacun ce qui lui plait: 
Rugaba = celui qui distribue. 
Mbonigaba = j’ai pour moi celui qui distribue. 
Maniragaba = c’est Imana qui distribue. 
Maniraguha = mana qui donne. 
Hatung’ Imana = c’est Imana qui donne (la richesse). 
Mtigulirwa = il ne s’achéte pas. 


C’est Jmana qui fait grandir les étres. II s’occupe deux. Wl les guérit et en prend soin, quand 
Ils sont abandonnés ou méprisés de tous: 

Hakuz’Imana = c'est Imana qui fait grandir. 

Ndagij’ mana = c'est un dépot que Imana m’a confié. 

Hakiz’Imana = c’est Imana qui guérit. 

Kurakule, Sahinkuye=I\mana |’a fait revenir de loin. C’est un nom donné 
en reconnaissance d’une guérison, aprés une grave maladie oi l’on 
désespérait du malade (enfant). 

Irantezimana =Imana s’occupe de moi. 

Genda Imana =\mana va avec. 

Npa Imana = je ai donné a Imana (pour qu’il le garde). 

Biz’ Imana =\mana sait (si l'enfant vivra). 

Sab’Imana = demande & Imana. 

Nzabon’Imana = j’aurai Imana (pour moi). 
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Ont également un sens symbolique ou religieux, les noms suivants =~ 


Sebantu le pere des hommes; Nyirabantu la mére des hommes; Sebumba le 


pére de l’argile; Kigwa, Kimanuka celui qui est tombé (du ciel, du pays — 


d’en haut), etc. 


Il n’est pas possible de tout citer, nous n’en finirions pas. Comme 
on le voit, il ne manque a Dieu aucun de ses attributs. Création, Toute- © 


Puissance, Omniscience, Bonté, Libéralité, Providence, rien n’est oublié. Il faut 


bien avouer cependant, que les Noirs ne voient pas le sens et la portée de | 


toutes ces perfections divines qu’ils connaissent inconsciemment et sans s’en 


rendre compte. Dans le concept qu’ils se font de Dieu, il n’y a rien de | 
bien précis. Les quelques notions qu’ils ont sur Dieu ne sont nullement | 


coordonnées entre elles. Elles existent simplement a |’état embryonnaire, si 


l’on peut s’exprimer ainsi, cachées sous des noms propres ou sous quelques — 


formules stéréotypées, dans le genre de celles qui vont suivre. 


b) Expreesions et serments. 


A quelqu’un qui se met en route pour un voyage lointain ou particu- 
ligrement difficile, ses proches lui disent: «Ugende, Imana izagusohoza, iza- 
kuzana, Va, Imana te conduira, il te fera arriver au terme de ton voyage 


(sain et sauf).» D’un malade oa dira: «None, twagira Imana, agakira! Oh! s'il — 


pouvait guérir! et il guérirait si Imana nous était favorable.» Dans un 
grand embarras ou dans des cisconstances difficiles, on soupire: «Si j'ai 
Imana pour moi, s'il me vient en aide, je réussirai». 

Pp J 


S’agit-il d’un absent qu’on craint de ne pas revoir: «None, twagir’lmana, 
ikamuzana. Si Imana nous vient en aide, il nous le raménera.» 


Ils ont encore a la bouche des phrases comme celles-ci: «/mana y'i 
Rwanda! O Imana du pays! — Ahali nzagir Imana! Peut-étre aurai-je Imana 
pour moi! — Nagize Imana. J'ai été favorisé d’Imana (j’ai eu de la chance). 
Uragahoran’Imana, urakagir Imana! Puisses-tu étre toujours (en bons termes) 
avec Imana! Puisses-tu avoir Imana pour toil» Ce sont 1a des souhaits de 
bienveillance fréquemment exprimés 4a l’occasion d’un voyage, ou en re- 
connaissance d’un bienfait regu. 


Il n’est pas jusqu’a notre terme de civilité Adieu, qui n’ait son équi- 


valent dans le Rwanda Ku Mana! mot-a-mot: a Imana! 


«Mba ’nang’ Imana! plutét hair, mépriser Imana (si je ne dis pas la . 


vérité)», serment des plus solemnels. Leurs conversations sont émaillées de 


formules et d’expressions de ce genre. En voici une des plus singuliéres et — 


des plus frappantes: «Mbese! har'umwana w’Imana nishe? Aurais je donc 
tué le fils d’Imana? c’est une plainte qui vient sur les lévres d’un malade 
qui souffre depuis longtemps et qui désespére de sa guerison.» 

On voit donc d’aprés tous ces récits, tous ces noms et toutes ces ex- 
pressions que les Banyarwanda ont maintes données sur Dieu et sur son 
action dans le monde. Mais il faut bien avouer aussi, pour étre complet, 
qu’ils ne s’en préoccupent pas beaucoup, et qu’il n’en est pour ainsi dire 
pas question dans la pratique de la vie quotidienne. Leur esprit est plus 
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souvent occupé des «esprits» ou manes des ancétres (abazimu), qu’ils craig- 
“ment a l’excés et auxquels ils sacrifient fréquemment, pour se les rendre 
 favorables. C’est une anomalie qui s’explique par l’idée qu’ils ont que Dieu 
 (Imana) est la bonté méme, et qu’il ne pense nullement a faire du mal aux 
 htimains. Aussi, tout en le reconnaissant comme le Créateur et le Maitre de 


toutes choses, ils ne l’honorent aucunement. Ils ne cherchent pas a |’apaiser 
par des sacrifices, et si le nom de Dieu est fréquemment sur leurs lévres, ils 
ne l’ont pas dans le cceur. En d’autres termes, le culte proprement dit 


_ qexiste pas envers Dieu. On croit en lui mais sans l’honorer. L’estime qu’on 


lui porte et la connaissance que les Banyarwanda ont de lui, restent dans le 


domaine de la théorie pure, et ne vont pas jusqu’a susciter 4 son endroit des 
_ manifestations pratiques de cette connaissance ou de ce sentiment. 


IV° Epreuve, chute et punition. 
(° L’épreuve du pot de lait. 

Gatutsi, Gahutu et Gatwa (les trois ancétres des trois races du Ruanda) 
ayant grandi, Jmana voulut les soumettre 4 une épreuve. A chacun d’eux, il 
confia tin pot rempli de lait, en leur disant: «Conservez précieusement 
ce pot de lait, pendant la nuit; demain, je viendrai vous en demander compte.» 
Et Jmana s’en alla. Qu’arriva-t’il? Fatigué de veiller, et se sentant affamé, 
Gatwa but tout le lait, sans en laisser une goutte. Gahutu lui, pris de som- 
meil, somnola l’espace d’un instant. C’en fut assez pour que le pot se ren- 
versa sur ses. genoux. Il s’en répandit une bonne partie a terre. Quant a 
Gatutsi, le plus énergique des trois, il lutta victorieusement contre le sommeil 
et put garder intact tout son lait. Au premier chant du coq, Imana vint 
comme il l’avait dit. S’adressant alors 4 Gatwa, «Qu’as-tu fait, lui demanda- 
til, du pot de lait que je t’ai confié hier soir?» — «J’ai eu soif, lui répondit 
celui-ci, et je l’ai bu.» — «Puisque tu m’as désobéi, reprend /mana, je te 
maudis. Tu vivras désormais dans la forét, sans qu’il te soit donné de cul- 
tiver la terre, et de plus, tu deviendras l’esclave de tes freres.» S’adressant 


ensuite a Gahutu: «Et toi, qu’as-tu fait de ton lait?» — «Hélas, répond 


celui-ci, n’ayant pu résister au sommeil, j’en ai laisse tomber une partie.» — 
«Puisqu’il en est ainsi, tu n’auras pas de vaches, mais tu pourras te servir 
de la pioche. Tu cultiveras donc et tu récolteras de riches moissons qui rem- 
pliront tes greniers; et grace 4 cela il te sera donné de te procurer quelques 
vaches. Quant a toi, Gatutsi, qui n’as pas désobéi, tu posséderas désormais 


de grands troupeaux et tu commanderas & tes freres.» Imana voulut qu’il en 


fut ainsi, et il en fut ainsi. 

Voila le récit original de «l’épreuve du pot de lait». Cette épreuve entre 
fort bien dans les mceurs du Ruanda oi la «béte a cornes» joue un si grand 
role, et elle explique parfaitement les relations sociales qui existent actuelle- 
ment entre Batutsi, Bahutu et Batwa. Pour Gatutsi en effet, le noble par 
excellence, c’est la .bénédiction sans restriction: il recoit les vaches en partage. 
Gahutu, le cadet, n’est ni rejeté complétement ni favorisé tout-a-fait: les 
vaches ne sont pas précisément son lot mais il pourra s’en procurer par son 
travail. C’est une malédiction pure et simple pour le plus jeune, Gatwa. Les 
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Batwa en effet, ses descendants, sont canfinés dans la forét ot ils vivent 
presque uniquement de chasse et de plantes sauvages, quand ce n’est pas ~ 
dé rapines. Bien plus, ils sont méprisés des Batutsi et des Bahutu et mis~ 


par tous au ban de la société. Les Bdhutu n’ont avec ces Batwa aucune 
relation matrimoniale, ne boivent la biére et ne fument jamais le tabac en 
leur compagnie. Traiter quelqu’un de Mutwa, c’est une insulte des plus 
sanglantes. Et ce qu’on vient de dire des Bahutu, s’applique a fortiori aux 


Batutsi qui ont si peu de condescendance méme 4 l’égard des Bahutu. Ces 
derniers sont les cultivateurs par excellence et font vivre les Batutsi qui en — 


tant que race conquérante et dominante, ne les taxent pas moins d’une maniére 
souvent odieuse et contre toute justice. Cependant, comme il est dit dans 


le récit de l’épreuve, le MuAutu arrive a se procurer des vaches, grace a son © 


assiduité auprés des Batutsi et surtout aux cadeaux qu’il leur fait. 


Le conte précédemment cité, sur I’épreuve du pot de lait, est universelle- — 


ment connu dans tout le Ruanda. Mais en passant de tribu a tribu et méme — 


de bouche a bouche, il se trouve souvent agrémenté et surchargé de nouveaux 
détails qui ont leur intérét. C’est ainsi que sur la cote nord-est du lac, dans 


le Bugoye, oi l’on trouve un quatriéme type d’habitant, le Nuhunde, la 
légende s’est accrue d’un personnage de plus. C’est Gahunde, frére des trois — 
autres et le pére des Bahunde, originaires du Congo belge (?) et méprisés @ ~ 


cause de leur gloutonnerie. C’est pourquoi la légende veut-elle que Imana 


confia 4 ce quatriéme personnage, non plus du lait, comme a ses fréres, mais — 
une poule. Il eut faim pendant la nuit, tua et mangea la béte. Pour le punir, 
Imana le condamna a manger désormais de la poule, ce qui est une ishyano — 


ou une horreur sans nom pour tout vrai Munyarwanda. 


Ailleurs, il est dit que /mana confia a Gatutsi, Gahutu et Gatwa, en | 


méme temps que le pot de lait, un pain de sorgho (umutsima). Gatwa but 


le lait et mangea le pain; Gahutu laissa une partie du lait se répandre a terre — 


mais ne toucha pas au pain. C’est pour cela que /mana lui refusa les vaches 
et lui donna de cultiver la terre. Gatutsi lui, garda religieusement le lait mais 


ne put s’empécher de grignoter le pain. Aussi /mana, en le favorisant entiére- ~ 
ment du cOté des troupeaux, le mit-il a la discretion de Gahutu pour les | 
vivres. Une autre variante qui a également son intérét, veut qu’a Gatwa ait 
été confié du feu avec ordre de le tenir allumé toute la nuit. Il y réussit, — 
aussi Jmana l’en récompensa-t-il en l’assurant que jamais il ne manquera de. 


feu méme au milieu du dénuement le plus absolu. 


2° Autre épreuve: enfant a dgorger. 


Imana, est-il dit dans une autre légende, voulant éprouver Gatutsi, Gahutu 
et Gatwa, les appela a tour de réle. «Tue cet enfant, dit-il au premier, et je 
te comblerai de biens.» Il s’agissait d’un tout petit enfant agé de quelques — 
mois. Gatutsi s’y refusa énergiquement, ainsi que Gahutu. Quant a Gatwa, — 
il répondit a /mana: «Donne-moi cet enfant.» Il saisit sur le champ son coute- — 
las et coupe l’enfant en deux. Ce fut la malédiction pour lui et ses descen- — 
dants. «Je te maudis d’entre tes fréres, s’écria mana, qu’ils te méprisent, que i 
tu en sois réduit A mendier auprés d’eux, et s’ils acceptent de te faire la 
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charité; qu’ils en agissent avec toi comme avec les chiens auxquels on jette 
_ de tout petits morceaux.» 
L’épisode suivante, d’une couleur locale et d’une saveur trés originale, est 
_dans le méme ton que tous les récits indigenes qui traitent des grands pro- 
- blémes de la Création et de la Chute originelle. Ce sont des questions qui ont 
toujours intéressé et préoccupé l’humanité, et les Noirs eux-mémes semblent 
les avoir étudiées et résolues, a leur maniére, bien entendu. C’est donc que 
la vie et la mort, l’existence simultanée du bien et du mal ne les ont pas 
, laissés indifférents. 


3° Epreuve imposée simultanément a I’hemme et au serpent. 


Imana dit un jour 4 homme: «Tu viendras me trouver ce soir.» Il 
donna ensuite le méme ordre au serpent. Le soir venu, l’homme et le serpent 
se rendirent a l’invitation d’/mana. Celui-ci leur dit alors: «Restez ici. Je vien- 


_drai vous appeler a trois reprises, pendant la nuit, et vous répondrez a chacun 
_de mes appels. Tenez-vous donc bien éveillés. Celui qui sera bien fidéle a 


me répondre ne vieillira point.» Et /mana s’en alla. Mais 4 Vheure ot les 
hommes commencent a dormir bien profondément, il vint les appeler. Tous 
les deux répondirent a sa voix. Jmana revint pour la deuxiéme fois a l’heure 


de minuit. Le serpent seul répondit: l'homme s’était laissé aller 4 un profond 


sommeil et n’avait pas entendu la voix d’/mana. Au premier chant du coq, 
Imana s’approcha et appela pour la troisiéme fois. Seul encore, le serpent 
répondit a l’appel d’/mana. «C’est bien, lui dit celui-ci, puisque tu m’as obéi, 


tu ne vieilliras pas, tu rajeuniras en changeant de peau, a moins toutefois que 
~ tu n’ailes le malheur de te rencontrer avec l’homme, car alors celui-ci ne pourra 


s'empécher de te tuer. Pour toi, 6 homme, qui n’as pas répondu a mes appels, 
tu vieilliras et tu mourras.» 

Un vieillard, interrogé dans une autre province, répéta l’épisode a peu 

prés telle quelle, mais en changeant légérement les paroles d’/mana adressées 

au serpent vainqueur de l’épreuve. [I lui dit donc: «Tu vieilliras, mais tu 


 changeras de peau et c’est alors que tu rajeuniras.» 


V° Comment la mort est entrée dans le monde. 


La littérature orale sur ce théme est assez abondante. On comprend 
aisément que le probléme de la mort ait aussi vivement intrigué les Banya- 


\ rwanda, que n’importe quelle autre peuplade. Aussi ont ils essayé d’en expliquer 


i] 
1 


Yorigine d’une fagon assez simpliste, qui se ressent profondément de leur 
mentalité, qui est elle d’un peuple «primitif», au sens ou il est convenu de 
prendre ce dernier terme. C’est un sujet sur lequel nos Noirs du Rwanda 
ont brodé maints et maints récits, semblables quant au fond et ne differant 
entre eux que par les détails dont les Banyarwanda sont tres prolixes. On 
remarquera dans ces divers contes, quwil est toujours question d’une femme, 
comme ayant provoqué cet irréparable malheur sur le monde. Le héros du 
récit est ou bien une vieille, ou bien une bru, ou méme une rivale dans 
certeins contes, mais c’est toujours une femme dont il s’agit. La chose meérite 
d’étre notée. 


a.* 
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1° Premier récit. 


Dieu avait donc tout créé, pays, choses et gens. Or ces derniers ne 
devaient pas mourir. Au lieu de vieillir, ils redevenaient jeunes, quand ils 
avaient dépassé l’age mfir+, La mort s’étant apergue que les hommes vivaient 
heureux, voulut essayer de les faire mourir. La jalousie 1|’étranglait, pareille 
a un crocodile en quéte d’une proie 4 dévorer. Mais Dieu ne tarda pas non 
plus a voir quels étaient ses desseins. Il intervint aussit6t au secours des 
hommes en leur disant: «Je vais me mettre 4 la poursuite de la mort, pour 
la tuer. Enfermez-vous dans vos huttes. Que personne ne sorte de chez soi, 
pendant que je serais 4 sa recherche. Prenez donc vos précautions. Procurez- 
vous du bois, faites des provisions et allez puiser de l’eau, pour que vous 
ne soyez pas pris au dépourvu, ces jours-ci. Et les hommes d’accepter. Ils 
firent comme Dieu le leur avait recommandé. Il leur avait aussi défendu de 
cultiver pendant tout ce temps. Ils s’enfermérent donc chez eux. . 

C’est sur le soir que Dieu se mit en devoir de courir aprés la mort. 
Il passa toute la nuit a sa recherche, sans se laisser distraire par n’importe 
quelle autre chose. «La mort m’a mis au aéfit, dit-il, mais nous verrons 
bien, si elle en échappera.» C’était (entre les deux saisons de pluie) a l’époque 
de l’année oii il n’y a presque pas d’eau. Il finit enfin par la découvrir et 
ce fut alors une course désordonnée. La mort cherche en vain un refuge, 
toutes les cases sont hermétiquement fermées. Elle a beau aller de ci de 1a, 
pousser sur les portes, elles étaient toutes solidement attachées a l’intérieur. 
Elle est obligée de passer outre, mais non sans gémir et pleurer. Toute la © 
nuit se passe a courir et a fuir. Il commengait 4 faire jour, et la mort n’en 
pouvait plus, tant elle était lasse. Dieu était sur le point de la rattraper, — 
quand la mort réussit enfin 4 se dérober, en passant dans le corps des hommes. — 


Au moment oit la mort désespérait de pouvoir échapper aux atteintes 
de Dieu, elle rencontra une vieille femme qui s’était levée de grand matin. 
Celle-ci avait ouvert sa porte et pris une houe. Sortant dehors, elle voit que 
le brouillard s’est étendu partout, sur tous les cétés. Comme il est trés tot 
et que personne n’a quitté sa hutte, elle se dit que personne ne la verra. | 
«J’ai un terrain tout proche, se dit-elle, qui est a cultiver. Les autres ne sor- 
tiront pas aujourd’hui. Aussi je n’ai qu’A me mettre a piocher. La piéce — 
de terrain n’est pas trés grande, et j’aurais bien vite terminé mon travail.» 
Son raisonnement terminé, la vieille prend sa houe et se rend a son champ, ~ 
entourée qu’elle était de tous les cétés par le brouillard épais. Et l’on n’en- 
tend bient6t plus que le bruit de la pioche; la vieille y allait de toute son - 
ardeur, c’était coups de pioches sur coups de pioche. Elle voulait en finir — 
au plus tét, d’oi son entrainement, ne songeant pas 4 autre chose que cela. — 
Le travail s’avangait rapidement, et la vieille se croyait bien seule au milieu — 
du brouillard, dans l’impossibilité d’étre apergue de n’importe qui. 

La mort cependant avait entendu le bruit de la houe ouvrant et frappant — 
le sol. Elle s’approche en toute hate: «Cache-moi et moi aussi (plus tard) je — 
te cacherai tes enfants,» lui dit-elle. La vieille qui est loin de saisir le jeu 


‘ Voir 4 ce sujet le conte de l'homme et du serpent. 
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de mots et l’atroce plaisanterie que contient la demande qui lui est faite, ré- 
pond naivement: «Mais ott veux tu que je te cache?» «Avale-moi, et moi 
aussi plus tard, j’avalerai tes enfants.» C’est toujours la lugubre plaisanterie 
qui continue ou mieux se répéte sous une nouvelle forme, mais la vieille ne 
-comprend pas davantage le sens caché de cette nouvelle réponse, qui lui 
présage pourtant des deuils et des malheurs. 


La vieille femme se préte donc aux désirs suppliants de la mort, qui 
lui pénétre jusque dans le ventre... Elle ne devait désormais plus en sortir. 
‘Dieu lui aussi ne tarda pas a arriver. Il apercoit la vieille et l’interroge: 
«N’aurais tu pas vu passer la mort par ici?» — «Non, répond-elle, je ne l’ai 
_pas vue.» — «Comment? reprend Dieu, est-ce que tu ne l’as pas avalée?» — 
Elle proteste avec énergie. «Tais-toi, reprend Dieu, tu mens, car je le sais 
que tu l’as avalée.» La vieille ne trouve dés lors plus rien a lui répondre et 
garde le silence: «Un malheur sans pareil, ajoute Dieu, vient de frapper les 
hommes. Et c’est toi qui I’as déchainé. Tu as avalé la mort, qui s’est ainsi 
-emparée du corps des hommes dont elle ne s’en ira plus désormais. J’aurais 
voulu que les hommes n’eussent eu 4 faire qu’a moi. Maintenant nous serons 
a deux, vous aurez aussi 4 compter avec la mort. Désormais ceux que la mort 
me disputera, seront malades, et ce sera le plus fort de la mort ou de moi 
qui l’emportera. Les hommes guériront ou mourront selon la supériorité de 
Pun ou de l’autre. Je ne puis faire autrement. La mort a trouvé moyen de faire 
mourir les hommes, elle est entrée dans leur corps et elle y est restée. Elle 
est entrée dans le ventre d’une femme, je ne puis pourtant égorger une femme 
pour cela; aussi elle n’a qu’a y rester. Nous commanderons désormais a deux.» 
C’est ainsi que la mort est venue parmi les hommes, et c’est une femme qui 
Ya amenée?. 


2° Deuxiéme récit. 


Dieu laissait mourir les hommes, mais cétait pour les ressusciter. Ce 

fut encore une femme qui fut cause de leur perte, et qu’ils ne purent ressus- 
citer. Voici comment cela se passait tout au début. Les hommes pouvaient 
_ mourir, mais aprés quelques jours (trois, disent les uns), ils devaient ressus- 
citer et revenaient parmi les vivants. Une femme avait mis au monde un 
fils. Elle l’éleva. L’enfant grandit et devint un homme. On lui chercha une 
épouse. La famille se composait donc de l’homme, de la femme et de la 
belle-mere. Ils vivaient ensemble, mais l’envie ne tarda pas a se faire jour 
dans le cceur de la jeune femme, parceque elle et sa belle-mére avaient a 
soccuper ensemble des travaux du ménage. La haine qu’elle nourrissait contre 
sa bella-mére, ne tarda pas a s’envenimer. Elles habitaient bien ensemble, mais 


' Voici le texte indigéne de toute cette derniére citation, que les indigénes prétent a 
Dieu: «<N’ishyano ligaye mu bantu, ni wowe waizanye. Ni wowe umiz urupfu, rugiye mu 
bantu, ntabgo ruzabavamo. Aliko ku bantu nari nagize ngo nzabihalira, none ngiye kufatanya 
narwo. Nzaja ndema narwo ruziche uwo nzaba narurwaniye narwo azarwara; ndurushiy’ 
amaboko akire, niruyandusha apfe. Simfite uko mbigira. None rugiz'ubulyo bgo kwich abantu, 
rwabinjiye mu nda, rubamezemo. Rwinjiye munda y'umubyeyi, sinaohobora kubag-ababyeyt 
munda, nirugumemo. Tuzatorana narwo.» Nkuk?urupfu rwaje mu bantu, rwazanwe, nako 
kaketchuru, 
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le bonheur n’était pas. Elles ne riaient que des dents (des lévres), alors que 
tout était sens dessus dessous dans leur coeur. Bakaja baseka ku rimjo, 
munda bichika. Cette situation durait depuis longtemps. La belle-mére vint- 


a mourir, a la grande joie de la bru, qui restait désormais seule maitresse — 
a l’intérieur du ménage, n’ayant désormais plus 4 partager avec une autre le | 
gouvernement de la maison. On enterra donc la belle-mére. 


Il s’était déja passé trois jours dépuis les funérailles, lorsque la belle- — 


fille s’en vint visiter la fosse. Arrivée sur l’emplacement de la tombe, elle 


s’apercut que la terre qui la recouvrait s’était toute fendillée, comme si la — 
défunte allait en sortir. «C’est une affaire», s’écrie la bru. Et elle s’en va sur — 
le champ prendre un pilon a mortier, dont elle se servit pour battre le sol | 


a coups redoublés, tout en disant: «Meurs! ce qui est mort, ne doit pas 


ressusciter.» Et elle continue de frapper sur la fosse dans tous les sens, sans — 


cesser de répéter les paroles précédentes, tout en piétinant avec rage. Cela 
fait, elle rentra chez elle, se remit 4 ses travaux comme par le passé. 


Le lendemain elle sortit de bonne heure pour jouir du fruit de son if 
travail de l’avant veille. Elle trouva le terrain fendillé comme la premiére fois. — 


Ayant apporté avec elle un fort manche de pioche, elle s’en servit comme 


l’avant-veille, non sans crier: «Reste morte! ce qui est mort, ne doit pas ressus- — 


citer.» Aprés étre rentrée au logis, elle se reposa et mangea. 


Quel ne fut pas son étonnement quand, étant revenue sur la tombe de — 
sa belle-mére, elle retrouva toujours le sol fendillé comme au premier jour. — 
Mais son manche de pioche ne la quittait pas, et elle en frappait sur la fosse — 


a tour le bras, tout en s’exclamant: «Eh bien! eh bien! je n’y comprends plus 


rien. Celle-ci (la défunte) n’est pas comme les autres; elle est née tout autre- 


ment, elle est extraordinaire (ali ishyano/). On n’a jamais rien vu de pareil, 


cest une étre impossible (n’inkunguzi). Meurs donc, ne ressuscite pas, dispa- | 


rais et ne reviens plus!» Et ce disant, elle foule de ses pieds le terrain sur le- 
quel pleurent en méme temps les coups de pilon. Bref, le sol, a force d’étre 
battu, était devenu aussi dur que le roc. La bru s’en alla toute joyeuse, pen- 
sant qu’elle en avait fini avec sa belle-mére, une bonne fois pour toutes. 


Et de fait, la belle-mére n’en pouvant plus, ne fit plus aucun effort. pour 


ressusciter (soulever la terre); étant 4 bout de force, elle mourut tout a fait. 
Or c’était elle qui précisément devait ouvrir la série, en ressuscitant la pre- 


miére d’eritre les hommes. N’ayant pu ressusciter, étant tout a fait morte, il 


devait en étre désormais de méme pour tous les autres hommes. Cette resur- 


rection qui devait leur appartenir, les hommes la perdirent 4 tout jamais, par | 
le fait d’une jalousie de femme et de femme 4 l’esprit étroit. Les hommes — 
ne cessérent de mourir depuis ce temps. La mort s’était attachée 4 eux. C’est — 
un fléau redouté, un mal sans reméde, un pilleur d’enfants (urupfu n’urntindi — 


ntiruhimjuka, rwabuz’ imariro, ni ruhekur’ ababyeyi). 


Plusieurs conteurs indigénes ne veulent voir dans ces deux récits, que — 


deux phases successives. Dans la premiére, l’homme ne devait pas mourir; 
ce fut alors qu’une vieille femme désobéit 4 Dieu, en enfreignant sa défense. 
Dieu les laissa dés Jors mourir, mais il avait décidé qu’aprés leur mort, ils 
ressusciteraient ensuite, projet que fit échouer la bru, comme I’avait fait la 
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vieille pour la premiére fois. Cette derniére s’était laissée tromper par la mort 
qui lui avait promis de cacher ses enfants A son tour. Et elle s’en était réjouie, 
alorsqu’en réalité pour la mort, il n’était question dans sa pensée comme dans 
ses paroles que de les faire mourir, C’est ainsi que la mort entendait les lui 


cacher. C’est de 1a aussi que vient la dépendance des hommes envers la 
mort et la partie qu’ils ont lié ensemble (umwuzuro). Les hommes (c’est-a-dire 


la vieille et la bru) avaient voulu dérober la mort aux regards de Dieu, en 
la cachant; désormais elle ne cesse de leur ravir leurs enfants en les entrai- 


ant sous terre. Ce sont les femmes qui sont cause de tous ses malheurs. 


Elles n’enfantent que pour la mort (babyar abantu, ar'abo kupfa). Ce qui 


les fait pardonner c’est la fécondité de leur sein (bakijijwe n’inda yabo 
» yabana?). 


3° Troisigme récit. 


Dieu aprés avoir créé les premiers étres humains, leur avait dit qu’ils 
ne mourraient pas. Et il en fut ainsi. Aussi les hommes ne tardérent-ils pas 
4 devenir nombreux. Mais la mort elle aussi ne tarda pas a leur chercher 
querelle.. Elle essaya de les faire mourir. Dieu faisant bonne garde, elle dis- 
parut chez elle sous terre. Bientét elle reparut, mais Dieu était toujours 1a, 
elle se retira comme la premiére fois. Vint un jour oii Dieu manqua. La 
mort fit une victime. On lui creusa une fosse et on Yenterra. Or voici que 
quelques jours apres, la terre se souleva sur son tombeau, comme si le mort 
allait se lever pour ressusciter. C’était une vieille femme qui était morte, et 
elle avait laissé des enfants et des brus. Elle était donc sur le point de res- 
gusciter quand une de ses brus s’en apercut. Elle courut aussitot faire bouillir 
de eau. L’eau devenue brilante, elle la prit et la versa sur le tombeau de 
sa belle-mére. Elle prit ensuite un pilon a mortier et se mit en devoir de 
frapper a coups redoublés sur la fosse, en disant: «Meurs! car ce qui est mort, 
doit rester mort.» Le lendemain, la bru revint de bon matin voir si sa belle- 
mére continuait a se lever (pour sortir de la fosse). De fait, la terre s’était 
encore soulevée. Elle alla puiser de l'eau, la fit bouillir comme le jour pré- 
cédent et vint la verser sur la fosse. Elle se mit encore a frapper la terre en 
criant: «Ce qui est mort, reste mort et ne revient pas.» Et la belle-mére qui 
était sur le point de revenir a la vie, mourut ainsi. 

Dieu cependant revint parmi les hommes. Il manquait quelqu’un 4 l’appel. 
«Une telle, mais ott est-elle, que je ne la voie point parmi vous?» On lui 
répondit qu’elle était morte. Voyant que c’était la mort qui en était la cause, 
Dieu dit aux survivants: «Restez chez vous, et fermez bien vos portes, car 
je m’en vais aller a la poursuite de la mort, pour la tuer, afin qu’elle ne 
puisse plus essayer de faire des victimes parmi vous.» Les hommes s’enfer- 
mérent chez eux, comme Dieu leur avait dit. 


Et Dieu se mit ala recherche de la mort. Il passa toute la nuit a trouver 
ses traces. Enfin au point du jour, Dieu réussit a la découvrir. La mort essaya 


! Les Banyarwanda désignent la mort sous le nom propre de Nyamuzinda d’ot lex- 
pression de «aller chez Nyamuzinda» qui signifie mourir, ou encore celle-ci «Nyamuzinda 
la emporté» chez lui, sous terre, ott il est censé demeurer. 
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de se dérober et s’enfuit a toute vitesse. Il commengait a faire grand jour, 
et voila qu’une vieille femme sort de sa case, pour aller se perdre... dans — 
les hautes herbes. Elle se trouve en face de la mort qui lui dit: «Cache-moi, ~ 
et moi aussi je te paierai ensuite de retour.» Et la vieille qui n’était pas 
plus forte (en intelligence) que les autres (ou en d'autres termes, qui n’était 
pas plus maline que les autres), remonte un peu sur les aiselles, la peau 
qui lui servait de vétement. La mort se glisse dessous et lui pénétre dans 
le ventre. 


Dieu arrive a l’instant et trouve la vieille, a laquelle il demande si elle 
n’a point vu la mort passer par 1a. Mais elle n’avait pas eu le temps d’émettre 
une parole, que Dieu se précipite sur elle. Voyant qu’elle était déja fort 
avancée en age: «A quoi peut-elle donc encore servir, puisqu’elle n’est plus 
bonne a rien (a enfanter)? Il est donc préférable que je la tue, pour en retirer 
la mort et la tuer 4 son tour.» 


Dieu avait a peine fini de tuer la vieille, qu’une toute jeune femme, 
séparée d’avec son mari, sort a l’instant de sa case, et surprend Dieu juste 
au moment oi il venait d’égorger la vieille femme. La mort sortant aussitdt 
du corps de cette derniére, se précipite en un clin d’ceil dans le corps de la 
jeune femme. Dieu voyant cela dit: «Eh bien, puisque les hommes ont fait 
obstacle 4 mon dessein, qu’ils en subissent les conséquences, qu’ils meurent; 
j'avais voulu les délivrer de la mort, ils n’ont pas voulu, quils restent dés- 
ormais avec elle.» 


4° Quatriéme récit. 


Autretois les hommes ne mouraient point. /mana leur dit un jour: 
«Demain vous resterez toute la journée chez vous. Je vous défends d’aller 
travailler au dehors.» Dans la matinée, /mana commanda a la foudre (plusieurs 
disent que Imana lui-méme, a cette occassion, s’était changé en la foudre) de 
chercher la morte pour la détruire. La mort ayant été découverte, la foudre 
se mit 4 sa poursuite. Elle allait Vatteindre quand une femme qui avait en- 
freint la défense de /mana et était sortie dehors, se trouva sur le passage de 
la mort. La mort, pour échapper a la foudre, se trefugia dans le corps de cette 
femme, c’est depuis cette Epoque que les hommes meurent tous. 


Voici le méme mythe raconté un peu différemment, dans une autre 
province. «Procurez-vous le bois et l’eau necéssaires, avait dit /mana aux 
hommes, pour que vous n’ayiez pas a sortir de chez vous dans la journée 
de demain. Je me suis réservé ce jour-la, car j’ai a chasser des bétes fauves.» 
Le lendemain donc, dans la matinée, /mana se mit ala recherche de la mort, 
qu’il découvrit dans une grotte, et il se précipita a sa poursuite. L’ayant 
atteinte, il lui donna un soufflet. La mort en fut a tel point blessée qu’il 
ce détacha d’elle un morceau, un tout petit morceau qui tomba a terre. Elle 
put toutefois se dérober et s’enfuir. 


Or pendant que cela se passait, une femme descendait a la fontaine: la 
malheureuse avait mangé avec tant de précipitation et de gloutonnerie que 
les morceaux lui étaient restés dans la gorge et menagaient de 1’étouffer. Et 
pas une goutte d’eau a la maison! Elle courait donc en hate vers la fontaine. 


iin 
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Ce que voyant, la mort ou plutdt la parcelle qui s’en était détachée sous la 


violence du soufflet, pénétra dans un tout petit ver qui était dans le ruisseau. 


La femme en buvant de !’eau, avala le ver dans sa précipitation. Et Jmana 


_s’écria alors: «Je m’étais proposé d’anéantir la mort, mais voila que les 
hommes y ont mis obstacle. Que la mort reste donc dans le monde.» 


Est-ce la peine de faire remarquer que c’est par la désobéissance 4 un 


_ précepte, celui de ne pas travailler, imposé par Dieu, un certain jour, a tous 


les hommes, que la mort est entrée dans le monde, et cela par le fait d’une 


. femme. 


(A suivre.) 


<— 
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Bantu Kavirondo of Mumias district (near Lake — 


Victoria). 
By the Rev. Father N. STAM, Mill Hill. 
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Map illustrating ,Bantu Kavirondo of Mumias district*. 


We are in equatorial Africa and we are anxious to know what the early 
history of this part of the globe has been. We learn native languages and 
we ask the chiefs and elders and they are astonished why the white man 
takes such an interest in their forefathers, who are no longer. We ask about 
Mount Elgon and nobody seems to know the meaning of that huge extinct 
crater. Did fire ever come out of that mountain, they ask. We inquire what 
these caves mean and about golddigging there and they look at us with a 
smile. And no wonder, they know nothing about it. We take for granted that 
these different tribes inhabited this country since the time that the children 
of Cham departed from Babel. But nothing is more erroneons. These different 
tribes do not remain longer than a century or so. We used to revel in theories 
that centuries ago the Nilotics came from the Nile province and fought their 
way through the Bantu tribes till they reached the lake shore. We wondered 
how a Nilotic tribe like the Jopadhola got settled in Budama in the midst 
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of the Bantu. It is true they came from the Nile but did not fight their way 
‘through because the country was not inhabited. All this country was void 
‘of men like the Uasin-gishu is now. The Nandi and the Masai, nomadic in 
their habits, used to aroze their cattle through these parts and departed again. 
‘The Nilotic along the Nile multiplied and sought a new home which they 
found near the lake shore. An immigration took place from South East Abys- 
‘sinia and Somaliland, called Galla, and settled for the most part North of 
Jake Victoria which we call Uganda. Here and there a family separated from 
‘them and took up its abode in the rest of the country round about. 

The Baganda have a long history; therefore the immigration from Galla 
must have taken place say a thousand years ago. I have asked different tribes 
‘like the Bahanga, Banyalla, Babukusu, Bakhayo, &c. but I cannot get any 
farther than a century or more. When I came to these part a considerable 

tribe lived in Bunya under the powerful chief Luba, so well known in history 
because he murdered Bishop HANNINGTON at the instigation of Mwanga, the 
king of Uganda. That old man told me that his father, the first chief, came 
from Madola whilst he was a boy of five or six years old. The whole secret 
becomes clear if we keep an eye on native life. Say one century ago a man 
separated from an existing tribe and settled in an open country. He hat four 
wives (surely not exaggarating the number of women one man has)... The 
average number of children each woman in this country (Uganda excepted) 
brings forth is eight. Suppose three of the eight are male children and each 
male child in later life takes to himself four women and each wife gives him 
three male children. After 30 or 40 years he will have 144 grandsons. This 
goes on and say after 75 years it will be a tribe of 1728 males. In one century 
the tribe will count 20.736 kraals. Of course sickness breakes out, famine comes 
‘on the land; but bear in mind we were only counting the male population. 


Last years census of the whole population (males and females) was as follows: 


North Kitosh. . . . 20.409 Wahl. oryatiom ey, 5783 
South Kitosh. . . . 27.223 Kakalelwa. . . - + 5.308 
HUAN by is imonsruiee HOeB oO Mukul sont or sayewot- 998 
Bukhayo . . . . .« 12.826 Buhanga . wos  24OT2, 
Samia location . . . 26.482 Kakamega. . . « . 30.264 
Marieh at «ww Hl2-213 Rab OSini od bestest aoveoe 
Malam@innan dm oda 22B8% «lt Watsotse,) io tenoch: 5.215 


(All the above are Bantu tribes to the East of Lake Victoria.) 


When these families increased, then these different feuds came about, 
about which the native tells you when he speaks about the inter-tribal wars. 
The Banyalla family lived South of the Nzoga river near the lake, separated 


- from the Nilotic by the Yala swamps. They became too numerous, crossed the 


river and drove the Samia on, the Samia pressed on the Bakhekhe and so 
on. A similar thing happened in the middle of this district when disputes 


_ arose among the Bahanga. In the North East the Wamia pressed on the 
4) 


Babukusu, who drove the less numerous families farther eastwards. The whole 
district got in this way populated and no fighting takes any longer place 
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under the British government. Their languages are different, but on closer 
study these differences are seen to be mere dialects. The idea of this paper is 
to give a short account of their history with the religious and other practices : 
which are in vogue among them. Their history will be noted down separately, ; 
but their religious ideas will be treated together; only where differences exist 
such will be notified. 


I. Historical reminiscences. 
The Bahanga. 

They first lived in Tiriki country, their family head or chief being 
Muhanga. (Hence the name Bahanga’.) This man had four male children: 
Wamoyi, Katukha, Wabala and Kabyakala. At the death of Muhanga his 
son Wamoyi was appointed as his successor. But quarrels arose with his other 
brothers and one fine day he left his women and his cows secretely and 


travelled by himself to Manga hill in N. W. direction from his own country — 


where at the time the Maragoli lived under the chief Muyima and became 
his hireling but told him nothing about his chieftainship. He pretended to — 
be lame and always hid his copper bracelet (token of his chieftainship) by 
keeping that arm under the skin he wore. But one day when he was eating 
he was watched by one of the women of Muyima and the fraud was dis- 
covered. He admitted it to Muyima that he was a chief, a sacrifice was offered 


and bloodbrotherhood contracted. The news spread over the country, hisown 


clan came to hear of it and the most of them joined him there. Although 
bloodbrotherhood existed Wamoyi thought it better to cross the Lusumu river 
and settled in a place called Lureko, the present Mumia, on the map. The 
place round about Lureko was already inhabited by a clan called Bamakambo, 
who disputed with the Bahanga the right of settling in their country, but 
the new comers proved to be stronger and the Bamakambo retreated across 
the Lusumu river and pressed on the Maragoli under Muyima who thought 
it better to go southwards. Wamoyi felt dissatisfied with his new country and 
crossed the Nzoya river to Matungo. After his death the most of his followers 
returned, however, to Lureko. His son Muswi succeeded him but lived an 
uneventful life. Wanga his son also lived a peaceful life and was followed 
up by his son Wamukoya. He had many sons but when he died the chief- 
tainship was disputed by two of them Netya and Kweyu. Both of them had 
a considerable amount of followers and a good number of people were killed 
in the fights which ensued. Kweyu’s people got the worst of it and moved 
on to the hill Khyimuli, and Netya remained in possession of Lureko and 
the country North of the Nzoya river. Kweyu on Khyimuli hill was succeeded 
by Lumbassi who was the father of Sakwa and the grandfather of Latomiya, 
Lwambani and Kiwundu. Lutomiya lived to a good old age and died in 1918. 
They had several disputes with the Bekwe and Barebe of Kakalelwa country. 

Netya had a lot of fighting in Lureko because the Batsotso, Betakho, 
Babukusu and Nilotic kept on raiding his country. His son Osundwa had 


* A bantu language is known by its changeable prefixes. The country is country Buhanga; 
one of the tribe Muhanga, the plural Bahanga, the language Luhanga, 


cael it itn tactile 
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the same struggle for life but managed to keep his own. At his death his 


son Wamukoya II had a lot of difficulties to keep the courage up among 


i 


his Bahanga but he succeeded in keeping his country intact. His son Khyi- 


_ hundu got the assistance of the Masai, a powerful fighting race, but the 
' assistance given had to be paid with cattle. Later on a caravan of Swahili 


from the coast arrived who were provided with rifles and they made their 
stay permanent in this country. Khyihundu died and was succeeded by Mumia, 
the chief whom Mr. THompson met in this country and who is still alive. 


Genealogy of the Bahanga. 


Muhanga 
Wamoyi Katukha.~~—~—Sd Wabalia Kabyakala 
Muswi 
Wanga 
) Wamukoya 
Netya Kweyu 
Osundwa Lumbassi 
Wamukoya Sakwa 
Khyihundu Luiomiya, Lwambassi, Kiwundu 
Mumia (present chief) Rapando (present chief) 


Mumia had 13 brothers of whom the following: Katima (now chief of 
Samia location); Marama now chief of the country called after him); Murunga 
(now chief of North Kitosh), Kiteki, Were, Munyendo, Ndaliro, Kyibwire and 
Kon’ gani. 

The Samia people. 

A family head, named Tebino, came from the present Marama country 

and settled on the hill Lwambwa in Samia country. 


Genealogy. 
Tebino 
al aes Bits ee ee 
Apiyo Odongo i Namanyi Aburi 
Otambula Omalo 
Omanyo Otyeng 
Otieno Obilo (present chief), Khalonyere 


Omanyo Il 


They spread along North of the Nzoya river up to Berkeley Bay, but 
the Banyalla from south of the river attacked them and occupied part of 
their country who in their turn drove the Bakhekhe northwards. The tribe 
had extended beyond the Sio river in Madola country but several fights 
occurred between the North and South Samia and between the sons of Apiyo 
and Aburi which struggle continued till the government settled on Obilo as 
their chief. 
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The Babukusu. 


The name Kitosh comes from the early Arab and Swahili ivory traders. 
The name Masaba comes from Mount Elgon which is called Masada in the 
Uganda Protectorate. This tribe includes not only South and North Aiétosh 
but also the Bagisu living on and round Mount Nkokonjeru. 1 
1. Matiyaka is supposed to have been the first chief who resided in 
the present Bagisu country. . 
2. Maliro the son of Matiyaka extended his influence and also occupied 
the Wamia hills. 
3. Odunga son of Maliro. 
. Sikatta son of Odunga. 
. Mabonga son of Sikatta. 
. Ekobi I son of Mabonga. 
. Wekesa son of Ekobi 1. 
8. Ekobi Il son of Wekesa. Under his rule the Bagisu separated and 
Selected their own chief. 
9. Khisa son of Ekobi /I. Under his reign the Teso came down from — 
Teso country in the N. W. and occupied the country round about Tororo and 
managed to drive out the Babukusu from the hilly country, called Wamia 
hills; The Babukusu came to the country they now occupy (officially called — 
Kitosh) and drove the Bayumbo eastwards. 
10. Namajanja son of Khisa remained master of what is now divided 
as North and South Kitosh. ¥ 
11. Sudi son of Namajanja the present chief. The government allotted 
to him South Kitosh and put Marunga, brother of Mumia, as chief of North 
Kitosh, and in 1917 when Adera Kanga was driven out from Wamia also 
that country came under Marunga. 


NOON 


Il. Religion of the Bantu Kavirondo. 
Religious conceptions of the Bantu Kavirondo. 

I have only given the main outlines of the history of a couple of tribes 
as | think it sufficient to prove the statement I made in the beginning of this 
paper that all these tribes here have no local history beyond oe or two 
centuries. 

The name Kavirondo has a mysterious origin. The early explorers are 
responsible for it, and they must have got it from the Swahili interpreters 
they had with them. Whether centuries ago a people lived here, called Kavi- 
rondo, we do not know; in any case none of the tribes out here, whether 
Bantu or Nilotic, know the word and only learned it from the European official. — 

As the religious conceptions of all these tribes are practically the same — 
I will treat them under one heading; only where slight differences occur they — 
will be mentioned. 

The Godhead.- 

God is called Were or Nasayi. The last word is borrowed from the 

Nilotic. Sayo in Nilotic means “to beseech”, therefore. Nyasaye “the one 


> 
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whom they beseech”. A similar construction can be made if we admit the 
word khusayo as Bantu. Khusayo means “to beseech”, therefore Nasayi “the 
one who is beseeched”. Were however is a proper Bantu word, and even the 
_Jopadhola, a Nilotic tribe in Budama, have adopted the name. Were is a 
‘proper name, which is to be found as such among all these tribes. Therefore 
it is quite possible that their common ancestor was called by that name and 
that slowly later on this name was given to God Almighty. In all their ex- 
pressions one will hear the name Were: “may Were protect you”, “Were 
_ knows’, &c. 


There is only one God, whose abode is unknown or rather is every- 


where. He is the Creator of men and things. God is good because he gives 
‘us rain and sunshine to germinates our food, we are thirsty he gives us 


water; people die and he gives birth; cattle and sheep and goats, &c. are 
eaten by men and he lets others be born. Everything is God’s but some 


_ things are especially reserved to him as Sun, Moon and Stars because men 
cannot get hold of them; wind is also his on account of the same reason; 


even water is not ours because if we take it in our hands, it runs out. God 
however uses these things to bring life or death. Heat or light, which is the 
same in their eyes, brings life to their food and also life to a sick man. 
(They will always put their sick in the sunlight when the Sun is not too 
sharp.) The wind brings sickness. Water does both, brings life and death. It 
quenches our thirst, it boils our food, and people and cattle are drowned. 
Lightning and wild animals are used by God to punish men. 


Sunworship. 


The sun is adored and also the moon, because God, the lifegiver, is 
more tangeable in the things he created. At sunrise they leave their huts, 
spit towards the sun and say: “May Were look well after me”, or: “May Were 
leave me alive.” When there is a sick man they may pray for him: “May Were 
allow the person to remain alive.” The woman takes out her baby, spits 
towards the sun and asks health for her child. 

In case of theft or other crime the accused will call on the sun to wit- 
ness his innocence. Both the accuser and the accused will pick up some 
soil, put it on their tongue and spit it out towards the sun; again a handful 


_ of soil is picked up and thrown towards the sun, whilst they say: “If I lie I 


‘will die before the sun sets in the west”. If he gets sick he will be ordered 
to bring an offering of a cow or goat or chicken to the sun that Were may 
spare his life. 


Moonworship. 


With the new moon they will directly call on the moon without men- 
tioning the name Were: “Let the moon look well after me. Give me cows, sheep, 
goats and chickens.” An unmarried man will ask the moon for a wife. Also 
sacrifices will be offered but this never happen in the morning with the rising 
of the sun. 
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Stars. 

There is not such a thing as starworship. In fact little attention is paid 
to them; no constellation is known to them except the Pleiades. The story” 
about the Pleiades among the Nilotic Kavirondo is pretty much the same as 
in Greek mythologoy, but I never heard a similar account among the Banta. 
The stars, they say, are the eyes of the defunct. They think there is only © 
one comet which they call Auwori kha lukata, i.e. Auwori with the pipe. | 
Auwori comes from the Nilotic which means “the one feared”. This name © 
is also given to the master of Hades. The luminous tail is supposed to be the © 
smoke coming from his pipe which brings sickness and death among men and — 
especially cattle. 


Minor Spirits. | 

The minor spirits are the souls of the dead, called misambwa vikhyeno, ' 

or misebe. The principal ones mentioned in their sacrifices are their first chiefs — 
or witch doctors of days gone by. In Bunyalla e. g. they call Nakhabuka the © 
spirit of the main land and Njalagobe the spirit of the lake, this is also the — 
name of the hill protruding on the lake. Others will call Sumba the spirit of 
the lake. Others put Sumba in charge of the lake fish and Sango in charge © 
of the river fish, and offerings are brought to them when fish are getting scarce. 


Sacrifices. j 

The sacrifices may be divided in two classes. Big sacrifices, consisting — 
as a rule of a cow, are offered by the priest, who is called the Mumali we 
misango, i. e. sacrificer, which are offered on big occasions like circumcision 
which takes places every four years or so, the anniversary of the dead, public © 
calamities and the like. Minor sacrifices consist of a goat or chicken or beer, 
which as a rule are offered in sickness and are prescribed by the medicine 
man, and which are offered by the owner of the kraal. 

The way of sacrificing is the same all over. The place however might 
differ. In all these localities, except Kitosh, the sacrifices are in the open — 
under a big tree, a Lusyola or a wild fig-tree, with the aid of a sacrificial 
stone on which part of the blood of the animal is poured, but in many cases the — 
sacrificial stone is wanting and the libamen is simply poured out on the ground. 

The sacrificial stone is flat, five or six inches in length and four inches | 
in width. A hole is bored right through in the middle of the stone, through 
which the blood of the animal is poured. Such a stone will 
be found in each kraal. When not in use a string is put 
through the hole and it is suspended from the roof inside 
the hut. 

In Kitosh, however, little huts are puilt for the purpose 
which stand atthe back of the main hut. The hut is a 
rough structure of poles with a gross roof, six or seven 
feet high. Just in front of the hut two smooth stones are 
half buried in the ground and between these the animal is killed and the blood 
poured. Small pieces of the meat are thrown inside and the rest is eaten. 


name is mentioned, similar pieces are 


invited to come in the moonlight to 
pick up their meat and suck the blood 
which has soaked in to the ground. 


among those present and is cooked and 
eaten, each one in his own house. The 


pieces thrown out by the sacrificer are pean gota hut 
soon after picked up by children and ~~ ak Kahsbelern 
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Whilst the animal is killed by the sacrificer they all sit round it. Part 


of the blood is poured through the sacrifical stone or between the two flat 
stones as in Kitosh, whilst nothing is 
said. Then the meat is cut up in pieces 
and the sacrificer throws a part to Were 
whilst he says: “Were, this is for you.” 


Other pieces are thrown at random 
round about whilst each minor spirit’s 


thrown to the lately defunct who are 


After that the rest of the meat is divided 


chickens, but nobody seems to mind. 

In Bunyalla, where sacrifices are made also to Sumba, the lake spirit, the 
same rites are gone through but the part of the meat destined for Sumba is 
thrown into the lake. 

Although in many cases God is not mentioned in their sacrifices, all of 
them are said to be offered to Were. The sacrifice is really offered as a peace- 
Offering, out of fear for death and sickness, therefore the spirits of the dead 
are never forgotten, because they are supposed to bring sickness out of re- 


- venge in case they are forgotten. 


In case a cow or a goat has been killed as a sacrifice, the owner of the 


sacrifice will always keep the horns which he puts outside on the roof of his 


hut above the entrance. When a chicken has been killed the owner of the 


- sacrifice will keep the beak and put it round his neck or round the neck of 


his child. 
Further particulars about sacrifices will be mentioned when we treat of 
different feasts. 


The Possessed. 


The possessed are called Misebe which simply means “spirit of the dead”. 
It is supposed that the spirit of the defunct enters a man or woman. She or 
he speaks incoherent language and performs weired dances. Where such a 
possessed person visits, a chicken or other food has to be given and every- 
body is in fear of them. After a few weeks the near relatives get hold of the 
possessed, and smear the whole body with clay and ashes. A goat is killed 
and sacrificed and one of the legs of the killed goat is fastened to the head 
of the possessed. Part of the meat is thrown to Were and part to Auwori, 
the master of Hades. After that the hair of the possessed is cut, the cowry 
shell hat put on and copper bracelets on arm and legs. 


Anthropos XIV—XV. 1919-1920. 22 
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Life after death. 4 
They believe in an existence after death, not only of chiefs but of every- 
body. The shade of man is supposed to be his soul which does not die. In 
the moonlight the shadow of trees &c. gives them the idea of the dead ho- 
vering about. When a person dies he is supposed to go to Magombe in the 
heart of the earth and is provided with an extra set of eyes which are put — 
at the back of the head. They are supposed to eat everything but especially 
charcoal, The spirits hover at night over the earth and bring sickness if not 
appeased. The king of Hades, which in some places like Samia is also called 
Ekulukudi, is called Auwori of the dead. His spirit is a gruesome creature, — 
who is universally feared. 
Burial. : 
The owner of the house is buried in the middle of the hut, the wife at 
the entrance, a child just outside the hut. All the time the hut remains in- — 
habited. When the fifth child dies the body will be buried in the hut again 
near to the father. When the body is buried, a jar of water is brought, all 
wash their hands and the water is poured over the grave. A chicken is killed 
on the grave and the blood sprinkled over it; the meat is roosted on fire — 
and eaten by the relatives. For a man all relations: 
and friends will come for four days and dance; if 
it is a woman, the dancing will last only three 
days. A year or two later (no settled period) a 
big feast will be inaugurated. All relatives and 
friends come; accompanied with their cattle, which 
cattle are marched round in the dance. A cow or 
cows will be killed in the usual way as sacrifice 
to Were but the most of the sacrificial meat is 
‘ wanted by the guests. Numberless pots of beer 
are brought and a little of each pot is poured out 
Cowry WAY fis as a libamen. The eldest son, the successor, will 
cover his head with the cowry shell hat, and fea- 
thers of sacrificed chickens will be stuck between the shells and a live chicken 
or guail will be hung round his neck. These anniversaries are only kept in 
case of a chief or elders. Also the burial of a chief is different from his sub- 
jects. When the chief is near death the priests 


§ s' cs BOTs b will be called, who strangle-the dying chief. 
¢ he eles grok A hole is dug in the middle of the hut and 


the corpse is put on a native stool in sitting 
position, a sucking reed is pushed into his — 
Cyt of Toby mouth, a big potsherd put on his head; his — 
eyelids are kept open with short pieces of 
grass and finally the grave is covered in with soil. As soon as this ceremony 3 
is over, his death will be announced and a cow is killed as a sacrifice, and 1 
a big stone put at the head of the grave. bi 
The hole dug for the corpse of an ordinary man or women is about 
six or seven feet deep and the body is put in a lying position. If it is a { 
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‘ittle baby more trouble will be spent. First a big oblong hole is dug six 
feet deep by six feet long. At the bottom a smaller rectangle is dug about 
the size of the body. The body of the baby is wrapped up in cloth or hide, 
fastened with string at both ends and put in the little hole. Sticks of equal 
size are cut and put crosswise over the inner grave. Mortar is made of clay 
and water and smeared over the sticks and the second big outer grave is 
filled up with soil. 


Sickness. 


When a person gets sick the medical man will be consulted who gives 
some pieces of wood which have to be bound round the neck of the sick 
or wrapt up in a little bundle of grass and put under the mat or skin on 
which the sick person is lying. He prescribes the sacrifice of a cow or goat 
or chicken, according to the wealth of the sick. The sacrifice is made to Were 
in the usual way, but some hair of the sacrificed animal or feathers of the 
sacrificed chicken have to be bound round his neck. Beer has to be poured 
‘out as a sacrifice to Were, but some of the sacrifical beer has to be drunk 
‘by the sick person. Often when a baby gets sick, the relatives will come 
together soon after sunset. A chicken is sacrificed, a small effigy of a cow 
is made of clay, a potsherd is brought with fire and in procession the effigy 
‘of the cow is carried and the fire on the potsherd and brought out of the 
‘kraal and put on the path some distance out to appease the spirit of the 
dead who brought the child the sickness. 


Evil eye. 


Sickness is often attributed to evil eye and to the poison put at night 
iby his enemy near the hut. He comes out of his hut in the morning, steps 
‘on or over the little bundle of poison, and he is convinced he will die that 
\day or soon after. When a man wants to kill his enemy he goes to the witch- 
idoctor who concocts something of the entrails of a snake or lizard and some 
‘vegetables, wraps it up in leaves and tells the man to put it near his enemy’s 
hut in a place where he is sure to pass. Of course, a good fee has to be paid 
for his poison. The next morning when his victim has discovered the suspi- 
‘cious parcel he is convinced he will die if he cannot procure the services of 
a witchdoctor. He goes to the same man possibly or to another, who gives 
‘him some medicine to drink, and after the fee has been paid he is sure not to ail. 


Forebodings. 


The Bantu have not nearly the same amount of superstitions as the 
Nilotic. They only fear the red hawk when he perches on the top of their hut. 
If such an unfortunate thing happens there is sure to be a burial within a few 
days. Also when the wild cat passes the hut shortly after sunset death is sure 
to pay a visit in the hut. 
| aa 


| 
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Ordeals. 


In case of theft the witchdoctor is called, who is sure to find out the 
culprit among the suspected. He has numerous ways of getting at the so called 
truth. He will order a jar, full of water, to be brought. With the help of 
ropes this jar is bound against the stomach of the accused. If latter on he 
gets pain in his stomach he is declared the guilty man. The man guilty or 
not will admit his guilt, otherwise he thinks he is going to die through the 
influence of the witchdoctor. At another time the witchdoctor will bring two 
flat pieces of wood. One is put down on the ground and with the other the 
accused has to rub it quickly. If he in his nervousness fails to rub the piece 
of wood on the ground he is guilty. 

Sometimes he will produce a twig of the strychnine plant, put it on the 
floor in the hut, strew some ashes, pick up the strychnine twig and beat 
the floor. After that he makes a deep cut with a razor in the floor, turns 
to the accused and tells him to confess otherwise he is sure to die. 

Another day he will order a flat basket to be brought and a jar partly filled’ 
with water. He pours the water on the basket and puts the jar upside down 
on the basket. If the water does not go back into the jar the person is guilty. 

Otherwise he will make a big ring of ashes and put a cudgel in the 
middle which has to be held by both parties. In the meantime the witchdoctor 
will cut the neck of a chicken in the middle of the ring of ashes. If the” 
chicken collapses within the ring, the man is declared guilty. j 

Sometimes he will mix some very intoxicating liquid in the beer, and 
all the accused will have to drink of it. If any of the party is able to rise 
and walk out of the compound he is declared not guilty. 


The feast of twins. 


Although nearly all their feasts are aecompanied with sacrifices, the 
feast they celebrate when twins are born, is void of all religious practices. 
They will come for a month to that kraal, drink beer, dance and sing ex- 
tremely immoral songs and depart again for home anytime between two or 
three in the afternoon. r 


The name-feast. : 
Three days after the birth of a girl and four days after the birth of a 
boy the relations will come to name the child. They first put a little ring on 
a string and bind it round the neck of the baby and give it a the name of - 
one of their forefathers. A chicken is killed as a sacrifice and roasted on the ~ 
fire. The beak of the sacrificed chicken is then fixed to the string round the ~ 
neck of the child. They tear one of the nails out of a live chicken and this © 
is added and suspended from the neck of the baby. Some of the meat of 
the roasted chicken is thrown to the dead saying: “May the child live”. Fi- | 
nally a chicken is sacrificed and thrown to Were, asking him to protect the 
young baby. i 


i 


a 
| 
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Totem. 
Everyman has to choose his own totem, which bird or animal is rather 
difficult to get, but the totem of the woman is reforced on her and is the 
| same for every woman. No woman is allowed to eat chickens, sheep, guinea- 
‘fowl and the crane. It seems to be rather a preventing measure on the part 
of the husband to safeguard the things he most cares for. It would be easy 
for a woman to kill and eat his chickens and sheep during his absence and 
tell him on his return that the wild cat or leopard did away with them. It 
would be too uninteresting to write down the different totems of men as they 
include all birds or animals which are eaten but which are rather difficult to 
be had. 


| 
| 


First man and woman. 


| The first man and woman came from heaven. Their names, however, are 
unknown. In some localities they give their firstborn the name of Lwan'ga, 

the father of Pondi, whose son was called Kwambo. The first man from 

whom all on earth were born, lived in perfect happiness, and so did his wife. 
The earth brought forth all they wanted. They only had to put the hoe in 
the ground where they wanted their food to grow. 


First sin. 


All this was communicated by the husband to his wife. All went allright 
for some time. But one day the woman put her hoe in the ground where 
she wanted her millet to. grow. Nothing happened for some days. At last the 
woman doubted the power and goodness of Were and started cultivating her- 
self. Were appeared to her husband and said: “From henceforth the earth will 
‘not bring forth any food, unless you cultivate and constantly weed because 


- you doubted my word.” 


Death. 
After that the first pair begot children and men multiplied on earth and 


- were subject to all kinds of misery, but death had not yet taken away any 


of them. One day a cameleon said to one of them: “Bring me a pot of 
beer.’ The cameleon slowly crept up the beerpot and dipped himself in the 


beer. After he had taken his bath, he ordered the man to drink it. His natural 
abhorrence for the cameleon, thinking him to be poisonous even to the mere 
- touching of his skin, made him refuse. On his refusal the cameleon said to him: 
“From henceforth you all will die.” Whilst he was saying this, a snake came 


along and the cameleon ordered the snake to sip of the beer. The snake 
obeyed the order and sipped of the beer. Hence men die and the snake not, 


' because they think the snake to be reborn everytime he sheds his skin. 


Conclusion. 
I have been living for ten years among the Baganda and Basoga and 
seven years among the Nilotic and other Bantu tribes of East Africa but 
everywhere I found their thorough belief in the existance of one God, creator 
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and lifegiver of all. It is true, things created are often included into thei 
worship, but the sun and the moon are only mere emblems of God’s pov 

and goodness. If one asks a native here or a Nilotic whether he thinks t 
sun to be God, they will decidedly answer in the negative, that God us 

the sun, &c. as a means to give us food and health. The minor spirits of 
their ancestors are feared, they bring them sickness and death, therefore th 

have to be constantly appeased by sacrifices. Of course, God often cor 
in these sacrifices in the background because they fear so much these min oy 
spirits of their ancestors. Why in these minor practices do they think of God! 
only with no respect to the sun or moon? Why does a mother, when h 
child is three or four years old, extract two teeth out of the lower jaw and? 
offers them to Were and not to the sun? Why does the mother pierce one: 
of her child’s ears in honour of Were and not in honour of the sun? Thei 
idea about God is naturally a poor one, but this main attributes are known 
to them: He is almighty, creator, lifegiver, omnipresent and good. 
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Von P. A. WiTTE, S. V. D. 


I. Die Pubertatsfeiern. 
1. Die Pubert&tefeier in Kpando. 


Bei diesen abendlichen und nachtlichen Feiern unterhalt man sich auch 
durch Erzaihlungen, die allerdings meistens aus dem Stegreif formuliert werden 
und dann meistens wenig Inhalt haben, oft auch recht schmutzig sind. Es 
sind aber auch Erzahlungen da, die traditionell sind und bei keiner Feier 
fehlen. Zwei davon sollen hier skizziert werden. Die jeweilige Ausschmiickung 
ist stark variierend. 

1. Ein Vater hatte seinem Sohne eine Frau gesucht, nicht besonders 
schon, aber treu und fleifig, und sie gebar ihm viele Kinder. Mit der Zeit, 
als diese auch noch um ein bedeutendes verblichen war, heiratete er eine 
zweite, eine mit einem allerliebsten Gesichtchen. Und dieser widmete er 
sich ganz und gar; die erhielt alles, was sie wollte. Die altere vernachlassigte 
er, kaufte ihr keine Kleider mehr, fiir sich und ihre Kinder mufite sie sich 
selbst das Feld bestellen. Das tat ihr bitter wehe; aber sie schwieg und duldete 
und arbeitete. Eines Tages ging der Mann in den Wald, Palmfriichte von den 
Baumen zu hauen, die jiingere ging mit ihm. Als er auf einer machtig hohen 
Palme war und die Palmfrucht schon heruntergeschlagen hatte, konnte er 
selbst nicht wieder von der Palme herunter. Das ,schoéne Gesicht* machte 
wohl jetzt ein dummes Gesicht, aber dumm und unbeholfen und faul, wie 
sie war, konnte sie ihm nicht helfen, machte nicht einmal einen ernsten Ver- 
such, sondern nahm eine Partie von den besten Olkernen und trollte heim. 
Als die altere Frau von dem Ungliick hérte, nahm sie ihren Holzteller, legte 
Axt und Buschmesser darauf und eilte in den Wald, ihrem treulosen Manne 
zu Hilfe. Sie war nur ein Weib, aber sie wuBte bald Rat! Sie hieb lange 
Bambusstangen ab, band sie mit festen Lianen zusammen, ZU einer Lange, 
die bis in die Krone der Palme reichte. Nun konnte der Mann ohne Gefahr 
heruntersteigen. 

Diese Erzahlung soll besagen: Das Weib, das dir dein Vater gegeben, 
sollst du in Ehren halten. Das schéne Gesicht eines Madchens ist nicht Biirg- 
schaft, daB es auch eine gute Frau wird. Es wird ferner die Treue einer Frau 
gegentiber einem Manne gepriesen, der es nicht einmal verdient hat. Die 
Nutzanwendung aus dieser und aus 4hnlichen Erzahlungen macht der Erzahler 
nicht, das iiberlaBt er den Zuhorern selbst. 

9. Eine Frau hatte nur zwei, aber allerliebste Kinder, einen Knaben und 
ein Madchen. Sie wohnte an einem Flufufer. Da war auf der anderen Seite 
des Flusses ein Totenfest. Die Trommeln dréhnten schon vom frithen Morgen 
den Flu8 heriiber, die Flinten knatterten in einem fort und das muntere Treiben 
der Kinder am Ufer driiben konnte man diesseits sehen. Viele Leute aus den 
umliegenden Orten setzten tiber den Flug, um an der Feier teilzunehmen. Zu 
gerne waren die Kinder mitgegangen, aber die Mutter wollte nicht. ,Ihr seid 
zu schén! und ich habe nur euch beiden! wenn euch was Boses zustéfe! es 


os 
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gibt tiberall bose Menschen.“ Das Téchterlein war ruhigeren Wesens und fiigte 
sich dem Willen der Mutter. 

Aber der Knabe war wilderer Natur: ehe sich die Mutter dessen ver- 
sehen, war er fort. Ohne Zweifel! er war in eines der Kanoes gestiegen und — 
mit anderen hiniibergefahren und amiisierte sich bestens am jenseitigen Ufer. 
Am Abend trat auch er mit den Leuten die Riickfahrt an. Und nun kam das 
Ungltick. Durch eine Ungeschicklichkeit des Fahrmannes kam das Boot, in — 
dem der Knabe war, mitten im Strom zu kentern. Die anderen, des Schwimmens 
kundiger, retteten sich; unser Knabe konnte wohl auch schwimmen, aber zu — 
bald’ verlieBen ihn die Krafte, und vor den Augen seiner Mutter und seiner 
Schwester sank er unter. Wie da die Mutter jammerte und das Schwesterchen 
weinte! Die Mutter bat die Erwachsenen hinzuschwimmen und ihr das Kind 
zu retten. Mehrere versuchten es auch, aber es gelang ihnen nicht, sie konnten 
nicht zu der Stelle hingelangen, wo der Knabe zuletzt gesehen wurde. 

Da sagten die Leute: ,Der Vogel Aviavi (ein kleiner, mit langen Schwanz- 
federn) schwimmt meisterhaft; bitte diesen, daB er es versuche!“ Sie fand bald 
einen, aber er war gerade am Weben und sagte: ,Ich will das wohl tun, aber 
ich mu erst dieses Tuch fertig haben!“ Die Mutter bat, doch sofort hineinzu- 
schwimmen, bevor der Knabe ertrunken sein diirfte. Wahrend sie noch redete, 
hatte er das Kleid schon fertig und schwamm hintiber zu der Stelle, tauchte 
unter und brachte den Knaben heraus. Das war eine Freude und ein Rufen 
und Geschrei am Ufer! Und da lieB der Vogel den Knaben los, und der ver- 
sank wieder in den Fluten. 

Der Vogel selbst schwamm ans Ufer, setzte sich an seinen Webstuhl und 
fing ein neues Tuch an. Grofe Bestiirzung unter den Leuten und die Mutter 
verzweifelte fast. Da baten die Leute den Aviavi gar instandig, doch der Mutter 
das Kind zu retten. Er sagte zu, wollte aber zuerst das Tuch beendigen. Neue 
Verzweiflung unter der Menge und neues Drangen in den Vogel, doch zu 
helfen. Da war er auch schon fertig mit dem Weben und warf sich in den 
Strom. Die Rettung gelang ihm; in kurzer Zeit war der Knabe in den Armen 
seiner Mutter. Aviavi setzte sich wieder an seinen Webstuhl. 

Nachher ging die Mutter und einige Leute zu ihm, um zu danken und 
ein Geschenk zu bringen. Aber Aviavi weigerte sich, es anzunehmen. Dariiber 
war man stark bestiirzt! Hatte man Aviavi beleidigt, etwas gegen seine Sitte 
getan? Man bat ihn nun, einen Schafsbock anzunehmen. Auch den nahm er 
nicht! Da war alles ratlos. Wie konnte Aviavi sich weigern, ein Dankgeschenk 
anzunehmen. Das war doch eine Gehdssigkeit, wenn er nicht einen gewichtigen 
Grund dazu hatte! Was tun? Und der Vogel sprach sich auch nicht aus tiber 
sein eigenartiges Verhalten! 

In der Nahe sa8 auf einem Stein ein Kriippel, der stillschweigend alles 
gesehen und gehdért hatte. Der sagte: ,Als der Aviavi das Ufer heraufkam, 
lief ein Hahn mit prachtigen, langen Schwanzfedern vor ihm vorbei. Ich sah, 
da® Aviavi den Hahn bewunderte, und besonders die langen Schwanzfedern 
gefielen ihm. Schenkt ihm den Hahn; der diirfte ihm gefallen!“ Die Mutter 
fiirchtete sich, das zu tun, und ein drittesmal abgewiesen zu werden. Aber 
der Kriippel bestand darauf und zuletzt wagte es die Mutter. Und richtig! 
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Seer es 


_Aviavi nahm den Hahn an, rupfte diesem sofort einige von den Schwanzfedern 
| aus und steckte sich diese in den eigenen Schwanz. Seit dieser Zeit hat Aviavi 
den langen Schwanz. 
Die Erzahlung soll lehren, wie gefahrlich der Ungehorsam gegen die 
'Eltern werden kann. Er bringt dem Kinde Ungliick und den Eltern Leid und 
Sorgen. 
2. Puberta&tsfeier am Agu. 

Eine solche Feier fand ich am Agu, allerdings nur bei einigen Sipp- 
schaften in Afegame. Die erstmalig Menstruierende wird volle sechs Tage 
‘im Hause eingesperrt. In dieser Zeit erhalt sie ein reiches, ausgesuchtes 


Essen; die Familie im weiteren Sinne mu8 dazu beitragen. Die Altersgenossen 
_diirfen die Menstruierende in dieser Zeit nicht sehen. Eine bestimmte, alte 


‘Frau leitet das Zeremoniell und sorgt fiir das Madchen. Sie legt eine Matte 


auf den Boden des Zimmers; auf der soll das Madchen in den Tagen sitzen 
und liegen. Unter die Matte legt die Alte azaku und ala, eine Pfefferart, und 


die jungen Triebe von der Olpalme, wie sie zu Fetischzwecken viel gebraucht 


werden. Morgens und abends, nicht selten auch tagsiiber, versammeln sich 


die jiingeren Madchen in einem Gehdfte nahe bei der Wohnung der Feiernden 
und singen Lieder. Es sind zum Teil gewOhnliche Schullieder. Manche lehnen 
aber auch an den Gegenstand der Feier an, z. B.: 


1. Nye meyi amewula ho me o, amewula nye akpasato. \ch gehe nicht in das Haus des 
| Morders, ein Morder ist schlechter Mensch. 
2. Ne mesi akadi o, nye meyi o. Wenn er nicht Lampe anmacht, gehe ich nicht. 
Nye sronye tu ho de agato, nye meyi 0. Motogbe menye, afo melonam o. Wenn mein 
Mann baut Haus an dem Abhang, so gehe ich nicht hin. Wegrandgras bin ich, Fuf 
liebt mich nicht (wird mich zertreten). 
3. Esue nétso ve nam? Perle rote hast du mir gegeben? 
Adsagbaku nétso ve nam? Perle (schmutzigrote) hast du mir gegeben? 
Asiawonu nétso ve nam da? Hast du, Liebchen, solche mir gegeben? 
Text 1 und 2 hat fingierte Bedenken zugrunde, die das feiernde Madchen haben mag, 
nun in Balde in das Haus ihres Gatten gehen zu miissen. 
Text 3 hdhnt den Verlobten, daf er nicht geniigend Geschenke gegeben‘an seine Braut 
und will ihn damit zum Geben reizen. 


Am siebenten Tage kommt die alte Frau zu dem Entlassungszeremoniell 
in das Zimmer. Sie fa8t das Madchen und legt es nieder auf die Matte und 
spricht: ,Nu si togbitogbiwo wo la, eye nye esi wonu mele na wo! Nadsi 
vi deka deka dzi; nadzi vi ful Was die Grofvater taten, das bin ich jetzt 


_tuend ftir dich. Gebier Kinder, eins nach dem anderen, gebier viele Kinder!“ 


Die Alte la8t alsdann das Madchen auf einer Bank niedersitzen, legt ihr 
ein Stiick fufu vor die FiiBe, heift es aufstehen und zur Tir hinausgehen. 
Bald danach wird das Madchen von der Frau zu seinem Manne gefiihrt und 
diesem vorgestellt, aber ohne irgendeine besondere Formalitat?. Das ist um 
so autfalliger, als bei diesem Besuche der Mann dem Madchen die Kopfhaare 
schert. Ist das geschehen, so geht es mit ihrer Beschiitzerin wieder nach Hause. 


1 Versprochen ist hier jedes Madchen langst vor Eintritt der Pubertat; und legitim ist 
ein solches Madchen, auch wenn es erst drei Jahre alt ist, das Weib des Betreffenden. Fir 
Braut und Brautigam fehlt jeglicher Ausdruck, eben weil der Begriff fehlt. 


eek. 
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Dort schmiickt es sich mit allem, was an Schmuck im Familienschatze ist, 
und geht dann von Haus zu Haus in der Sippschaft, begleitet von ihren 
Altersgenossen, und dankt diesen fiir das entgegengebrachte Interesse un 
die Geschenke. 3 

Am Abend dieses Tages geht das Madchen und holt einen Topf Wasser 
und bringt diesen ihrem Manne. = jj 

Wird diese Feier nicht gemacht, so wird bei der ersten Schwangerschaft! 
Mutter und Kind in Gefahr kommen oder das Kind wird mifgestaltet werden» 
und krankeln und die Mutter wird in unheilvolles Siechtum fallen 


3. Adifo in Anecho. » | 
Eine eigene Pubertatsfeier mu8 hier noch erwahnt werden, wie sie in 
manchen Orten im Anechobezirk stattfindet. Adifo nennt man dieselbe. Sie 
ist von Ada jenseits der Woltamiindung hergebracht. Vor Zeiten wanderte \~ 
von dort wohl ein bedeutender Volksteil aus und zog heriiber ins Eweland 
und griindete die Stadt Adagbe, am rechten Ufer des Halo. Jetzt ist Adagbe f 
die Hauptstadt eines kleinen Adadistriktes. Von hier aus griindete der Stamm — 
in allen gréferen Orten, selbst in Anecho, kleinere Kolonien und von diesen 
aus ist die adifo-Feier im ganzen Anechobezirk im Brauch. ' 
Uber den Ursprung dieser Feier aus alter Zeit erzahlt sich das Volk 
folgendes: Ein Familiendltester hatte zwei Frauen. Beide schenkten ihm viele . 
Kinder; aber die eine nur Knaben und die andere nur Madchen, und alle 
waren schén, gesund und brav. Als die Knaben heranwuchsen, baute der 
Vater jedem ein schénes Haus, kaufte jedem ein Gewehr und verhalf ihnen 
zu schénen und guten Weibern. Aber um die Téchter bektimmerte er sich 
nicht besonders. Das verdroB die Mutter der Madchen gar sehr, und eines 
Tages nahm sie sich ein Herz und fragte den Vater ihrer Kinder: ,Was hast 
du gegen meine Kinder? Sie sind doch brav und fleifig! Zum Hauserbau 
deiner Séhne haben sie alles Wasser getragen! Ich will, da8 du ein Gleiches 
tust fiir sie, wie fiir deine Sdhne!“ Der Mann war gutmiitiger Natur, sah ein, — 
da8 er fiir seine Téchter auch etwas tun mtisse, und kaufte ihnen reichlich 
Perlen, Lendenperlschniire, Armbander, Ohrringe, kurz alles, was ein Madchen — 
sich nur wiinschen kann; und reichliches und gutes Essen bekamen sie auch. — 
Es dauerte nicht lange, da waren die Madchen nicht nur die besten, sondern 
auch die am besten genahrten und die schénsten in der ganzen Umgegend. 
So geschmiickt und in vollen Formen gingen sie eines Tages durch die Stadt, 
zeigten sich den Leuten und tanzten vor ihnen. Diese hatten Freude an den 
Madchen, gaben ihnen reichlich Geschenke, und es dauerte nicht lange, so © 
hatten auch alle ihre Liebhaber gefunden. Alle wurden auch brave, ruhige — 
Hausmiitter und gebaren viele gesunde Kinder. : 
Das soll der geschichtliche Untergrund der adifo-Feier sein, und diese selbst — 
ist die Nachahmung davon. Ist ein Madchen geschlechtsreif und soll sie nun — 
in Balde heiraten, so wird es etwa vier Monate vor der Verheiratung in einem — 
eigens dafiir hergerichteten Hause oder Zimmer interniert! und dort eigens — 


" Geschlossene Adagbe-Viertel haben ihre eigens zu dieser Feier hergerichteten Hauser, 
adifoho. 
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gut gefiittert, damit es recht volle, delikate Formen erhalte, bevor es heiratet. 


| Der ganze Korper wird tagtaglich mit eto, einem rétlichen Farbstoff, und Ol 


; 


eingerieben, damit die Haut weich und glanzend werde. Neuestens dauert 


_ diese Internierung und Mastkur nur noch etwa 14 Tage. Auch tun sich gelegent- 
lich mehrere erwachsene Madchen zusammen und machen die Feier gemein- 


sam, Sind die vorgesehenen Tage vorbei, so schmiickt sich das Madchen mit 
allem eigenen und Familienschmuck. Man kann gelegentlich Madchen sehen, 
die wahre Lasten von Perlen und Goldgeschmeide tragen. An Kleidern tragt 


es aber nichts als eine hellfarbige Schambinde. In diesem Kostiim macht es 


in Begleitung derer, die mit ihm die Feier machen, oder sonst in Begleitung 
einer Schar junger Madchen ihre Besuche bei Verwandten und Bekannten, 
diese zu grii8en und ihnen zu danken fiir Teilnahme und Unterstiitzung. Dazu 
tanzen und singen sie: ,Segede nsege kplaku tia!“ Der Wortsinn ist nicht 
klar: es soll ein Lob sein auf Familie und Freunde, die mich mit vielen 
Perlen und Ringen und Zierat geschmiickt haben,“ der kurze Text wird be- 
liebig wiederholt. 

Bis in die entfernteren Ortschaften dehnen sich diese Besuche aus. Die 
Sitte fordert, da8 man das Madchen beschenkt: Dieser Gang ist fiir dasselbe 
ein durchwegs recht lohnender. 

Adifo hei®t diese Sitte; adifosi das feiernde Madchen; ayonuvi le wo 
adifo, das Madchen macht die adifo-Sitte; adifo le wo nu kui, adifo macht 
Sache mit ihr, d. h, adéfo verursacht, daf das Madchen dumme Streiche macht. 
Der letzte Ausdruck fiihrt uns auf die aberglaubische Ansicht, welche die Leute 
iitber adifo haben. Macht ein Madchen vor der Heirat diese Sitte nicht, so 
wird es zeiflebens ein hovi, ein blédsinniges Ding sein, und ihr Kind wird 
nicht ordenflich sprechen lernen, es wird auf dem Markte nichts verkaufen, 
die Waren zu teuer einkaufen, die Suppe anbrennen lassen usw. 

In der Zeit dieser Feierlichkeiten dtirfen die Madchen die Kerne aus der 
Frucht des Affenbrotbaumes (alagba und eso-kume, d. i. Maismehlbrei), der 
schon tagsvorher gekocht worden, nicht essen. 

Die adifosiwo erhalten besondere Namen, die sie das ganze Leben be- 
halten: Dede, Koko und Mable u. a. Ist eine adifosi zum erstenmal schwanger, 
so wird ihr ala, Schniire von den zarten Wedeln der Rafia-Palme, um das 
Handgelenk gebunden. Eine dltere Frau aus der Familie tut das. Auch jetzt 
gelten fiir sie wieder die zwei Speiseverbote. Die alte Frau mahnt die junge 
Frau, beim Kochen vorsichtig zu sein, damit die ala-Schniire nicht Feuer 
fangen und verbrennen; das wiirde der Leibesfrucht schaden. Treten die letzten 
Wehen vor der Geburt ein, so wird ala abgeschnitten, auf den Boden gelegt, 
und die Gebarende kniet bei der Geburt darauf. Nachher wird ala in das 
adifoho (adifo-Tempelchen) gehangt, wohl als Weihegeschenk. Etwa 14 Tage 
vor der mutmaBlichen Geburt, legt die Schwangere ein weifes Tuch an, das 
sie bis zur Niederkunft tragt. 


4, Die gbesi-Feier in Anecho. 
Diese Feier ist eine Art Pubertatsfeier. Sie hat nur schwachen 
erotischen Charakter. Madchen haben sich diesem Zeremoniell zu unterziehen 
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kurz vor der geschlechtlichen Reife; Knaben schon im ungefahren Alter von 
acht bis zehn Jahren. 
Zweck der Feier: Dem Knaben soll das kindische, flegelhafte Naturell, ~ 
dem Madchen das Jugendliche, Backfischige genommen werden, damit es eine — 
ruhige, gesetzte Hausfrau werde. 
Der Ausdruck géesi ist mir nicht voll klar: gbe heift offenbar Geschick, 
Angeborenes, Mitgebrachtes; si aber kann ich nicht erklaren. Die weiteren 
beztiglichen Ausdriicke sind: gbe hehe, d. i. gbe fortnehmen, entfernen; wo mu 
he gbe ne hade o, man hat das gbe-Zeremoniell noch nicht fiir ihn gemacht; gbesi 
le ejome, gbesi ist hinter ihm, treibt ihn zu diesen unverstandlichen Streichen; 
egbe ke mubio va je, im Schicksal, das ich mir erbat, kam es, ist es so. 
Das gbesi-Zeremoniell vollzieht sich in folgender Weise. Ein alter 
Fetisch- oder Medizinmann nimmt die Handlung vor. Ein Afamann, falls der 
Fetischmann nicht zugleich Afamann ist, wird zugezogen. Man grabt eine kleine 
Grube und legt agboe (kleines Tiirchen), afeke (hélzerner Léffel), efu (Gewehr, 
klein und roh, aus Holz geschnitzt) und adekpe (ein dolchartiges Messer), 
hinein. Dazu kommen noch einige Krauter: akliko-makpa, ewua-makpa und 
ahame. Der feiernde Knabe oder das Madchen kniet neben der Grube, in der 
Nahe des Priesters. -Nun mu8 der Afamann erst das Opfer bestimmen, das 
gbesi verlangt, ein Huhn oder eine Ziege. Ist das bezeichnete Opfertier gebracht, 
so legt der Priester seine Hand auf dasselbe und spricht das Gebet, die Be- 
schwo6rungsformel: 
V.: ,Gbesi do afide, ne woaji, wenn gbesi wo ist, soll es fortgehen.* 
R.: ,Gbesi ne woaji, gbesi soll gehen‘, antwortet der Knabe, tesp. das Madchen. Sinn: 
Gbesi soll das Opfer annehmen und den Opfernden freigeben! 

: ,Gbesi do tonu ne woaji, (wenn) gbesi ist am Wasserplatz, soll es gehen.“ 

: ,Gbesi ne woaji, gbesi soll (dann) gehen.“ 


: »Gbesi do aliho ne woaji, wenn gbesi ist auf dem Wege, soll es gehen.“ 
: Gbesi ne woaji! 


GO es 


In dieser Weise wird die Beschwérungsformel noch beliebig erweitert. 
Ist gbesi da oder dort, so mdge er das Opfer gnadig ansehen und den 
Menschen nicht mehr behelligen. 

Ist das Opfertier klein, z. B. ein Hubn, so driickt man ihm so lange 
den Hals fest auf den Boden, bis es erstickt; ein gréSeres Tier schlachtet 
man. Das Opfer wird entweder mit den anderen Sachen in die Grube ver- 
scharrt, oder schlechthin in den nahen Busch geworfen, oder auch. wohl ge- 
gessen, je nachdem der afa es bestimmt hat. 

Es steht ferner eine Holzschiissel da mit Wasser und darin liegen einige 
Kaurimuscheln. Nachdem dem oder der Feiernden die Haare geschoren sind, 
wascht er sein Gesicht in dem Wasser. Alsdann schniirt man zwei Kauris 
an einen Faden, bringt ein Kiichlein herbei und das Madchen nimmt diese 
Sachen samt dem Holzteller und dessen Inhalt auf den Kopf, lauft zur Lagune 
und wirft alles in Eile ins Wasser und stiirzt sich selbst nach. Die Leute 
stiirzen ihr nach und bringen sie heraus und waschen sie dann vollstandig 
und bringen sie nach Hause zurtick. Nachher tragt es noch zwei bis drei Tage 
aza (eine Schnur aus Bast) um den Hals und dann ist die Feier zu Ende. 


i 
i 
- 


; 
4 
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Es ist nicht mehr méglich, den Sinn der einzelnen Zeremonien festzu- 
stellen, und die ganze Feier ist am Absterben. Sie ist zurzeit nur noch bei 


_ Madchen im Gebrauch, die aus Familien stammen, in denen das Christentum 


_ noch kein anderes Denken und Fiihlen zur Geltung gebracht hat, und das 


' sind nur mehr wenige. 


Il, Blutsfreundschaft schliefen. 
Der Ewemann halt viel wie auf Familiensinn, so auch auf recht viel- 


 seitige und feste freundschaftliche Beziehungen. Das hat seinen tieferen Grund 


in den jedenfalls Tausende von Jahren alten unruhigen Verhaltnissen. Der 
Alleinstehende konnte sich nicht halten: er wiirde unfehlbar das Opfer dieser 
unsicheren und fiir Gut und Leben gefahrlichen Zustande geworden sein. 

So finden wir nicht nur Biindnisse zwischen einzelnen Personen, sondern 
auch zwischen einzelnen Stammen und mit anderen Volkern, Schutz- und 
Trutzbiindnisse, die einen besonderen Ernst und eine besondere Weihe erhalten 
durch ein religiéses Zeremoniell. So oder dzodudu (Feuer), Zauberessen nennt 
man dieses Eingehen eines feierlichen Biindnisses. (Edu dzo kpakplim er hat 
mit mir einen feierlichen Bund geschlossen!) Dsoduholo hei®t ein solcher 
Bundesgenosse. 

Der Ritus, unter dem diese privaten und Sffentlichen Freundschaften und 
Biindnisse geschlossen werden, ist natiirlich bei den verschiedenen Stammen 
und sogar Sippschaften ein verschiedener und auch nicht immer so genau 
festzelegt. Der folgende Ritus ist deshalb kein allgemeiner, sondern nur ein 
charakteristischer. 

Wollen zwei Personen oder auch Stamme einen solchen Blutsbund 
schlieBen, so wird ein Tag bestimmt, an dessen Morgen der Aktus vorge- 
nommen wird. Ein 4lterer, vertrauenswiirdiger Mann aus der Bekanntschaft 
mu das Zermoniell vornehmen: einige andere fungieren als Zeugen. Der eine 
der beiden Kontrahenten redet den anderen etwa an: ,Egbea nye ku wo 
miladu dzo. Nye madzi vée na wo ghede o! Ne mekpo afo nu de le egblea, 
madzrae do! Ne munya sro wo be ama gbede a, maku so na wo! Voa ne 
mukpo sro wo b’ama silefea, mule so me na’mo! Ne muse afo ku eye muso 
wla doa, maku so na wo! Heute schlieBen ich und du feierliches Bindnis! 
Ich will dir nie etwas Béses wiinschen oder antun! Wenn ich irgendeine Sache 
von dir im Verderben sehe, so will ich sie bewahren! Wenn ich deiner Frau 
Bléfe erkennen wiirde, so will ich sterben an dem geschlossenen Bunde, nur 
wenn ich zufallig, am Waschplatz etwa. deiner Frau Bléfe sehen sollte, so soll 
das nicht unter das Biindnis fallén fiir mich. Wenn ich von deinem Tode, 
den andere dir bereiten wollen, hore, und es dir verheimliche, so will ich an 
dem Eide sterben.“ 

Nach diesem sagt der andere Kontrahent seine Eidesformel in derselben 
oder doch ahnlichen Form. Sodann ritzt der alte Mann den beiden mit einem 
leichten Querschnitt die Haut auf dem Unterarm, schneidet eine Zitrone mitten 
durch, driickt die eine Halfte auf die Wunde des anderen, so daf das Blut 
von dem Zitronensaft aufgenommen wird, und dann gibt er die beztiglichen 
Zitronenstticke: dem anderen, und der saugt die Zitrone mit dem Blute aus. 
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Nun fangen die beiden Blutsfreunde an zu scherzen und sich gegenseitig 
zu necken und zu reizen, bis sie in einem regelrechten, fingierten Streite sich 
mit den Fausten bearbeiten und dabei larmen und schimpfen. Die Nahe- 
stehenden dringen dann auf die Streitenden ein, reifen sie auseinander und 
sagen ihnen etwa: Jetzt ist’s gut! jetzt la8t das! Von heute ab soll nie mehr 
ein Streit zwischen euch sein! Dieser muB der letzte gewesen sein: denn ihr 
seid soduhléwo. Dieser Eid ist heilig, und ein Bruch dieser Freundschaft 
wiirde sich bitter rachen. Der Untreue bekéme die Wassersucht: er sttirbe 
eines elenden Todes. Eda so dzi (er hat sich gegen den Eid verfehlt); eku 
so (er ist an seinem Eid gestorben) sind die beztiglichen Ausdriicke. 

Familienbande sind beim Ewevolke sehr straff. Wer mit seiner Familie 
gebrochen hat, ist geradezu geadchtet von der ganzen Sippschaft. Allerdings 
hat die eingezogene Kultur in diesem Punkte auch schon stark zersetzend 
gewirkt. Das ist schade genug; wenn es auch zu begriifen ist, da® die alte 
Familienomnipotenz, die nicht selten mit den robustesten Mitteln arbeitete, 
ein wenig eingedammt wurde. Ich sage, die Familienbande sind straffe; aber es 
kommt doch vor, da8 innerhalb der Familie starke Entzweiungen vorkommen. 
Aber sobald es sich um die Ehe und die Interessen der ganzen Sippschaft 
handelt, finden sich die Parteien in Wahrung derselben einerseits wieder zu- 
sammen, und anderseits wachen die Parteien mit Argusaugen dariiber, daf 
die Einzelgruppen voll ihre Pflicht tun diesen Familieninteressen gegentiber. 
— Bei Blutsfreundschaften umfa8t das Band allerdings nur zwei oder doch 
nur einige wenige; aber es ist enger und zarter als das gewohnliche Familien- 
band. Diese Freundschaft hat etwas so Ideales, da8 es uns Europaer befremdet. 
Wenn es sein muf, opfert da der Blutsfreund das letzte. Andere, die von dem 
Blutsbiindnis wissen, respektieren das in der weitestgehenden und zartesten 
Weise, entschuldigen sich z. B. wenn es die Sache erfordert, iiber den einen 
Blutsbruder in Gegenwart des andern zu sagen; tafla tac! entschuldige, bitte! 
Und nur, wenn der Gegenwartige in seiner Miene oder durch ein Wort seine 
Einwilligung zu einer freien Bemerkung iiber seinen abwesenden ,Bruder“ 
gegeben hat, wird man es wagen, zu reden. 


Ill. Eho-yoyo (Geister zitieren). 

Eho-yoyo heift die Seele zitieren. Man kann die Seele jedwedes Menschen 
zitieren, auch seine eigene, und sie befragen. Es gibt bestimmte und bekannte 
Priester und Priesterinnen — sie brauchen nicht einem bestimmten Kulte zu- 
zugehéren — die sich besonders auf eho-yoyo verstehen. 

Da ist jemand ein Pechvogel, dem nichts gelingt, er geht zu einem 
solchen Priester und sagt diesem: ,Yo ape kla nam! (ruf mir meine Seele, 
oder die Seele von dem und dem!)* Da ist ein Bursche oder ein Madchen, 
die so unbandigen und unstaéten Wesens sind, da8 den Angehérigen dabei 
nicht guten Mutes ist. Die Eltern lassen dann den ,Geist“ des Kindes 
zitieren und ihn fragen, was es denn mit dem Tunichtgut sei? Ob die Seele 
Wiinsche habe? Ob irgendein Zeremoniell nicht werde geschehen u. dgl. 


Meistens, jedoch nicht immer, sagt man dem Fetischmanne, in welchem An- _ 


liegen man die Seele rufen lasse. 
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Priester, die sich aui das Geisterrufen verstehen, haben in ihren Fetisch- 
fitten meistens eine charakteristische Einrichtung zu diesem Zwecke. Die 
iitte hat zwei Raume, die eigentliche Gétzenhiitte und den Vorraum, welcher 
jdurch einen Zugang, der mit einem weifen Tuchvorhang verhangt ist, mit- 
ieinander verbunden sind. Die Ecken im Gdtzen-, resp. auch im Vorraum sind 
die Platze, wohin die Seele zitiert wird, um sie zu fragen. Die beiden Ecken 
sind mit einem Tuche verhangen. Davor la8t sich der Priester beim Fragen 
nieder. 

Derselbe nimmt nun einen asogui in die Hand, eine Kiirbisflasche, die 
‘lose mit einem Netze umzogen ist, in das Kaurimuscheln und kleine Knéchlein 
jgeflochten sind; rasselt damit und ruft den etrd fiole, den Boten der Geister. 
\Der gibt sich bald als anwesend kund durch gebrochene, stammelnde Laute, 
iso wie Kinder sprechen, wenn sie noch nicht frei sprechen kénnen. Die Leute 
lsitzen in den Vorderraumen und horen die gebrochenen Laute. Fiole ist da 
jund fragt nach den Wiinschen. Der Priester sagt: ,Du sollst den und den 
irufen!“ Fiole antwortet: ,Ndnd ngo yd, d. i, Mutter, ich bin zuriick, Priester, 
‘ich wieder!“ Kurz darauf macht sich die Seele selbst als anwesend bemerkbar: 
‘durch Laute, Gerdiusche und Zischen. Der Priester fragt sie im Sinne des 
Hilfe- und Ratsuchenden. Die Seele antwortet knapp, in abgerissenen Worten 
und Satzen, fast unwillig, dieses und jenes, und — fort ist sie wieder! In 
dieser Weise fordert man auch die Toten und fragt sie noch fiber dieses und 
jenes, ob sie eines natiirlichen Todes gestorben oder ob sie etwa vergiftet 
oder verhext worden seien, ob dieser oder jener Schuldner wirklich, wie er 
angibt, bezahlt habe oder nicht. 

Wie schon gesagt, auch die eigene Seele zitiert und befragt man, wenn 
z. B. alles so quer geht und nichts gelingt. Ich war lange versucht anzunehmen, 
‘man habe es hier in der Vorstellung des Ewevolkes mit einer Doppelseele 


j 
i 
} 


‘zu tin. Dem ist aber nicht so. Es ist dem Naturmenschen absolut nicht so 


-gelaufig, sein Wesen zu definieren als aus Leib und Seele bestehend und so 
sich selbst vor die Alternative zu stellen: entweder ist hier ein Widerspruch 


oder du redest von einer zweiten Seele, die dir auch angehort. Er zitiert eben 


ny 


sein unsichtbares, sein schattenhaftes Andere. Ubrigens ist hier zu leicht die 
‘Ideenverbindung und deshalb Verwechslung mit dem persénlichen ese. Der 


persénliche ese ist inm auch mehr als ein gewohnlicher Trabant oder Schutz- 
geist; er denkt ihn nicht so fast neben sich, sondern vielmehr als sich selbst 


mit ihm, als seinem personizierten Schicksal behaftet. 


Hier war der Gétze Fiole der Geisterbote; an anderen Stellen ist es 


aziza oder ase, der diesen Dienst versieht. Aziza spricht nicht durch Worte, 


sondern durch Pfeifen. 
{V. Zaubermedizin. 


Glido alike enye atike si wodona de kpowo nu de keto. Glido-Medizin 
ist Medizin, die man tut an Zaune hin gegen Feinde. 


Vowo kple hold vdwo fe ame gbo vava, be yewoa di ku*na ame nuti. 


 Bése und Freunde bése ihr Menschen — bei — kommen, damit sie suchen 


Tot fiir Menschen. 


? 
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Eyata miele enuti atike nyuié ade dyim mia tso adu wo dzi. Deshalb 
sind wir dagegen Medizin gute eine suchend, die wir machen, um zu siegen 
iiber sie. 

Folgende Sachen sind zu beschaffen: Yida nugba, kotamedefe, kui-nug- 
bawo, nuti-nrugbawo, ehe-nugbawo, anuti-hugbawo, hliha Raseneisenstein ein 
gekochtes Ei und Maismehl. 

Vor dem Toreingang (agbonu) grabt man eine kleine, langliche Grube, 
in der Mitte tiefer, nach den Seiten hin weniger tief. In die tiefere Grube 


legt man zuerst den Aliha-Stein, zerst68t in einem Morser die Krauter und — 


legt die Masse dazu in das Loch. Das Ei zerbricht man: das Eiweif8 wirit 


man fort und der Dotter und das Mehl wird mit der Krautermasse in die 
Grube gemischt. 

Dann wird ein Kiichlein gebracht. Man schneidet ihm lebend Brust und 
Bauch offen und dann wird in das noch zuckende Tier die sogenannte atike vo 
(ein Pulver) gestreut und das Tier in die Grube gelegt. 


Sieben Blatter vom agofti (Facherpalme) zerschneidet man so, dass sie 


die Lange der Grube haben und deckt damit das Huhn und die andere Medizin 
zu. Darauf legt man wohl noch eine Flintenkugel, ein altes Buschmesser, 
einen Strick mit einer Schlinge u. dgl. 

Der Medizinmann hat bei der ganzen Handlung atoku im Munde und 
spittelt damit tiber die einzelnen Sachen, spricht auch wohl abgebrochene 
Zauberworte dazu. Indes die eigentliche Beschwérung beginnt erst jetzt. Er 
nimmt von dem bereitstehenden Palmwein oder Schnaps in den Mund, spuckt 
ihn in die Grube und hebt dann an: 

»Amesi tututu be: nye ma gano, yeuno, o la, nye me nye o! gdke afima 
miade eye no yim, mava! Amesi be, nye ma gano agbe o la, ne eva afie, 


ewu negbg nu! Wer immer beabsichtigt, daB ich nicht lebe, wenn er lebe, — 


ich kenne den zwar nicht! aber dort ist unser Heimat, und er soll nur vor- 
gehen, ich komme! Welcher will, daB ich nicht mehr am Leben bleibe, wenn 
er hierhin kommt, Blut soll kommen aus seinem Munde! 


Noli vdwo, adseto v6, ne glim do, etu ne glim do usw. Geister bése, — 


Hexe bése soll an mir vorbeigehen, Flinte soll mich fehlen usw.“ 


Von den gefahrlichen Sachen wird noch eine ganze Reihe aufgezahlt, — 


die sollen alle nicht mehr Gewalt haben, ihm zu schaden! Dann trinkt der 


Medizinmann einen Schluck aus der Flasche und schiittet den Rest in die Grube. _ 


Nun kommt auch der, fiir den die Medizin gemacht wird, und tut das- 


selbe und spricht diese oder eine ahnliche Formel. Nun kommen die Weiber, 


schlagen sich auf den Mund und rufen dabei: Auhuhu, dazwischen fallt ein 


Schu8, und das Zeremoniell ist zu Ende. 


Die Medizin soll gemacht werden mittags gegen 12 Uhr. Bei der Ver- ~ 


wiinschung soll man keinen Namen nennen, auch nicht den seines erklarten 
Feindes, gegen den etwa die Medizin gemacht ist. Auf meine Frage: Warum 
denn nicht? sagte man mir: Der Mann kénnte ja durch eine Gegenmedizin 
sich schiitzen von der verderblichen Kraft des Zaubers, und die sich aus- 


wirkende und nicht mehr ruhende Kraft der Medizin, kénnte sich ein Opfer 


suchen, das du selbst nicht wiinschest. 
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Um Mitternacht um zwolf nimmt der Medizinmann nochmals von den 


au Anfang genannten Krautern, zerreibt sie, schiittet von der antike vd daraut 

und geht in Hof und Haus herum und wirft tiberall von der Medizin hin, 

spricht aber nichts dabei. 

Wirkung dieser Zaubermedizin: Falls jetzt noch jemand es unternehmen 

wiirde, dem zu schaden, fiir den die Medizin gemacht ist, so wiirde es un- 

fehlbar iiber diesen kommen, da® er sich nach diesem vergeblichen Versuch, 

selbst erschieBen oder erhangen oder sich die Gurgel durchschneiden wiirde. 

\Aber auch da gibt es wieder Medizin. Sehen die Angehérigen, da8 mit jemandem 

‘eine so eigenartige Gemiitsverinderung vor sich geht, so soll man efla-Kraut 

jins Wasser tun, und der Befallene soll sich damit das Gesicht waschen: dann 

ifallt der bése Zauber, der ihn in den Tod getrieben hatte, von ihm. 

| V. Krankheiten und Heilmittel. 

; 1. Dedekukuo do sese 

\hei®t eine Krankheit, die ich als Laie folgendermafen charakterisieren méchte: 
Nach drei bis vier Tagen tritt meistens schon der Tod ein. Der Kranke 

\offenbart auSergewOhnliche Kérperstarke, st68t mit Armen und Beinen, knirscht 

‘mit den Zahnen, und seine Augen haben ein glasernes Aussehen’. 


Miiiict el; 

1. Ametsiwume fe yo dyi ke Erde vom Grabe eines Menschen, der im Blute stak, das ist 
verungliickte. 

2. Nyonu sike ku kple fu fe yo dike Sand vom Grabe einer Frau, die im schwangeren 

Zustande gestorben ist. 

. Wurzel vom Jogo- und odum-Baum. 

. Dsogbe ko kake ein wenig Lehm von der Spitze eines Termitenhaufens. 

5. Dsogbe-de, si ele Klayi fe ke Wurzel von einer Palme auf der Wiese, die zur Erde 
niederhangt. 

6. Alitometsi-Wasser aus einem Baumloche. Ein Teil von der vorigen Medizin wird noch 
mit odum-Rinde, einem starken Gift, vermischt und damit der ganze Korper eingerieben. 
Gern fiigt man noch ein Dampfbad hinzu, zugerichtet aus den Krautern, wie sie als 
allgemeine Hausmittelchen angegeben werden. 


e CO 


2. Der Guineawurm, ato genannt. 

Dieser ist eine wahre Landplage im Ewelande. Die traurigen Wasser- 
verhaltnisse im gréBten Teile des Landes zur Zeit der vier- bis fiinfmonatigen 
Trockenzeit werden die Hauptursachen dieses Ubels sein. Mele ato sagt man, 
ich leide an Guineawurm. 

Sobald man fihlt, wo der Wurm sitzt, resp. wo er durchbrechen wird 
- — die besonders zeitweilig enormen Schmerzen und zuletzt eine schilferige 
- Haut zeigen das an — so macht man folgende, recht probate Medizin: In 
einer Topfschale rdstet man zwei bis drei Zitronen, da® sie sich leicht zu 
Pulver zerreiben lassen. Dann legt man zwei bis drei Menschenhaare dazu, 
da8 sie mit verkohlen; und nun ein nicht zu geringes Quantum Seife, wie 


a Se eee | 


' Zur Charakterisierung der Krankheit: Ich wurde eines Tages zu einem solchen Kranken 
gerufen. Nach zwei Tagen besuehte ich ihn wieder, und da war er wieder besser; es stellte 
sich heraus, daf er einen Anfall von Schnapsdelirium gehabt hatte. 
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dic Ewefrauen selbst solche bereiten, und endlich akaim, den man vorher™ 
schon klein gerieben hat. Zuletzt wird noch soviel Zitronensaft dazugertihrt, 
daB das Ganze leicht fliissig wird. Mit dieser Medizin wird die Stelle gut’ 
eingerieben; sie lindert die Schmerzen und verursacht ein schnelleres Durch- 
lochen der Stelle, so daB8 der Kopf des Fadenwurmes sichtbar und greifbar 
wird. Man schlingt dann vorsichtig einen Faden um den Wurm, bindet den 
Faden um ein Stéckchen und dreht den Faden und im weiteren Verfolg den | 
Wurm auf das Stéckchen. Tagtaglich wird nun der Wurm weiter aufgewickelt, | 
auBerst vorsichtig allerdings, sonst rei®t er ab und gibt es bésartige uli 
langwierige Wunden. . 
3. Adapa (Geistesgestértheit). , | 
Die Zahl der Geistesgestérten ist gar nicht gering. Ihr Los ist ein recht ] 
bedauerliches. Die Eweleute nehmen sich allerdings dieser Ungliicklichen in { 
ihrer Weise an; allein die meistens primitiven Wohnungs- und Lebensver- 
haltnisse bringer es mit sich, daf8 solche Geschépfe doch arm daran sind, — 
Man trifft sie meistens an einem Block angeschmiedet, in einer darftigen | 


: 


Hiitte, ohne Kleidung, voll Schmutz und Unrat. 


Die bezeichneten Ausdriicke sind: edse adapa et ist itrsinnig; eku adapa 
er hat einen Anfall von Geistesgestértheit; adapadsela und adapakula det 
Geistesgestérte. 7a 
Als Ursache nehmen die Eweleute an erster Stelle aberglaubische Ur ~ 
sachen an, die verschiedensten adapadsowo (Amulette und ,Medizinen“), mit — 
denen schlechte Menschen anderen dieses Ungliick zufiigen. Da diese Krank- 

heit rein natiirliche Ursachen haben kénne, ist dem Ewemann unglaublich. 
Darum kann auch nur ein superstizidses Mittel helfen: 
| 


1. Suche einen neuen Topf; das Nest von einem Webervogel (wenn 
jemandem das Nest von einem Webervogel auf den Kopf fallt, wird er verrtickt), — 
Blatter von dem soema-Strauch (bewegt seine Blatter auch bei der gré8ten 
Windstille), asime amgba-Laub vom Boden auf dem Marktplatze. 


2. Vevieto miadyi ame sike poa nu abe atiapu alo eya pe nu me ta. 
Besonders suchen wir Speichel aus dem Munde eines Menschen, der so viel 
spricht, wie die See oder der Wind. 

3. Das Schamtuch von einer menstruierenden Frau. 

4. Dyidyi blibo, ein Fisch, der elektrisch geladen ist. . 

5. Wurzel von einem Baum, der auf offenem Markte steht, sieben Kolben i 
ataku und sieben Stiicke tsyo. 

6. Von einem stark gerosteten Eisen kratzt man den Rost ab. ; 

7. Lapu dutu le adukpo dyi einen abgenagten und zerbissenen Knochen 
vom Kehrichthaufen. 

8. Agaga le dukpo dyi Kauri vom Kehrichthaufen. 

9. Nugbui, Wundkraut: ist ein Zauberkraut, welches, gekaut, gegen bésen — 
Leumund wirkt. | 

10. Einen Hahn und ein Huhn. | 


a) Vorstehende Sachen werden in einem Topf geréstet-und dann zerrieben 
zu efi. Von dieser Medizin erhalt der Kranke taglich in Schnaps eine Dosis. — 
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b) Dann die gbhedeseawo, d.i. Krauter fiir den Topf zum Waschen und 
Baden: dsrema-tsike 30.7: ame pe da (Haare), ehliha kake ein Stiick 
von Raseneisenstein; ametsiwume pe yo dyi ke ein Stiick von einem 
Fisch und einem warmbliitigen Tiere; Palmwein und Schnaps, einen Kolben 


Mais, einen Kolben ataku, ferner Salz und sonstige Ingredienzien nach 
Belieben. 


Diese Sachen werden in einen Topf getan, Wasser darauf geschiittet, 
aber nicht gekocht. Vier Wochen lang soll der Kranke taglich etwas davon 
trinken, sein Gesicht damit waschen und auch in das Badewasser schiitten. 


Nach den vier Wochen wird die Probe darauf gemacht, ob der Kranke 
genesen sei oder nicht. Man ritzt ihm die Haut iiber den Augen und streut 
von dem Pulver hinein. Der Medizinmann tut an sich selbst das gleiche. Drei 
bis vier Tage vor Neumond fiihrt man den Kranken in Begleitung von 30 
bis 40 Mann auf einen Platz, der frei ist von Gras und Baumen, und zeigt 
ihm den Mond. Der ist in diesen Tagen nicht leicht zu sehen. Sieht er diesen 
nicht bald, nicht zugleich mit den andern, dann gelten seine Sinne noch als 
verwirrt, und die Kur wird an ihm noch einmal vier Wochen lang gemacht. 


Ein anderes Mittel gegen Irrsinn, ebenfalls gegen kpenyi: 


_ Du nimmst die Spitze vom Herzen eines Menschen (grofe Medizinmanner 
haben auch diese, angeblich wenigstens), zerreibst das gut, vermengst das 
mit Maismehl, schiittest Palm6él darauf und 148t das leicht kochen. Das iBt 
der Kranke, und die Heilung erfolgt bestimmt, meistens sofort! 


VI. Gottesurteil. 


Im Kpandodistrikt ist der beziigliche Ausdruck: aka nyinyi oder aka 
tetre. Hier bringt man das Vermégen, Gottesurteile zu fallen mit dem Besitze 
dazu geeigneter Amulette zusammen: akato heift der Besitzer eines solchen. 


Die strittige Sache wird hier allemal erst vor den Hauptling und sein 
Gericht gebracht. Das Gericht findet entweder den Angeklagten schuldig, oder 
es stellt sich auf den Standpunkt, da die Sache’ nicht geniigend erwiesen 
sei. Ist eine Partei mit dem Urteil nicht zufrieden, so weist der Hauptling 
die Streitenden an den akato, wohl mit dem Bemerken: ich kann nur urteilen 
nach den Griinden, die hier vorgebracht werden; der akato bringt die Sache 
‘ohne Griinde klar! In den meisten Fallen werden die akatos mit bei der 
Verhandlung gewesen sein oder doch ihre Leute dort gehabt haben. Ist das 
nicht der Fall, so wird auch vor dem akato nochmals das ,Fiir und Gegen“ 
der streitenden Parteien erértert, bevor man zum Gottesurteil schreitet. 


1. Die beiden knien vor dem akato nieder und waschen sich beide das 
Gesicht aus derselben Schiissel mit Wasser. Der akato hat in jeder Hand ein 
kurzes, stumpfes Stierhorn, das an der unteren Offmung mit einem weifen 
Tuche verbunden ist. In einem derselben oder auch in beiden, ist der milchig 
weife Saft von einem Baume, der éredso heift, eine schon auf die blo&e Haut 
stark atzende Masse. Ins Auge gespritzt, schmerzt sie bésartig und kann sogar 
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dasselbe zugrunde richten. Der akafo sagt nun dem einen von den vor ihm 
Knienden: ,Du hast eine “Aotsui (Kaurimuschel) im Auge; zeige her! ich will 
versuchen, ob ich sie herausbekomme!* Mittlerweile hat er mit einem Daumen, 
die bei ,Medizinmannern* mit bis zu zollangen Nageln versehen sind, auf den: 
Lappen, der das mit der Medizin gefiillte Horn enthalt, gedriickt, und von 
der Medizin sitzt ein geniigendes Quantum unter dem Daumennagel. Nun biegt 
er mit der einen Hand die Augenlider des Mannes offen, halt den mit Medizin 
versehenen Daumen vor das Auge und blast machtig die Medizin in das Auge. 
Der Saft verursacht auf der Stelle die empfindlichsten Schmerzen. ,Sieh! der 
hotsui will nicht heraus! Du bist schuldig, nun gestehe es!“ ruft ihm der 
akato und die gaffende Menge zu. Der so ,,Uberfiihrte‘ kann nichts anderes 
tun, als sein Verbrechen eingestehen. Er mu8 ja notwendig eine Gegenmedizin 
haben, und zwar sofort, sonst ist sein Auge in Gefahr. Und diese Medizin 
hat natiirlich auch der akato, und der gibt sie nicht, wenn der Uberfiihrte 
nicht auch sein Vergehen eingesteht. 


Da8 wir es hier mit einem Gaunerstiick zu tun haben, an das nur der 
blédeste Aberglaube glaubt, ist klar. In unserem Falle wurde offensichtlich 
der dem Gottesurteil zuerst unterworfen, den der akato nach Lage der Um- 
stande oder auch aus einem anderen Grunde fiir schuldig hielt, und da mufte 
der Erfolg dieser sein. Bei der Handlung hat der akafo eine Kaurimuschel 
im Munde. In unserem Falle spie er dieselbe nicht aus, sondern behielt sie™ 
im Munde und blies das Gift dem Tater in das Auge. Hatte er zuerst den 
nach seiner Auffassung Unschuldigen zum Gottesurteil zugelassen, so hatte 
er diesem nicht von der Masse in die Augen geblasen, sondern die Kauri- 
muschel ware — fiir die Zuschauer allerdings nicht sichtbar, denn er halt 
Daumen und Mund nahe vor das Auge, und die Hand, mit der er das Auge 
offen halt, hindert die Umstehenden am genauen Zusehen — ,aus dem Auge 
geflogen“, und die Unschuld des Mannes ware klarer als das Licht der Sonne?. 

2. Mehr Taschenspielerei ist tolgender Ordal: Der akato sitzt auf einem 
Stuhle und vor ihm sind zwei etwa 1 Fu tiefe Lécher in den Boden ge- 
graben. Das eine Loch ist hart vor seinen Fiifen, das zweite etwa 1 Meter 
von ihm entfernt. Uber letzterem Loch liegt eine Sehlinge, und der langere 
Strick daran geht in dieselbe Grube. Der Verdachtigte hat nun seinen Hals— 
in die Schlinge zu stecken. Darauf werden beide Lécher mit Erde gefiillt und 
ziemlich fest zugestofen. Ist der Mann unschuldig, so andert sich nichts an 
der so geschaffenen Situation, der Mann bleibt eine Zeitlang am Boden 
hocken, die Schlinge um den Hals. Dann ist es aber bewiesen: der Mann ist 
unschuldig! Oder aber die Schlinge fangt an, allmahlich ruckweise von der Grube 
her, sich zuzuziehen, immer mehr, so da® zuletzt der schon Uberwiesene der 
Lange nach am Boden liegt und ihm der Hals fest auf die Grube gezogen 
wird. In dieser Not wird der Uberftihrte bald das Gestandnis ablegen, und 
dann wird ihm der weitere Proze8 gemacht. Die Verbindung zwischen dem © 
ersten und zweiten Loche und weiterhin zu dem akato ist selbstverstandlich. 


* Die Regierung hat diese Ordale verboten; aber sie kommen noch immer vor: im Kpando- 
Bezirk sollte noch 1913 eine Hexe in dieser Form ihres bésen Treibens iiberfiihrt werden. 
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| VII. Blutrache. 


Die Blutrache ist von altersher beim Ewevolke nicht nur Sitte schlechthin, 

‘sondern auch Pflicht. Wiirde eine Familie nicht Blutrache nehmen fiir den Mord 

eines ihrer Glieder, so wiirde dieselbe der dffentlichen Schande preisgegeben, 

als wisse sie ihre Angehérigen nicht zu schiitzen oder doch zu rachen. 

Die Pflicht der Blutrache besteht nur im Falle vorsdtzlichen Totschlages, 
resp. Mordes. Bei fahrlassiger Tétung kommt es darauf an, ob die Fahrlassig- 

keit so weit ging, da sie einer NVorsatzlichkeit gleichkommt. 
Das Recht zur Blutrache, resp. die Pflicht dazu hat die Familie der Er- 
_ mordeten im engeren Sinne; und das Familienoberhaupt kommt da zuerst in 
' Frage. Ist ein mannliches Glied der Familie zu rachen, so ist der eigene Vater 
_ derjenige, der fiir die Rache zu stehen hat. Ist der Vater tot oder aus irgend- 
welchem Grunde unvermégend dazu, so tritt sein Bruder — eben in der 
. Eigenschaft als Familienaltester — an seine Stelle. Ist ein solcher nicht da 
| oder doch unvermégend, so sind es die Briider des Erschlagenen, die ihn 
_rachen miissen. Sollten auch diese der Rachepflicht nicht geniigen kénnen, so 
geht sie sogar iiber auf den Bruder der Mutter des Getdteten. Die Frau wird 
_ geracht von ihrem eigenen Manne im Verein mit den Briidern der Frau. Es 
bleibt zu bemerken, da8 das Recht der Blutrache ein Ehrenrecht ist, und die 
Pflicht dazu eine Ehrenpflicht und deshalb dem zuerst zukommt, welcher in 
der Familie des Erschlagenen das Oberhaupt ist oder doch faktisch den fiih- 
renden Einflu8 hat. Es ist aber damit nicht gegeben, da® dieser nun ‘auch 
eigenhandig die Exekution vornehmen muf, wie wir nachher héren werden, 
noch auch den tédlichen Stof fiihren muB; nur die leitende Persénlichkeit 
mu8 er abgeben bei dem Drama. 
Ist nach obigem ein Familienglied ermordet worden, so hat das Familien- 
 oberhaupt an sich das Recht, ohne weiteres an dem Tater Blutrache zu nehmen; 
das ist, ihn bei der ersten besten Gelegenheit niederzustrecken, wenn anders 
die Vorsitzlichkeit der Tat geniigend feststeht. Ware letzteres nicht der Fall, 
so wiirde er allerdings die gréften Unannehmlichkeiten bekommen. Indes 
solche Falle, in denen jemand so ohne weiteres sein blutiges Recht ausiibt, 
sind selten. Ich kénnte mir das nur vorstellen, wenn jemand den Tater nach 
frischer Tat in die Finger bekame und dann der Zorn und das Weh iiber 

_ den Ermordeten ihn so weit iibermannten, daf er sich an dem Tater vergriffe. 
Der Ewemann kann im Zorn uniiberlegt und grausam handeln, aber er kann 
sich auch in solchen Lagen auf das Zweckkommlichere besinnen urtd be- 
herrschen. Er ist ein Mann der formellen Erledigung in strittigen Fallen und 
der ausgesprochenen Rechtslage. Und so ist der regelrechte Gang der Blut- 
rache durchweg folgender: 

Ist dem Hauptling das blutige Vorkommnis bekannt, so hat er schon 
von Amts wegen die Pflicht, die Sache aufzugreifen. Er ist nicht nur Richter, 
sondern auch der Beschiitzer seiner Untertanen. Wurde dem Hauptling der 
Fall nicht bekannt, so wird das Familienoberhaupt des Erschlagenen: ihn dem 
Hauptling zur Erledigung bekanntgeben. Der Hauptling hort sich die Sache 
an, forscht aus und 148t ausforschen, um den Sachverhalt tunlichst klar zu 
bekommen. Hier sei noch bemerkt, daf es vorkommt, da® die Familie des 
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Mérders, falls es sich um ein Subjekt handelt, das wegen seiner Nichtsnutzig-| 
keit der Familie selbst unheimlich wird, selbst die Anklagerin wird und den 
Unhold dem Hauptling zur Aburteilung einhandigt. Der Hauptling beraumt 
dann einen Tag fiir die Gerichtsverhandlung an. Mit der gréften Ausfiihrlich-. : 
keit und Weitschweifigkeit wird der Fall behandelt, Zeugen fir und gegen’ 
vernommen. Das Verhalten des Angeklagten ist in diesen Fallen durchweg | 
ein zweifaches. Handelt es sich um einen nicht wegzuleugnenden Fall, so 
wird der Deliquent frech und trotzig seine Tat gestehen und damit protzen 
und das Gericht herausfordern, ihn nur ruhig zu verurteilen, er ftirchte den 
Tod nicht, nachdem er seinen Feind vor sich habe sterben sehen etc. Oder 
aber: die Sache ist nicht so klar, kann nicht durch Augenzeugen strikte be- 
wiesen werden, und der Angeschuldigte leugnet hartnackig, dann hat das 
Gericht einen harten Stand. Es handelt sich darum, einen Menschen des groften | 
Verbrechens zu zeihen und dem Tode zu weihen, und es handelt sich darum, 
ob eine Bluttat gestihnt wird, oder ob sie frei ausgeht. Es kommen Falle vor, 
wo das Gericht den Angeklagten freispricht, wo aber die Familie des Er- 
mordeten von der Schuld des Angeklagten so tiberzeugt ist, daB sie es als 
Familienschande ansahe, wenn der Tod des Ihrigen nicht geracht wiirde und der 
Tater frei unter ihnen einherginge. Das ist eine Situation, ftir das Empfinden 
des Ewemannes so ungeheuerlich, da8 der blutige Racheakt doch zustande 
kommt, trotz Freispruch vor Gericht. Und in diesen Fallen wird kaum jemals_ 
der neue Mord vor Gericht gezogen. Hieraus ergibt sich die Schwierigkeit fiir 
das Gericht in den Fallen, in denen das Beweismaterial zu schwach erscheint. 

Nach der Offentlichen Gerichtssitzung auf offenem Platze zieht sich der 
Hauptling mit den Altesten zurtick zur Beratung und Formulierung des Urteils, 
Lautet dasselbe auf: Schuldig des Mordes oder des vorsatzlichen Totschlages, 
so wird ein Tag festgesetzt, an dem das Urteil vollzogen wird. Der Verurteilte 
verbleibt seiner Familie. Diese hat fiir ihn zu stehen, damit er nicht entfliehe. 
Ob sie ihn knebelt oder einsperrt, ist ihre Sache. Durch die Flucht wiirde 
nur der Verurteilte frei, nicht aber die Familie. Diese wiirde selbst das be- 
driickende Bewuftsein haben: durch uns ist die andere Familie um ein Menschen- 
leben geschadigt, und das kann nur durch ein Menschenleben auf unserer 
Seite gesiihnt werden. Die andere Familie hatte das Recht, an Stelle des Ent-— 
flohenen ein anderes Glied der Familie zu téten. Indes in diesen Fallen wird 
der Ausgleich auch wohl durch einen Sklaven herbeigefiihrt, der aber nicht 
getdtet wird. 

Die Todesart wird vom Gericht bestimmt. Dieselbe war friiher oft afri- 
kanisch grausam: ein spitzer Stock wurde durch den After eingetrieben, durch 
den ganzen Leib hindurchgestoBen bis in den Hals hinein; oder man band~ 
den Verurteilten an Pflécken an das flache Meeresufer und lieB die Fischer- 
boote von der See her mit der vollen Wucht der Brandung auf den Menschen 
stoBen, daB er zerquetscht und in Stiicke zerstoBen wurde. Eine gelindcre 
Todesart war die, da8 man das Opfer mit einer Lanze durchbohrte oder mit 
einem Messer erstach. 

Am Tage und in der Nacht vor der Exckution tragt der Verurteilte. cin 
weiBes Kleid (k/oba), und die Familie des Verurteilten zecht, der Verurteilte 
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ist stark angetrunken. Am Morgen des Tages wird in aller Friihe ein Zeichen 


gegeben mit einer eigenen Trommel, die mit einer Menschenhaut tiberzogen 
sein soll. Da lduft alles hinaus zu dem Platze, das Schauspiel zu sehen. Im 
Busche unweit des Dorfes ist ein Platz geklart. Dorthin miissen die Ange- 
horigen selbst den Verurteilten gebunden abliefern. Meistens ist er stark an- 
getrunken — iibrigens wiirde nur ein Feigling weinen und jammern: fiir ge- 
wéhnlich wird er noch prahlen: ,Ich hab’s getan, ich hab’s mir gut tiberlegt! 
Absichtlich tat ich’s! aber ich fiirchte mich nicht zu sterben: der andere ist 
vor mir hergegangen!“ Bevor er den Todessto8 erhalt, gibt man ihm noch 
Wasser (ehlosi = Freundeswasser) zu trinken. ,Er soll nicht durstig von hier 
fortgehen und durstig driiben ankommen'.“ Dann naht sich dem Opfer der, 
welcher es aus der Familie auf sich genommen hat, und fihrt den TodesstoB. 
Die Familie beerdigt den Gerichteten im nahen Busche, nicht im Hause. 

Hiermit ist der Gerechtigkeit Geniige geschehen und die Sache formell 
erledigt, und in den meisten Fallen auch faktisch, wenn ndmlich die Familie 
die Schuld des Verurteilten einsah. War letzteres aber nicht der Fall, so gibt 
es zwischen den Familien Streit und auch Morde ohne Ende, allerdings nur 
heimliche, meistens durch Gift, denn vor der Offentlichkeit hat die Familie 
kein Recht mehr zu Gewalttatigkeiten. 

Es wurde schon bemerkt, daf wohl unterschieden wird zwischen Mord 
resp. vorsdtzlichem Totschlag und fahrlassiger Totung. Erkennt das Gericht 
auf fahrlassige T6tung, so wird der Mann verurteilt, der geschadigten Familie 
einen Sklaven, meistens ein noch jiingeres Madchen abzutreten, resp. zu kaufen. 


- Wiirde jemand Blutrache genommen haben in einem Falle, in dem sich blo 


fahrlassige Totung vorfindet, so wiirde er strafbar sein, wenn er das Gericht 
nicht tiberzeugen wiirde, er sei der sicheren Ansicht gewesen, der andere habe 
die Tat mit Uberlegung begangen. 

Hierher gehdrt noch kurz die Bemerkung: Ertappt jemand einen anderen, 
der sich an seinem Eigentum vergreilt, erwischt jemand einen anderen in 


flagranti bei seinem Eheweib, so ist er straflos, wenn er den Dieb oder Ehe- 


schander bei der Tat niederstreckt. Die hier mafgebende Rechtsansicht gibt 


‘sich im dem Sprichwort Ausdruck: Gbete ku tsi gbohonu, hlo do! Hyane stirbt 
“und bleibt vor dem Ziegenstalle liegen, Rache hat kein Recht! 


Auch die vorsatzliche Tétung eines Sklaven wird nur durch einen anderen 
Sklaven als Ersatz guigemacht. 


VIII. Das Totengericht. 

Es versteht sich von selbst, daf nach einem Todesfalle die Verwandten 
sich zusammentun und den Fall besprechen. Im Kpando-Gebiet besteht aber 
eine Sitte, die man Ruwonu (Kpando-Dialekt kuholu) = Totengericht, nennt, 
wie ich sie bei den anderen Ewestémmen nicht gefunden. 

Bald nach dem eingetretenen Tode wird fiber den Fall eine formelle 
Gerichtssitzung gehalten. Es ist Sache des Hauptlings, diese Gerichtssitzung 


1 Der Ewemann gibt sogar dem Schafe und dem Huhne zu trinken, bevor er ihm den 
Hals abschneidet. ,Es darf nicht durstig und verargert von hier gehen, das ware nicht gut.“ 
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standlich den Tatbestand klarlegen, und die Fragen, die das Richterkolleg am 
ihn stellt, sind etwa: ,Was hast du getan, als du ihn im Blute fandest? 
Welche Heilkrauter hast du gesucht? Wie hast du ihn verbunden? Hast du 
nach Hilfe gerufen? Wie hast du ihn nach Hause gebracht? Als die Bestie 
ihn angriff, was hast du da getan? Als die Schlange ihn gebissen, hast du 
da das betreffende Glied mit einer Ranke abgebunden? Und welche Krauter 
hast du ihm als Medizin gesucht? 

Steht fest, da8 jemand auf einen anderen einen etro (einen Gétzen) ge- 
rufen hat und nun der so Verwiinschte gestorben ist, so wird der troyola 
(Fetischrufer) verhért, ob er nicht einem Dritten bekannt habe, da® er ihn 
verwiinscht habe, als. der Verwiinschte anfing zu krankeln. Hat er das getan, 
so gilt er als an dem Tod des Gestorbenen unschuldig; denn das Fetisch- 
tufen iiber Jemand gilt noch nicht als strafbar; wohl aber das Schweigen 
dariiber, wenn sich dessen Folgen zeigen, und so niemand einen Gegenzauber 
machen kann. Auch Giftmischerei wird in unserem Falle so eingeschatzt und 
abgeurteilt. Schuldig an diesem Tode ist vor einem solchen Gerichte nur der, 
der das Gift gegeben und dann keinen in irgendwelcher Weise aufmerksam 
gemacht hatte, daB der Kranke wohl vergiftet sein mitisse. é 

Wird irgend jemand an dem Tode schuldig befunden, so bemift der 
Richter die Strafe nach dem Befunde der Schuld. Ohne eine Ziege oder einen 
Schafbock fiir die Totenfeierlichkeit kommt wohl kaum einer davon, auch 
nicht, wenn er sich nur eine geringe Nachlassigkeit in der Krankenpflege 
zuschulden kommen lie. Ist die Schuld eine groBere, wie in den letztge- 
nannten Fallen von Behexung und Vergiftung, so fallt dem Beschuldigten — 
wohl die Bestreitung der simtlichen Kosten ftir die Totenfeier zu. 
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Ist niemand schuldig befunden, und bei alten Leuten ist das meistens 
der Fall, so lautet der Urteilspruch: eku ewwui (der Tod hat ihn getdtet) oder 
afe woyi (er ist heimgegangen). Hat das Gericht festgestellt, da der Tote 
selbst schuld an seinem Ende war, und ,Tote haben meistens unrecht“, so 
hei®t es: eruto ewu edokui (er selbst hat sich getotet). 


IX. Totenfeierlichkeiten. 


Im Kpando-Woltadistrikt decken sich die Totenfeierlichkeiten im 
wesentlichen mit denen des iibrigen Ewevolkes. Einige auffallende Eigenarten 
mégen hier folgen. 

Jede Sippe hat ihren eigenen amedila und ihre eigene dsudsoedola, 
ihren Totengraber und ihre Totenwdscherin (dsudsoedola = warmes Wasser 
Stellerin). Beide Amter sind Ehrenamter in der Sippschaft, und jeder weif ganz 
genau, wer ihn einmal beerdigen und wer ihn nach dem Ableben waschen 
wird. Es ist dies allemal einer der altesten Vettern, resp. Nichten von Vaters 
Seite, ein oder eine fovi. 

1. Der amedila hat folgende Verpflichtungen und Rechte: 


a) Er sorgt fiir das Begrabnis, nicht aber ftir das Totenfest. Er tut das nicht 
selbst, sondern er ruft vier bis fiinf junge Manner aus dem Stadtteile, 
da8 sie ihm helfen. Das tut jeder gerne; sie gehen ja auch nicht leer 
aus dabei, und es ware ein grober Versto® gegen Sitte und guten Ton, 
wenn jemand nicht Folge leisten wiirde. Im Woltadistrikt beerdigt man 
die Toten nicht mehr in den Hausern, sondern im dicht an die Stadt 
oder das Dorf sto8enden Busche, einem Platze, der allgemein als amedite 
(Begrabnisplatz) bekannt ist. Der amedila bestimmt dort einen Platz als 
Ruhestatte fiir den Verstorbenen. 

b) Alles, was die einzelnen Verwandten zum Begrabnis als solchem beizu- 
tragen haben: Matte, Zeuge etc., wird dem amedila iibergeben, denn 
er braucht dieselben. 

c) Der Acker, den der Verstorbene in diesem Jahre bestellte, gehdrt mit 
seiriem Ertrage dem amedila. Doch ist es Sitte, daB er selbst die Friichte 
nicht erntet, sondern sie den Hinterbliebenen schenkt. 

d) Alles, was der Verstorbene regelrecht gebraucht hat, sein Gewehr, seine 
Farmhacke, Buschmesser, sein Stuhl, gehért den Anverwandten. Der 
amedila verteilt diese Sachen an die Betreffenden nach seinem Ermessen. 
Diese Sachen sind nur als ein Erinnerungszeichen an den Verstorbenen 
anzusehen. 

e) Mindestens sollen aus dem Verwandtenkreis drei zirka zwei Ellen lange 
Stiicke Zeug fiir die Beerdigung gegeben werden. Der amedila hat das 
Zeichen zu geben fiir den Augenblick der Beerdigung. Er wird aber damit 
zogern, bis er ,fertig’, d.i. bis alle nach Herkommen nétigen Sachen 
ihm gebracht sind, damit die Familie nicht in Verruf komme, als habe 

sie den Verstorbenen nicht anstaéndig beerdigen konnen. 

f) Am Grabe selbst hat. der amedila das ,Gebet“ zu sprechen, das ist die 
letzte Anrede an den Toten, wie sie auch bei den anderen Stammen 
fiblich und schon erwahnt wurde. Meistens aber tritt der noch jiingere 
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amedila diesen Ehrendienst an einen alteren Mann ab. Aber ohne seine — | 


spezielle Ermachtigung wiirde sich niemand dazu verstehen. 
g) Hat jemand auf der Jagd Gliick gehabt und ein Tier erlegt oder in der 


Falle gefangen, so hat er seinem amedila etwa zwei Wirbel aus dem 


oberen Riickgrate (dsenutse) und ein Sttick vom Brustblatt (ako) des 
erlegten Tieres als Geschenk zu schicken. 


2. Die dsudsoedola hat das Ehrenrecht, fiir den Verstorbenen das warme 
Wasser zu besorgen, mit dem man nach dem Verscheiden die Leiche wascht. 
Es gibt diese Pflicht der Frau ein gewisses Ansehen in dem Familienzweige; 
es ist ein Ehrendienst, mit dem sie betraut ist; sie gehért damit zu den 
altesten und zu achtenden Frauen in der Sippschaft. Sie nimmt die Waschung 
nicht allein vor, andere helfen ihr dabei. Jeder hat die Pflicht, seiner dsudsoe- 
dola von der Jagdbeute ein Stiick zu geben, das man adsinde nennt; drei 


Wirbel aus der Mitte des Rtickgrates und den beiderseitigen Rippen an einem ~ 


Stiicke, sowie die Nieren ayikoe. Ferner erhalt sie bei der Beerdigung eines 
von den zwei Ellen langen Tiichern, die die Verwandten zur Beerdigung dem 
amedila iibergeben; die dsudsoedola tragt dieses Kleid bei der Waschung 
des Toten. 

Auf dem Kumaberge fand ich dieselbe Sitte. Nur haben hier der njuri 


(Onkel [Bruder der Mutter]) und die tasi (Tante [Schwester des Vaters]) die — 


beziiglichen Ehrendienste. 
Heiratet jemand in eine andere Sippe oder gar in ein anderes Dorf oder 


eine andere Landschaft, so werden bei seinem Ableben der amedila und die 


dsudsoedola aus der eigenen, heimatlichen Sippe kommen und ihres Amtes 
walten. Falls nicht ohnehin eine zu nahe Verwandtschaft zwischen amedila, 
resp. dsudsoedola und ihren Klienten besteht; das besagte Verhaltnis bedingt 
kein Heiratsverbot; es treten dann die beziiglichen folgenden Verwandten fiir 
den Fall ein. 

Bei Selbstmérdern fallen die iiblichen, gerade in Kpando pompésen 
und larmenden Feierlichkeiten fort. Dieser Tote ist bestimmt im Unrecht und 


soll es wissen, daB er mit diesem Ausgange alles verspielt hat und niemand © 


mehr sich seiner annimmt. Die nachsten AngehGérigen werden es sich schlieB- 


lich nicht nehmen lassen, einige Gewehrschiisse abzugeben; aber damit hat — 


es auch sein Bewenden. Man macht sich nicht gern viel zu schaffen mit Selbst- 
mordern und vermeidet nach Moglichkeit jede Beriihrung mit ihnen. Hat sich 


beispielsweise einer an einem Baume erhangt, so grabt man gerade unter 


ihm ein Loch, schneidet den Strang durch, und wie die Leiche in die Grube 


fallt, so l48t man sie liegen und scharrt sie zu. Hat sich jemand erschossen, © 
so grabt man hart neben ihm die Grube, walzt die Leiche mit Kniitteln hin- — 


ein und deckt:sie mit Erde. Hat jemand im Wasser den Tod gesucht, so 
wird er wohl gesucht und herausgeholt, dann aber gleich am Ufer in die 
Grube getan. Auch das schon beschriebene Gericht iiber den Toten fallt fort. 
Statt dessen ist die Sitte, den Toten anzureden, ihm seine Schandtat als Selbst- 
morder vorzuhalten und ihm zu sagen: ,So weit hast du es getrieben im 
Leben, da8 du so ein Ende finden muBtest.“ Dann schlagt man ihn dreimal 
mit einer Rute und wirft ihn in die Grube. 


1 
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Bei allen Ewestammen war der Brauch, beim Tode eines Haupt- 
lings oder einer sonst reichen und angesehenen Personlichkeit 
einen, oft auch mehrere Sklaven zu téten, damit diese dem Toten im tsiépe 
Dienste leisten kénnten. 

Ich erw&hne drei verschiedene Arten dieser Hinrichtung, wie ich sie 
gefunden. In Kpando wird das bestimmte Opfer in einem gtinstigen Momente 
von handfesten Mannern ergriffen, geknebelt, mit dem Gesichte nach unten 
auf den Boden gelegt, zwei Henker legen ihm einen starken Kniittel auf das 
Halsgenick und knien auf den beiden Enden; die anderen nehmen das Opfer 
bei den Beinen und heben den ganzen Rumipf so weit in die Héhe, da8 das 
Genick bricht. — Im Avemegebiet am Wolta wird das Opfer nach Asanti-Sitte 
zu Tode gebracht. Im geeigneten Augenblicke wird demselben ein fuflanger 
Eisenstab durch die eine Backe und die Mundhéhle hindurchgestofen, da8 
der Stab an der anderen Backe hervorkommt. Zugleich wird das Opfer an 
Handen und Fiifen gefesselt, beiseite gelegt, bis man ihm zu gegebener Zeit 
mit einem Messer den Hals durchschneidet. Es kann sein, da8 das Opfer 
einen vollen Tag und langer in seinen Schmerzen daliegt, bis ihm der Todes- 
stoB gegeben wird. Man sagte mir: Den Eisenstab sté8t man dem Opfer 
durch den Mund, damit es nicht mehr schreien und Verwiinschen und ver- 
fluchen kann. Mifgliickt das DurchstoSen des Eisenstabes, so daf der Sklave 
noch schreien und fluchen kann, so muf er freigelassen werden, man heilt 
ihm die Wunden und gibt ihm dic Freiheit. Ist das Opfer getdtet worden, so 
la8t man es noch liegen, feuert auf den Leichnam die Gewehre ab, bis der- 
selbe voll Pulverru8 schwarz ist, und dann beerdigt man ihn nahe bei seinem 
Herrn. 

Im Gé-Gebiete allein scheint diese Siite nicht bestanden zu haben. Ich 
habe einige Falle aus Ague erfahren, die aber an die 40—50 Jahre zuriick- 
liegen, und allemal scheinen es Dahomeleute gewesen zu sein, die in Ague 
Verwandte hatten und bei deren Tode nach Ague kamen und am offenen Grabe 
einen Sklaven téteten und denselben mit dem grofen Toten in einem Grabe 
beerdigten. 


————-+ ————_ 
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Die vorliegenden Aufzeichnungen besitzen den Nachteil, da® sie unter | 
recht ungtinstigen Verhdltnissen gemacht worden sind. Das elende Hauflein — 
der Sipaia, das ich 1918 und 1919 in Bocca do Baht am oberen Rio Curud 
antraf, stand dermafen unter dem Druck seiner christlichen Herren, daB es 
sich in der Ausiibung seiner Religion vielfache Beschrankungen auferlegen 
mute. Ich glaube fedoch nicht, da® der gesellschaftliche Ruin des Stammes — 
die Grundanschauungen und Uberlieferungen irgendwie wesentlich beeinfluft 
hat: Christen sind die Sipaia jedenfalls nicht geworden. 

Besonders armselig ist es um das Material bestellt, welches ich iiber den 
Kult des Nationaldamons Kumdgdri sammeln konnte. Der Medizinmanner, 
welche die Leiter dieses Kultes waren, sind wohl stets nur wenige gewesen. 
Der Umgang mit Kumdgadri galt als dig’ letzte und héchste Stufe des Medizin- — 
manntums. Als ich die Sipdia kennen lernte, war der letzte Kumagari-Pagé, 
ein Jurina namens 7aSda, vor einem Jahr gestorben — die Sipaia behaupten, — 
er sei von Christen seiner Frau wegen ermordet worden. So bin ich, gerade — 
was den wichtigsten Teil der Religion dieses Stammes anbetrifft, ganz auf die 
Uberlieferung angewiesen, und auch da sah ich mich noch durch zwei Um- 
stande beschrankt. Erstens die Furcht vor der Person des Kumdgdri. Die — 
Indianer scheuten sich, viel von ihm zu sprechen, und manche lieBen deut- 
lich merken, da® sie dazu keine Befugnis zu haben glaubten; dies war be- 
sonders bei der jiingeren Generation der Fall. Bei den Alten kam. dagegen 
wieder der zweite Umstand zur Geltung: die beiderseits ungeniigende Sprach- 
kenntnis. Diese alten Herren haben sich mehrfach bemiiht, mir in langen Aus- 
einandersetzungen alles recht klarzumachen, aber dadurch, da® ich nur die 
Halfte davon verstand und auch bei dieser Halfte noch immer fiirchten muBte, ~ 
falsch verstanden zu haben, war der Sache nur wenig gedient. 

In der Gewifheit jedoch, da8, wenn ich tiberhaupt noch je einen Nach- 
folger auf diesem Gebiet haben sollte, dieser mit noch weit ungiinstigeren Be- 
dingungen. wird rechnen mitissen, will ich meine Aufzeichnungen trotzdem — 
mit allem Vorbehalt hier niederlegen. : 

Die Schreibweise der Sipaia-Worte ist die folgende: 

” = langer, “= kurzer Vokal,’~ = Nasal, = Guttural. 

e = Laut zwischen e und i, 9 = zwischen o und u. 
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c = tsch, § = sch, z = stimmhaftes s, zg = stimmhaftes, englisches th, 
7 = Spanisches /, A = spanisch. 

g und f# sind die Labiale p und 6 mit Aspiration, wodurch fiir das erstere 
ein Mittellaut zwischen 6, A und f, fiir das letztere von b, A und m entsteht. — 


I. Die Zauberer (ziapd). 


Unterricht. Wie wird der Sipaia zum Medizinmann? In erster Linie 
durch Belehrung. Weiter unten werde ich ausfiihrlich berichten, wie Waisd, 
der groBe Zauberer der Vorzeit, als Knabe von einem anderen Pagé in das 
Geheimnis des Porjrikui-Baumes eingeweiht wurde, und wie mein Freund und — 
Lehrer, Mawaré, von dem verstorbenen 7afaa fast wider Willen zum Empfang ) 
der Totenseelen bestimmt wurde. M@waré sagte mir, wenn sein Meister nicht | 
vor der Zeit ermordet worden ware, so stande er, Ma@waré, jetzt schon langst © 
im Verkehr mit dem Damon Kumdydri; nun sei dies aber unméglich geworden, | 
weil die Kumdgdri-Pagés schon alle tot seien. 


Traume. Die Quelle der ganzen Weisheit des Medizinmannes sind seine 
Traume. Deshalb sagt der Sipdia, wenn ein Pagé seinem Lehrling seine Zauber- _ 
kraft tibergibt: ,Er hat ihm seinen Schlaf gegeben.“ Es geschieht dies mit | 
einer Bewegung, als reife der Medizinmann mit beiden Handen in seinem — 
eigenen Kreuz einen unsichibaren Giirtel entzwei, den er abnimmt und dem 
Neuling umlegt. 


Die Zigarre. Darauf gibt er dem Novizen mit seinen Tauaryzigarren — 
seine Trdume. Der Rauch dieser Zigarre darf von dem Lehrling nicht aus- — 
geblasen werden, sondern er muf ihn verschlucken, sonst verliert er die Orien- — 
tierung und findet nicht mehr heim. Diese Zigarren, spannenlang, aus frischen | 
Blattern von selbstgepflanztem Tabak, die an kleinen HolzspieBen fiber der 
Glut gedérrt und in Tauarybast eingedreht werden, sind das nie fehlende © 
Attribut des Medizinmannes. Deshaib erkennt man auch die Seelen der ver- 
storbenen Pagés, wenn sie zum Geistertanz erscheinen, sofort daran, da® sie 
mit der brennenden Zigarre zwischen den Fingern tanzen. Dadurch, daB er 
seine Zigarre in die Hohe wirft, stellt der Pagé die Krieger vor dem Auszug 
gegen den Feind auf die Probe (siehe unten). Die grofen Medizinmanner 
lieBen sich die Zigarren von ihren Lehrlingen drehen und anstecken. Diese 
Lehrlinge hatten auch die Pflicht, die Zigarrenstummel — z. B. wahrend des 
Zetdfja-Tanzes, wo sich der Pagé die ganze Nacht hindurch nicht von seinem 
Platz riihrte — sofort aufzusammeln und nachher an einem versteckten Ort 
wegzuwerfen, damit sie kein Unberufener fande. z 


Visionen. Ein zweiter Faktor, der einen Laien veranlassen kann, Medizin- — 
mann zu werden, ist seine nattirliche Veranlagung, sofern sie sich in Traumen 
und Visionen 4ufert. Mawaré erschien, als er noch keinen Verkehr mit den 
Geistern hatte, der Totenhduptling Wubé im Traum und befahl ihm, seinen i 
ersten Geistertanz vorzubereiten. Tenit kam ahnungslos an die Cachimbofalle 
des Rio Curud, wo ihm der Damon Kumdgadri erschien, um ihm eine Bufe | 
wegen einiger getéteter Affen aufzuerlegen: seitdem hatte er haufigen Verkehr 
mit dem Damon. Offenbar mu einer, um ein rechter Medizinmann zu werden, 


ee 
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beides besitzen: Veranlagung zu Trdumen und Visionen und einen tiichtigen 
Meister, der ihn lehrt, was er mit seinen Gaben anzutangen hat. 


Heilkunde. Davon, wie die Pagés der Sipaia die Rolle der Priester 
spielen und den Verkehr der Menschen mit den Damonen und Totenseelen 
vermitteln, handeln die folgenden Kapitel ausfiihrlich. Ich will hier nur noch 
auf zwei andere ihrer Funktionen eingehen, obwohl diese durchaus nicht nur 
von ziinftigen Medizinmannern ausgetibt werden, sondern mit mehr oder weniger 
Erfolg und Fachkenntnis fast von jedem Erwachsenen: die Heilkunde und 
die Hexerei. Fiir einen Sipdia lduft beides fast auf dasselbe hinaus. 


Krankenheilung. Die Behandlung der Kranken ist in ihren Grund- 
ziigen die bei den brasilianischen Pagés gew6hnliche: Der Medizinmann zieht 
die Krankheit durch Saugen aus dem Ké6rper heraus oder treibt sie durch 
Massage in ein Biindel Blatter, Holzspane oder dergleichen hinein. Er starkt 
den Kranken und neutralisiert schadliche Einfltisse, indem er ihn anpustet, 
und er verstaérkt die Zauber- oder Heilkraft seines Hauches dadurch, da® er 
das Anblasen mit Tabakrauch besorgt. 


Kopfweh heilen sie, indem sie den Kopf von vorn nach hinten sowie 
seitlich zusammenpressen, mit den flachen Handen nach dem Scheitel hinauf- 
streichen, mit den Fingern knacken und den Schmerz zur Seite werfen. 

Die Rinde des Carapanatiba-Baumes dient als Abfiihrmittel bei Sumpffieber. 

Die Rinde des Saran und auch die eines ipé wadiiadi genannten Baumes 
liefern Brechmittel, doch darf man die letztere nur in kleinen Mengen an- 
wenden, da sie sonst betaubend wirkt. 


Der Stich der Tocandyra-Ameise wird durch Berauchern mit verbrannten 
Federn des Mutum Fava geheilt, ebenso der Stich des Skorpions. Der Bif 
der Buschspinne dagegen dadurch, da8 man von einem Ruder etwas abschabt 
und auf die Bifstelle legt. 

Zur Heilung von Rochenschlag werden Fischotterzahne geschabt und 
getrunken. 

Gegen Schlangenbi® wendet man Berduchern mit verbrannten Federn 
des Falken Wasdtoya an, und der durch den Bi® einer Waragotd genannten 
schwarzen Schlange verursachte Schmerz soll nachlassen, sobald man den Namen 
des Tieres ausspricht. 

Um besonders den Kindern die Sehkraft zu scharfen, streicht man ihnen 
mit einem Stabchen etwas Pfeffersaft in die inneren Augenwinkel. 


Ein guter Pfeilschiitze wird man durch wiederholtes Skarifizieren der 
Arme mit Caboré-Krallen. 

Um die Witwe der schddlichen Beeinflussung durch ihren verstorbenen 
Gatten zu entziehen, muf sie, ehe sie wieder heiraten darf, dreimal in einem 
Aufgu8 von Rinde und Blattern der Pflanze Kurudji-watdpa baden. 

So gehen in der Medizin der Sipdia Analogiezauber und Empirie Hand 
in Hand, doch tiberwiegt offenbar der erstere ganz bedeutend. Dahin gehért 
auch der Zauber, den man anstellt, um sich an Personen oder ganzen Stammen 
zu rachen und sie zu verderben. Uber zwei solcher Zauberhandlungen habe 
ich etwas erkunden kénnen: 
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Der Mandiokazauber. Um den Tod eines Verwandten an dem Mérder 
zu rachen, hackt man einige etwa anderthalb Spannen lange Stiicke von den 
Knollen der giftigen Mandioka und des Aipim ab und geht damit auf das 
Grab des Getdteten. Dort héhlt man die Stiicke der Lange nach aus, durch- 
bohrt sie quer und zieht einen Faden, dessen eines Ende man an einen Baum 
bindet, hindurch. Darauf macht man einen etwa zwei Spannen langen Bogen 
und zwei Pfeile aus Kumarjpd-Stabchen im gleichen Verhaltnis, mit Spitze und 
Fiederung. Man spannt den Bogen, bindet die Pfeile in dieser Stellung an das 
Bogenholz fest und legt ihn auf den Boden. Darauf faft man das freie Ende 
der Schnur mit den Mandiokastiickchen und versetzt es in Schwingungen, so 
da sich die Schnur in sich selbst zusammendreht, indem man spricht: ,Nun 
geh’, aber téte nicht zwecklos die anderen, sondern nur den Mérder!“ Darauf 
rei8t man die Schnur an, so da® sie zerplatzt und die hohlen Mandiokastticke 
umherfliegen. Darauf legt man alles, die ausgekratzte Mandiokamasse, die Rohre 
und die Waffen, zusammen, fiigt noch ein gréBeres Stick Baumrinde hinzu, 
um dem Zauber als Fahrzeug zu dienen, und bedeckt alles mit einer Matte, 

Der Mérder verhalt sich unterdessen, schon den Rachezauber fiirchtend, 
still in seinem Haus, ohne es zu verlassen. Geht er aber schlieBlich doch 
hinaus, so st68t sein Fu8 unversehens an etwas, das ihm wie eine Wurzel 
oder ein Cipé erscheint, in Wirk'ichkeit aber die Sehne des Zauberbogens ist. 
Sofort fiihlt er sich von den beiden Pfeilen getroffen und stirbt unter inneren 
Schmerzen, indem er Mandiokamasse und -rinde erbricht. 

Wenn aber der Mérder klug und vorsichtig genug ist, so macht er bei 
seiner Wohnung einen runden Zaun aus Paxiuba-Latten und begibt sich hinein, 
wenn er sich bedroht fiihlt. So kénnen ihn die Zauberpfeile nicht treffen, da 
sie von den Paxiubas abprallen. Hat aber der Zauber — der iibrigens Menschen- 
gestalt bekommt und im Boot wie ein Indianer auf dem Flu8 zu seinem Opfer 
fahrt — seine beiden Geschofe verbraucht, gleichviel ob mit oder ohne Erfolg, 
so lést er sich in Wind auf und vergeht. Wenn es dem Morder gelungen ist, 
dem Zauber in der angegebenen Weise zu entgehen, so mu der Racher, wenn 
er auf seinen Erfolg besteht, das Werk von neuem beginnen. Ubrigens hat 
dieser maiakd-Zauber nur Erfolg, wenn es sich darum handelt, einen Mord 
zu rachen. Wegen eines blofen Streites oder sonstiger Kleinigkeiten gemacht, 
bleibt er ohne Wirkung. 

Will man seinen Feind nicht téten, sondern nur mit Krankheit strafen, 
so hoéhlt man die Mandiokastiicke aus und sticht, aber nur ganz am Ende, ~ 
die Zauberpfeile hinein. Der Verzauberte empfindet dadurch heftige, innere 
Schmerzen, wenn er aber einen Pagé rufen l48t, so kann dieser den Zauber 
dadurch unschadlich machen, da® er die Geschofe aus dem Kérper des Ver- 
zauberten heraussaugt. 

Mawaré versicherte mir, er habe diese Art von Zauber niemals weder 
selbst gemacht, noch machen sehen. Er bezeichnete mir jedoch unter den noch 
jetzt lebenden Sipaia die Indianerin Ignez als eine, die den maiakd-Zauber — 
zu machen verstehe. : 

Der wird-Zauber. Gewisse epidemisch auftretende Krankheiten schréiben 
die Sipdia einem Zauber zu, welcher von béswilligen Personen dadurch her- 


Sipaia-Hutte am Largo dos Mutuns, unterhalb von Santa Julia am Rio Iriry. 
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vorgebracht wird, daB sie Salz, Zucker, Nahnadeln und Papier ins Feuer werfen. 
Der Zauber nimmt die Gestalt eines Christen an und rudert im Boot auf das 
* Dorf los, das er verderben soll. Er ruft von weitem: ,A — wirli — wirii!" 
Wenn die Bewohner des Dorfes auf diesen Ruf hin aus den Hausern treten, 
_ so geniigt es, daB8 der Zauber sie ansieht, um seine Wirkung zu tun. Ehe er 
- herankommt, lést er sich auf, und die Menschen empfinden nur einen Wind- 
-hauch. Die Verzauberten aber fallen unter innerlichen Schmerzen schreiend 
_ zu Boden und sterben alsbald. 
»Es war, nachdem die Juriina mit den Sipaia Frieden gemacht hatten. 
- Die Juriina kamen in ihren Booten den Iriry herauf und tauschten mit den 
_ “Sipdia. Ehe sie weggingen, machten sie wirii, um die Sipaia zu vernichten. 
- Da begann ein gro8es Sterben in den Dérfern am Iriry. Es gab niemanden 
* mehr, der den Sterbenden hatte Wasser reichen kénnen, und die Toten blieben 
i unbestattet, den Urubis zum Fra, liegen. Von Sao Francisco bis zur Caxoeira 
Grande starben alle Sipaia bis auf einen einzigen, der miftrauisch geworden 
- war, als er den wiri auf das Dorf zufahren und plétzlich verschwinden sah. 
' Er versteckte sich sofort und benachrichtigte die unterhalb der Caxoeira Grande 
am Largo do Souza wohnenden Sipaia, die darauf ihr Dorf verlieBen und in 
den Wald flohen. Nach einiger Zeit kamen Sipdia, von denen die am oberen 
 Curud safen, den Iriry heruntergefahren, um ihre Verwandten zu besuchen. 
Da fanden sie in dem ersten der unteren Dérfer nur die Skelette der Bewohner 
umherliegen. In dem ndchsten hérten sie von weitem sprechen und glaubten 
schon Bewohner anzutreffen, es war aber niemand mehr am Leben, und nur 
die Totenseelen streiften in dem ausgestorbenen Dorf umher. Da sahen sie 
von weitem ein Boot mit drei Mannern, die wie Christen aussahen, den Fluf 
heraufkommen. Die Sipaia lenkten ihre Uba in einen Seitenarm und versteckten 
sich. Als das fremde Boot vorbeikam, hérten sie, wie die Insassen miteinander 
tedeten: ,So ist es recht,‘ sagte der eine, ,nun sind sie alle dahingestorben, 
auch die aus diesem Dorf hier.« — ,La8t uns nun noch nach dem letzten Dorf 
fahren und nachsehen,‘ sprach der andere. — ,Wer weif,‘ warf da der Dritte 
ein, ,ob nicht doch irgendeiner davongekommen ist und uns belauscht.‘ Die 
Sipaia aber hielten sich versteckt, bis das Boot voriiber war und kehrten dann 
schleunigst nach ihren Sitzen am Curua zuriick.“ 

,Vor etwa 15 bis 20 Jahren hielt ein Sipaia namens Martim am Curua um 
ein Madchen an, dieses wollte ihn aber nicht heiraten. Martim drohte darauf, er 
werde sich rachen, und eines Nachts machte er wirt. Ein anderer Indianer kam 

_ unversehens dazu und stellte ihn zur Rede, warum er so etwas tue, worauf Martim 
antwortete, er habe nicht gewuBt, daB das etwas Schlimmes sei. M@ware’s Vater 
aber und noch mehrere andere wurden miftrauisch. Sie verliefen sofort das 
Dorf, fuhren in einen Igarapé hinein und versteckten sich. Sie holten Mandioka 
aus ihrer Pflanzung und brachten sie nach ihrem Versteck, um dort Farinha zu 
machen. Die anderen spotteten iiber die Furchtsamen und fuhren ihnen nach, 
aber sie fanden sie nicht. Wenige Tage spdter wurden die Zuriickgebliebenen 
krank. Martim entfloh fluSabwarts. Das Dorf starb bis auf den letzten Mann 
aus, wdhrend von denen, die beizeiten geflohen waren, niemand erkrankte. 
Auch das Madchen, welches Martim hatte heiraten sollen, war entkommen.“ 

Anthropos XIV—XYV. 1919— 1920, 24 
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Gegen den wirii-Zauber gibt es kein Mittel. Die einzige Rettung bestehtl 
darin, wenn der Medizinmann den Heranfahrenden beizeiten als wiri erkennt, 
und sich darauf alle in den Wald fliichten. { 


Il. Himmel und Erde. T 


Die Sipdia wissen nichts von einer Weltschépfung; ihre Sagen berichten 
nur von Verdnderungen, die das Weltall erlitten hat. Sie meinen, die Welt) 
bestehe gewissermafen aus mehreren Stockwerken; denn unter uns ist eine 
Welt, und iiber uns ist auch eine. Was jetzt Erde ist, war friiher Himmel, und} 
der heutige Himmel wird dereinst an die Stelle der jetzigen Erde treten.. 
Menschen, mehr oder weniger, so wie die alten Sipaia, hat es immer gegeben, 
obwohl als eigentlicher Schépfer der Nation der Damon Kumdgari de 
Jiingere gilt. 

Der Einsturz des Himmels: ,Es erhob sich einst ein gewaltige 
Sturm, und der Himmel stiirzte auf die Erde herab. Die groBen Waldbaume 
brachen unter seiner Last und erschlugen die Menschen. Einige hatten sichr 
unter einen Mamohybaum gefliichtet, und dieser allein hielt das Gewicht des 
Himmels noch eine Zeitlang aus. Es war fast Nacht geworden. Einer der 
Leute besa8 ein zahmes Tati, ein anderer eine zahme Paca. Sie schic 
diese Tiere aus und lieSen sie Locher in den Himmel graben, und schlieBlichy 
gruben sie sich auch durch das Himmelsgewdlbe durch nach der Oberseite 
Die Menschen erweiterten nun die Lécher und stiegen auf die Oberwelt: dé 
brach auch schon der Mamohybaum unter der Last zusammen. Die Oberflache® 
des Himmels ist der jetzige Erdboden. Semawdga (Kumagdri) kam zu den 
Menschen und gab ihnen Samen, da® sie wieder pflanzen konnten. Er sagte’ 
ihnen, sie sollten nur jetzt ruhig da leben, aber eines Tages werde die Erde 
von neuem zerstért werden.“ "i 

Dartiber, wie Kumdgadrt dereinst den Himmel wieder zum Einsturz’ 
bringen wird, siehe weiter unten. 

Die Oberwelt (Sivaid). Das Land auf der Oberseite des jetzigen 
Himmels sowie seine Bewohner bezeichnen die Sipaia mit den Namen sigaid. 

»Wenn der Fischdimon Pai sich im Wasser von dem Otter verfolgt 
sieht, so gibt er einen Schlag von sich, da8 es donnert und die Erde zittert. 
Dann platzt der Himmel auseinander, und man sieht durch den Spalt die 
Palmenhaine und Walder auf seiner Oberflache. Der Spalt schlieBt sich) 
langsam wieder.“ 

Die Himmelsleiter. ,Die alten Sipdia waren dabei, sich einen Wohn- 
platz am Flusse zu suchen. Aber tiberall kam, wenn sie sich an einer Stelle 
niedergelassen hatten, ein Schwarm Cancans und schrie sie an. Dann bekamen) 
sie Angst, brachen das Dorf wieder ab und zogen weiter. An einer Stelle’ 
wurden sie von einer Fledermaus, an einer anderen von einem Carapana 
heimgesucht, beide Tiere so gro8 wie ein Reiher. Am anderen Morgen fanden’ 
sie dann immer einen tot in der Hangematte, und das mit seinem Blut voll- 
gesogene Ungeheuer sa8 daneben. Sie téteten es und zogen weiter. Schlieflich | 
faBten sie den Plan, zum Himmel aufzusteigen. Sie banden Taquarugis an- 
einander und kletterten daran zum Himmel empor. Dann machten sie ein 
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Loch und gingen hinein. Sie hatten sich Samen und Stecklinge von allen 
Feldfriichten mitgenommen, um droben zu pflanzen. Als sie aber bei dieser 
Arbeit waren, kam wieder ein Schwarm Cancans und schrie. Da beschlossen 
sie, wieder auf die Erde zuriickzukehren. Als sie dabei waren, an den Taqua- 
rucus hinabzuklettern, erhob sich plétzlich ein heftiger Sturm. Er schiittelte 
den Taquarucu hin und her und brach ihn SschlieBlich ab, denn er war schon 
diirr. Da stiirzten alle, die gerade am Heruntersteigen waren, mit der Stange 
aus der Hohe herab und zerschmetterten auf der Erde zu Staub. Deshalb 
gibt es Sipdia sowohl im Himmel als auf der Erde. Die Seelen der im 
Himmel Verstorbenen sind die lénai-Sigaid.* 

Fin andermal wurde erzahit, es sei einer der grofen Zauberer der alten 
Zeit, ein Piawa, gewesen, der die Leute von der Erde zum Himmel habe 
iibersiedeln wollen. Ein Strick habe heruntergehangen, und oben sei ein Loch 
gewesen. Der Piawa empfahl allen, sich vor dem Aufstieg jedes Geschlechts- 
verkehrs zu enthalten. Dann kletterte einer hinter dem anderen an dem Strick 
empor. Als aber einer daran kam, der das Gebot des Piaw4 mifachtet hatte, 
rif’ der Strick, und alle sttirzten herab und starben. 

Die Sigaid leben dort droben in Verhaltnissen, welche mehr oder 
weniger-denen hier auf der Erde gleichen. Ihre Lieblingsnahrung sind Anajas, 
und ihr Trank ist aus Poririki-Bliiten gemacht. Der Tapéma ist das Haustier 
der Sivaid. Er kommt mit einer kleinen Cuia vom Himmel, st68t zum. Flu8 
hinunter, fiillt sein Gefa8 mit Wasser und bringt es seinen Herren. Deshalb 
ist in allen Sigaid-Gesangen vom Tapéma die Rede. 

Wenn ein Medizinmann die Totenseelen der Oberwelt zum Geistertanz 
hier auf der Erde einladen will, so 1a8t er in einem langlichen Tongefa& den 
Poririku-Bliitentrank fiir sie herrichten und ruft sie durch den Klang seiner 
Maraca. Es dauert immer sehr lange, bis sie kommen, und gewohnlich ge- 


_ Schieht es erst gegen Morgen. Solange der Medizinmann die Maraca schwingt, 


tihrt er sich nicht vom Fleck. 

Wenn der Mond einen Hof hat, so meinen die Sipaia, da8 im Himmel 
ein Geistertanz abgehalten werde. 

Sigaid-Kinder. Die Seelen dieser Sivaid kénnen auch auf der Erde 
geboren werden. Wenn ein Ehepaar ein Sivaid-Kind zu haben wiinscht, so 
wendet es sich deshalb an einen Medizinmann, der mit der Oberwelt Verkehr 
hat. Dieser empfangt die Seele des Sivaid-Kindes von oben her in den hohlen 
Handen, legt sie auf den Leib der Frau, blast darauf und zaubert sie dadurch 
in den K6érper hinein. So erzahlte Maware, der verstorbene Hauptling und 


_Medizinmann Tenit (Manoelzinho) habe seinen, Ma@waré’s Sohn durch seine 


Tanzrassel aus der Oberwelt gebracht, mit den Handen gefa8t und in den 
Leib von Maware’s Frau hineipgezaubert. Wenn die Mutter wahrend der Zeit, 
wo sie mit einem Sigaid-Kind schwanger ist, auferehelichen Geschlechts- 
verkehr hat, so verlaft das Kind ihren Leib wieder, die Frau aber bleibt ihr 
ganzes Leben lang kranklich. Wenn schlieBlich das Sigaid-Kind geboren wird, 
So mu es sehr sorgfaltig behandelt werden und darf, solange es nicht er- 
wachsen ist, keine grobe Speise, keinen Tucunaré und kein Wildschwein 
essen, sonst stirbt es. Die Siyaid-Kinder haben hetlere Hautfarbe als die ge- 
24* 
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wohnlichen. Anaja, die Lieblingsspeise der Sigaid im Himmel, mdgen sie 
aber auf der Erde gar nicht. Wenn sie groB werden, so werden sie Pagés, 
die mit den Sigaid Verkehr haben, und wenn sie sterben, so geht ihre Seele — 
zum Himmel zuriick. 

Die Sonne. Von der mannlich gedachten Sonne erzahlten mir die Sipaia 
die folgende Geschichte: 

,Die Sonne war schwarz von Hautfarbe. Sie hatte eine Krone aus 
gliihenden, roten Ararafedern auf. Sie kam im Osten herauf und setzte ihre 
Federkrone auf: da wurde es Tag. Die Sonne pflegte heimlich die Sipaia 
zu tdten; sie briet das Fleisch auf dem Mokaé und gab es den anderen zu ~ 
essen. SchlieSlich entdeckten aber die Indianer den Betrug und beschlossen, 
die Sonne zu téten. — Ein Mann war auf eine Anaja-Palme gestiegen, als 
die Sonne hinzukam und ihn anrief: ,Steige herunter, ich will dich t6ten!‘ — 
,La8 mich zuerst die Fruchttraube abschneiden‘ erwiderte der Mann. Als er — 
es getan hatte, rief ihm die Sonne wieder zu, herunterzusteigen. ,Fange nur 
die Traube auf!‘ antwortete der Mann. Da stellte sich die Sonne unter den 
Baum, um die Friichte aufzufangen. Der Mann aber warf die schwere Traube 
der Sonne mit solcher Wucht an den Kopf, daB die Sonne bis zum Scheitel 
in den Erdboden hineingetrieben wurde. Da ward es Nacht. Die Sonne hatte 
fiinf Séhne, von denen der Alteste schon fast ein Mann war; sie hatten die — 
Hautfarbe der Indianer und nur der jiingste war schwarz wie sein Vater. Sie 
und alle Menschen litten nun schweren Mangel, weil in der Dunkelheit 
niemand jagen noch fischen konnte. Der Mann, der die Sonne getdtet hatte, 
hatte auch ihre Federkrone mitgenommen. Der 4lteste Sohn der Sonne setzte — 
sich nun den gliihenden Schmuck auf, er hielt aber die Hitze nicht aus. Da 
versuchten es die anderen Briider der Reihe nach, die Federkrone aufzusetzen 
und damit den Sonnenweg zu machen, aber keiner brachte es fertig. Endlich 
versuchte es auch der Jiingste, und dieser allein hielt es aus, die Federkrone 
bis zum Ende der Bahn aufzubehalten. Er ist die heutige Sonne.“ 

Sonnenfinsternis. Als ich am 28. Mai 1919 in Santa Julia zwei 
gerade anwesende Sipdia-Frauen auf die Sonnenfinsternis aufmerksam machte, 
sahen sie angstlich und miftrauisch die Erscheinung an und meinten, sie ~ 
wiiften nicht, was das sei, sie mii®ten da erst einen gerade abwesenden — 
alteren Indianer fragen. Dieser erklarte mir dann, das sei Blut (kwagadi pitt — 
anu), wahrscheinlich hatten die Kaiapé die Sipaia am Curua erschlagen; denn 
damals als die Christen den Hauptling und Medizinmann der Sipaia, Tenif, 
ermordeten, habe auch die Sonne geblutet; es sei immer ein béses Zeichen. 

Der Mond. ,ZweiBriider lebten mit inrer Schwester in einem einsamen — 
Haus. Der eine verliebte sich in das Madchen. Er schlich sich jede Nacht zu — 
ihrer Hangematte und schlief bei ihr. Der andere Bruder fragte ihn, wer denn — 
des Nachts immer rede; er antwortete aber, er wisse es nicht. Dann wurde — 
das Madchen schwanger, und nun bestand der andere Bruder darauf, sie solle { 
bekennen, wie denn das mdglich sei, da doch niemals jemand sie besuchen — 
kame. Da gestand die Schwester, daf allnachtlich ein Mann zu ihr komme, 
er habe ihr aber nie seinen Namen verraten. Darauf riet ihr der Bruder, sie © 
solle Genipapo reiben und es dem nachtlichen Besucher ins Gesicht streichen, — 
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_damit man ihn bei Tag erkennen kénne. Das tat das Madchen, und als des 
' Nachts ihr Bruder wieder zu ihr kam, strich sie ihm die Farbe in das Gesicht. 
: Er ftihlte die Nasse und fragte, was es sei, und sie antwortete ,Wasser‘. Vor 
_Tagesanbruch ging er von ihr fort. Er nahm sein Boot und fuhr auf den Fluf 
' fischen. Da erblickte er sein Bild im Wasser und sah, da®B er gezeichnet war. 
Er blieb den ganzen Tag lang draufen und kam erst in der Dunkelheit nach 
_ Hause zuriick. Sein Bruder zankte ihn sehr aus wegen seines Benehmens. Am 
folgenden Tag sang er vom friihen Morgen an und hatte keine Ruhe mehr 
_im Hause. Er erklarte, er werde unter keinen Umstanden mehr hier bleiben. 
Er lie8 Taquaructis aneinander binden, bis sie zum Himmel reichten, und stieg 
mit seiner Schwester hinauf. Droben angekommen, stellte er sie zur Rede, 
warum sie ihn verraten habe, und schlieflich geriet er so in Zorn gegen sie, 
daB er sie ergriff und aus dem Himmel herabstiirzte. Das Madchen flog als 
gliihendes Meteor mit einem Krach zur Erde, wo sie sich in einen Tapir 
verwandelte, wahrend ihr Bruder im Himmel zum Mond wurde.‘ 
,Der andere Bruder wollte nun an ihm Rache nehmen, Er versammelte 
alles Volk zu diesem Zweck, und sie scho8en der Reihe nach ihre Pfeile auf 
den Mond ab, aber keiner erreichte ihn. SchlieBlich trat das Tati vor, um 
es auch zu versuchen. Die anderen spotteten es aus, weil es so kurze Arme 
hatte, aber es schof, und der Pfeil blieb im Mond stecken. Da flo Blut von 
allen Farben herab; es bespritzte die Untenstehenden und bildete Lachen am 
Boden. Die Manner wischten sich das Blut nach abwarts ab, die Frauen aber 
nach aufwdrts, und deshalb ist ihr Blut dem Einflu8 des Mondes unterworfen. 
In den verschiedenfarbigen Blutlachen farbten sich die Vogel ihr Gefieder bunt.“ 
Die Mondfinsternis nennen die Sipaia Mandika ina (der Mond 
stirbt). Eine nahere Erklarung konnte ich nicht bekommen. Wenn man bei 
einer Mondfinsternis den Kopf bis iiber die Ohren in das Wasser des Flusses 
_steckt, so hért man die Fische larmen. Bei derselben Gelegenheit fordern sich 
die Sipaia gegenseitig auf, allein in den finsteren Wald zu gehen, um zu sehen, 
wer den Mut hat, einem Gespenst (@wd) zu begegnen. 
. Sterne. Die kleineren Sterne sind Spinnerraupen. Sie hangen, eine jede 
an ihrem Faden, am Himmel und haben das Licht in ihrem After. Je nach- 
dem sie diesen Offnen oder schliefen, leuchtet das Licht auf oder verschwindet. 
Zuweilen rei®t der Faden und die Raupe fallt dann als Sternschnuppe auf 
die Erde herab. Einmal fiel eine solche auf den Vorplatz eines Hauses, wo 
sie die Leute fanden: es war eine Raupe von der Dicke eines Menschenarmes. 
Konstellationen. Fiir gewisse Sternbilder haben die Indianer jedoch 
besondere Namen und Erklarungen, so z. B. fiir die MilchstraBe und die sie 
umgebenden Konstellationen. Die folgende Geschichte spielt in der Oberwelt: 
»Eine Frau war dabei, einen grofen Topf fiir den Kasir’ des Damons 
Kumdgdri zu machen. Ein Mann trat zu ihr hin und lud sie zum Koitus ein. 
Sie weigerte sich anfangs energisch, weil sie bei einer Arbeit fiir Kumdagari 
sei, aber der Mann bat so lange, bis sie schlieBlich nachgab. Da strafte sie 
der Damon, indem er ihr die Sprache nahm: sie grunzte nur noch wie ein 
Wildschwein, als die Leute kamen und sie anredeten. Der Pagé kam auch 
hinzu, er blies sie an, so da® sie die Sprache wieder bekam und gestehen 
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konnte, was sie getan hatte. Der Pagé fragte nun, mit wem sie zu tun gehabt 
habe, und sie bezeichnete den Mann, der gerade beim Baden war. Da machte — 


der Pagé aus Stroh eine Anzahl Schwalben und blies sie an. Sie flogen tiber 
das Wasser dahin bis zu dem Ubeltéter und hoben ihn zum Himmel 


empor. Auch das Weib blies der Zauberer an, und es lief dahin und stieg 
empor, dorthin, wo der Mann war. Das Paar ging nun zusammen dahin auf 


dem Weg, der deshalb Agzafapa = Wildschweinpfad (— Milchstrafe) heift. 
Sie waren hungrig und fanden nichts zu essen. SchlieBlich sah der Mann ein 


/rapud-Bienennest, und er brach sich ein Stéckchen ab, um es aufzustechen — 


und den Honig herauszunehmen. Als dies aber der Zauberer bemerkte, blies 
er abermals, und der Mann mit dem Stdéckchen in der Hand und seine 
Genossin wurden bei dem Bienennest festgebannt. “ 

Alles dies sieht man noch heute in den Sternbildern dort droben. Die 


Plejaden heiBen 7otui (von tusj—viel?). Die Sipdia wissen immer, wenn sie © 


aufgehen und bedienen sich ihres Standes zur Bezeichnung der Nachtstunden 
und der Jahreszeit. Der Orion hei®t Takurari=Jaboty (Landschildkréte), das 
Siidliche Kreuz Kuzuhi = Urubii und Venus als Morgenstern Kaapa djtia (= der 
mit dem Tag zusammen ist?). 

Daf die Sipdia den Blitz ffir den Urheber des Regens ansehen, erhellt 


aus der folgenden Geschichte, in der die Blitze (NaSipd) in Menschane sa : 


erscheinen: 


»Indianer entdeckten in einem hohlen Baum eine Anzahl von Nasipd 
versteckt. Sie verbrannten Pfeffer vor der Offnung des Loches und raucherten 


die Nasipd heraus. Sie erschienen schlieflich, betaubt von dem Rauch, und 
wurden alle von den Jagern erschlagen bis auf einen kleinen Knaben; dieser 
war schwarz von Farbe. Nun trat eine grofe Diirre ein; denn weil die Indianer 


die Nasipd erschlagen hatten, regnete es nicht mehr. Der schwarze Knabe © 


besaB ein Stiick von einer Masse, die wie Urukii aussah. Er machte sich da- 
mit auf jeder Seite des Kérpers, von der Achselhéhle bis zur Hiifte, einen 
roten Strich und schlug die Ellenbogen an; da gab es einen leichten Donner- 


schlag, und es regnete etwas. Eines Tages machte sich der Nasipd-Knabe eine h 
Fléte und legte sich damit traurig in seine Hangematte. Die Leute fragten — 


ihn, warum er denn so betriibt sei, und er antwortete, er trauere, weil sein 
Grofivater gewif schon gestorben sei, da es schon so lange nicht mehr ge- 
regnet habe. Als die Leute in die Pflanzung gegangen waren, tdtete der junge 
Nasipéd ein Jaboty. Er nahm das Hirn heraus und vermischte es mit seinem 
Uruki, und mit der Mischung salbte er sich die Haare. Dann schlug er die 


Ellenbogen in die Seiten, und sofort erfolgte ein heftiger Blitzschlag, der einen ~ 
anderen dabeistehenden Knaben mitten auseinanderschlug. Der junge Nasipa — 
aber stieg zum Himmel empor und sorgte fiir Regen fiir seinen schon fast ver- — 
schmachteten Grofvater, dem einzigen von der ganzen Sippe der NaSipd, den, — 
aufer dem Knaben, die Indianer nicht getétet hatten. Seitdem regnet es immer — 


reichlich. “ 
III. Damonen. 


Eine vielképfige Damonenschar bevélkert die Walder, die Fliisse und — 
den Himmel des Sipdialandes. Die Riicksichtnahme auf ihre mehr oder weniger — 


ea 
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; angenehme Allgegenwart, das Rechnen auf ihre Hilfe oder die Furcht vor ihrem 
_ Zorn und ihrer Bosheit machen, abgesehen vom Totenkult, die Religion der 
'Sipdia aus. Die Indianer betrachten sie nicht als iibernatiirliche Wesen in 
; unserem Sinne, aus dem einfachen Grund, weil es fiir sie nichts Ubernatiirliches 
gibt. Fir sie hangt es nur von der mehr oder weniger grofen Aktivitat der 
allen innewohnenden Zauberkraft ab, ob jemand etwas zu leisten vermag, was 
_ den anderen wunderbar erscheint. Nach oben hat dieses Wunderbare gar keine 

Grenzen: es ist einfach alles mOéglich und natiirlich. Auch die Unsterblichkeit 
dieser Damonen ist nur relativ: sie sind, wenigstens die Mehrzahl von ihnen, 
bis heute noch nicht gestorben; sie sind ferner dermafen schlau und zauber- 
kraftig, daB es sehr unwahrscheinlich ist, da® sie iiberhaupt jemals in Todes- 
gefahr kommen sollten, ohne sich zu helfen zu wissen. Deshalb findet sich 
auch niemand, der den Kampf mit ihnen wagen moéchte. Mawaré sagte mir 
einmal auf meine Frage, Marusdwa wiirde es sofort merken, wenn jemand 
mit bésen Absichten zu ihm kame (wie er es gemerkt hat, als die Menschen 
ihn téten wollten). Nicht also, weil er seiner Natur nach ewig ware, ist er 
-unsterblich, sondern, weil bis jetzt noch niemand das Zeug dazu gehabt hat, 

ihn zu téten. Ein Topf voll vergifteten Kasiri ware ausreichend, um die ganze 

schreckliche Damonensippe um die Ecke zu bringen, aber die sind eben nicht 
so dumm, vergifteten Kasiri zu trinken! 

Die Damonen sind selten Einzelwesen, meist treten sie in Sippen auf. 
Unter diesen ist die weitaus hervorragendste die des Kumagdari. Mit ihm fiihlen 
sich die Sipaia am engsten verbunden, so da8 man ihn den Nationaldamon 
dieses Stammes nennen méchte. 

Kuma@gari der Altere. Zwei verschiedene Personen, Vater und Sohn, 
haben den Namen Kumdavdri geftihrt. Die Sipaia bezeichnen den 4lteren mit 

_ dem Beinamen Sefa (Unser Verstorbener). Er sei sanft und leutselig gewesen, 
sagen sie. Seine Gestalt ist mir nur aus den folgenden Sagen bekannt: 

Die Wildschweine. ,Kumdagdri schickte seinen kleinen Sohn zu den 
Leuten und lieB sie bitten, ihm einige Friichte zu senden. Die Leute aber 
antworteten dem Knaben, sein Vater solle selbst kommen, wenn er etwas wolle. 
Als der Sohn mit diesem Bescheid zuriickkam, wurde Kumdgdri bése. Er totete 
vier Mutuns und steckte die Federn rund um das Dorf herum in den Boden. 
Als es Nacht war, blies er: da verwandelte sich das Dorf in einen Felsen 
und seine Bewohner in Wildschweine. Als ein Kind in der Nacht seine Stimme 
erhob, quiekte es wie ein Ferkel. Davon erwachten die anderen und wollten 

_ miteinander sprechen, aber sie konnten nur grunzen und merkten, da8 sie 
verzaubert worden waren. Am anderen Tag lud Kumdgdri seinen Sohn ein, 
Schweine zu téten. ,Was sind das, Schweine?‘ fragte der Knabe. ,Komm nur 
mit,‘ sagte Kumdydri. Als sie an den Felsen kamen, hérten sie die Schweirie 
darin grunzen. Kumagdri warf drei Acahykerne auf den Vorplatz und offnete 
die Tiir des Felsens: da kamen drei Schweine heraus, die er tétete. Auf diese 
Weise hatte er immer so viel Wild, wie er nur haben wollte. Einmal, als 
Kumdgari nicht zu Hause war, kam sein Vetter zu Besuch, und als er die 
toten Schweine sah, wunderte er sich sehr und fragte, was das fiir Tiere seien. 
Kumagari’s Sohn gab ihm Auskunft, und der Vetter wollte nun durchaus auch 
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hingehen und Wildschweine erlegen. Der Knabe weigerte sich aber, ihm den 
Platz zu zeigen, denn sein Vater hatte es ihm streng verboten. Da drohte der 


Vetter, er werde ihn mit Gewalt dazu zwingen, und so ging der Knabe_ 
schlieBlich mit ihm zu dem Felsen. Dort hieb der Vetter mehrere Acahytrauben — 


ab, und obwohl ihn der Knabe warnte, er solle nicht mehr als drei Acahy- 
kerne auf den Vorplatz legen, legte er doch die ganzen Trauben hin. Er sagte, 
er wezde schon alle Schweine, die herauskamen, mit dem Kniippel totschlagen. 
Als er aber die Tiir des Felsens 6ffnete, kam eine solch ungeheure Menge 
von Schweinen herausgestiirmt, da8 er und der Knabe sich schleunigst auf 
Agahypalmen fliichten muften. Die Tiere brachen aber die Palmen nieder und 
zerrissen beide. Als Kumagdri heimkam., fand er seinen Sohn nicht vor, und 
jemand erzahlte ihm, daf er Schweine jagen gegangen sei. Da wuBte Kumagari 


schon, da8 ein Ungliick geschehen sei, und ging nach dem Felsen. Dort hérte — 
und sah er nichts mehr von den Schweinen, die alle entflohen waren. Er fand | 


auf den Steinen das Blut seines Sohnes und Stiickchen von seinen Eingeweiden. 
Er sammelte alles sorgfaltig, blies es an und machte sein Kind wieder lebendig. 
Nachdem der Knabe ihm den Hergang erzahlt hatte, machte er auch den 
Vetter wieder lebendig und schalt ihn aus und sprach: ,Weil du so auf Wild- 
schweine versessen bist, sollst du nun immer mit ihnen zusammen sein, lauf, 
geh dort hin, wo sie sind!‘ — ,Wie soll ich sie aber jetzt finden?‘ sprach der 
Vetter. Da machte Kumdydri einen Korb aus Acahyblattern, blies ihn an und 
verwandelte ihn in ein Wildschwein. Er lieB den Vetter sich darauf setzen und 
blies wieder. Da rannte das Tier mit ihm fort zur Herde. Seitdem ist Kumagari's 
Vetter der Herr der Wildschweine und fiihrt den Namen Hozd-twtkéa. Er ist 
ein kleines Mannchen, das auf einem Tier der Herde reitet. Wenn man auf 
ein Wildschwein schieBt, so hért man ihn oft die anderen durch einen Alarm- 
ruf warnen, Als Kumdayari’s Sohn gro8 war, ging er einst mit seinem Vetter 
in den Wald Schweine zu jagen. Als sie einige getétet hatten, kam Hogd- 
iwikéa und legte Verwahrung dagegen ein, da8 man ihm sein Vieh tote. Kuma- 
¢ari aber hieB ihn den Mund halten, sonst werde er ihn selbst auch noch téten. 


Kumagari und der Otter. ,Fischotter, Socd, Maguary und andere — 
Flu8tiere waren friiher Menschen und Kumdagdri untergeben, der sie aus- | 


schickte, damit sie fiir ihn fischten. Das verdro8 den Fischotter, und er murrte 
heinlich. Kumdagdri erriet seine Gesinnung und beschlo8, ihn zu_bestrafen. 
Er lud ihn ein, mit in sein Haus zu kommen, machte eine Zigartre und blies 


ihn mit Rauch an, indem er ihm befahl, sich in den Flu8 zu stiirzen. Der | 


Otter sprang in den Flu8 und tauchte unter. Als er wieder an die Oberflache 


kam, hatte er schon Tiergestalt. Auch die anderen wurden in Tiere verwandelt, © 


es gab keine Menschen mehr. Kumagadri ging von einem Dorf zum anderen, 
aber nirgends fand er Leute. Er blies in die Asche der Feuerstellen, aber 
nirgends mehr war Glut vorhanden, die Végel hatten ihr Feuer mitgenommen. 
Kumag¢ari streifte umher, und es ging ihm schlecht, weil er kein Feuer hatte. 
Als er bei der Wohnung des Otters vorbeikam, rief ihn dieser an. Er sagte, 
er sei ein Verwandter Kumdagdri’s, von dessen Vater her, der noch irgendwo 
lebe. Er betrog Kumagdri mit seinen Zauberkiinsten, so da®B dieser in der 
Wohnung des Otters ein Feuer und gebratene Fische zu sehen glaubte. Der 


! 
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H Otter gab ihm KasSiri zu trinken, und er hielt alles fiir Fisch. Er gab ihm 
_ Bananet und er meinte, es seien gebratene Pidus. Nachdem er sie geschalt 
und gegessen hatte, fragte ihn der Otter, was er denn glaube zu sich ge- 
nommen zu haben. ,Gebratenen Pidu‘, antwortete Kumdagari. ,Nein‘, sprach da 
der Otter, ,es war roher Fisch!‘ Da erhob sich Kumdagdri, und der Otter 
stiirzte sich in den Flu8. Kumd@¢edri warf ihm sein Ruder nach, das als 
Schwanz an ihm hangen blieb; seither hat der Otter einen Ruderschwanz. 
Kumdagari begab sich auf den Heimweg, es wurde ihm schlecht, er bekam 
Leibschmerzen und starb, ehe er sein Haus erreichte.“ 

Kumdgari der Jiingere. ,Der Sohn des verstorbenen Kumdagdri fiihrt 
den Beinamen Semd@wdga (?), Sekdrika (Unser Schépfer) und als Vater der 
Briider Kufiarima und Arufiatd den Titel Marusdwa (Tupi: morubisdba = 
Hauptling?).“ Uber seine Vergangenheit berichten die folgenden Sagen: 

Der Feuerraub. ,Nach dem Tode Kumdgari’s des Alteren ging sein 
Sohn seines Weges dahin. Da kam der Gavido de Anta mit einem Feuerbrand 
in den Klauen geflogen und verhéhnte ihn: ,Du sagst, du seiest der Sohn 
des Kumdydri und du hast nicht einmal Feuer!‘ Und der Vogel setzte sich 
weit weg auf einen Baum Da dachte Kumdagari der Jiingere nach, wie er 
sich des Feuers bemachtigen kénnte. Er sah, wie der Gavido de Anta aut 
ein Aas flog und davon fra, und dadurch wurde er auf einen Plan gebracht: 
er legte sich hin und starb und verfaulte. Die Urubtis kamen, um das ver- 
faulte Fleisch zu fressen, und auch der Gavido de Anta kam; aber er lieB 
das Feuer so weit weg auf einem Baumstumpf liegen, da8 Kumdgari es nicht 
erreichen konnte. Die Végel fraBen sein Fleisch und liefen nur die Knochen 
librig. Kumaydri verwandelte sich darauf in ein Reh und starb wieder. Die 
Urubiis kamen, um zu fressen, aber der Gavido de Anta miBtraute der Sache. 
,Komm nur, er ist tot‘, sagten die Urubits. ,Was tot‘, antwortete der Gavido 
de Anta, ,er lebt noch und ich gehe nicht hin!‘ SchlieBlich 6finete Kumdgari 
die Augen ein wenig. Der Gavido de Anta sah es und rief: ,Seht ihr, habe 
ich es nicht gesagt, da8 er noch lebt!‘ Und er nahm seinen Feuerbrand und 
flog damit davon. SchlieBlich legte sich Kumdgdri auf eine grofe Steinplatte 
und starb wieder. Er breitete seine Arme aus und diese drangen wie Wurzeln 
in den Boden und kamen weiterhin als zwei Btische mit je fiinf von einem 
Punkt aus entspringenden Asten wieder zum Vorschein. Als der Gavido de 
Anta kam, um von dem Aas zu fressen, sprach er: ,Hier in diesen Astgabeln 
ist ein guter Platz fiir mein Feuer.‘ Er legte den Feuerbrand in die eine Hand 
Kumagari’s. Dieser fa8te zu und sprang auf: das Feuer war in: seinem Besitz. 
Der Gavido de Anta aber schrie: ,Du willst der Sohn des Kuma@gdri sein und 
wei8t doch nicht, wie man Feuer macht! Man legt Urukistabe in die Sonne 
und quirlt sie dann ineinander!‘ — ,Schén‘, sagte Kumdagari, nun wei8 ich das 
auch; aber ich will doch lieber den Feyerbrand auch behalten, du bekommst 
ihn nicht wieder.‘“ 

Die Erschaffung der Stamme. ,Darauf beschloS Kumdgdri, Indianer 
zu machen. Er schuf die Stamme, die heute noch leben. Er brachte einen 
langen Baum und legte ihn auf den Boden. Auf den Baum legte er neben- 
einander eine groBe Menge von Pfeilrohren. Er blies sie an, und es wurden . 
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Sipaia. Er ging von einem zum anderen, begrii®te sie und gab ihnen die — 


Sprache (das /séwi?). Dann lie® er die Sipaia tanzen und Flote blasen. Darauf 
machte er die Jurtiina, indem_ er das Mark der Acahypalme anblies. Die beiden 


Stamme fingen aber alsbald miteinander zu streiten an. Als dies Kumagari - 


gewahrte, machte er aus einem diinnen Waldbaum die Kaiapé, damit sie die 
Sipdia und Jurina bekampfen sollten.“ 

Die Briider. Es folgt nun eine ganze Reihe von Episoden, welche die 
Taten der Briider Kufarima und Arujiatd behandeln, von denen wenigstens 
der erstere der Sohn Kumdaydri’s ist, der in diesen Sagen stets Marusdwa 
genannt wird. Leider waren alle meine Bemiihungen, den Anfang dieser Sage, 
der von dem Ursprung der Briider handeln muf, zu erhalten, erfolglos. Ent- 
weder wuften ihn die Sipaia tatsachlich nicht mehr, wie sie vorgaben, oder, 
was wahrscheinlicher ist, war es ihnen peinlich, dariiber zu sprechen. Eine 
altere Frau erzahite mir einmal, als ich nach dem Ursprung der Briider fragte, 
eine lange Geschichte auf Sipdia, von der ich nur verstand oder zu verstehen 
glaubte, daB Marusdwa’s Frau Kamdndu zum Mukura gekommen, und daB 
Mukura tiber der Hangematte der Frau auf das Dach gestiegen sei. Aus diesen 
beiden Einzelheiten kann ich nur schlieSen, da® auch der Anfang der Sage 
den Tupiversionen so 4hnlich ist, wie fast ihr ganzer Verlauf. Bei den Tembé 
folgt die Frau Maira’s ihrem verschwundenen Gatten und kommt an das Haus 
des Mukura, der sie, indem er wahrend des Regens eine Traufe iiber ihrer 
Hangematte im Dach 6Offnet, dazu ndtigt, bei ihm zu schlafen. Darauf wird 
sie, die schon von Maira schwanger war, es nun auch noch von Mukura. 
Als alles Forschen zu nichts ftihrte, entschlo8 ich mich schlieBlich, den Sipaia 
die Tembéversion zu erzahlen, tm zu sehen, was es fiir einen Eindruck auf 
sie machte. Sie lachten verstandnisvoll und meinten, so hatten es die Alten 
auch erzahit, bestritten aber merkwiirdigerweise die folgende Episode der 
Tupiversion, wo Maira’s Weib zu den Jaguaren kommt und zerrissen wird. 
Bereitwillig berichteten mir dagegen die Sipaia die Taten der beiden Briider. 

Die Befreiung des Wassers. ,Es gab damals kein Wasser auf der 
Erde, von den Tieren hatte nur das Taiteti Wasser. Kufarima ging zu ihm 
hin und bat es um ein wenig davon. Er erhielt auch etwas Wasser; aber als 
er zum zweitenmal kam, wurde das Taitett grob und jagte ihn fort. Marusdwa 
hatte alles Wasser in zwei grofen Tépfen aufbewahrt, die er geheimhielt. 
Wenn er vom Baden kam, und die Briider ihn fragten, wo er gebadet habe, 


antwortete er, er sei vom Tau na. Kufarima schickte AruBiaté zu seinem — 


Vater und lie8 um Trinkwasser bitten. Marusdwa gab ihm eine winzige Cuia 
voll, die er seinem Bruder brachte. Dieser schickte ihn abermals hin, er solle 
fragen, wo das Wasser sei, Marusdwa aber gab falschen Bescheid. Da wurde 
Kufarima iiber die Knauserei seines Vaters zornig. Er wufte selbst sehr gut, 
wo die Tépfe standen, und ging mit Aruwfiatd zusammen nach der Stelle. In 
dem gréferen, mannlichen Topf war auch das mannliche Wasserungeheuer 
Pai, in dem kleineren, weiblichen Topf das weibliche. Die Zwillinge hatten 
sich jeder einen kurzen Stock aus Pau d’arco gemacht. ArufSiatd wollte nun 
durchaus den gréferen Topf zerschlagen. Kufarima war nicht damit einver- 
Standen; aber Arufiatd bestand darauf, und so lieB er ihn schlieBlich zu- 
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Der Fischdamon Pai (S. 1028). 


Nach der Originalzeichnung (Bleistift) der Sipaia-Indianerin Sawaramt. 


Santa Julia, Rio Iriry 1917. 


a) Kunarima und Arupiata. 
Nach der Originalzeichnung (Bleistift) der Sipdia-Indianerin Sawdarami. 


Santa Julia, Rio Iriry 1917. 


b) Marusawa. 
Nach der Originalzeichnung (Bleistift) der Sipaia-Indianerin Sgwarami. 
Santa Julia, Rio Iriry 1917, 
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schlagen. Der Topf aber zerbrach nicht, ebensowenig der kleinere, an dem 
Arujiatad ebenfalls seine Krafte versuchte. Da schlug Kufiarima mit seinem 
Stock an die beiden Tépfe, da® sie mit lautem Krach zersprangen und die — 
Wasser rauschend frei wurden, aber auch die Ungeheuer und die Piuns, die 
mit darin waren. Aus dem grofen Topf entsprang der Rio Xingu, aus dem 
kleineren der Rio Iriry. Kufiarima verwandelte sich augenblicklich in einen Kolibri 
und Aruw3iatd in einen anderen kleinen Vogel. Kufarima entwich zur Seite, 
Aruj3iatad aber floh in der Richtung, die das Wasser nahm und wurde von 
dem Ungeheuer Pai erfaft, das mit ihm im Maul davonschwamm. Als 
Kufarima sah, was seinem Bruder geschehen war, eilte er voraus und machte 
einen Zaun aus Pfeilrohr quer tiber den Weg des Wassers, aber das Unge- 
heuer brach ihn durch und schwamm mit seiner Beute weiter. Er errichtete 
eine neue Sperre, aber gleichfalls ohne Erfolg. Dadurch entstanden die Strom- 
schnellen. Erst ganz unten, beim Salto Itamaraca, gelang es ihm, das Unge- 
heuer aufzuhalten. Es legte sich quer vor die Sperre, und Kufarima, in einen 
Krebs verwandelt, nahm ihm die Beute ab und machte den Toten wieder 
lebendig. Seitdem aber hat Arusiata zwei Flecken im Gesicht: Die Spuren 
der beiden Zahne des Pai. Die Briider flogen nun in Kolibris verwandelt 
nach Hause. Sie brauchten lange Zeit, bis sie heimkamen. Nachts schliefen 
sie immer zusammen auf demselben Ast.“ 

Die Feuerstrafen. ,Marusdwa hatte wohl den Knall gehért, mit dem 
seine Wassertépfe zersprangen, und als das Wasser heranrauschte, und die 
Piuns ihn zu stechen begannen, erkannte er, was seine Séhne getan hatten. 
Er machte eine Zigarre aus Tauary und blies den Rauch um sich herum: 
da blieb die Stelle, wo sein Haus stand trocken, wahrend rings umher vom 
Wasser alles iiberflutet wurde. Marusdwa war sehr zornig, und als die Briider 
heimkamen, zankte er sie aus. Er wollte sie zur Strafe verbrennen. Das Feuer 
kam hinter den Briidern her, und diese muften sich zurfickziehen. Des Nachts, 
wenn sie schliefen, blieb auch das Feuer stehen, und es brannte nur die Erde. 
Als Kuaarima so vor dem Feuer bis zu der Stelle zuriickgewichen war, wo 
er sein Haus zu bauen gedachte, machte er einen Biischel aus Federn des 
Pavao, des Jacamy und der Azulona, befestigte ihn an einem Stab, tauchte 
ihn in Zauberwasser und léschte damit den Brand aus.“ 

Marusdwa suchte nun die beiden Briider auf andere Weise zu bestrafen. 
Er hie® sie, die Pfanne auf sich nehmen, in welcher die Farinha gerdstet 
wird, und machte darunter Feuer an. Kamandu, die Mutter der beiden, 
tiihrte die Farinha um. Arupiatéd konnte es fast nicht mehr aushalten. Er 
wurde ganz weif vor Hitze und sagte, er miisse die Pfanne fallen lassen. 
Kufarima aber rief ihm zu, er solle nur aushalten. Er spuckte ihn an, so daB 
er wieder rot wurde, und beide hielten zusammen aus, bis die Farinha fertig 
war. Darauf gingen sie zusammen baden. Kufiarima sprang so in das Wasser, 
daB er sofort untertauchte, Arufiatd aber warf sich so ungeschickt hinein, 
da8 er oben schwimmen blieb, wahrend das Wasser um ihn herum zischte, 
so heif war er. Er bemiihte sich vergebens, unterzutauchen, und sein Bruder 
mute kommen und ihn anblasen, wonach es ihm endlich gelang, unterzu- 
tauchen und sich abzukiihlen,“ 


; 
| 
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p Die Castanheira. ,Anfangs wurden die Kinder unmittelbar nach voll- 
zogenem Koitus geboren. Wenn einer von seiner Frau wegging, so hérte er 


- auch schon hinter sich das Neugeborene ihn ,Vater‘ rufen. Kufarima machte 
- aber dann die Menschen so, wie sie heute sind, sie blieben aber nach dem 
_ Koitus aneinander hangen wie Hunde. Die anderen deckten dann das Paar 


_ mit einer Matte zu und sagten zu Kufarima, als er kam und nach ihnen 


fragte, sie seien ausgegangen. Kufarima aber kam die Sache verdachtig vor, 
und er fragte, was unter der Matte versteckt sei. ,Nichts‘, antwortete man 
ihm, er aber zog die Matte weg und entdeckte das Paar darunter. Tunc iratus 
est et penem viri abscidit, ita ut pars illius in vagina remaneret. Postea, cum 
mulier urinaret, pars illa excidit, et mulier illam plantavit in humo. Da wuchs 
es auf und wurde eine Castanheira; sie wurde aber nicht so hoch, wie jetzt 
diese Baume sind, sondern als sie Friichte trug, konnte man sie am Boden 
stehend mit der Hand abnehmen. Das war das Werk Arufiata’s; Kufarima 
aber war damit nicht zufrieden, weil so alle Tiere die Friichte abfressen k6nnten. 
Er blies den Baum an, und die Castanheira schof in die Héhe und wurde 
einer der héchsten Baume des Urwaldes.“ 

Der Raub der Angel. ,Einst gingen Kufarima und Arufiata fir Ma- 
rugsdwa Vogel jagen. Als sie auszogen, warnte sie der Alte vor einem Awa 
(Gespenst), der am Fluf fische. Wo ist er?’ fragte Arusiatd. ,Dort‘’, antwortete 
der Alte und zeigte mit dem Finger nach riickwarts iiber die Schulter; so 
machte er es immer, wenn ihn sein Sohn nach etwas fragte. Arusiatd kam zu 
seinem Bruder und erzahlte es ihm. ,Dann ist Awd gewif auf der entgegen- 
gesetzten Seite‘, schlo8 Kufarima, ,laft uns zu ihm hingehen!‘ Sie fanden 
auch richtig den Awd mit einigen Genossen am Ufer des Flusses bei einer 
tiefen, stillen Stelle. Er war dabei, sich eine Angel zu machen und sagte zu 
den anderen: ,Ich will doch sehen, ob ich hier nicht ein paar Fische fiir uns 
fange.‘ Da blies Kufarima eine Anzahl Blatter an und warf sie ins Wasser, 
wo sie zu Fischen wurden. Der Awd fing einige davon und war sehr befrie- 
digt, wahrend die Briider hingingen und ihrem Vater die versprochenen Vogel 
brachten. Am anderen Morgen gingen sie wieder zu der Stelle. Der Awa sa8 
auf einem Baumstamm und angelte. Kufarima beschlo®, ihm die Angel zu 
nehmen, aber Arugiatd drangte sich vor und wollte es zuerst versuchen. Sein 
Bruder blies ihn an und verwandelte ihn in einen grofen Fisch. Als solcher 
schwamm Arugiatd auf die Angel des Awd zu und faBte den Kéder mit dem 
Maul. Er war aber unvorsichtig, und als der Awd die Angel anrieB, drang 
ihm der Haken in den Gaumen, und er wurde ans Land gezogen. Der Awa 
tétete ihn, schnitt ihn auf und briet ihn fiir sich und seine Genossen zum 
Morgenimbif. Wahrend die Awd a®en, verwandelte Kufarima sich in eine 
Wespe und sammelte das Blut und die Stiickchen von den Eingeweiden 
seines Bruders auf. Er blies sie an, und Arufiatd erstand wieder. Kufiarima 
schalt ihn aus, dann verwandelte er sich selbst in einen Fisch und als am 
Nachmittag der Awd wieder seine Angel auswarf, schwamm er heran und 
faBte vorsichtig den Kéder. Der Fischer riB die Angelschnur an, in dem 
Augenblick aber, wo sie sich straffte, schnitt sie Kufarima durch und schwamm 
mit dem Angelhaken davon. ,Siehst du‘, sagte er dann zu seinem Bruder, 
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sso mu man es machen!‘ Dann gingen beide heim und Arupiatd brachte das” 
Beutestiick dem alten Marusdwa und prahlte damit, Kufarima aber ging gar 
nicht zu seinem Vater hinein.“ 

Der Schnabel des Tujuji. .Auf einem Sandstrand am Fluf stand 
der Vogel Nekuriii (Tujujii) mit einigen anderen seiner Art und fischte im 
flachen Wasser. Vor ihm lag ein Baumstamm, vom Wasser iiberspiilt, und 
sobald ein Fisch iiber diesen hiniiberschwamm, spieBte er ihn mit seinen 
grofen Schnabel auf. Die Briider sahen ihm zu und beschlossen, seinen 
Schnabel zu erbeuten. Zuerst verwandelte sich Aruiafd in einen Tucunaré 
und schwamm auf Nekuriii zu. Sein Bruder hatte ihm geraten, er solle gut 
achtgeben, wenn der Vogel mit, seinem Schnabel zustieSe, und ausweichen. 
Arugiatd war aber zu dumm dazu. Nekuriii spiefte ihn auf und warf ihn 
auf den Sand. Er tétete ihn und schnitt ihn in Sticke, die er einzeln ver- 
schlang. Kufarima sammelte, unterdessen wieder in eine Wespe verwandelt, 
das Blut des Getéteten auf, blies es an und machte den Bruder wieder lebendig, 
Dann ging er selbst, den Schnabel des Nekuriii zu holen. Er verwandelte sich 
in einen Tucunaré und schwamm heran. Als er gerade iiber dem Baumstamm 
hinschwamm, stieS der Vogel mit dem Schnabel zu. Kufarima aber hatte 
gut aufgepaft: Er wendete sich geschickt zur Seite, und der Schnabel fuhr 
so tief in den Baumstamm hinein, da® ihn der Vogel nicht mehr herauszu- 
ziehen vermochte. Wahrend er sich vergebens zu befreien suchte, nahm ihm 
Kufiarima seine Waffe ab und die Briider gingen damit heim. Arufiata 
brachte den Schnabel des Nekuriii seinem Vater hinein und prahlte schreck- 
lich mit seiner Heldentat, Kufarima aber blieb drau8en. Marusdwa lie8 auch 
den Schnabel, wie alle Trophien, die ihm seine Séhne brachten, durch seine 
Frau Kamandu gut aufheben.“ 

Der Raub des Spatens. ,Darauf kamen Kufarima und Arufiata zu 
einer Alten, die an Stelle des einen Fufes eine Art schmalen Spaten mit 
scharfer Schneide hatte. Sie war dabei, damit den Wald um sich herum von 
Unterholz zu saéubern. Kufiarima beschlo8, iht dieses Werkzeug abzunehmen, 
aber Arupiatd ging zuerst zu ihr hin. Sie begriifte ihn und bat ihn, er méchte 
ir doch einen Sandfloh aus dem Fuf ziehen. Sie hieB ihn sich mit dem 
Riicken gegen einen Baum setzen und streckte ihm den Fuf entgegen. Als 
jedoch Arufiatd nach dem Sandfloh suchte, gab sie ihm einen Tritt, da® ihm 
der Spaten mitten durch den Leib drang und ihm das Riickgrat durchschnitt. 
Als Arujiata tot war, zerlegte ihn die Alte, briet das Fleisch auf dem Mokaé a 
und af es. Kufiarima aber sammelte das Blut des Getéteten auf, blies es an 
und machte ihn wieder lebendig. Darauf ging er selbst zu der Alten hin und 
diese bat auch ihn, er moéchte ihr den Sandfloh aus dem Fufe nehmen. 
,Warum denn nicht?‘ antwortete Kufarima und setzte sich genau auf die 
gleiche Stelle, wo sein Bruder gesessen hatte. Als jedoch die Alte ihm den 
Fu8 hinstreckte, gab er gut acht und sobald sie zustieB, bog er den K6rper 
zur Seite. Da fur der Spaten in den Baum hinter ihm und blieb darin stecken. 
Kunarima schnitt der Alten nun den Fuf ab, so sehr sie auch bat und jammerte, 
und schickte ihn durch Arwiatd seinem Vater, der ihn gleichfalls gut auf- 
heben lief,“ 
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Die Hangematte. ,Einmal fanden die Briider im Wald eine Hange- 
matte zwischen zwei Baumen ausgespannt. Sie stand weit offen und schaukelte 
hin und her, aber es lag niemand darin. Arufiatd wollte sich hineinlegen. 
Sein Bruder fiet ihm da, er solle sofort, wenn er sich hineingelegt habe, die 
Hangematte auseinanderreifen. Arupiatd war aber wieder zu ungeschickt: die 
Hangematte schlug sich fiber ihm zusammen, sobald er darin lag, und erdriickte 
ihn. Sein Bruder mufte ihn durch Anblasen wieder lebendig machen. ,Warum 
bist du nur immer so ungeschickt, Briiderchen,‘ schalt er, ,du bist doch wirklich 
der rechte Sohn des Mukura‘ (sic). Dann ging er selbst hin, um die Hange- 
matte zu holen. Er warf sich hinein, und ehe sie sich iiber ihn zusammen- 
schlagen konnte, rif er sie in Stiicke. Er nahm diese mit und lieB sie durch 
seinen Bruder Marusédwa zum Aufbewahren iibergeben.“ 

Symplegaden. ,An einer anderen Stelle des Waldes standen zwei 
Baume dicht nebeneinander. Sie schwankten hin und her, so da® sich der 
Spalt zwischen ihnen bestandig 6ffnete und schlo8, wenn sie sich knarrend 
aneinander rieben. ,Laft uns sie auseinanderreifen!‘ sagte Kufarima zu seinem 
Bruder. Dieser bestand darauf, es zuerst zu versuchen. Er war aber zu langsam 
und wurde von den Stéammen, als sie sich schlossen, gefaf8t und zerquetscht, 
so da nur die Stiicke zur Erde fielen. Kufarima mufte sein Blut aufsammeln 
und es anblasen, damit er wieder lebendig wurde. Dann sprang Kunarima 
selbst in den Spalt, und als die Baume knarrten, erfaBte er sie und rif sie 
auseinander. Auch diese Trophée brachte Arufiatd zu Marusdwa, damit er 
sie zu den anderen lege.“ 

Die Wilden ohne After. ,SchlieBlich kamen die Briider zu den Adjt 
(Wilden), die keinen After haben. Diese Adji kackten durch den Mund, spiilten 
ihn sich darauf aus und a®en mit den Briidern zusammen. ,lhr seid aber auf 
diese Weise schlecht daran!‘ sagte Kufiarima; dann ging er auch kacken. Die 
Adji ohne After fanden dies hiibsch, sie wollten auch gern so wie Kufarima 
beschaffen sein und baten ihn, er méchte ihnen doch dazu verhelfen. Kufarima 
erwiderte, das sei eine schwierige Sache, denn wer sich der Operation unter- 
zége, der werde bewuftlos und kame erst nach einem halben Tag wieder zur 
Besinnung. Die Adji wollten aber trotzdem durchaus, er solle ihnen After 
machen. Da scharfte Kufarima eine Kumaripd-Pfeilspitze gut zu und stieB 
sie einem nach dem anderen ihrer ganzen Lange nach in den Hintern. Die 
Gestochenen starben augenblicklich, aber die anderen glaubten, sie wiirden 
nach einiger Zeit zu sich kommen. Da wollte es Arufiatdé auch versuchen, 
aber er traf nicht die richtige Stelle, und der Adji fing an zu schreien. Da 
wurden die anderen miftrauisch und entflohen. Die Briider zerlegten nun die 
Toten und brieten sie auf dem Mokaé. Dann machten sie einen ganz kleinen 
Korb und begannen die Stiicke hineinzupacken, und so viele es atch waren, 
sie hatten alle darin Platz. Dann gingen sie mit der Beute zu ihrem Vater 
zuriick. Unweit von Marusdwa’s Haus lieBen sie den Korb stehen und Kufa- 
rima blies ihn an: da wurde der Korb héher als ein Mann. Sie kamen zu 
dem Alten und erzahlten ihr Abenteuer mit den Adji, wahrend Kamdndu den 
Korb holen ging. ,Habt Ihr viele getétet?‘ fragte Marusdwa, als die Beute 
ankam. ,Ja,‘ antworteten die Brtider und packten den Korb aus. Sie machten 
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einen grofen Mokaé und begannen die Stiicke darauf zu legen, aber sie 
mu8ten ihn noch viel gréSer machen, damit alles Platz hatte, und das ganze 
Haus wurde voll davon. Da freute sich Marusdwa iiber seine beiden Sdhne. 
Er a8 mit ihnen zusammen von dem Fleisch der Adji und gab jedem der - 
Briider eine neue Hangematte.“ 

Marusdwa’s Auszug. ,Marusdwa hatte auch ein Téchterchen. Nun 
gab es dort, wo die Menschen wohnten, viele Aracafriichte, und diese waren 
sehr sti8. Die Tochter Marusdwa’s bat die Menschen, sie méchten ihr auch 
einige Araga geben, aber sie gaben ihr nichts und schickten sie fort. Da wurde 
Kunarima bose. ,Weil Ihr so geizig seid, so sollt auch Ihr keine Aracd mehr 
essen!‘ sprach er und blies die Friichte an. Da wurden sie so sauer, da® sie 
niemand mehr geniefen konnte, und so sind sie bis heute geblieben. Maru- 
Sdwa aber nahm den Schnabel des Nekuriii und schnitt damit den Felsen 
rund um seine Wohnung herum los. Da trieb sein Haus mit ihm und seiner 
ganzen Sippe darin den Flu8 hinunter. Etwas weiter fluBabwarts machte er 
halt; als aber die Menschen auch dorthin kamen, fuhr er in seinem Haus 
abermals weiter, immer den Flu8 hinunter nach Norden zu, bis dahin, wo der 
Himmel an die Erde st68t. Es heifBt, die Menschen hatten ihn zu téten be- 
absichtigt. Sein erster Wohnsitz soll auf einem Sandstrand dicht unter dem 
heutigen Curambé am untern Rio Iriry gewesen sein.“ 

MaruSdwa’s jetziger Zustand. ,Marusdwa ist heute fiir die Menschen 
unsichtbar. Der Ort, wo er seine Wohnung errichtete, heiBt Kurisisi. Seine 
ganze Sippe ist dort bei ihm, und auch die grofen Medizinmanner, die im 
Leben mit ihm verkehrten, wie 7a3da. Marusdwa, der erst wie ein Mensch 
aussah, hat jetzt die Gestalt eines Jaguars. Er vernimmt alles, was von ihm 
hier gesprochen wird. Drei Frauen sind bestandig beschaftigt, den aus seinem 
offenen Maul herabtropfenden Speichel in Cuias aufzufangen, denn wenn ein 
Tropfen davon zu Boden fallt, so geschieht den Sipdia ein Ungliick, es schneidet 
sich jemand oder wird von einer Schlange gebissen oder dgl. Marusdwa sitzt 
dort mit dem Gesicht nach Norden gewendet. Wenn er sich umdreht und 
heraufsieht, so miissen die Indianer sterben. Bei ihm sitzt die Riesenkréte 
Kududt, welche mit ihrem Riicken die Erde stiitzt. Wenn Marusdwa die Erde 
vernithten will, so geht er um die Kréte herum nach der AuBenseite des 
Himmels und zieht das Tier fort, worauf der Himmel, seiner Stiitze beraubt, 
einstiirzt. Marusdwa’s gewohnliche Nahrung ist bis heute noch das gebratene 
Fleisch der Adji ohne After, die einst sein Sohn Kunarima getétet hat. Wenn 
das Fleisch zu Ende ist, so blast er die auf dem Mokaé iibrig gebliebenen 
Knochen an, und diese bekommen wieder Fleisch wie zuvor“. 

Die Kurudia bei Marusdwa. ,Vor langen Jahren einmal sollen 
einige Kurudia bis zur Wohnung Marusdwa’s gewandert sein und ihn besucht 
haben. Der Eingang zu seinem Haus war verpestet durch den Geruch nach 
verfaultem Fleisch, und ein dichter Fliegenschwarm summte dabei. Es war 
aber gar kein Aas in der Nahe, und Marusdwa hatte den Geruch nur des- 
halb am Eingang angebracht, damit niemand zu ihm hineingehe. Die Kurudia 
hatten aber doch den Mut dazu und standen nun in dem Haus vor Marusdéwa 
und seinem Weib Kamandu. Beide hatten die Gestalt von Jaguaren. Marusdwa 
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sa8 mit offenem Maul da und jappte wie ein Hund. Jemand aus seiner Sippe 


erklarte den Kurudia, sie kénnten dableiben, urid Marusdwa wiinsche, da8 sie 
tanzten. Da tanzten die Kurudia den Rest des Tages und die ganze Nacht 
hindurch vor Marusdwa. Am Morgen erhob dieser seine Stimme und stie8 


| ein dumpfes Gebriill aus. ,Marusdwa will, da® ihm die Kurudia einen Knaben 
_ geben‘, erklarte der Verwandte des Damons. Da wuschen diese einen Knaben 


mit Sand rein ab, am ganzen Kérper und auch in den Augenhohlen und hinter 


_ den Ohren. Er wurde schén weif und sie trockneten ihn gut ab und iiber- 
_ gaben ihn Marusdwa. Dieser tétete den Knaben und zerrif ihn in zwei Stiicke, 
das eine fiir sich und das andere fiir sein Weib Kamadndu. Dann lieB er die 


a 


Kurudia abermals auffordern zu tanzen und verlangte am Morgen darauf einen 
anderen Knaben, den er auch erhielt und wie den ersten auffra8. Als sie dann 
aber wieder getanzt hatten und Marusdwa noch einen dritten Knaben ver- 
langte, beschlossen die Kurudia zuriickzukebren. Sie muften aber noch zwei 
weitere Knaben dem Damon zum Fra® zuriicklassen, ehe dieser sie ziehen lief.“ 

TenitiandenCachimbo-FaAllen. ,Als 7enii mit seinen Reisegefahrten 


einst an den [ekuamdma (Salto do Cachimbo) des Rio Curud kam, stiegen 


sie iiber die Héhe des Falles hinauf. Da bemerkten sie eines Abends eine 


_ Bande Coatds, die durch die Baume dahin ihrem Schlafplatz zuzogen. Die 


Sipaia folgten ihnen und sahen, daf die Affen in eine Felsenspalte hinein- 
gingen. Da verschlossen sie die Spalte und téteten am anderen Morgen die 
Coatas. Als dann 7Jenii allein nach dem Pfeilrohrbestand bei dem Fall ging, 
erschien ihm zum erstenmal in seinem Leben der Damon Kumd¢ari. Dieser 
war sehr erbost und fuhr ihn hart an, warum er seine Haustiere, die Coatas, 
getétet habe. Er forderte unverziigliche Bezahlung des Schadens. Tenii fragte, 
worin diese bestehen solle, und Kuma@¢adri hieB ihn zuerst KaSsiri machen. 
Die Sipaia verfertigten nun aus der mitgebrachten Farinha Kasiri; nachdem 


aber Kumdyari diesen empfangen hatte, erklarte er, es fehle noch die Halfte 


der Bezahlung, und befahl, Honig zu bringen. Tenii sammelte also im Wald 
eine Menge Honig und stellte ihn fiir Kuma dri auf die Felsen. Als er dann 
wieder hinkam, um nachzusehen, war der Damon gerade im Begriff, den Honig 


anzunehmen. Er erklarte sich nun zufriedengestellt und gab den Sipdia die 


Erlaubnis, so viele Coatds zu toten, wie sie nur wollten. Tenit verzichtete aber 
doch lieber auf weitere Affenjagden am Salto. Er wurde seitdém ein Medizin- 
mann und unterhielt Verkehr mit Kumagdri.“ 

Menschenfresserei. Es besteht fiir mich kein Zweifel dariiber, da8 


die Sipdia bis vor ihrem endgtiltigen Anschlu8 an die Brasilianer (etwa 1885) 


Menschenfresser gewesen sind, wie das auch schon die alten Jesuitenmissionare 
behaupteten. Seitdem ich ihnen zu verstehen gegeben hatte, da ich die 
Menschenfresserei fiir etwas ganz Natiirliches und Selbstverstandliches hielt, 
hat mir kein Sipdia ihr fritheres Bestehen geleugnet, im Gegenteil, haber sie 
mir unaufgefordert mehrfach Falle davon erzahlt. Da dies unter genauer An- 
gabe der Personen und Umstande geschah, so zweifle ich nicht daran, da8 
sich diese Geschichten mehr oder weniger so zugetragen haben, z. B. die von 
dem Sipaia Wakdgu, der am Gorgulho do Barbado von seinem eigenen Bruder 
erschlagen und gefressen wurde, weil er zu den damals den Sipdia feind- 
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lichen Jurana iibergegangen war und im Hinterhalt die Frau seines Bruders 
ermordet hatte. Ganz anders als die Sipaia verhielten sich die Kurudia, wenn © 
ich mit ihnen von Menschenfresserei als etwas Selbstverstandlichem sprach: 
sie entsetzten sich dann so aufrichtig, da® ich glaube, sie haben bei der” 
Menschenfresserei héchstens die Rolle der Passiven gespielt. 
Kumdaeari als Damon der Menschenfresserei. Die oben mitgeteil- 
ten Sagen kennzeichnen schon zur Gentige den Nationaldamon der Sipaia, . 
Kumdgari, als Damon der Menschenfresserei. Menschenfleisch ist seine tag- 
liche Nahrung. Von Fallen wie der des Wakdfu abgesehen, wo wilde Rach- 
sucht die Triebfeder war, tritt die Menschenfresserei stets in derselben Weise 
auf: Kumdgdri verlangt durch seinen Medizinmann frisches Menschenfleisch. 
Man unternimmt auf seinen Befehl einen Zug gegen einen feindlichen Stamm, 
macht einen Gefangenen und opfert diesen dem Damon. Das Fleisch wird 
zubereitet und fiir ihn auf die Felsen hinausgestellt. Aber gerade so, wie wenn . 
Kumagari Kasiri zu trinken verlangt, die Sipdia ein Trinkgelage ftir ihn ver- 
anstalten und selbst tiichtig mithalten, so afen sie auch mit von dem fiir 
Kumay¢dri geschlachteten Kriegsgefangenen. Keiner meiner Gew4hrsleute hat 
wohl je die Menschenfresserei selbst ausgeiibt; aber es gab einige Indianer, 
die so merkwiirdig genau wu8ten, wie es dabei herging, da ich annehme, | 
sie haben wohl mindestens in ihrer Jugend solche Szenen noch selbst mit i 
angesehen. 
Kriegsgebrauche. Wenn Kumdgdri Menschenfleisch fressen will, so 
laBt er den Mannern durch seinen Medizinmann sagen, sie sollen gegen den 
und den Stamm ziehen und einen Feind lebend fangen. Die, welche za ~ 
diesem Zwecke ausziehen, miissen sich in der Vornacht von ihren Frauen 
fernhalten. Vor dem Aufbruche erteilt innen der Medizinmann, der an dem Zug — 
selbst nicht teilnimmt, seine Ratschlage (umbdhu de). Er versammelt die ( 
Krieger im Kreise um sich, 148t sich von seinem Gehilfen eine Tauaryzigarre 
drehen und anziinden, raucht und wirft dann die brennende Zigarre in die 
Héhe. Wer von den Kriegern einen Feind zu fangen beabsichtigt, springt | 
hinzu und sucht die Zigarre im Fall zu erhaschen. Gelingt ihm das nicht, 
und sie fallt zu Boden, so gilt dies als ein Zeichen, daf er seinen Zweck — 
nicht erreichen wird. Die Zigarre bleibt liegen, der Pagé laft sich eine neue 
machen und mit dieser versucht ein anderer das Orakel, und so fort. Ein 
erfahrener Mann tibernimmt die Fiihrung (imudcima se), und man sucht sich 
unbemerkt dem feindlichen Dorf zu nahern. Entweder wird dann den Dorf 
bewohnern am Weg ein Hinterhalt gelegt, bei dem sich die Krieger so zu 
beiden Seiten verteilen, da8 immer die auf der einen Seite des Weges die— 
Lticken zwischen denen auf der anderen Seite decken (indjd), oder wenn die B 
Zahl das erlaubt, so wird das feindliche Dorf umstellt, in der Nacht mit 
Brandpfeilen angeziindet und gestiirmt. Diese Brandpfeile (anindika tukdia) 
bestehen aus einem gewdhnlichen Pfeil, von dem man die Spitze abzieht. 
Man spaltet das Pfeilrohr auf, klemmt in den Spalt ein Stiick Jutahycica — 
(Harz), bindet es fest, ztindet es an und schieBt es in das Dachstroh. Eine 
ausschlieBliche Kriegswaffe der Sipaia, die heute nicht mehr zu finden ist, 
war das Makutu, eine kurze runde Keule an einem Handstrick. Sind dié An-_ 


i 
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_preifer siegreich, so werden die Manner, deren man habhaft werden kann, 
bis auf den einen fiir Kumdydri-bestimmten sofort niedergemacht und ebenso 
die alten Frauen. Die Kinder und jungen Frauen werden gefangen, und unter 
den letzteren 148t sich der Damon manchmal die eine oder die andere durch 
_ seinen Pagé als Kumavdri ifoa (siehe weiter unten) aussuchen. 
| Die Opferung der Kriegsgefangenen. Der gefangene mAannliche 
Feind wird von dem Fanger (padika) mit einem langen, aus mehreren Baum- 
_wollenfaden von verschiedener Farbe geflochtenen Strick (parasdndende, genau 
der Mucurdna der alten Tupinamba entsprechend!), den die Krieger um den 
' Giirtel gewunden tragen, gefesselt, indem man den Strick iiber die Schulter 
und um den Hals fiihrt und ihn hinten, unterhalb des Genicks, an einer 
Stelle verknotet, die der Gefangene nur schwer mit den freibleibenden Handen 
erreichen kann. Der Gefangene wird ins Dorf gebracht, und das Ende der 
| Fessel an einem Querbaum so hoch angebunden, daf es sich auferhalb des 
Bereiches seiner Arme befindet. Soweit es der Strick erlaubt, kann der Ge- 
_fangene frei umhergehen. Die Frauen bringen ihm Essen und liigen ihm 
wohl auch vor, er werde bald freigelassen werden. Unterdessen wird Mandioka 
eingeweicht und Kasiri gemacht. Wenn dieser geniigend gegoren hat, so wird 
der Tag der Tétung festgesetzt. Am Vorabend klart man den Gefangenen 
auf: ,Se mémBia ba ena ’nu = du wirst der Rache geopfert“, und alle 
Frauen und Kinder bringen ihm etwas zu essen. Bei Anbruch der Nacht tritt 
der Padika mit Genipapo bemalt vor und singt vor der Versammlung, wie 
er den Feind gefangen habe. Wenn er geendet hat, klatschen ihm die Zu- 
hérer Beifall und loben seine Tat. Darauf iibergibt er ihnen den Kriegsgefan- 
_genen. Vor Tagesgrauen gehen die Frauen und Kinder zu dem /mémbia hin, 
schlagen ihn mit der flachen Hand ins Gesicht und beschimpfen ihn, dann 
tritt der Padika abermals vor und singt. Wenn er geendet hat, werden die 
Pfeile, die unter dem Dachfirst aufgehangt waren, heruntergenommen. Der erste 
der Manner tritt vor und schie&t dem /mémbia seinen Pfeil in die Brust. 
Wenn der Getroffene dazu noch die Kraft hat, so reift er den Pfeil aus 
der Wunde und schleudert ihn auf den Schiitzen zuriick, der ihn mit dem 
Bogen pariert und sofort zur Seite tritt. Ein zweiter schieBt nun auf den 
Imémbia, wobei er sich bemtiht, die gleiche Stelle zu treffen, wie sein Vor- 
ganger, damit der Kérper des Opfers nicht zu sehr beschddigt werde, und 
tritt dann ebenfalls zur Seite. So wird auf den /mémbia so lange geschossen, 
bis er tot ist. Die Abtretenden werden von den Frauen und Kindern ver- 
_ Spottet, weil sie einen Mann téten, den ein anderer gefangen hat. Die Ver- 
 spotteten miissen alles mit ernstem Gesicht und ohne etwas zu erwidern, 
tiber sich ergehen lassen. Der Padika nimmt an der Totung, die am friihen 
Morgen stattzufinden pflegt, nicht teil. Sobald das Opfer liegt, wird Wasser 
hei8 gemacht, und die Leiche abgebriiht und zerlegt, die Stiicke werden ge- 
kocht oder gebraten. Wer will (sic), i8t ein Sttick davon, die Menschenfresser 
heifen Awasisi. Fir Kumdgdri wird ein Topf voll auf den Felsen am Fluf 
hinausgestellt und mit einer Matte zugedeckt; am anderen Morgen ist der Topf 
geleert. Weder der Padika noch die Téter brauchen sich einer Siihnungszeremonie 


zu unterwerfen, wie sie bei einer nicht rituellen Tétung stattzufinden hat. 
25" 
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Das Fasten. Wenn ein Sipdia seinen Gegner getétet hat, so muf er 
sich mit seiner Frau und seinen Geschwistern einem strengen Fasten unter- 
werfen. Er bekommt nicht das Geringste zu essen und nur ein wenig Wasser 
in einer kleinen Cuia zu trinken. Er darf mit niemandem sprechen und mu8 
ein ernstes Gesicht machen. Dieses strenge Fasten dauert mehrere Tage, so. 
da8 der Téter manchmal so entkraftet wird, daB er sich nicht mehr ohne die 
Hilfe anderer fortzubewegen vermag. (Umbia = das Fasten und auch der 
Fastende, umbiun anu =er fastet.) Darauf mu8 er eine grofBe Cuia von einem 
Trank leeren, bereitet aus der bitteren Rinde des 7éto¢ga-Baumes, die in dem Saft 
des Cipoy (igoa zera zera) ausgepreft ist, und die heftigen Brechreiz erregt. 
Wenn sein Magen vollstandig gereinigt, und er dadurch von dem auf magische 
Weise in seinen Kérper gelangten Blut des Getdteten frei geworden ist, so 
spilt er den Mund mit reinem Wasser aus und trinkt etwas davon. Dann 
geht er mit einem kleinen, eigens dazu angefertigten Pfeil ans Ufer und schieBt 
zwei Caratingas, kleine Fische, die, wie die Sipaia sagen, kein Blut haben, 
Er mu® sich vorsehen, nicht fehlzuschieBen, sonst bleibt er sein Leben lang 
ein schlechter Schiitze. Die beiden Fische werden fiir ihn gebraten, auf Blatter 
gelegt und neue Farinha dazugestellt. Dann kommt das ganze Dorf zusammen 
und ift, der Umbia aber kostet nur. Am Abend wird Kasiri getrunken, und der 
Umbia trinkt so lange, bis er sich erbricht; damit ist die Zeremonie beendet. 

Schadeltrophden. Den getéteten Feinden pflegten die Sipdia die Képfe 
abzuschneiden, um sie mit nach Hause zu nehmen und sorgfaltig zu reinigen, 
Man setzte den Unterkiefer mit Wachs an und fiillte mit demselben Material 
die Augenhdéhlen. Als Iris klebte man Knochenstiickchen darauf. Der Toter | 
hing diese Trophée unter dem Dachfirst seines Hauses auf in einer geflochtenen 
Tasche, in die er, wenn er das Herannahen eines Feindes befiirchtete, einige 
Cocokerne legte. Horte er dann in der Nacht den Schadel daran nagen, so 
galt das als sicheres Zeichen, daf die Feinde schon nahe bei seinem Dorf 
waren. (Als ein anderes Anzeichen von der Nahe des Feindes gilt der Rut 
eines Kumdgdri kurigo genannten Vogels.) Die letzten derartigen Trophaden 
wurden etwa im Jahre 1886 aus den Schadeln von bei Sao Francisco getéteten 
Kaiapo angefertigt, wie mir mehrere alte Bewohner der Gegend, die sie mit 
eigenen Augen gesehen hatten, iibereinstimmend versicherten. Aus den Zahnen - 
der Getéteten verfertigte man Halsketten ftir den Toter und seine Frau oder 
verzierte damit die Ohrstdbe. 

Kuméy dri-Kult. Bis vor wenigen Jahren scheint die Person des National-_ 
damons Kumag¢adri der Gegenstand eines richtigen Kultes gewesen zu seit. 
Heute, wo der letzte dazu befahigte Medizinmann das Zeitliche gesegnet - 
hat, ist dieser merkwtirdige Kult bis auf die Erinnerung, die seine friiheren 
Teilnehmer treu bewahren, erloschen. Es gab damals eine Anzahl Personen, — 
die dem Kumdgdri geweiht waren; das waren aufer den Medizinmannern, die 
den Verkehr mit dem Damon vermittelten, auch noch die /S9a oder Kumagari 
Boa genannten Gehilfen der Pagés und die den gleichen Namen fiihrenden E 
Frauen des Damons. 

Die Frauen des Kumagdari. Wenn Kumagari ein Weib haben will, 
so l48t er das durch seinen Pagé dessen Eltern wissen. Falls diese ihre Zu-— 
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- stimmung nicht geben sollten, so kann man darauf rechnen, daf das Madchen 
krank und ungliicklich wird. Die Auserwahlten wohnen in dem Haus des 
Medizinmanns, aber in dem Winkel, der dem Aufenthaltsort des Hausherrn 
_ entgegengesetzt ist, wo ihnen ein Rost aus Stangen als gewohnlicher Platz 
- dient. Niemand darf mit ihnen geschlechtlichen Umgang haben. Sollte einer 
sich erdreisten, eine Kumdgdri i80a zu gebrauchen, so schniirt ihm der Damon 
mit einem unsichtbaren Cipo die Hiiften zusammen, und er erschdpft sich in 
_bestandigem Samenerguf. Der Kumdgari-Pagé, fiir den der Cipo allein sichtbar 
ist, kann den Zauber lésen, indem er die Binde mit einem Krach absprengt. Wer 
‘ sich des Nachts den Frauen Kumdgdri’s nahert, bemerkt wohl, da8 eine Gestalt 
bei ihnen liegt, sie selbst aber empfinden die Anwesenheit des Damons nicht. 
Die Kinder, die aus dieser Verbindung geboren werden (Kuma¢ dri iapika), sind 
schén und hellfarbig. Solche Damonenfrauen kénnen sich niemals verheiraten; 
| sie tun keine Arbeit, und ihre einzigen Verpflichtungen bestehen in gewissen Vor- 
_ bereitungen und Handreichungen beim Kumd@gdri-Kult, wie dem Ausschmiicken 
der Updsi-Statue und dem Halten der Damonenfléten beim Zetd,7ia-Fest. 
Kumégari-ldole (updsi). Wenn Kuméyari wiinscht, da® ihm eine 
Statue errichtet werde, so tut er dies dem Medizinmann kund, der die Aus- 
fiihrung einem dazu geschickten Manne iibertragt. Diese Upds? waren Pfahle 
mit geschnitzten Menschenképfen und wurden von den Frauen des Damons 
festlich bemalt. Nicht nur Kumdgdri, sondern auch anderen mythologischen 
Personen sind solche Statuen errichtet worden. Oft ist die Ausfiihrung nicht 
nach dem Geschmack des Damons, und er befiehlt, das Werk wieder zu 
zerst6ren und ein neues zu beginnen. SchlieSlich werden die Statuen in dem 
Festhaus aufgestellt und durch Beschaffung von Wildpret, Fisch und Kasiri 
der Zetdjia-Tanz vorbereitet. 
Der Zetdfia-Tanz. Wie dieses Fest vor sich ging, weif ich nicht 
genau, da ich mich nur auf die Schilderungen friiherer Teilnehmer stiitzen 
kann. Der Pagé blieb wahrend der ganzen Nacht regungslos auf seinem Bankchen 
bei der Statue sitzen, sein Gehilfe bei ihm. Zum Tanz gehdrten zwei grofe 
Fléten (pari zetdfia) aus dicken Bamburohren, deren freie Enden wahrend 
des Spieles von den Frauen des Damons unterstiitzt wurden. Der Tanz dauerte 
vom Einbruch der Dunkelheit bis zum Morgengrauen und bewegte sich im 
Kreis. Nach Mitternacht kam zu dem Gesang und den Fléten ein neues In- 
strument; die Sipaia nannten es Wari wari sdmi (wari wari = fortgesetzt 
drehen, sémi = mannlicher Verwandter in aufsteigender Linie) und scheuten 
sich auSerordentlich, dariiber zu reden, denn es brachte Krankheit und Un- 
 giiick; die Frauen und Kinder diirften ihm deshalb auch nicht nahekommen. 
Wenn ich die spartichen und unklaren Angaben und eine noch unklarere 
Zeichnung Maware’s recht verstanden habe, was immerhin zweifelhaft ist, so 
war das Wari wari sdmi ein Schwirrholz von rundovaler Gestalt und einer 
daran gespannten Saite, die beim Schwingen klang und deren Ton zu den 
Fléten gestimmt war. Schwirrhélzer von Ruderform fand ich bei den Sipdia 
als Spielzeug der Kinder. 
Keuschheitsgebot. An dem genannten Fest durfte niemand teil- 
nehmen, der seit dem Vortag geschlechtlichen Umgang gehabt hatte. Dieses 
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Keuschheitsgebot scheint fiir den Zetd8ja-Tanz noch strenger gewesen zu sein 
als fiir den Geistertanz. Eine Ubertretung erkannte man daran, da8 die Damonen- 
fléten sich verstopften und das Sperma irgendeinem der Tanzer in die Kehle 
geriet, so daf er in Gefahr kam, zu ersticken. Der Pagé schlagt ihn dann auf 
den Riicken und raucht ihn an, worauf er das Sperma in eine vorgehaltene 
Cuia erbricht. Der Pagé legt es zwischen seine hohlen Hande und fragt die 
Anwesenden, wer von ihnen das Gebot iibertreten habe. Wenn der Ubeltater 
sich nicht freiwillig meldet, so ruft er einen der Teilnehmer nach dem anderen 
heran, legt ihm die Hande mit dem Sperma darin auf die Mitte des Leibes 
und blast darauf. Bei dem Schuldigen geht dadurch das Sperma in den Kérper 
hinein. Die anderen zanken ihn aus, und der Pagé straft ihn mit einem leichten 
Fieber oder dgl. Bisweilen ist Kuma@gdri aber auch sehr streng gegen die 
Ubertreter und straft sie selbst mit Schlagen, die wie Buschmesserhiebe aus- 
sehen. Vergleiche hierzu auch die oben erzahlte Episode, wo eine Frau, die 
wahrend der Anfertigung eines Topfes fiir Kuma@ydri mit einem Mann Umgang 
trieb, zur Strafe mit diesem zusammen an die MilchstraBe unter die Sterne 
versetzt wurde. 

Maitima-Bund. Es scheint mir, als ob der Maitima-Bund irgend- 
welche Beziehungen zu dem Kumdg¢dri-Kult gehabt habe. Jedenfalls muften 
die, welche Maituima werden wollten, wahrend des Zetdé3ia-Tanzes zusammen 
vor die Updsi-Statue hintreten und ihren Wunsch vortragen. Der Pagé ant- 
wortete darauf im Namen des Damons und blies sie mit Tabakrauch an. Dann — 
tranken die neuen Maituima zusammen KaSiri. Zwischen den Maitima gibt es — 
keinen Streit; sie miissen beide einander achten, vor einander keine un- 
passenden Reden fiihren und sich gegenseitig aushelfen, so lange sie leben. — 
Heute iibersetzen die portugiesisch sprechenden Sipdia das Maituima mit ,com- 
padre“ = Gevatter. 

Der Fischdamon Pai. Wenn dem Kumdagdri und seiner Sippe der 
erste Platz in der Mythologie der Sipdia gebiihrt, so kommt der zweite ohne 
Zweifel dem Fischdamon Pai zu. Dies ist um so verstandlicher, wenn man 
bedenkt, da8 die Sipdia in erster Linie ein Fischervolk sind, ftir das der Acker- _ 
bau erst an zweiter und die Jagd an letzter Stelle in Betracht kommt. Die ~ 
Pai wurden mir folgendermafen geschildert: Sie haben ungefahr Fischgestalt, 
aber keine Schuppen, sondern eine glatte Haut und eine rundliche Schwanz- — 
flosse. Ihr Kopf ist etwa wie der des Suruby, und ihre Augen sind von kon- © 
zentrischen, farbigen Ringen umgeben. Die Bartfaden sind bei den alten Pai — 
an der Wurzel so dick wie ein Handgelenk. Gegen das Ende zu lésen sie 
sich in zahlreiche lange und diinne Faden auf, an deren Enden Kugeln von 
der Gréfe von Acahykernen sitzen. Wenn ein Gewitter droht, so reckt das — 
Ungeheuer diese Bartfaden zu seinem Vergniigen fiber die Oberflache des — 
Flusses empor und 1a8t die Kugeln erst einzeln, dann die anderen alle zu- 
sammen rauschend in das Wasser zuriickfallen. Die Pai haben nur einen Zahn ~ 
in jedem Kiefer, wie eine Kumaripd-Pfeilspitze lang, diinn und scharf zuge- 
spitzt. Mit diesen Zahnen und einer Art Blitzschlag, den sie von sich geben, 
vermégen sie die Menschen zu téten und werden deshalb gefiirchtet. Der ~ 
Pai frift keine Fische, die Fische sind fiir ihn Lause, seine Fische sind die 
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Wellen (siehe unten). In allen tiefen und stillen Stellen des Flusses wohnen 
Pai von allen Grofen, die !angsten sollen etwa 30 Meter lang sein. 
Die Blitzkraft des Pai. Wie die Pai von Kufiarima aus den Wasser- 


 topfen Marusdwa’s befreit wurden, indem jener die Gefafe zerschmetterte, 


| wurde schon berichtet. Dann bat Pai den Kumagdri, er mége ihm doch etwas 
von der Zauberpflanze abgeben, mit der er seine Arme und Hande zu be- 


streichen pflegte, um die Fahigkeit zu erhalten, einen Blitzschlag hervorzu- 


 bringen. Kumdgdri weigerte sich, ihm davon abzulassen; aber Pai fand etwas 
von dem Kraut, das Kumdydri verloren hatte. Er pflanzte es, zog Samen 
_ davon und kam so auch in den Besitz der Blitzkraft. Wenn der Pai von seinem 


Feind, dem Fischotter, verfolgt wird, so gibt er einen Schlag von sich, da8 
es donnert und die Erde zittert, dann spaltet sich das HimmelsgewOlbe und 


man sieht durch den Spalt, der sich langsam wieder schlieft, in die Ober- 


welt (Sigaid) hinein. 

Der Verkehr mit dent Pai. Es gibt eine kleine Pflanze, Pai-abara = 
Ohrfeder des Pai, deren Stamm sich in zwei Zweige teilt, deren jeder an der 
Spitze nur ein einziges, rdtliches Blatt tragt. Wenn man sich mit dem Auf- 
gu8 von zweien dieser Blatter badet, so erscheint einem der Pai, Er hat die 
Gestalt der Gattin dessen, der den Versuch macht, oder auch die seiner Ge- 
liebten. Er erscheint am Ufer, wahrend der Mann fischt, und ladt ihn zum 
Koitus ein. Wenn der Mann sich weigert, so bietet der vertappte Pai. alles 
auf, um zu seinem Ziel zu gelangen. Bleibt der Mann fest und kehrt nach 
Hause zuriick, so darf er von dem Vorgang nichts seiner Frau mitteilen. Auf 
irgendeinem Weg begegnet ihm dann wieder Pai in der Gestalt seiner Ge- 
liebten und bietet abermals alle Verfiihrungskiinste auf, aber der Mann muf 
standhaft bleiben und Stillschweigen bewahren. Wahrend er dann zu Hause 
in der Hangematte liegt und ausruht, tritt, wahrend seine Frau beschaftigt 


ist, wieder der Pai in Madchengestalt ein und fordert den Mann stiirmisch 


heraus; wenn aber der Mann nicht nachgibt, so entwischt der Pai, sobald 
die Frau eintritt. Lat sich einer aber verfiihren, so ist es dasselbe, als ob er 
die Rolle des Weibes beim Koitus gespielt hatte: er wird schwanger, sein 
Leib schwillt an, und da er nicht niederkommen kann, so stirbt er. Widersteht 
er aber allen Versuchungen, so erscheint ihm Pai schlieBlich beim Fischen 
in Mannesgestalt und lobt ihn wegen seiner Standhaftigkeit. Er setzt sich 
selbst ans Steuer und heift den Mann Bogen und Pfeil nehmen. Er rudert 
gegen die Felsen hin, und alsbald wimmelt das Wasser von Fischen. Der 
Mann schieBt auf Pai’s Gehei® soviel, wie er will, dann wechseln sie den 
Platz, und nun schieBt Pai Fische. Eines Tages ladt er dann auch den Mann 
ein, in seine Wohnung zu kommen. Er rudert mit ihm dahin, wo der Fluf 
am tiefsten ist, hei®t ihn die Hande auf seine (Pai’s) Schultern legen, springt 
mit ihm in den Flu8 und taucht unter. Wenn der Mann auf Pai’s Geheif 
die Augen wieder 6ffnet, ist er in der Unterwasserwelt auf dem Trockenen. 
Pai bewirtet ihn mit Kasiri und Melancias von Riesengréfe und gibt ihm 
noch davon zum Mitnehmen. Wenn ihn seine Frau zu Hause fragt, wo die 
Friichte her seien, mu8 er die Antwort verweigern, und wenn sie den Verdacht 
auBert, da er mit dem Pai verkehre, so darf er sich nicht auf das Gesprach 
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einlassen, denn Pai hért alles, was von ihm gesprochen wird und liebt es 
nicht, wenn man ihn beim Namen nennt. — Mawaré kannte pers6énlich keinen, 
der den Versuch mit Pai abdra gemacht hatte. Er meinte, heute habe niemand 
mehr den Mut dazu, es zu versuchen, seitdem einer, der das Zaubermittel - 
angewendet hatte, sich von dem Pai hatte verfiihren lassen in dem Glauben, 
dieser sei seine Frau. Sein Leib schwoll an, und er starb und wurde begraben. 
Nach einiger Zeit aber hérte man, wie die Leiche im Grabe mit einem 
dumpfen Knall zerplatzte. Als man das Grab 6ffnete, um die Knochen heraus- 
zunehmen, fand man darin von dem Toten keine Spur mehr. 

Die Jagd auf den Pai. Wenn man sich den Kérper mit dem Fell 
eines Quatipurti abreibt, so bekommt man die Eigenschaft, die Pai anzulocken, 
sobald man ans Wasser geht, wo sie hausen. Ein anderes Mittel, um sie 
herbeizulocken, besteht darin, da8 man am Ufer einer tiefen, stillen Stelle 
einen Platz reinigt, und drei Ararafedern dicht iiber dem Wasserspiegel auf- 
hangt. Am Morro Pellado des Rio Curud haben die Alten dies Ofter versucht. 
Es erscheinen dann zuerst kleinere, dann immer gréfere Pai an der Ober- 
flache, und wenn der gré8te von allen kommt, so wirft man sich ihm ent- 
gegen in den Flu&. Pai faBt sofort die Beute an den Beinen und schwimmt 
mit ihr der FluBmitte zu. Wenn er das erstemal auftaucht, so steckt der 
Mann bis zum Giirtel in dem Rachen des Ungeheuers, das zweitemal bis unter — 
die Arme, das drittemal bis an den Hals, und das viertemal hat ihn Pai ganz- 
lich verschlungen. Der Verschluckte mu8 sehr acht geben, da® er nicht von 
den Zahnen durchbohrt wird, und wenn er in den Magen des Pai gelangt, 
so mu8 er ihm den Leib aufschneiden. Dies kann aber nicht mit einem 
Messer oder 4hnlichem Werkzeug geschehen, sondern der Betreffende muf 
zu diesem Zweck einige Stiicke gebrannten Quarzes mitnehmen, deren jedes 
jedoch nur zu einem Schnitt benutzt werden kann, da es sofort stumpf wird. 
Vier Stiicke sind nétig, um die vier Bauchhaute des Pai zu durchschneiden. 
Pai gibt nun einen langgezogenen Schrei von sich, und der Verschlungene 
erblickt durch die Offnung des Schnittes die Schatten der Baume an der 
Oberflache des Wassers und die Sonne, als ob alles ganz nahe ware, aber 
er tauscht sich, und wenn er schon jetzt den Leib des Pai verlassen wollte, — 
um an die Oberflache zu kommen, so wiirde er ertrinken, ehe er sie erreichte. 
Er mu8 warten, bis ihn Pai selbst am Strand ausspeit. Die ganzen Innen- © 
wande von Pai’s Magen sind mit kunstvollen Zeichnungen bedeckt, von denen 
die Frauen die heute bei den Sipdia gebrauchlichen Ornamente kopiert haben. — 

Der gefangene Pai. ,Indianer hatten einmal im Flu8 neben ihrem 
Boot einen ganz kleinen Pai ergriffen und mit heimgebracht. Sie fiillten eine : 
kleine Cuia mit Wasser, setzten ihn hinein und fiitterten ihn mit Kasiri von 
Mandioca und Bataten, den er an der Oberflache des Wassers wegtrank, ehe — 
er sich mit diesem vermischte. Der Pai wuchs und wurde so lang wie die — 
Cuia. Jedesmal, wenn es donnerte, gab er auch einen leichten Schlag von sich, 
und schlieBlich sprengte er die Cuia dabei in zwei Stticke. Das Wasser darin — 
wurde aber nicht verschiittet, sondern blieb wie eine Kugel rund um den 
Pai haften. Da setzten ihn die Leute in eine gréfere Cuia, aber als er noch 
mehr gewachsen war, zersprengte er auch diese. SchlieBlich wurde er so lang, 
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wie eine Hangematte, und die Indianer hoben ihn nun in einer mit Wasser 
gefiillten Uba, die am Strand stand, auf. Eines Tages jedoch, bei einem Ge- 


_ witter, gab er einen solchen Schlag von sich, da8 das Boot der Lange nach 


\ 
f 


' zersprang. Der Pai entkam in den nahen Fluf.“ 


Der Mann, der die Schwester Pai’s heiratete. ,Ein Indianer fischte 


zur Laichzeit im Boot mitten auf dem Flu. Da erschien ein Pai und fuhr auf 


ihn los. Er trieb sein Boot rasch zum Ufer und fliichtete auf die Felsen. Der 
Pai verfolgte ihn so hitzig, da® er sich in dem flachen Wasser zwischen dem 
Sarangestrauch festklemmte und nicht wieder los kam. Das Wasser stieg und 


_ bedeckte ihn wahrend des Winters, und als der Sommer kam und der Flu8 
 fiel, sa8 der Pai noch immer an derselben Stelle fest. Eines Tages kam ein 


Indianer an die Stelle und erbarmte sich des Pai. Er steckte einen Asthaken 
in seine Kiemenspalte und zog ihn so mit Leichtigkeit aus der Klemme. Er 
schleppte ihn ans Wasser, damit er trinke; aber der Pai war so ausgetrocknet, 
daf er nicht unterzutauchen vermochte. Der Mann hielt ihn mit den Handen 
unter Wasser, bis er getrunken hatte; dann stellte er sich im Wasser auf ihn, 
bis er wieder durchfeuchtet war und nicht mehr an die Oberflache emporstieg. 
Darauf lie® er ihn fortschwimmen und ging wieder fischen. Er machte sehr 
gute Beute. Pl6tzlich hérte er, wie jemand hinter ihm fragte, was er denn 
noch so spat auf dem Flusse tue. Er antwortete, er habe sich verspatet, weil 
er einem Pai aus der Klemme geholfen habe. ,Du hast mir da einen grofen 
Dienst erwiesen‘, sprach der fremde Mann, der der Pai selber war, ,komm 
nun auch mit in meine Wohnung‘. Der Fischer hatte anfangs Furcht vor dem 
Paj, dieser versicherte aber, da8 ihm nichts geschehen solle, weil er ihm das 
Leben gerettet habe. Er fuhr mit dem Mann bis mitten auf den Flu, dann 
hieB er ihn die Augen schlieBen und die Hande auf seine Schultern legen und 
stiirzte sich mit ihm in die Tiefe. Als der Fischer die Augen wieder 6ffnen 
durfte, befand er sich auf einem Sandstrand der Unterwasserwelt. Dann ging 
er mit Pai auf einem schénen, breiten Weg dahin nach dessen Haus. Pai 
hie8 ihn, am Weg warten, und wahrend der Mann sich auf. einen Baumstumpf 
Setzte, ging er nach Hause. Seine beiden Schwestern, zwei hiibsche Madchen, 
kamen ihm entgegengelaufen und begriiSten ihn. Pai fihrte sie zu dem Fischer 
hin, stellte sie ihm vor und hie8 ihn, sich eine zur Frau auszusuchen. Er 
wahlte die htibschere und lebfe nun mit ihr zusammen bei dem Pai. Als er 
das erstemal mit seiner Frau am Ufer dahinging, bat diese ihn, er médchte 
ihr doch einen Pacti schieBen. Der Mann erwiderte, er sahe hier keine Pacts. 
Da wies ihn seine Frau an, er solle, sobald sich eine Welle zeige, seinen 


' Pfeil mitten hineinschieBen. Das tat er auch und merkte nun, daB jede Welle 


ein Pact war; die kleinen Wellen waren junge Pacts. Man vernahm hier in 
der Unterwasserwelt alles, was auf der Erde gesprochen wurde; es klang, als 
ob es ganz nabe ware. Nach langer Zeit sagte Pai zu seinem Schwager, er 
solle doch wieder einmal auf die Erde zuriickkehren und seine Verwandten 
besuchen und gleichzeitig bei seiner Schwester anfragen, ob sie nicht ihn, den 
Pai, heiraten wollte. Er brachte selbst den Mann auf die Erde zuriick, der in 
sein Dorf ging, seine Mutter aufzusuchen. Die wollte ihn erst gar nicht als 
ihren Sohn wiedererkennen. Er erzahite seiner Schwester ausfiihrlich von seinem: 
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Leben bei dem Pai und riet ihr, den Antrag anzunehmen, wenn Pai, wie er 
die Absicht geauBert hatte, kommen sollte, um sie zur Frau zu begehren. ~ 
Darauf kehrte der Mann wieder unter das Wasser zu seiner Gattin zurtick, — 
Pai aber kam herauf und erwartete die Schwester des Mannes am Ufer. Als 
sie zum Wasser kam, bat er sie, sie méchte seine Frau werden, und sie willigte 
ein. Jeden Tag traf sie sich nun am Flu8 mit dem Pai, der ihr immer eine 
grofe Menge von Fischen brachte. SchlieBlich wurde sie schwanger. Ihre Ver- 
wandten schalten sie, weil sie schwanger sei, ohne einen Gatten zu haben; 
sie schwieg aber und verriet nichts. Ihr Badeplatz war am Rand einer grofen 
Felsplatte, die zu groBer Tiefe abfiel, sie konnte aber ohne Furcht vor Fluf- 
ungeheuern dort baden, denn ihr Gatte, der Pai, lag in der Tiefe und be- 
wachte sie. Als sie daran war, niederzukommen, stieg sie auf des Pai Geheif 
am Rand der Felsplatte in den Flu8. Aus ihrem Leib flo® zuerst eine grofe 
Menge Wasser ab, und dann gebar sie ein kleines, fingerlanges Wesen von 
Fischform, das langsam in der Tiefe verschwand. Am nachsten Tag kam ihr 
Bruder herauf und sagte, sie solle mit unter das Wasser kommen; denn ihr 
kleiner Sohn weine dort nach seiner Mutter und miisse gestillt werden. So 
folgte sie ihrem Bruder, und beide lebten nun mit dem Pai. Dort unter Wasser 
wohnten auch die Rochen und hatten Menschengestalt. Es gab viele hiibsche 
Rochenmadchen dort. Am unteren Ende ihres langen Haares befand sich der 
gefahrliche Stachel. Eines Tages traf der Mann ein Rochenmadchen, es gefiel 
ihm, und er lud es zum Koitus ein. Das Madchen warnte ihn vor dem Stachel 
an ihrem Haar, er schlug ihn aber in das Haar zuriick und umwickelte Haar 
und Stachel mit einem Cipé6. Statt aber einen festen Cipd auszusuchen, hatte 
er einen morschen genommen. Wahrend des Koitus zerri8 die Umwicklung 
und der Stachel drang dem Mann in die Leistengegend. Er kam bluttiberstré6mt 
zu seiner Frau, die alles aufbot, um die Blutung zu stillen, er starb aber doch 
trotz aller Bemtihungen.“ 

Die Adjd Sikédkoa. Eine andere Sippe von Wasserungeheuern sind 
die Adjaé Sikédkoa, die friiher bei einer Untiefe des Rio Curud, wenig ober- 
halb seiner Miindung, hausten. Sie werden so gro8 wie eine Pfanne, in der 
man Farinha dérrt, und haben etwa das Aussehen eines Tati. Ihre Schale 
aber ist so hart, da8 kein Pfeil hindurchdringen kann. Sie sind ungeschwanzt, 
ihre Eckzahne sind fingerlang, und auf der Bauchseite sind sie unbeschtitzt. 
Sie sind schwerer als ein Felsblock von gleicher Gréfe. 

»Die Sipdia wohnten damals in zwei Dérfern, ober- und unterhalb der 
Stelle, wo die Adjd sikéddkoa hausten. Wenn sie vorbeifuhren, so hielten sie 
sich stets auf der Seite, wo die Untiefe war, das tiefe Wasser der Ungeheuer 
wegen vermeidend. Eines Tages brach eine Anzahl von Frauen des einen 
Dorfes auf, um in einer Uba einen Besuch in dem anderen Dorf zu machen. 
Als sie zu der gefiirchteten Stelle kamen, glaubten sie, weil sie ihrer viele 
beisammen waren, da® ihnen auch nichts geschehen werde, wenn sie gerade- 
wegs iiber das tiefe Wasser steuern wiirden. Kaum hatten sie jedoch ihren 
Plan ins Werk gesetzt, als sie sahen, wie ein machtiger Adjd sikdédkoa aus 
dem Wasser emporsprang und klatschend wieder zuriickfiel. Erschrocken 
steuerten sie nun nach dem Sandstrand auf der anderen Flufseite hiniiber, 
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_ aber schon scho8 das Ungeheuer pfeilschnell an der Oberflache des Wassers 
- hinter dem Boot her, holte es ein und rif die Frau, welche am Steuer saB, 
- von ihrem Sitz. Eine andere nahm den Platz ein, und alle ruderten aus Leibes- 
_ kraften, aber wenige Augenblicke spater schoB das Ungeheuer schon wieder 
_ hinter der Uba her und verschlang die Frau, die das Steuer hielt. So erging 
_ es einer nach der anderen, und als das Boot schlieBlich an den Sandstrand 
anlief, waren nur noch zwei der Insassen am Leben. In demselben Augenblick 
noch holte der Adjd sikddkoa die, welche am Steuer sa8, wahrend die andere 
aus der Uba auf den Strand sprang und gerettet war. In dem Dorfe wartete 
man lange vergebens auf die Riickkehr der Verungliickten. SchlieBlich begann 
man zu fiirchten, daB sie einem Ungeheuer zum Opfer gefallen sein méchten, 
und die Manner machten sich auf die Suche. Als sie an der Unglticksstelle 
vorbeifuhren, fanden sie die einzige Uberlebende allein auf dem Strand stehend 
und erfuhren von ihr den Hergang. Da beschlossen die Manner, das Ungeheuer 
zu téten und wandten sich deshalb um Rat an den Medizinmann. Dieser 
legte sich hin und traumte. Es kam ein Damon zu ihm und riet ihm, aus 
den Knochen eines Hirsches Pfeilspitzen zu machen und mit diesen das Un- 
geheuer zu bekdémpfen. Er teilte darauf diesen Rat den Mannern mit, die ihn 
sofort befolgten. Als die Pfeile fertig waren, fragten sie den Pagé: ,Wie sollen 
wir nun die Adjd sikddkoa toten?* Der Pagé legte sich abermals zum Traumen 
nieder, und wieder erschien ihm der Damon und riet, ein Mann solle auf 
einem Geriist den Adjd sikddkoa auflauern, wenn sie sich am Strande sonnten. 
Auch dieser Rat wurde befolgt; sie errichteten ein Geriist neben der grofen, 
runden Vertiefung, in der sich die Ungeheuer zu sonnen pflegten, und warteten. 
Zuerst kamen die kleinen Adjd sikédkoa aus dem Flu8 heraus und sonnten 
sich in der Grube. Der Mann auf dem Geriist aber wartete, bis schlieBlich 
ein so grofer kam, da8 die Grube bis zum au8ersten Rand von seinem K6rper 
ausgefiillt wurde, so hatte es der Damon angeordnet. Als das Ungeheuer in 
der Sonne behaglich seinen Hals ausstreckte, scho8 ihm der Mann einen Pfeil 
mit der Hirschknochenspitze ins Genick. Es war sofort tot und blieb, ohne 
sich zu riihren, in der Grube liegen. So tdétete er nacheinander alle Adja 
$ikédkoa, auch die kleineren. Dann stieg er von dem Geriist herunter und 
wollte das groBe Ungeheuer aus der Grube ziehen und umdrehen, es war 
jedoch viel zu schwer und er mufte die anderen Manner herbeiholen. Sie 
schnitten den Bauch des Ungeheuers auf und fanden darin noch einen grofen 
Ballen von Haaren und Knochen der Frauen, die es gefressen hatte." 

Die Adjd sikédkoa wohnen in Hohlen, deren Eingang unter dem Wasser- 
spiegel liegt, und die schrag nach oben fiihren, so da die Wohnung selbst 
trocken bleibt. In einer tiefen, stillen Bucht oberhalb des Igarapé do Bahu 
wollen die Indianer ein solches Ungeheuer bemerkt haben, sein Pfiff habe 
dem des Capivara geglichen. 

ToBi, die grofe Schlange. ,,Anfangs hatten die Sipdia keine Nah- 
rungspflanzen. Sie lebten von geschabtem Holz, von Waldfriichten und von 
der Jagd und dem Fischfang. Eines Tages fanden die jagenden Manner im 
Wald die Schlange Toi liegen. Sie hatte einen weifen Strich der Lange nach 
oben auf dem Kopf und blaue und rote Striche auf den Wangen. Jeder der 
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Jager legte eine Hand auf das Tier und sprach: ,Dieses Stiick gehért mir!* 
Nur einer bezeichnete das Stiick, das er haben wollte, indem er die Spitze 
seines Pfeiles darauf setzte; als er sie aber zuriickziehen wollte, blieb sie an 
der Haut der Schlange hangen, und ebenso alle die Manner, welche die Hande 
auf ihren Kérper gelegt hatten. 7o8/ kroch mit ihnen dahin und schleppte sie 
alle in den Flu8 hinein, wo die Piranhas sie auffra8en, so dai nur die Ein- 
geweide an die Oberflache kamen. Am linken Curuaufer, oberhalb des Bar- 
bado, sieht man noch jetzt am Abhang eines Berges die Spur der Schlange, 
die zu einer tiefen Bucht im Flu8 hinunterfiithrt. Der Einzige, der entkommen 
war, lief in das Dorf zuriick und berichtete das Ungliick. Da folgten die Leute 
der Spur der Schlange und fanden sie wieder im Walde liegend. Sie fallten 
die Baume rund um sie herum auf einer grofen Strecke, so da® sie auf das 
Ungeheuer fielen. Als dann alles gut diirr war, ziindeten sie ringsum Feuer 
an. 70*i schrie, als sie das Feuer spiirte, und rings herum in allen Bergen 
antworteten ihre Kinder: in jedem Berg war eine Schlange. Als dann 703i 
verbrannt war, wuchsen auf der Stelle allerlei Pflanzen, welche den Sipaia 
unbekannt waren. Da kam der Vogel Aumdgdri kurigé, nahm Menschengestalt 
an und erklarte einem Sipaia, der ratlos umherstand: ,Diese hier nennt man 
Mandioka und jene dort Mais, und das hier sind Bataten‘ usw. Darauf lehrte 
er die Sipdia auch noch, wie sie die Nutzpflanzen zu verwenden hatten.“ 

Tumdya. Als Herr des Jagdwildes gilt den Sipaia der Damon Tumdaya. 
Ihm unterstehen alle jagdbaren Sdugetiere, aufer den Tayact-Wildschweinen 
und den Jaguaren. Er gilt im allgemeinen als wohlwollend. 

»Ein haflicher Mann hatte eine hiibsche Frau Seheiratet. Er war panéma 
und erbeutete nie etwas. Deshalb beschlossen die anderen, ihm die Frau zu 
nehmen und ihn zu téten. Sie Iuden ihn ein, mit in den Wald zu kommen, 
und dort hieben sie ihm die Unterarme und Unterschenkel ab und liefen ihn 
liegen. Da kam Tumdya zu ihm und fragte ihn, was ihm geschehen sei. Der 
Mann erzahlte ihm sein Schicksal. Das habe nichts auf sich, tréstete ihn 
Tumaza, er solle nur mit ihm nach Hause kommen. »Wie kénnte ich das‘, 
erwiderte der Mann, ,ich kann ja nicht gehen!‘ Da setzte ihm Tumdza die 
Arme wieder an und verstrich die Stellen, da sie heilten. Dann hief er ihn, 
sich mit den Handen an einen Ast hangen, und setzte ihm ebenso die Beine 
wieder an. Nun gingen sie zusammen zu Tumdzya’s Haus. Der Damon hatte 
zwei Téchter, und der Mann heiratete die dltere. Sie gingen zusammen baden 
und Tumdya wusch den Mann, knetete seine Gesichtsztige und seinen K6rper 
zurecht und strich ihm das Blut nach den Handgelenken herunter, damit er 
nicht mehr panéma sei. Nach langer Zeit, die sie zusammen verlebten, schickte 
er ihn, er solle nun seine Leute wieder aufsuchen. Er ging und kam an den. 
Hafen des Dorfes, wo ein Mann auf dem Fluf fischte. Er rief ihn um eine 
Uberfahrt an, und als er tibergesetzt worden war, fragte er den Fischer nach 
dem ,Panéma‘. Der Mann, der ihn nicht wiedererkannte, antwortete, der sei 
getotet worden. Der Schwiegersohn Tumdya’s gab sich ihm nun zu erkennen, 
bat aber gleichzeitig, er méchte ihn nicht verraten. Dann gingen sie zusammen 
in das Dorf, wo man ihn fiir einen Fremden hielt. Er fragte auch hier nach 
dem ,Panéma‘, und der, welcher ihn einst verstiimmelt hatte und nun seine 
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Frau besaf, erzahlte ihm, wie man mit dem ,Panéma‘ verfahren sei, weil er 
nichts getaugt hatte. Da kehrte der Mann zu 7umdzya und zu seiner neuen 
Frau zuriick.“ 

,»Wahrend er dort lebte, begab sich eine andere Geschichte: Es war in 
einem Dorfe ein sehr haflicher Mann von dunkler Hautfarbe und mit kurzem 
Haar, der von allen Frauen mifiachtet wurde; sie schimpften ihn aus, wenn 
er ihnen Antrage machte. Als er einmal im Wald jagte, begegnet ihm Tumdya 
und forderte ihn auf, mit in seine Wohnung zu kommen. Er hie ihn am 
Weg warten und versprach ihm eine Frau zu senden. Er schickte seine Tochter 
hin und diese ging und setzte sich dem Mann auf den Schof, er bekam aber 
keine Erektionen. Da fiihrte ihn das Madchen in das Haus ihres Vaters und 
erzahlte diesem, wie es ihr mit dem Mann gegangen sei. Tumdya nahm ihn 
darauf zum Baden mit, knetete ihn zurecht und rieb ihn mit Sand ab, da 
wurde er hellfarbig und hiibsch. Nach einiger Zeit sandte er ihn in sein Dorf 
zuriick, und alle Frauen fanden ihn nun hiibsch. Er gab sich seiner Mutter 
zu erkennen, die anfangs gar nicht glauben wollte, dafi es ihr Sohn ware. 
Jede Nacht kam Tumdya’s Tochter zu ihm, und sie redeten und schliefen zu- 
sammen, ehe aber der Tag graute, verschwand sie wieder. Seine Mutter fragte 
ihn, wer es sei, der da allndchtlich mit ihm spreche; er antwortete, es sei 
seine Frau, die aber niemand aufer ihm selbst sehen diirfe. Die Dorfbewohner 
wollten sie aber auch gern kennen lernen, und schlieflich entschlo8 sie sich, 
auch tagstiber zu bleiben. Sie hatten ein Kind, das erhielt nur des Nachts 
Menschengestalt, am Tag war es ein junger Periquito. Einmal gingen beide 
Eltern zusammen aus und baten die Mutter, sie mdchte dem Vogel, wenn er 
Hunger habe, étwas Bananenbrei geben. Als aber der Periquito nach Nahrung 
schtie, schlug die Mutter des Mannes ein paarmal mit der Hand nach ihm 
und schalt ihn aus. Sobald die Eltern zuriickkamen, erzahlte ihnen der Peri- 
quito die Mifhandlung. Da wurde Tumdya’s Tochter bése, sie nahm ihren 
Sohn und kehrte zu ihrem Vater zuriick. Ihr Mann wollte ihr folgen, aber der 
friiher breite Weg hatte sich hinter ihr mit Dorngestriipp geschlossen, und er 
mufte umkehren. “ 

Apu Sigaid. Im Gegensatz zu diesem gutmiitigen Tumdya, der immer 
bereit ist, ungliicklichen Menschenkindern zu helfen, sind die Mitglieder der 
Sippe der Apu sivaid ganz gefahrliche Gesellen. Der Name bedeutet ,Jaguar 
der Oberwelt“. Ein anderer Name, der dem Chef der Sippe zukommt, ist 
Kariuri. Weiter unten werde ich schildern, wie die App sipaid zum Geister- 
tanz erscheinen. 

,Ein Indianer wurde auf den Pagé seines Dorfes eifersiichtig, weil er 
glaubte, daB dieser Umgang mit seiner Frau habe. Er verabredete sich mit 
einigen anderen, den Pagé wahrend des Geistertanzes zu téten, und erklarte 
diesen Tanz ftir einen Schwindel des Medizinmannes, mit dem die Totenseelen 
gar nichts zu schaffen hatten. Die Verschworenen brachten heimlich in der 
Dunkelheit Waffen zum Tanz mit und versteckten sie hinter einem Baum. Als 
das Fest im Gang war, traten sie zu der Stelle hin, wo die Waffen standen, 
als ob sie urinieren wollten, und als der /dndi (Totenseele) in der Gestalt des 
Medizinmannes tiber den Platz getanzt kam, schossen sie ihm zwei Pfeile in 
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den Riicken. Sofort sprang der /dndi mit einem Satz durch die Tiir zurtick 

in das dunkle Innere der Festhiitte und warf den verwundeten Leib wieder 
auf den Medizinmann. Als aber Apu sigaid, der unter den anwesenden Geistern — 
war, das Blut sah, fiel er tiber den K6rper her und zerri8 ihn und fra8 ihn © 
auf. Die, welche auf den /dndi geschossen hatten, liefen ihm in die Hiitte — 
nach, aber drinnen zerrif sie Apu sigaid gleichfalls einen nach dem anderen. 
Niemand sali das Ungeheuer, man bemerkte nur, wie plétzlich das Blut von 
den Képfen der Angegriffenen strémte. Von dieser Stunde an war niemand 
mehr im Dorfe seines Lebens sicher. Wer nach Einbruch der Dunkelheit 
nur ein wenig aus der Hiitte hinausging, wurde sofort von Apu sigaid zer- 
rissen. Die Sipdia versuchten auf alle mdgliche Weise das Untier zu téten; 
aber wenn sie sich in den Hinterhalt legten, wurde unversehens der eine oder 
der andere von dem unsichtbaren Feind tiberfallen und getétet. Da gaben die 
Indianer das Dorf auf und verzogen nach einem entfernteren Platz. In dem 
alten Dorf blieb nur eine Frau mit ihrem Knaben zurtick. Alle ihre Verwandten 
hatte Apu sigaid bereits getotet, und sie sagte, es sei ihr nun gleichgiiltig, 
ob sie dasselbe Schicksal trafe. Als die beiden allein waren, hérten sie, wie 
jemand singend herankam. Als er naherkam, begann er auf einem Blatt zu 
blasen. Es war Apu sigaid, der am hellen Tag zu den beiden kam; er hatte 
die Gestalt des ermordeten Medizinmannes und fragte die Frau, warum sie 
so allein in dem Dorf sei. Die Frau berichtete, wie Apu sigaid die Bewohner 
des Dorfes tiberfallen habe, und wie der Rest geflohen sei. Da ging Apu sigaid 
jagen. Er legte sich bei dem neuen Sipdiadorf in den Hinterhalt und tétete 
einen Indianer. Er blies ihn an, und der Tote bekam die Gestalt eines Taiteta. 
Apu sigaid brachte dieses der Frau und hie® sie, die Beute zubereiten, damit 
sie zu essen hatten. Jeden Morgen ging er so jagen und tétete Sipdia, und 
die Frau af mit ihrem Knaben von dem Fleisch, ohne zu wissen, da es das 
ihrer Stammesgenossen sei. Eines Tages wollte die Frau zum Flu8 baden 
gehen. Sie hatte Angst, da Apu sigaid sie bei dieser Gelegenheit téten werde, 
aber der falsche Medizinmann beruhigte sie, sie kénne ungefahrdet geher. 
Wahrend die Frau abwesend war, rief Apu sigaid den Knaben: ,Komm her 
und sieh nach, was ich in diesem Zahn stecken habe, daf§ er mir so weh 
tut!’ Da untersuchte der Knabe den Mund des Ungeheuers und entdeckte, 
daf sein Gebi® ganz verstopft mit Menschenhaaren war. Als Apu sivaid sein 
Entsetzen bemerkte, sprach er: ,Siehst du die Haare hier in diesem Zahn? 
Sie sind von deinem Vater! Und die Haare von diesem hier sind von deinem 
Oheim, und dies hier sind Haare von deinem Bruder!‘ — Als dann die Frau 
zuriickkam, erzdhlte ihr der Knabe, daf der Medizinmann gar kein Mensch, 
sondern der Damon Apu sigaid selbst sei, der alle ihre Verwandten gefressen 
hatte. Da beschlossen die beiden, das Ungeheuer zu tdten. Die Frau machte 
Kasiri und vermischte ihn mit roher Mandioka. Dann lehrte sie ihrem 
zahmen Papagei, was er Apu sigaid zu antworten habe, und versteckte sich 
mit dem Knaben unter einem grofen Topf in der Hiitte. Apu sivaid hatte 
beschlossen, die Frau und den Knaben an diesem Tag zu tdten. Er kam von 
der Jagd zurtick und warf stéhnend seine Beute — wieder einen toten Indianer 
in Wildschweinsgestalt — auf den Vorplatz, Dann fragte er den Papagei, wo 
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die Frau sei. Dieser antwortete, sie sei in die Pflanzung gegangen, um Ba- 
taten zu holen, aber sie habe KaSiri fiir ihn gemacht, den er versuchen 
solle. Da fiillte Apu sigaid eine machitige Cuia und trank sie aus; der Kasiri 
schmeckte ihm. Dann ging er in die Pflanzung, die Frau zu suchen. Er fand 


aber keine Spur von ihr und kehrte zuriick, um den Papagei auszufragen, 


: 


Der aber antwortete, er habe die Frau nur deshalb nicht gefunden, weil die 


 Pflanzung sehr gro sei, er solle nur warten, bis sie zuriickkomme und unter- 


dessen KaSiri trinken. Da trank Apu sivaid eine zweite Cuia voll Kasiri und 


ging dann abermals die Frau suchen, aber er fand sie ebensowenig. Er wurde 


 betrunken und taumelte wie ein Jaguar briillend hin und her. Als er zurtick- 


kam, fuhr er den Papagei an, warum er ihn belogen habe; die Frau sei gar 
nicht in der Pflanzung, und er solle gestehen, wo sie versteckt sei. Der Vogel 


pestand aber darauf, sie sei Bataten holen gegangen, er habe sie nicht ge- 


funden, weil er schon betrunken sei, und er solle nun noch mehr trinken, 
damit er wieder zu Verstand komme. Da trank Apu sivaid abermals eine 
Cuia voll Kasiri aus und ging suchen, aber immer vergebens. Als er zurtick- 
kam, hatte er die Gestalt eines schwarzen Jaguars. Er walzte sich wiitend auf 
dem Vorplatz des Hauses, denn er hatte nun schon erkannt, daf man ihn 
mit roher Mandioka vergiftet hatte. Er befahl dein Papagei, vom Hausgiebel 
herunterzukommen, damit er ihn ftir seinen Verrat bestrafen kénne, aber der 
Vogel lachte ihn aus. So blieb schlieBlich Apu sigaid auf dem Vorplatz liegen 
und verendete. Der Papagei kletterte nun von seinem Sitz herab und bif ihn 
in die Lippen, in die Ohren und in die Hoden, aber er regte sich nicht 
mehr. Da tief er die Frau, und diese kam mit ihrem Knaben unter dem Topf 
hervor. Sie nahm den Mérserstéfel und zerschmetterte damit den Kopf des 
Apu sivaid.“ 

Kurugira. Zwei mythologische Gestalten haben die Sipdia offenbar 
unmittelbar von irgendeinem echten Tupivolk entlehnt, wo sie sich grofer 
Beliebtheit erfreuen. Die erste ist die des Kurupira, was die Sipdia wie Kuru- 
gira aussprechen. Bei den Tembé Indianern ist mir fast wortlich dieselbe Ge- 
schichte erzahlt worden. 

,Ein Mann hatte mehrere Guaribas erlegt und begab sich mit seiner 
Beute auf den Heimweg. Als es Nacht wurde, und er sah, da8 er sein Dorf 
nicht mehr erreichte, machte er sich eine kleine Hiitte und verschlof& sie gut 
ringsum mit Acahyblattern wegen der Moskiten. Er legte sich auf den Boden 
und schlief ein. In der Nacht vernahm er pldtzlich den langgezogenen Piiff 
des Kuruyira. Das Ungeheuer kam naher, und als es die Htitte erblickte, 
fragte es mehrmals, wer da sei. Der Mann gab schlieflich Antwort. ,Was 
machst du denn zu dieser Stunde noch im Wald?‘, forschte Kurugira. ,Ich 
habe gejagt und mein Dorf nicht mehr vor Einbruch der Nacht erreichen 
kénnen‘, antwortete der Jager. ,;Wenn es so ist', sprach Kurugira, ,so komm 
nur heraus, ich will dich schon nach Hause fiihren!’ Der Mann aber traute 
dem Anerbieten nicht und meinte, ,er wolle lieber die Nacht hindurch hier 
schlafen‘. ,Meinetwegen!‘ sprach Kurugira und ging. Ein Stiick weiter aber 
blieb er wieder stehen und rief zu dem Jager zuriick: ,Hére einmal! Ich habe 
solchen Hunger, konntest du mir nicht ein Stick von deinem Arm geben?‘ 
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— ,Warum denn nicht?‘ antwortete der Jager. Er schnitt den Unterarm eines — 
Guariba ab und warf ihn dem Ungeheuer hinaus. Dieses ergriff den Bissen 
und fra8 ihn so gierig auf, da8 der Mann in seinem Versteck die Knochen — 
splittern hérte. Nach einer Weile sprach Kurugira wieder: ,Kénntest du mir 
nicht ein Stick von deinem Bein geben?‘ —- ,Gewi8*‘, antwortete der Jager. 
Er schnitt den Unterschenkel eines Guariba ab und warf ihn dem Kurugira 
zum Fra8 vor. Nach einer Weile bat dieser jedoch wieder um ein Stick vom — 
Arm des Mannes, darauf wieder um ein Bein, und so fort, schlieBlich auch 
um die Eingeweide, um Leber und Herz, und immer betrog ihn der Jager, 
indem er die entsprechenden Stiicke von einem Guariba hinauswarf. Als Ku- 
rugira auch das Herz des Mannes gefressen zu haben glaubte, wartete er 
eine Weile und rief ihn dann an. Der Mann antwortete. ,Was?‘ schrie da das 
Ungeheuer, ,habe ich nicht deine Arme, deine Beine, deine Eingeweide und 
dein Herz gefressen, und du bist noch immer nicht tot? Willst du mir nicht ! 
auch deine Zunge herauswerfen ?‘ — ,Jawohl‘, antwortete der Jager, schnitt 
einem Guariba die Zunge heraus und warf sie Kurugéra vor, der sie auffra8. 
So hielt er das Ungeheuer hin, bis der Morgen herannahte. Nachdem es auch 
die Zunge gefressen hatte, wartete es wieder eine Weile und rief dann den 
Mann an. Dieser gab Antwort. ,Was ist denn das? schrie Kurugira wiitend, 
auch nachdem ich deine Zunge gefressen habe, antwortest du noch? Da : 
machte der Jager einen Versuch zu entkommen. Er sprang pldtzlich aus der 
Hiitte heraus, und als Kurugira mit dem Messer nach ihm stieB, wich er 
geschickt aus und stellte ihm ein Bein, so da8 er hinsttirzte. Wenn er aber — 
einmal auf dem Boden lag, so konnte er sich nicht mehr erheben, denn seine — 
Knie sind steif. Der Mann tétete ihn nun, lie8 ihn liegen und kehrte in sein 
Dorf zuriick, wo er allen erzahlte, da8 er einen Kurugira getdtet habe. Darauf 
gingen viele Leute mit ihm zu der Stelle, wo er den Toten gelassen hatte, 
um sich das Ungeheuer anzusehen; sie fanden aber an seiner Stelle nur einen 
toten Hirsch. Da verspotteten sie den Jager und warfen ihm vor, da® er sie 
belogen habe, so sehr er auch die Wahrheit seines Erlebnisses beteuerte. Sie 
glaubten im nicht, sondern trugen den Hirsch ins Dorf, um ihn zu essen. 
Als er zubereitet war, luden sie auch den Jager dazu ein, der aber weigerte — 
sich mit Entschiedenheit. So aBen die anderen den Hirsch allein auf; aber 
alle, die davon gegessen hatten, und wenn es auch nur ein ganz kleines — 
Stiick gewesen war, bekamen alsbald so heftigen Durchfall, daB sie wohl 
glauben muften, keinen Hirsch, sondern tatsdchlich einen Kurugira gegessen — 
zu haben.“ 

Ein solcher Kurugira haust seit langer Zeit auf der Pedra Preta, einem — 
Felsen im Iriry, dicht unter Santa Julia. Maware berichtete mir, da8, als er — 
einmal auf der Insel anlegte und auf den Felsen stieg, er den Pfiff des Un- — 
geheuers aus einer Entfernung von etwa 30 Schritten vernommen habe. Er | 
sei darauf schleunigst zu seinem Boot zuriickgekehrt und abgefahren, habe 
aber noch einen weiteren Pfiff gehért, und zwar genau von der Stelle, wo — 
er gestanden hatte, als er den ersten vernahm. 

Mapynguari. Maware erzahlte mir auch noch von einem anderen 
Ungeheuer, das nachts im Wald schreit, und dessen Sipdia-Namen er nicht 
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'wuf8te. Wenn man ihm antwortet, so kommt es heran. Es nimmt sein Opfer 
“unter den Arm und schleppt es fort, indem es Stiick fiir Stiick von ihm ab- 
-rei®t und auffri8t. Um es zu téten, muS man es in den Nabel schieBen oder 
in das Maul, wenn es dieses zum Schreien 6ffmet, denn im tibrigen ist sein 
| Korper schuBfest. Mdwaré meinte, dieses Ungeheuer miisse dassetbe sein, 
'welches die Christen (sic) Mapynguari nennen. Mit diesem Namen wird ein 
Waldgeist der Tupilegende bezeichnet, an dessen Vorhandensein ein Teil der 
 Sertéo-Bevélkerung noch fest glaubt. 


(Schlu8 folgt.) 
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Forschungsreise zu den Kdgaba-Indianern der — 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. — 


Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. . 
Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung, = 
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Von Prof. Dr. K. TH. PREuSS, Direktor am Staatlichen Museum fiir Volkerkunde, Berlin. 
(Fortsetzung.) 

Da ich die Verweise auf frithere Seiten nicht selbst ausfiillen konnte, sind die folgenden | 
Fehler vorgekommen. Es ist zu lesen: 15 
S. 367, Anm. 1: S. 352 statt S. 345; S. 378, Anm. 2: S. 375 statt S. 356; S. 381, 

Anm. 1: S. 386 statt S. 375; S. 385, Zeile 5: S. 381 statt S. 375; S. 391, Anm. 2: S. 379 
statt S. 390, Anm. 2; S. 393, Zeile 2: S. 385 statt S. 387; S. 397, Abschnitt 3, Zeile 7: S. 381 


statt S. 379. 
Kapitel V: Religiédse Verrichtungen. 


Zur Natur der Religion gehéren zwei Dinge, einmal der Glaube an das 
Bestehen von tibernatiirlichen Wesen oder Kraften, die férdernd oder schadi- 
gend das menschliche Leben durchkreuzen und zweitens die Beeinflussung 
derselben von seiten des Menschen. Die Kunde vom Menschen lehrt, daB- 
auch auf den niedrigsten Stufen beides vorhanden ist. Im Anfang des Menschen- 
tums schon beginnt die Idee zu herrschen: die Vorstellung von tibernattir 
lichen Kraften, denen der Mensch ebenso iibernatiirliche entgegensetzt, ohne 
eine Unterscheidung von Natiirlichem und Ubernattirlichem vorune aaa 
Ebensowenig gibt es im Gedanken des Menschen anfangs einen Unterschied — 
zwischen Lebendem und Leblosem. Sobald einem Dinge eine Wirkung zuge-— 
schrieben wird, kann es auch als lebendig betrachtet und behandelt werden. 
Das Wesentliche, Friihere, ist die Beeinflussung, der Kampf ums Dasein; das 
Nebensichliche, Spatere, die gedankliche Unterscheidung. Solchen Zustanden | 
gegeniiber versagt unsere Sprache vollig. 

Alles AuBermenschliche, was der Kagaba beeinflussen will, ist deshalb 
hier mit dem Ausdruck Damon bezeichnet, die Beeinflussung selbst als religiose” 
oder auch als zauberische Ubung gekennzeichnet, letzteres ein Zugestandnis © 
an den Tiefstand gewisser Handlungen, ohne daf dadurch eine Unterschei- 
dung festgelegt werden soll oder kann. Was alle diese religidsen Verrichtungen 
auf eine hohere Stufe hebt, ist ihre Zuriickfithrung auf die Ahnen bis hinauf’ 
zu den vier Stammpriestern. Im Grunde driickt sich darin aber nur das Ver-- 
trauen auf die eigene, iibernatiirliche Kraft aus. Die Seelen der Ahnen leben : 
zwar fort, die Ahnen regieren jedoch nicht die Welt und verrichten keine, 
Taten mehr, wie bei ihren Lebzeiten. Es ist fiir die Kagaba ahnlich, als wenn 
wir voll Stolz auf die Taten unserer Vorfahren Vertrauen in die eigene Kraft” 
gewinnen, aber es ist zugleich viel mehr. Nicht nur, daf nach den Erfahrungen’ 
bei anderen Naturvélkern Taten der Vorfahren einen direkten Einflu8 ausiiben) 
auf ahnliche Lagen der Nachkommen, wenn man sie erzahlt oder sich sonst” 
vergegenwartigt: die Ahnen der Kagaba haben auch Methoden hinterlassen, — 
die Damonen zu beeinflufen, und diese gelten noch heute. Die Ahnen sind!) 
also keine Gotter, man wirkt nicht auf sie ein. 
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] Wollte man sich die Ahnen mit ihrer heiligenden Kraft gegentiber den 
i Zeremonien fortdenken, so wiirde man, obwohl der Kult als die Hauptsache 
- erscheint, doch einen wesentlichen Teil der Religion vermissen, der iiberall 
_ vorhanden zu sein pflegt und die blofe zauberische Beeinflussung der Damonen 
erst zu einer Religion in unserem Sinne stempelt. Was sollen wir mit einer 
- Religion anfangen, in der die beeinflufSten Wesen von Haus aus eigentlich als 
feindlich erscheinen, wie die Damonen der Kagaba? Die Erganzung dazu ist 
das Vertrauen und die Dankbarkeit, die aber hier zundchst nicht die Richtung 
auf die wirkenden Machte, denen sie zukommt, sondern auf die Ahnen nimmt. 
‘Eine solche scharfe Zweiteilung zwischen Heilbringern, d. h. den Ahnen einer- 
seits und den Damonen anderseits, findet man daher fast nirgends, vielmehr 
_ driickt sich auch bei den letzteren zuweilen das Vertrauen auf sie schon in 
‘der Weise aus, daf sie selbst zum Teil Vater, Mutter oder alterer Bruder 
genannt werden und.daf ihnen auch selbst der Ursprung der Zeremonien 
_zugeschrieben wird?. Erst wenn dadurch das Verhdltnis der Verehrung und 
des Vertrauens zu den Damonen hergestellt ist, darf man diese Gdtter nennen. 
- Doch ist der Zeitpunkt nattirlich nie mit Sicherheit festzustellen; denn atich 
wo die auferen Kennzeichen der Benennung und der Zuriickfiihrung der 
Zeremonien auf sie fehlen, pflegt doch ein Gefiihl der Abhangigkeit und der 
Verehrung vorhanden zu sein, und das fehlt auch den Kagaba gegeniiber ihren 
»Damonen“, zumal gegeniiber dem Sonnenwesen, sicherlich nicht. 

Blkiben wir aber zunachst dabei, von bloSen Ahnen und Damonen zu 
sprechen, so ist dagegen die Allmutter eine Gestalt, der man sehr wohl den 
Namen einer Gottheit beilegen kann. Denn sie wird nicht nur beeinflugt wie 
die Damonen, sondern sie hat diese ebenso geschaffen und ist ihre Mutter, 
wie sie die Mutter der Urahnen ist. In dieser Vereinigung des Wesens beider 
getrennter Gruppen liegt ihre géttliche Stellung. Das erstere gibt ihr die 
dauernde Herrschaft in der Welt, die die Damonen fiir ihre Bezirke besitzen. 
Das zweite macht sie zur Beschiitzerin aller priesterlichen Tatigkeit. Wenn 
man sich an die Damonen wendet, wird die Gdttin freilich nicht zugleich 
_herangezogen. Sie ist dabei nicht etwa die letzte Quelle der Macht, sondern 
wird, wenn man sie anruft, als ein selbstandiger Damon, besonders als eine 
Beschiitzerin der Feldfriichte, wie etwa die Miitter der Seen, in Anspruch ge- 
-nommen. Aber gerade in dieser verschwommenen Gestalt als ein Wesen, aus 
dessen Schof alles hervorgegangen ist, und als Mutter der Urpriester, d. h. 
_ aller das menschliche Leben schiitzender Zeremonien, erscheint sie als eine 
_urspriingliche Urhebergottheit, wie sie bei. vielen Vélkern sogar auf niedriger 
_ Stufe nachgewiesen ist, nicht als eine folgerichtige Entwicklung einer Spitze, 
sondern als eine mit den unteren Stufen der Damonen und den entsprechen- 
den Kulthandlungen gleichzeitige Auffassung®. Dadurch ist es zu verstehen, 
da8 man mir auf die Frage nach der Bedeutung von zauberischen Handlungen 
antwortete: ,Damit es KalguasiZa sehe.“ 


" Vgl. z. B. die mexikanischen Cora-Indianer (K. TH. PREUSS, Die Nayarit-Expedition I, 
Leipzig 1912), die altmexikanischen Gottheiten und die siidamerikanischen Uitoto (PREUSS, Re- 
- ligion und Mythologie der Uitoto, Gottingen 1921). 
* Vgl. NATHAN SODERBLOM, Der Ursprung des Gottesgedankens, 1916. 
26* 
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Ihre Natureigenschaft als Feuer, als Gaytedvaf, zieht sie dagegen zu 
den ihr untergeordneten Naturdamonen herab. Das Feuer umfaBt, wie wir 
sahen, die Haupteigenschaften der Kagabadémonen und ist auch in dem Wesen 
der Géttin nicht ganz ein bloBes Wort. Immerhin heift sie als Urheberin Mutter 
Sibalanéumaf (Erz. 1), d. h. Mutter des Gesanges, d. h. der priesterlichen 
Tatigkeit, so da® die Feuereigenschaft vielleicht erst spater hinzugetreten ist. 

So geringfiigig die Kulthandlungen gegeniiber der Allmutter sind, so 
mannigfaltige Formen nehmen sie zur Beeinflussung der Damonen an. Keines- . 
wegs aber sind es bloBe mechanische Handlungen, die man nur zu erlernen” 
braucht, sondern einmal erfordern sie grofe Anstrengungen und daucrnde 
Hingabe, um ihnen gerecht zu werden, und anderseits, wie wir sahen, grofe 
geistige Vorbereitungen, die man kurz in dem Wort kultische Reinheit zu- 
sammenfassen kann. Es ist klar, da8 auf diesem Wege auch die in den Dienst 
der Menschen gegebenen Damonen immerhin herrschende Gréfen bleiben, — 
namentlich die Sonne selbst. Die Anstrengungen, sie zu beeinflussen, erfordern 
daher ein standiges Sichhineinversetzen, ein Sichversenken in ihr Wesen, das 
durchaus von religidsem Gefiihle getragen ist, wenn auch die Gefiihle der 
Dankbarkeit und der Bitte nicht in Worten zum Ausdruck kommen. 

Die feste Verankerung ihres Glaubens in der Uberlieferung ihrer Zere- 
monien durch die Urvater und anderseits in ihren eigenen Anstrengungen und ~ 
in ihrer kultischen Reinheit erhebt dieses V6lkchen auf eine besoridere sitt- 
liche Stufe. Es kénnte lacherlich erscheinen, da® sie sich dadurch der Um- 
welt so iiberlegen vorkommen, weil sie selbst von den Kolumbianern zu leiden 
haben und sich nicht zu helfen wissen. Aber das Lachen vergeht einem, wenn 
man sich vergegenwartigt, da® diese hohe Meinung von sich selbst eigent- 
lich vorbildlich fiir alle V6lker sein kénnte. Denn sie fiihlen sich als die aus- 
erwahlten Menschen, deren Urvater zugleich die Stammvdter der ganzen { 
Menschheit sind, weshalb sie sich ja auch 4ltere Briider gegeniiber allen 
anderen, den jiingeren Briidern, nennen. Und ihre Vorzugsstellung drtickt 
sich dementsprechend nicht nur in ihrem Hochgefiihl aus, fiir sich selbst 
sorgen zu kénnen, sondern auch in einem gewissen Verantwortlichkeitsgeftihl © 
gegentiber der iibrigen Menschheit. Riihrend war es, wie der Priester Miguel 
Nolavita mir auseinandersetzte, da® sein Vater ihn immer ermahnt habe, vor 
allem auch fiir die jiingeren Briider zu sorgen, damit sie nicht zu Schaden 
kamen. Wenn das der Fall sei, so hatten sie, die Kagaba, die gré8ere Schuld. - 
Wie der Urahn SejZankua iiber die jiingeren Briider verfiigt, daB sie fiir die 
Anfertigung der eisernen Gerate Sorge tragen sollen (2, 58), wie die Ein-_ 
setzung von Beamten im Interesse der Kagaba in Bogota, Santa Marta und — 
Riohacha, also im Lande der jiingeren Briider, sein Werk ist (2, 62), so ftihlen © 
sie auch die Macht und die Verpflichtung, die Leiden der jiingeren Briider 
zu lindern. ,Sie (die Priester) sollen dafiir Sorge tragen, da®B die Welt nicht 
einstiirze, und da8 die jiingeren Briider, die Fremden, nicht zugrunde gehen... 
da8 die jiingeren Briider nicht leiden, da® ihre Ansiedlungen nicht vergehen 
und da die Dampfer und Schiffe auf dem Meere nicht verloren gehen“ (7, 9). © 
,In dieser Weise sangen Priester NabzéZa und Priester Niuavaksu gegen die 
bésen Fische, die im Meere hausen, damit die schlechten Fische die Dampfer, | 
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| Barken und Kanus auf dem Meer nicht umstiirzen und die Kolumbianer nicht 
_ Zugrunde gehen“ (34, 1). In dieser Weise mufte jiingerer Bruder Matuna 
_ gegen die Alligatoren in den Fliissen der Kiistensavanne singen, damit sie 
) nicht am Ufer der Fliisse die kolumbianischen Neger auffressen“ (128). 


Die Beichte. 
Zu den Mitteln zur Erlangung kultischer Reinheit und Kraft gehdrt auBer 
den Vorschriften fiir die geschlechtliche Betaitigung, gewissen Speiseverboten 
und dem Zuriickziehen in den Tempel die Beichte, die in einem Siindenbe- 
kenntnis besteht. Sie erfolgt nur, wenn einer krank ist oder sonst Ungltick 
hat. Nicht weil die Siinde an sich den Kagaba driickt und er von ihr befreit 
sein will, um als reiner Mensch leben zu kénnen, beichtet er, sondern weil 
es ihm sonst schlecht gehen wiirde. Die hauptsdchlichste Stinde, die er kennt, 
ist unerlaubter Beischlaf, vor allem widernatiirliche Geschlechtsbefriedigung 
mit den ndchsten Verwandten oder mit Tieren (sagd saga), wie sie als Ur- 
 gache der grofen Flut angegeben ist, und Ehebruch. Ein anderer Ausdruck fiir 
 siindigen ist zinkuali. Da& gerade geschlechtliche Ausschweifungen als Siinde 
und die Ursache von Krankheit und Unheil angesehen werden, liegt zweifellos 
in einer Grundanschauung der Kagaba, die auch bei anderen Stammen zu 
finden ist, namlich, da8 der Beischlaf und Verkehr mit der Frau die Kraft des 
Mannes schwacht und das Gelingen einer jeden Unternehmung gefahrdet. 
Daher die magische Kraft der Novizen, solange sie noch mit keiner Frau Verkehr 
gehabt haben. Daher auch das dauernde Getrenntwohnen von Mann und Frau 
nach der Heirat. Der Grund dieses Glaubens liegt in den Zustanden der Frau 
bei der monatlichen Blutung und der Schwangerschaft, die sie als etwas Be- 
sonderes, Unreines, Ungliickbringendes erscheinen lassen. Auch mag der tat- 
- gachliche Schwachezustand des Mannes nach wiederholtem Beischlaf zu dem 
Glauben an das Miflingen von Zeremonien und Unternehmungen mitgewirkt 
haben. Auf dieser Grundlage kann ganz nattirlich die Uberzeugung entstehen, 
da jede Abweichung von der iiblichen geschlechtlichen Befriedigung ganz 
besonders iible Folgen, vor allem Krankheit nach sich ziehe. Aufierdem beichtete 
man auch Diebstahl, was als spatere Entwicklung betrachtet werden muf. So 
hatte der Sohn eines Kagaba, dem Narciso, der Vater des Priesters Miguel, 
gelegentlich einer Reise Goldsachen seines Tempels zur Aufbewahrung gegeben 
hatte, ausgesagt, er habe sie seinem inzwischen verstorbenen Vater mit ins 
Grab gelegt, beichtete aber spater, daf er sie vergraben habe, und daf sie aus 
dem Loche von einem anderen Indianer gestohlen seien. 

Da& es aber notwendig war, die Siinde zu bekennen, um von den 
Folgen verschont zu bleiben, ist ebenfalls als ein religidser Gedanke, nicht 
etwa als soziale MaBregel der Priester anzusehen, um das Volk in Zucht zu 
halten und ihren Einflu8 zu vermehren. Die Beichte entspricht vielleicht der 
weit verbreiteten Idee, die auch bei den Kagaba zu finden ist, eine Krankheit 
durch Ubertragung loszuwerden. Auf dem Wege von der Kiiste nach Pueblo 
Viejo findet sich diesseits La Cueva ein Ort, auf den die Voriibergehenden, 
auch die Kolumbianer, Blatter werfen. Es sei das Grab Tumui’s. Wenn jemand 
z. B, eine Wunde habe und werfe etwa ein Blatt, das er‘auf die Wunde gelegt 
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habe, dorthin, so esse der Tote die Krankheit. Ebenso — mu man schliefen 
— ist der erste Schritt, die iiblen Folgen einer Stinde loszuwerden, der, sie — 
offen herauszusagen, damit sie einen verlaft. Die Beichte steht auch nicht bei : 
den Kagaba allein da. Ahnliches gibt es z. B. bei dea Eskimo und den alten 
Mexikanern?, Nach der Beichte nimmt der Priester bei den Kagaba unter — 
anderem Zeremonien mit gewissen Steinen zur Heilung oder zum Schutze © 
gegen Krankheit und anderes Unheil vor. Aber auch die Strafe, soweit sie 
auferdem oder allein erfolgt, ist urspriinglich als ein Schutz aufzufassen (vgl. 
Kap. VI), wenn sie auch nach und nach mehr die sozialen Wirkungen der 
Abschreckung und Erziehung im Auge hat. 


Man mu& staunen, welchen Umfang die Beichte bei den Kagaba erreicht 
hat. Das Gewoéhnliche war, daf jeder erwachsene Kranke beichten mufBte, 
bevor er geheilt wurde, und ebenso derjenige, der voller Furcht vor Krankheit 
und Ungliick dieses durch Strafe oder eine schiitzende Zeremonie des Priesters — 
vermeiden wollte. Weiter mufte vor Festen jeder einzelne im ganzen Dorfe 
beichten, worauf der Krankheitsschutz als eine der Handlungen des Festes 
erfolgte. Hierauf bezieht sich die folgende Angabe in einem Gesange (56, 6): 
»Darauf kamen die Kolumbianer... und es verloren sich die vier- und neun- 
tagigen Tanze und Beichten (aluneZguaka).“ Dadurch soll ausgedriickt werden, 
da die Beichte zum Fest gehérte, die Zahlen beziehen sich aber auf jedes — 
Einzelne. Daf auch die Beichte vor den Festen viele Tage lang dauerte, wurde 
mir bestatigt. Andere Gelegenheiten, zu beichten, boten ungewoéhnliche Er- 
eignisse, wie Sonnen- (gésubuku-) und Mondfinsternisse (sulabuku2) oder Erd- 
beben (kaksata). Dann glaubte man, da ein Puma die Sonne oder den Mond ~ 
fressen und die Welt zugrunde gehen kénnte. Der Ausdruck fiir beichten (aluna 
iZguasi) bedeutet ,das Innere sagen“ und wird auch in dem allgemeineren 
Sinn ,seine Gedanken sagen“ gebraucht, ebenso wird aluna iZguasihi einen 
dazu veranlassen, seine Gedanken auszusprechen (2, 22) angewendet. 


Gesang und Tanz. 

Wenn wir von der religidsen Sorge fiir die jiingeren Briider und von 
der Beichte absehen, miissen wir unsere Anschauungen von religidsen Ver- 
tichtungen verlassen, um diejenigen der Kagaba zu verstehen; denn es findet 
sich bei ihnen weder Gebet noch Opfer. An ihre Stelle treten Gesang, Tanz 
und Zaubersteinchen, die samtlich den Charakter einer zwingenden Einwirkung 
auf die Damonen haben. Sibalama, der Gesang, das Geheimwissen, umfaft 
das gesamte Riistzeug des Priesters. Der Gesang hat eine zauberische Kraft. 
Nur durch einen Gesang (Sivalama), den sie lernte (Sitsia), besiegt GroB- 
mutter Mufkuli den jiingeren Bruder Zuimakane (87, 1ff.). Dieses Wort 
Sivalama besteht aus Si, der Faden, und avahi, bleiben, vorhanden sein. 

' Boas, Bull. of the Amer. Museum of Nat. Hist. XV, New York 1907, S. 120f. — PREUSs, 
Globus, Bd. 83, 1903, S. 254, 271f. Uber Einfiihrung der Beichte durch christlichen Einflu8 siehe 
dagegen z. B. Morris WOLF, Iroquois Religion, New York 1919, S. 58. 

- * Die Worte driicken nicht die Ubersetzung an sich aus, sondern bestehert wohl aus gé, 


was in Marokasa Feuer bedeutet (vgl. geg ahuisi [Brennholz anblasen = Feuer anlegen}), sa 
(Mond) und bauku (weiblich), was hier vielleicht den Sinn von schwach hat. 
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Si, Faden, wird in vielen Ausdriicken gebraucht, um ein zauberisches Fesseln 
zu bezeichnen. Bei der Taufe heift es: ,als ein Zaubermittel (teiZéua) ordne 
ich an (iZukuizdn), setze ich (itei), binde ich (akalyia niguku) neun Faden 
(eitagua §i) dem Neugeborenen (akdlula)“ (142, vgl. 141), d.h. ich fessele 
den Neugeborenen mit neun Faden an die Erde, damit er nicht stirbt. Als 
- Niualue in Gefahr wat, weil der Baum, auf den er sich gerettet hatte, um- 
zufallen drohte, ,legte er neun Faden und befestigte ihn dadurch am Himmel 
(nauianka eitagua Si itei akalia)“ (9, 19), Sintana ,machte“ den Morgenstern, 
der mannlichen Geschlechtes war, ,zu einem Madchen‘ (munzingud) ,und 
band ihn durch Faden fest (Sivangungi1)“ d. h. er verwandelte ihn in zau- 
berischer Weise in ein Madchen (8, 26). Der Donner kuisvangui, heift eigent- 
lich kui Si vangui1, ,,der Stein, der vermittels eines Fadens fesselt*, indem 
er namlich blitzt (vgl. S. 394). Der Blitz sitsd hei8t ,der einen Faden legt“ 
oder besser ,der als Faden daliegt“, von si Faden und sii liegen, legen. 
Lernen von seiten der Tempelnovizen heift sitsihi aus si und nihi, d. h. wort- 
lich ,mit einem Faden befestigen* (2, 30, 7, 10, 11, 30) und ebenso ,,lernte“ 
(Sitsia) Grofmutter Mufkuli den Gesang (Sivalama), d. h. band ihn mit 
einem Faden? (87, 1). 

Das Wort bitten‘ kommt gegeniiber den Damonen nicht vor. Nur ein- 
mal wird es der Allmutter (Kalguasiza) gegeniiber gebraucht im Gesang 33: 
»Um Regen fiir die Feldfriichte soll man am Wohnsitz der Mutter. bitten“ 
(Sisa neikalyéka). ,Um Regen fiir die Feldfritchte wird man am Wohnsitz der 
Mutter bitten (sisa nejkalyéka 33). Ebenso hochstehend sind die vereinzelt 
gleichfalls gegeniiber der Allmutter gebrauchten Ausdriicke: ,Die Mutter der 
Feldfriichte wird uns Gnade erweisen“ oder Mitleid mit uns haben (gudi 
hangui 32, 1). ,Dann (nachdem die Zaubersteinchen auf die Felder gebracht 

sind) dachte man an die Mutter der Feldfriichte“ (agahafigui 78, 3). Es be- 
statigt sich also auch hier, daf die Allmutter eine Ausnahmestellung einnimmt. 
Den Damonen oder iiblen Zustanden gegeniiber gibt es kein anderes Mittel, 
als: Rat erteilen, iiberreden, einwirken, verbessern (dulaksihi, guiava arveihi 
oder guasi nebst Composita), rufen (akalesi), z.B. den Regen oder die Trocken- 
zeit, und besonders anreden (akazguasi), was sich sowohl auf die Allmutter 
wie auf die Dimonen bezieht. Dieses ,anreden* umfaft aber zugleich alle 
Zeremonien mit den Zaubersteinen. ,Nur mit dem Stein mdmakuitsi solle 
man mit ihm reden (akazguagataugdakuej), sagte die Grofe-Sonne“ (28, 4). 
Uberhaupt geschieht der Verkehr mit den Damonen fast niemals durch Reden 

_— das bisher Gesagte umfaft nur schildernde Ausdriicke —, sondern durch 
Singen (mejhi und Composita, auch akalesi). 

Mit den Gesdangen hat es aber auch seine eigene Bewandtnis. Wenn in 
den Gesdéngen immer davon gesprochen wird, man muff diesem oder jenem 
Damon singen oder man mu singen, damit dieses oder jenes geschieht oder 
nicht eintritt, so ist meist zugleich tanzen gemeint, und ,tanzen“ (kala atsihi, 
kuizihi) witd auch haufig hinzugesetzt oder auch allein gebraucht. Denn zu 

1 Vom Stamm ma, der in mangui einwickeln, maSihi zuriicklassen, avahi bleiben, vor- 


kommt. 
* $izihi ( Si nihi), St akalihi hei®t lehren = mit einen Faden binden. 
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jedem Gesang gehdrt auch ein besonderer Tanz; ausgenommen sind einige — 
wenige, deren Tanze wahrscheinlich vergessen sind, oder die nicht an den 
Festen, sondern zu besonderen Zwecken gesungen werden, und solche neueren 
Ursprungs wie der Gesang der Franzosen} (122). Auch auferhalb der Tanze, — 
etwa in den kurzen Pausen zwischen ihnen, oder wahrend Zeremonien mit 
dem Steinpulver im Gange waren, habe ich an den Festen nie singen hGren, 
obwohl das bei dem tiblichen unscheinbaren Summen mit geschlossenem | 
Munde modglicherweise vorgekommen ist. Nur wenn sie in anderer Zeit be- — 
trunken sind — an den Festen wird iiberhaupt nicht getrunken —, summen — 
sie Melodien ihrer Festgesdnge, lassen aber dabei keine Worte héren. Beim 
Diktieren der Gesange wurde gewéhnlich zundchst der betreffende Tanz auf- 
gefiihrt, dann eine Melodie ohne Worte gesummt, und schlieBlich begann das 
Diktat, das haufig begann: In dieser Weise mu8 man dem oder jenem Wesen 
singen usw. Das will offenbar sagen: was jetzt diktiert wird, ist der geson- 
dert von der Melodie iiberlieferte Inhalt des eben gesungenen Gesanges. In 
Fallen arger Betrunkenheit bemerkte ich auch einige Indianer, die mit einer 
gewissen Inbrunst in melodischem Tonfall aufeinander einsprachen, und ich 
konnte feststellen, daf sie sich den Inhalt eines Gesanges aufsagten, den ich 
gerade in den Phonographen hatte singen lassen. 


Der Tanz ist also die eigentliche religidse Ausdrucksform ftir das, was der — 
Kagaba erlangen will. Mag er Regen oder Sonnenschein haben wollen, Schutz 
gegen Krankheiten, Winde und Unwetter oder gegen Tiere, die die Saaten fressen, 
gegen Faulnis der Gewachse, Feuersbrunst, Erdbeben und Bergstiirze: alles — 
driickt er durch den Tanz aus, obwohl in gewissen Fallen der Gesang auch 
allein eine Wirkung ausiiben mag. Der Tanz ist deshalb keineswegs ein Er- 
zeugnis der Freude, sondern bedeutet ernste Arbeit: die Zeit der Arbeit (hiva 
vuol) wird daher auch die Festzeit oder die Tanziibung der Novizen genannt. 
Kala (Tanz) heift zugleich das Bein, so da8 wohl der Ausdruck von dem 
wichtigsten Ausfiihrungsgliede genommen ist. Dagegen ist der andere Aus- 
druck kuiza (Tanz) nicht von kuizi (Rohrfléte) abgeleitet, da die Fléte nur 
an den Tanzen der Kirchenfeste und bei lustigen Tanzen tiberhaupt, aber nie — 
fiir die religidsen. Tanze gebraucht wird. Kufzihi (tanzen) ist vielmehr gleich — 
kui nihi (durch schnelle Bewegung [zauberisch] binden oder fesseln), wozu — 
man vergleiche kui kui (,in Spriingen“); widiui (schnell, eilend); kuis hurlési 
(la8t uns spielen); kuizéhi = kuis nejhi (la®t uns gehen); kuivizesi = kuiui 
neijsi (lernen von seiten der Novizen, eigentlich schnelle Bewegungen machen), © 
wovon ihr Name nufhua-kuivi (Tempelnovizen) genommen ist. Es wiederholt 
sich also in dem Tanz die zauberische Fesselung wie in dem Gesang. : 

Leider ist die Ausdrucksfahigkeit des Tanzes ebensowenig wie die des — 
Gesanges geeignet, dem Hérer oder Beschauer leicht zu verraten, welches der | 
Ursprting von beidem ist. Aber z: B. beim Froschgesang (35. 36) wurde ich 
darauf aufmerksam gemacht, da8 genau so die Frésche quaken sollen: es sei | 
so wie ein Gewimmer. Und der Gesang beim Abschied der Hiséj-Maske (81) — 
entsprach, wte ich mich tiberzeugen konnte, ganz dem einférmigen Tonfall _ 


Bei jedem Gesangstext ist es angegebeu, wenn kein Tanz dazu gehort. 
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der Trompeten (nurld), die dabei geblasen werden. Bei den Tanzen ist die 
i Grundbewegung des Einzeltanzers immer dieselbe. Stets tanzt er mit mehr 
oder weniger tief eingeknickten Knien, wodurch die Anstrengung sehr erhéht 
_ wird, und den linken Arm wie zur Bewahrung des Gleichgewichtes erhoben, 
| wahrend die Rechte die Rassel halt und die Tritte gleichsam unterstreicht. 
' Die Bewegung ist nicht heftig und geschieht meist auf der Stelle oder auf 
kleinem Raum, mit dem Gesicht bald nach der einen bald nach der anderen 
Richtung gewendet. Beim Tanz mehrerer an den Festen ist aber das Gesicht 
aller, obwohl jeder fiir sich tanzt, zur selben Zeit nach derselben Seite gerichtet, 
- wobei der Zweck, nach den Himmelsrichtungen zu tanzen, manchmal hervor- 
tritt. Beim Krebstanz (53) erschien mir der linke Arm wie in Nachahmung 
einer Krebsschere erhoben, doch war fast das Gleiche beim Krankheitstanz 
(40) zu beobachten. Der Tanz gegen das Verwelken der Bohnen (96) zeich- 
' nete sich dadurch aus, da8 bis 17mal auf einem und dann auf dem anderen 
Fu8 gehiipft wurde. So wird in der Tat jeder Tanz vom anderen ein wenig 
verschieden sein — entsprechend den Angaben der Indianer —, obwohl dem 
Zuschauer alle Tanze sehr ahnlich vorkommen. Manche Tanze haben auch 
besondere Namen. Zum Beispiel heift der Tanz gegen die Winde (93) ban- 
kuéka, was wahrscheinlich wieder von mangui (einhiillen, fesseln) abzuleiten ist, 
ein besonders bezeichnender Ausdruck fiir den Zweck dieses Tanzes. Und der 
Tanz ftir alle Erdschichten (kagi ispakuayka) der Welt (92) heifit noanasangui 
von nuani (sich senken) und sangui (ausléschen, unfahig machen), was also 
bedeuten wiirde: das Ruhende unbeweglich machen. 

Aus allem geht demnach hervor, daf der Tanz eine Beschreibung des 
in dem Gesang angegebenen Zieles erstreben soll, so wenig das auch in den 
Augen eines Unbefangenen gelungen ist. Deshalb wird auch eine Darstellung 
der in Betracht kommenden Tiere der Gesinge beabsichtigt sein, entsprechend 
der Tatsache, da8 die Damonen am besten beeinflu8t werden, wenn eine Maske 
von ihnen, ein Gesicht, das man ihnen abgenommen hat, tanzt. Deutlich wird 
das im Tanz gegen den Vogel Sisiayli, der die Kartoffeln und anderes frift: 
,Wie die sisiayli-Vogel in Scharen wandern, so miissen auch die Frauen zu- 
sammenhockend tanzen“ (74, 2). Am Schluf dieses Frauentanzes sollen nam- 
lich die Tanzerinnen mit stark eingeknickten Knien tanzen, als ob sie siBen. 
Ebenso hei8t es in einem Mannergesange (88): ,In der Weise wie der Sisiayli 
die Kartoffeln fri8t, ebenso machte man (seinen Tanz). So schreitet er in den 
Feldern, und so tonen auch die Hélzer“, namlich die hélzernen Klappern, die 
in diesem Falle die Tanzer statt der Rassel tragen. Dasselbe gilt vom Tanz 
des Vogels nuksasa: ,Wie er auf den Bergen wandert, in derseiben Weise 
tanzte man seinen Tanz; wie er einhergeht, so tanzte man ihm“ (82, 1). In 
einem nach dem Kolibri genannten Frauengesange (72), in dem aber dieser 
Vogel gar nicht erwahnt wird, vielmehr nur von dem Schutze der Feldfriichte 
durch die Zaubersteinchen die Rede ist, sollen die Frauen beim Tanze die 
Bewegungen des Kolibri nachahmen, als ob sie fliegen und den Honig der 
Bliiten geniefen wollten. In dem Tanze zur Verscheuchung der schwarzen 
Wespe (109) ,,tanzte diese mit und dabei wuchsen ihr Fliigel.“ Es gab auch 
dazu eine Wespenmaske. 
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Wahrend sich also die Kagaba bei ihren heidnischen Festen damit be- 
gniigen, den Inhalt der Tanze unscheinbar anzudeuten, obwohl die drama- 
tische Darstellung ihr Ziel ist, scheinen sich die Tanze an den Kirchenfesten 
figiirlicher zu gestalten. Teils sind es alte Tanze, die dazu gebraucht werden, 
teils Neuschépfungen. Erwahnt werden z. B. — denn gesehen habe ich sie 
nicht — (vgl. S. 326) ein Tanz des Reihers, der Schlange, des Stiers mit dem 
Léwen, der Ruderer und des Tuches. Beim Rudertanz soll das Rudern nach- i 
geahmt werden. In dem Stier- und Léwentanze stellt einer den Stier, ein 
anderer den Léwen dar, und es entspinnt sich ein Kampf der beiden. 


Steinzauber und Verwandtes. . 

Das dritte religisse Ausdrucksmittel neben Gesang und Tanz ist das 
Steinopfer oder der Steinzauber, durch den man ebenfalls Hilfe und Schutz ~ 
in mannigfachen Richtungen, namentlich aber gegen Krankheiten und den Tod 
erlangen kann. Wie man dazu gekommen ist, la8t sich am besten aus dem 
Ausdruck hiséj huvd (Totenumhiillung) fiir das in Maisblatt gehiillte Stein- 
pulver erkennen. Was vom Toten kommt, schiitzt gegen den Tod und den 
Toten, genau so wie die Damonenmaske auf den Damon einwirkt. Und die 
Steine haben viele Beziehungen zu den Toten: Einmal sind die alten Vorfahren 
Steinmenschen gewesen oder haben sich nach dem Tode in Steine verwandelt, 
sodann stammen die dazu gebrauchten Steinchen und Steinperlen meist aus 
alten Grabern der Kiiste, aus denen sie die Kagaba selbst gewinnen, wenn 
sie sie nicht etwa von den Kolumbianern kaufen. Mein ganzer Vorrat an diesen | 
Zaubersteinen stammt von Kolumbianern; die Kagaba hatten aber fiir alle be- | 
stimmte Namen, und ihnen selbst waren ihre eigenen nicht feil. Endlich waren | 


auch die Steine pumaartige Wesen und brachten als solche Krankheiten (vgl. 
S. 392ff.). Aber die Zaubersteinchen konnten noch viel mehr vollbringen als 
nur Krankheiten heilen und davor schiitzen. Dazu befahigten sie ihre ver- 
schiedenen Farben, die so sehr mit den Erscheinungen bestimmter Natur- 
damonen, z. B. der Sonne, dem Feuer, tibereinstimmten, von denen auch wieder 
unter anderem Krankheiten ausgingen und verhindert wurden. 

Da alle Kraft der Priester in der Indienstnahme des Sonnendamons besteht, 
und auch die Begehungen mit den Steinchen zum Teil eine Nachahmung der | 
Bewegung der Sonne z. B. nach den vier Himmelsrichtungen in sich schlieBen, 
so hei®t auch die Tatigkeit des Heilens, Verhiitens und Férderns mit Steinen | 
mamalesi (w6rtlich ,zur Sonne werden‘). Die benutzten Steine (hagi) selbst 
unterscheidet man, je nachdem sie undurchbohrt oder durchlocht, d. h. Perlen 
sind, als asévakaj (Knaben, d.h. mannlich)! und paywkué (mit Loch, d. h. 
weiblich) *, und demgema8 werden, wenn es sich um Anwendung ganzer Steine 
fiir das Wohl beider Geschlechter handelt, fiir das mannliche Geschlecht die 
erstere, fiir das weibliche die letztere Art gebraucht. Sind die Perlen langlich, 
so nennt man sie Aul-a, -e%, und es erklart sich auch aus der weiblichen 


* Sp. doncella wegen ihrer Unberiihrtheit. 

* Vgl. auch kutzi abunzi (weibliche Rohrfléte mit einem Loch) und sigi (mannliche mit 
fiinf Léchern). 

* Sp. tuma. 
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Natur dieser Aula, da® sie in der Erzahlung von KaSindukua (10, 21) Frauen 
sind. Auch die undurchbohrten Steine asévakai zeigen meist Bearbeitung und 
stammen ebenfalls aus alten Grabern der Kiiste. Gewdhnlich werden die 


- Steinchen zu grobem Pulver zerstampft gebraucht. Dazu geniigt ein kleines 
' Teilchen des Steins, das in Maisblatt gehiillt und spater mit den Fingern in 
_ die Luft gestreut wird, entweder in der Nahe der zu schiitzenden Personen 


oder Haustiere oder in die zu weihende Pflanzung, auf das Grab des Toten, 
der ferngehalten werden soll usw. Die Maisblatter werden dagegen fortge- 


--worfen oder auf grofen Steinen vereinigt. Man findet diese Blatter haufig in 


i 


_ der Nahe von Siedelungen oder auch am Wege auf den Steinen. Sowohl bei 


den ganzen Steinchen wie bei den Packchen mit zerstoSenem Stein besteht 
ein Hauptteil der Zeremonie darin, daf man sie dreimal nach rechts und 


{ dreimal nach links um den Kopf der kranken oder zu sichernden Person oder 


des Haustiers fiihrt, oder da8 man dreimal nach rechts und links um das be- 
treffende Haus, das Dorf oder die Pflanzung geht. Fiir jede besondere Steinart 
wird ein besonderes Packchen gemacht, auch wenn fiir eine Person mehrere 
Steine verwendet werden, so da fiir alle Personen eines Dorfes unzahlige 
Packchen zusammenkommen. Diese werden dann zu einem Biindel zusammen- 
gebunden, um damit die Zeremonie auszufiihren. Jede Frau gibt dem Priester 
soviel Maisblatter, als Personen in ihrem Haushalt zu schiitzen sind, und dieser 
macht die Packchen. Das Pulver heift Aiséi (Toter), oder Adrvulu (Steinchen), 
und das Packchen Aiséj huvd (Totenumhiillung), oder dbukaj von musi (einen 
schlagen, die Trommel schlagen) und ibusi (schleudern, werfen), was z. B. in 
seibukd (das Schwirrholz)1, sibukd (der einen Faden Spinnende), vorkommt. 
Abukai bedeutet also ,das Packchen, was das Pulver wirft, ausstreut“. Das 
Packchen bereiten heift guasi, ikuasi, doch wird es auch mit dem zu fordernden 
Dinge verbunden, z. B. kualama guasi (die Feldfriichte weihen, eigentlich das 
Steinpulver fiir die Feldfriichte bereiten). Allgemeiner als dbukaj, hiséi huva, 
ist ¢eiZdua, das auch andere Arten von Zaubermittel bezeichnen kann. Ofters 
wird solches Steinpulver jeder Art in einem Beutelchen (noamata), im Tempel 
aufgehangt zum Schutz gegen alle mégliche Unbill und zur Férderung des 
allgemeinen Wohls. Im Cansamaria des Hauptlings Arregocé von San Miguel 
hingen vier solche, je eins an jeder Seite der beiden Tiiren. Der Inhalt heift 
dann salingale, d.h. alle zusammen, und derselbe Name wird auch gebraucht, 
wenn atisnahmsweise mehrere Steinarten zu einem Packchen vereint werden. 
In einem Gesang (94) wird der Ausdruck zukavaku fiir das Steintaschchen der 
Frauen erwahnt, was wahrscheinlich von suka (Spitze, klein) und bayku 
(weiblich) stammt: gleich ,die weiblichen kleinen (Steine)“. Es heift dort: 
,8o sang Mutter 7uirline ihrem Steintaschchen und den Steintaschchen aller 
vier Frauengeschlechter.“ Damit ist gemeint; da8 jemand, der die Mutter Tur- 
line, den Quellsee des Rio Surivaka, darstellt, singt, damit ihr Steintaschchen, 
sowie das der vier Frauengeschlechter, aus dem die Frauen der Siedlungen 
bestehen, wirksam fiir die Feldfriichte und anderes sein moge. 


Ba 
ES 


' Wird nur von Knaben beniitzt. 
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Es mége nun eine Aufzahlung der Zaubersteine und ihres Gebrauches 
in alphabetischer Reihe folgen?: 

1. asejhi, asenhi; rotlich; siehe 2. bis 7. der folgenden Aufzahlung. 

2. asejhi, haktasi, noakuitsi, Sivalukuitsi; zerkleinert gebraucht; gegen ~ 
Krankheit aller Dorfbewohner; beim Fest. ; 

3. asejhi, haktasi, Sukuitsi; zerkleinert, alle drei in einem Packchen 
(salingale); gegen Krankheit der Tanzer; beim Fest. 

4. asejhi, haktasi, Sakuitsi; zerkleinert; beim Antritt der Lehrzeit des 
Tempelnovizen. 

5. asejhi, kulzakuitsi, noakuitsi, Sivalukuitsi; zerkleinert; wenn der Jiing- 
ling mit dem Madchen, mit dem er sich spater verheiraten will, zum ersten- 
mal den Beischlaf ausfiihrt. 

6. asejhi, kulzakuitsi; zerkleinert; zur Vermehrung des Viehs. 

7. asejhi, haktasi, mukuhaktasi; zerkleinert; zum Gedeihen der Koka- 
pflanzung. 

8. avikuitsi von avi (Blut); rot; siehe 9. 

9. avikuttsi, gaulkuitsi, kulzZakuitsi; zerkleinert; bei der ersten monat- 
lichen Blutung des Madchens. 

10. gaulkuitsi von gauli Hiitte bei der Taufe, wo der Priester die Stein- 
pulverpackchen anfertigt, Akt der Taufe; vgl. gaulhuvé Hiitte fiir den Bei- 
schlaf des neu verheirateten Paares; rot; siehe 9., 11. 

11. gaulkuitsi, guikuitsi, kalguakuitsi, kulzZakuitsi, nikuitsi; zerkleinert; 
bei der Taufe fiir den Neugebornen; gaulkuitsi und kulzakuitsi fiir die Graber 
der Grofeltern, kadlguakuitsi und nikuitsi fiir das Grab des Urgrofvaters, die 
letzten beiden Steinarten nebst guékuitsi fir das Grab der Urgrofmutter, 
nachdem die Packchen fiir die anderen genannten Vorfahren damit beriihrt 
worden sind. Das Pulver wird auf die betreffenden Graber gestreut. 

12. guikuitsi von gui (machen) in gauli gui (taufen). Farbe unbekannt; 
siehe 11. 

13. haktasi = hagi tasi, griiner Stein; griinlich; siehe 2., Be ae eh 

14. kdgabakuitsi von kégaba (Mensch), wohl weil dieser Stein meistens 
in der Halskette (der Frauen) getragen wird; rétlich-wei8; siehe 15. 

15. Rdgabakuitsi, mamauykue, séikue; zerkleinert; zur Heilung von 
Krankheit, besonders Fieber 2. 

16. kdlguakuitsi; schwarzlich, langlich; etwa zehn Steine werden getrennt 
ziemlich in der Mitte des Tempels in den Boden gesteckt zum Schutz be- 
sonders gegen Feuer; siehe 11., 17. 

17. kdlguakuitsi, kulzakuitsi; zerkleinert; zum Gedeihen der Frucht- 
baume. 

18. karsuiukue; glanzend graugriin; zerkleinert; zur Heilung von Fieber- 
frost und -hitze. 

19. kuidbaylu; rdtlich-wei8; eine Rohrenperle wird fiir die Ehefrau in 
das Grab ihres Vaters oder ihrer Mutter gesteckt, damit sie nicht krank wird. 

* Gewohnlich werden mehrere Steine zugleich gebraucht. Deshalb ist jede Steinart zunachst 


fir sich aufgefiihrt. Die Steine sind mit Ausnahme von guikuitsi samtlich in meinem Besitze. 
* Bei einer geringeren Erkrankung werden nur die letzten beiden Steine gebraucht. 
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20. Ruizizi; rotlich-grau; fiir den kleinen Enkel in das Grab seines 
_ Grofvaters oder seiner GroSmutter gesteckt, damit er nicht krank wird. 
: 21. kulZakuitsi von kultSa (Same); rdtlich-gelb; siehe 5., 6., 9., 11., 17. 
22. mdmakuitsi von mama (Sonne); rot; a) zerkleinert; um Trockenzeit 

zu erlangen; 5) zerkleinert; auf die Zuckerpflanzung, bzw. in den Tempel 
 gestreut zum Schutz gegen Sonnenbrand bzw. Feuer. 

23. mamaukue von mama (Sonne); rétlich-griin; siehe 15. 

24. mukuhaktasi von abauku (weiblich?) und hagi tasi (griiner Stein); 
brdunlich-grau; siehe 7. 


25. mulkuakuitsi von mulkua (weif); wei, zerkleinert; mit dem Pack- 
chen werden die iiblichen Wendyngen am Ort, wo das Vieh war, gemacht, 
' um verirrtes Vieh oder verlaufene Schweine wieder zu finden. 


26. nikuitsi von ni (Wasser); weif, glasartig, zerkleinert; um den Regen 


i herbeizurufen; siehe 11. 


27. nikuma von ni (Wasser ?); weif; um Topfe glatt und widerstandsfahig 
zu machen. Die Tépfe werden innen und aufen mit den Steinchen gerieben. 


28. noakuitsi: dunkelrot, zerkleinert; zum Gedeihen der Kokapflanzung; 
siehe 2., 5. 


29. nuiZuakala; rotlich-grau; wird ins Grab des Grofivaters oder der 
Grofmutter zum Schutz der Enkelin gesteckt. 


30. niuikuitsi von nui (Sonne); rosa, zerkleinert; zum Schutz der Cpe 
rohrpflanzung gegen Sonnenbrand und Wurmfraf. 


31. seikuitsi von sei (Nacht); schwarz, Kohle, zerkleinert; auf das Grab 
des Toten gestreut, damit er nicht wiederkomme und sich entferne, und damit 
kein anderer aus seiner Familie krank werde. 

32. séukue; schwarzlich-grau; siehe 15. 

33. sukuizi von su (hell, weif8?); hellgrau, etwas griinlich; es werden 
stets zwei langliche Stifte, ein schmaleres, mannliches (sévakai) und ein brei- 
teres, weibliches (abauku) zusammengebunden und auf einen entfernten Stein 
gelegt; gegen Krankheit, wohl bei Eheleuten’. 

34. simulu vom Stamm su (hell) und vulu (klein); wei; etwa zehn werden 
in der Hiitte des Mannes und der Frau in den Erdboden gesteckt, zum Schutz 
det Hiitte, wohl besonders gegen Feuer. 

35. sufni vom Stamm su (hell); weif; gebraucht wie sumulu; siehe 34. 

36. Sivalukuttsi; rosa; siehe 2., 5. 

37. Sukuitsi; hellrot, zerkleinert; um den Tempel gegen Brand und 
sonstige Schdden zu schiitzen; siehe 3., 4. 

38. z2dlakuilsi von zala (auswarts, von anderswoher kommend); grau, 
ganz in die Erde gesteckt, wo die Schweine fressen, auch zerkleinert; damit 
die kleinen Schweine nicht sterben, sondern gedeihen. 


AuSerdem werden in Noavaka fiir die Feldfriichte griine Steinperlen auf 
den Feldern vergraben und ebenso zerstampft und in Maisblatter gehiillt vor 


1 Der weibliche Stift ist hier jedoch nicht durchbohrt, wie sonst bei Frauen. 
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dem Tempel in die Luft gestreut. Uberhaupt ist das Weihen der Feldfriichte, 
d. h. ihre Behandlung mit Zaubersteinen sehr haufig in den Gesangen erwdhnt, 
nur daf8 die Angabe iiber die Arten der Steine fehlen. 

Den kleinen Steinen schlie8t sich das Steinbeil (seikui) an, mit dem 
friiher getanzt sein soll, und zwar, um mit einem roten Steinbeil (sejkui tsusi) 
Trockenheit, und mit einem griinen (sefkui tasi) Regen zu verursachen (20, 2). 
Leider sind bei den meisten Steinen die einheimischen Bezeichnungen nicht — 
zu tibersetzen. Indessen geht aus den wenigen, die verstandlich sind, und zum i 
Teil auch aus der Farbe die Grundlage ihrer Wirkung hervor. Sie ist nicht 
anders, als’ wir sie bereits bei den Damonen beobachtet haben. Die mit dem 
Wort fiir Sonne (mama, nui) benannten Steine mdémakuitsi, nuikuitéi, mamaukue 
sind fiir Trockenheit, gegen Sonnenbrand, Feuer oder Krankheit (Fieberhitze), 
die mit hell, weif (su, mulkua) zusammengesetzten Steinnamen sukuizi, simulu, 
sunni, mulkuakuitsi beziehen sich ebenfalls auf den Schutz gegen Krankheit, 
gegen Feuer oder auf die Auffindung (das Erscheinen) von Vieh. Das rote 
Steinbeil (sekui tsusi) ruft die Trockenheit hervor. Ebenso geht das hellrote 
Sukuitsi auf den Schutz des Tempels gegen Feuer und fiir die Gesundheit 
der Tanzer, der rétliche asejhi nicht weniger als viermal auf Krankheitsschutz _ 
und auf dasselbe der dunkelrote ndéakuitsi. Der rétlich gelbe Stein kulzakuitsi 
von kultsa (Same) hat eine stark geschlechtliche Bedeutung, wirkt beim ersten 
Beischlaf, bei der ersten Blutting des Madchens, fiir die Vermehrung des Viehs — 
und als Fruchtbarkeitsmittel fiir den Neugeborenen bei der Taufe (gault), ebenso — 
wie der rote Stein gaulkuitsi, der auch bei den ersten Menses niitzlich ist. j 
Und dieses Wort gayli findet sich offenbar im geschlechtlichen Sinne schon im 
Namen der Hochzeitshiitte gau/huvé. Ferner ist der rote néakuitsi ftir den ersten i 
Beischlaf geeignet, ebenso wie der rétliche aseihi, der auch zur Vermehrung 
des Viehs hilft. Der rote avikuitsi von avi (Blut) gehort wiederum zu den bei 
der ersten Blutung des Madchens wirksamen Steinen. So sehen wir mit der 
Farbe rot, die in dieser Beziehung ihre Wirksamkeit von der weiblichen Monats- 
ausscheidung hernimmt, den Geschlechtsakt gekennzeichnet, auBerdem aber 
den Krankheitsschutz gerade so wie bei dem Rot der Sonne. Entsteht doch 
auch der Krankheitsdimon Kasindukua aus der ersten Blutung der Allmutter. 
Die Bedeutung von Blut und rot fiir den geschlechtlichen Akt erklart nun 
auch die Vorschrift, da8 die Tempelnovizen nur Tiere essen durften, die kein 
Blut haben (vgl. S. 370). 

Fine besondere Bewandtnis hat es mit dem schwarzlichen kdlguakuitsi, 
der gegen Feuersgefahr, aber auch bei der Taufe und mit kulzakuitsi, dem 
,Samenstein“ zusammen fiir das Gedeihen der Fruchtbaume tatig ist. Seine 
Wirksamkeit bei der Taufe hat wie bei den Steinen gauylkuitgi und kulzakuitsi 
offenbar auch einen geschlechtlichen Einschlag, ebenso wie seine Wirksamkeit 
bei den Fruchtbaumen, denn kd/guakala und kalguakuitsikala bezeichnen 
das mannliche Glied. Und es ist deshalb sehr wahrscheinlich, daf auch der 
Name der Allmutter Kalguasiza damit in Verbindung steht, denn die Allmutter, 
ist als Naturdamon in erster Linie Géttin der Fruchtbarkeit, Sie ist unter dem 
Namen Gaytédvan Gottin des Feuers, und das Feuer findet sich ja auch in 
der Wirksamkeit des Steins kd/guakuitsi, einbegriffen. 
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Der glanzend graugriine karsiukue dient zur Heilung von Fieberfrost 


i und -hitze, der ,griine Stein“ (Aakfasi) ist dreimal gegen Krankheit aufgefiihrt, 
' was also auch auf Fieberfrost Bezug hat, entsprechend dem Fieberfrost, der 
aus den griinen ‘(blauen) Muscheln kommt (vgl. S. 391), er wirkt aber auch 
fiir die Kokapflanzung, ebenso wie der rote Stein ndakuitsi und der rétliche 
~ aseihi. Auch der grau-griinliche sukuizi hilft gegen Krankheit. Das _,griine 


(blaue) Steinbeil* (sejkui tasi) ruft den Regen, der Stein nékuitsi von ni (Wasser), 
der auch den Regen ruft, ist wei8, weil es weifen, roten und griinen (blauen) 
Regen gibt (vgl. S. 396). Auch dieser findet bei der Taufe Verwendung. Ver- 
standlich ist schlieBlich der schwarze Stein seikuitsi von sei (Nacht), um die 
Toten zu vertreiben, wenn man bedenkt, daf sie friiher mit Beginn der 
Dammerung auf die Erde kamen und Menschen frafen (45, 6). 

Die Réhrenperlen (hula) werden auch gebraucht, um die Zukunft voraus- 
zusagen. Sie heifen dann Sibala, was die zauberische Bindung vermittels 
eines Fadens bedeutet ebenso wie sibalama (Gesang). Doch leugneten die 
Leute von Palomino, da® Derartiges bei ihnen geschieht. Der Priester be- 
stimme zwar vieles, z. B. ob und wann eine Reise anzutreten sei, wo eine 
Hiitte gebaut werden soll, und ob die Frau das Kind, damit es nicht sterbe 
in ihrer Hiitte oder auferhalb und an welchem bestimmten Punkte gebaren 
solle; aber das alles tue er ,mit dem Kopfe“, nicht mit Hilfe der Perlen. 
Diese Réhrenperlen scheinen aber friiher und in anderen Teilen noch: jetzt 
nur fiir die Voraussage gebraucht worden zu sein, ob jemand sterben oder 
gesund werden wird. Dazu wird eine Kalebassenschale Zatukuataukdj (vg). 
istui [voraussehen] und taykd [Kalebassenschale]) aufgestellt und mit Wasser 
gefiillt. Das Wasser holt man ebenfalls in einer besonderen Kalebassenflasche, 
die entsprechend Zatukuamonku hei®t. Es wird dann eine weife, durchschei- 
nende Steinperle Aukultsuni ins Wasser gelegt. Bleibt Wasser an der Perle 
hangen, so stirbt der Kranke. José Salavata dagegen erzahlte, daf$ Tod oder 
Genesung davon abhangen, ob Luftblasen aus der kleineren oder gréferen 
Offnung der Réhrenperlen aufsteigen. 

Genau so wie das Steinpulver im Maisblatt, so wird auch Pulver von 
der Chengimuschel (nukuluva), aus der der Kalkstaub fiir den Kokagenuf ge- 
wonnen wird, dazu benutzt, da8 das am Ende jedes Festes vor sich gehende Essen 
von Salz den davon GenieBenden nicht schade. Wahrend des ganzen Festes 
haben sich die Priester und Tanzer des Genusses enthalten, Wie erwdhnt, 
muBten die Novizen frither die ganze Lehrzeit ohne Salz leben, und in friiherer 
Zeit scheint das Salz iiberhaupt nicht eine Speise, sondern eine Art Zauber- 
mittel fiir gewisse Falle gewesen zu sein. Vor dem Genufi wurden mit dem 
nunuluva-Packchen die iiblichen drei Wendungen um den Kopf der Tanzer 
nach rechts und links gemacht (64, 2. 66, 1). Im Gesange (66, 2) wird auch 
der Gebrauch derselben Zauberpdckchen mit der Chengimuschel bei der Taufe 
erwahnt. Der Kalk (nugi) aus der Kalkbiichse dient auch dazu, den Regen zu 
vertreiben, indem man den Staub in die Luft wirft. Augenscheinlich hat er 
diese Kraft, weil er durch Feuer gebrannt ist, und auch durch seine weife 
Farbe. Fiir die aus einer Fliigelschnecke hergestellte Trompete (nukséj), die 
im Kasikial und in Noavaha von zwei Leuten geblasen wird, wenn man Ende 
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November Steinpackchen fiir die Trockenzeit in Anwendung bringt, fertigt 
man ebenfalls ein Packchen aus dem Staub derselben Schnecke an, damit der 
Ton klarer sei, und die Blasenden ihre Aufgabe besser erfiillen kénnen. Darauf 
bezieht sich der Schlu8 des Gesanges A/uanuikos an die Fliigelschnecke, 
nachdem er sie von der Kiiste hergebracht hat. ,Darauf weihte (kud) Vater 
Aluanuiko alle (Fliigelschnecken)“ (102; 3). 

Dasselbe Wort guasi, ikuasi, iZguasi, was eigentlich das Verteilen des 
Stein- oder Muschelpulvers in die Maisblatter bedeutet, wird auch in der Form 
iZguasi angewendet, um das Verteilen gewisser Festspeisen, z. B. Giirteltier 
(nuui 52), Krebs (husu gauktasi 54) und der Speisen bei der Taufe (57) aus- 
zudriicken, wo man es direkt mit essen iibersetzen kann. Damit ist wohl aus- 
gedriickt, da®8 diese Speisen ebenfalls eine besondere heilbringende und kraf- 
tigende Wirkung auf die Teilnehmer ausiiben sollen. 

Abgesehen von den Festspeisen gibt es eine Anzahl von heilbringenden 
Pflanzen, die nicht gegessen werden. Einige sind in der Taufformel (188) auf- 
gefiihrt. Umfassender ist der Gebrauch einer bestimmten Art der weifen Pa- 
ramoblume frailejon*, nabela genannt vom Stamm nabu (Kalte, Frost). Diese 
hat wohl vermége ihrer weiBen Farbe die Eigenschaft, vor Feuer zu schiitzen, 
und es ist nach den Grundanschauungen der Kagaba nur natiirlich, da8 man 
sie zu dem Zweck anziindet. Der Gesang (101, 2) sagt dariiber: »Priester 
Sejzankua sah voraus, daS man (den Frailejon) im Tempel verbrennen und 
da8 er nétig sein werde bei der Abhaltung der Taufe, der Weihe (guasi) der 
Feldfriichte und dem Bau von Tempeln und Hiitten.“ Er tritt also neben die 
Zeremonien mit Opfersteinchen. Entziindet wird er um das Haupt des Neu- 
geborenen gefiihrt, damit er nicht verbrenne, was bei dem Aufenhalt neben 
dem Herdfeuer auf dem Boden gar nicht selten vorkommt. Es werden ebenso 
damit Wendungen um die an seine Gliedmafen gehaltenen Speisen (vgl. Kap. VI) 
gemacht, damit die Nahrungsmittel seinen Magen nicht verbrennen. In Noa- 
vaka fiihrt man ihn um die aus allen Haushaltungen vereinigten ersten Friichte, 
die jeder zum Priester bringt, in derselben Weise und zu demselben Zweck. 
Endlich dient er beim Bau von Hiitten und Tempeln entziindet als Feuerschutz. 


Feste. 

Es fragt sich nun: In welcher Weise gliedern sich diese religidsen Ver- 
tichtungen, Gesinge, Tanze und Zauberzeremonien in allgemeine Feste ein, 
und welches sind die Festzeiten? Das zu entscheiden, ist auSerordentlich 
schwierig, weil ich nur ein Fest gesehen habe, was auch noch als ein be- 
sonders giinstiger Zufall betrachtet werden mu8, und wir im tibrigen auf ver- 
einzelte Angaben angewiesen sind, viele Handlungen auch nicht auf ein Fest 
beschrankt sind und gerade Zeitangaben leicht Irrtimern unterworfen sein 
kénnen. Auch stammen manche Gesdénge aus fremden Dérfern, iiber deren 
Feste der Gewahrsmann nicht genau unterrichtet sein konnte; andere wieder 
werden jetzt nicht mehr gefeiert, und friiher war sicher eine viel gréfere Anzahl 
von Festen vorhanden. Scheiden wir zunadchst die Familienfeste aus, die im 
nachsten Kapitel behandelt werden sollen, so geht schon aus dem Inhalt vieler 


' Speletia grandiflora. 
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|Gesinge und den dazu gegebenen Angaben, sowie aus den Zwecken vieler 
Zaubersteinchen hervor, daf sie nur fiir Falle im Leben des Einzelnen galten 
‘und fiir vereinzelte an keine bestimmte Zeit gebundene Anlasse, wie z. B. die 
Heilung von Krankheiten. Alle solche religiésen Handlungen miissen wir uns 
als héchst unscheinbar und ohne Festschmuck ausgefiihrt denken. Fiir die 
i Krankenheilung gibt es tiberhaupt keinen Gesang und Tanz; es geniigen die 
_ Zaubersteine. Alle Krankheitsgesange sind vielmehr Schutzmafregeln fiir die 
_ Gemeinschaft und werden an den Festen getanzt. 

Wenn es viele Wildkaizen oder Fledermause gibt, die dem Vieh nach- 
stellen, werden die Gesinge gegen sie (129. 182) gesungen; wenn man nach 
der Kiiste geht, ist die Zeit fiir den Gesang gegen die Alligatoren (128). Zur 
Jagd (58), zum Krieg (135) hatte man Gesdnge, die von einem Jagderlebnis, 
‘einem Kriegszug aus friiherer Zeit berichten. Beim Amtsantritt eines neuen 
\Priesters oder Hauptlings, bei der Einsetzung eines Regierungskommissars 
sang man von den ddmonischen Patronen guter und schlechter Regierung 
/(120. 121) oder von den Schicksalen eines Amtsstabes (122). Fiir die Taufe 
(67) und fiir die Ubergabe der Kalkdose an den Knaben (128) hatte man 
Gesange..Auch der Gesang fiir die Vermehrung des Viehs (131), wozu gleich- 
zeitig die Zaubersteine aseihi und kulzakuitsi gebraucht wurden, und der gegen 
den grofen Geier, der sich dem weidenden Vieh an gefahrlichen Stellen auf 
den Riicken setzt und es zum Absturz bringt, war an keine bestimmte Zeit 
-gebunden und beschrankte sich auf die wenigen, die Vieh besaBen. Andere 
Gesange wieder sollen nur zur Unterhaltung dienen, wie die Gesange Kultsa- 
vitabauyya’s fiir die Feldfriichte, das Wasser und gegen Bergeinstiirze (124. 125) 
und der Gesang der jiingeren Briider Franzosen in Bogota an ihre 4lteren 
Briider, die Kagaba (127). 

Auch die Gesange, fiir die eine bestimmte Zeit angesetzt ist, gehdren 
nicht alle zu grofen Festen, aber um die Einfiihrung dieser Zeiten zu ver- 
_ stehen, miissen wir die Verteilung von Trockenzeit und Regenzeit sowie die 
Zeit der Aussaat und Ernte der Feldfriichte kennen, denn das sind die maf- 
gebenden Grundlagen fiir die Gesange. Um die Zeit innerhalb des Jahres 
_(kagi, kdégian) zu bestimmen, bedient sich der Kagaba des Sonnenlaufs, den 
_ er genau beobachtet, und gewisser Sternbilder, deren Namen er aber immer 
_ das Wort nui (Sonne) hinzufiigt, obwohl nicht etwa die Sonne gerade in dem 

Sternbilde steht. Es scheint vielmehr, als ob der Gang der Sterne von der 
_ Herrschaft der Sonne abhangig gedacht wird. Auferdem richtet er sich nach 
den Stellen der Berge, an denen die Sonne im Laufe des Jahres aufgeht. Zum 
ndrdlichsten Sonnenstand steigt die Sonne empor (nitsisi) und erreicht ihn, 
wenn im Juni die Plejaden (wkd) sichtbar sind. Daher heift die Zeit des Juni 
_ nui ukd oder nui ukaka, ,die Sonne in den Plejaden.“ ,Von den Plejaden 
kehrt die Sonne zurtick“: ukd kudlyini nui; ,die Sonne steigt abwarts nach 
ihrem Hause‘: nui zabihi ahutdva(ka), das sie im Dezember erreicht. Doch 
wird mit nui ahuka (die Sonne in ihrem Hause) die Zeit von Ende November 
bis Janner bezeichnet. Von dort kehrt die Sonne wieder zuriick (kualyi). Im 
September erscheint der Orion, dessen Gitirtel ndbsiza, dessen Schwert navtasi 
heift. Deshalb wird der September nui ndbsizga(ka) genannt. Auch der Marz, 

Anthropos XIV—XY,. 1019—1920, 2% 


1056 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


nach dessen Verlauf der Orion bald unsichtbar wird, hei®t, wenn auch selten, 
ebenso. Nui husu (die Sonne im Krebs) ist die Bezeichnung fiir eine andere 
bestimmte Zeit. Eine genauere Zeiteinteilung des Jahres gibt es nicht, doch 
rechnet man nach Monden: sej, su (8, 24. 9, 58). , 

Der Mond ist in seinen Phasen nicht ftir die Zeit der Feste bestimmend 
und hat tiberhaupt weder im Mythus Bedeutung noch Einflu8 auf die Ge- : 
staltung von Zeremonien. Das ist um so bemerkenswerter, als in beidem 
namentlich die Zahl Neun, dann aber auch die Sieben vorkommt, auch sonst — 
haufig zur Einteilung angewendet wird, Zahlen, deren Gebrauch wahrschein- 
lich auf den Mondumlauf und seine Phasen zurtickzuftihren ist. Auch wenn 
man den Gebrauch der Neun von den neun Schwangerschaftsmonaten* ableiten 
will, liegen doch immer die Mondumlaufe zugrunde. Daneben kommt ebenso ~ 
haufig die Vier, selten aber die Acht vor, deren Gebrauch auf die vier Himmels- 
richtungen zurtickzufiihren ist: ,Sonnen-Surli ist der Helfer in den Himmels- 
richtungen und spricht nach den vier Seiten“ (7, 1; vgl. 86, 8). SchlieBlich 
ist auch die Drei, Zwei und Fiinf manchmal vertreten. Die Zahlen 9, 7 und 4 
sind so zahlreich angewendet, da8 man eine buchstabliche Auffassung von 
ihnen gar nicht haben darf. Zum Beispiel erscheint sogar die Festdauer von 
neun und vier Tagen eine leere Formel angesichts dessen, da8 das Marzfest 
in Palomino in Wirklichkeit sechs Tage dauerte. Und ebenso sind Bedenken ~ 
gegen die Dauer der Erziehung der Novizen von neun, sieben und vier Jahren 
gerechtfertigt, da Sintana z. B. den Hauptling Zdntana vier-, sieben- und 
neunmal besucht (2, 23). Auch die Vierzahl der Stammpriester und urspriing- 
lichen Geschlechter ist uns bereits gezwungen erschienen (vgl. S. 381). Die 
Zahlen gelten eben mehr in der Rede als in der Ausftihrung als wirksam, 
und in der Mehrzahl der Falle bedeuten sie nichts weiter als eine grofe Zahl, 
als viel. So vernichtet Gaynaulue vier mal neunzig seiner Leute (120, 1), sieben 
mal siebzig ist die Zahl der Gegner Namsiku’s (19, 14, 17) und sieben mal 
sieben gingen auf der Giirteljagd zugrunde (19, 12%). 

Die Regen- und Trockenzeiten verteilen sich folgendermafen. Die Haupt- 
trockenzeit (nia) dauert von Anfang Dezember bis Ende Marz. April und Mai 
ist eine weniger heftige Regenszeit (nikala = Regen). Dann folgt Juni, Juli 
eine Ruhepause, die nach den Plejaden ukaltiia (Plejadentrockenzeit) heift. 
August bis November ist die Hauptregenzeit (nimue = ni vua (hauptsachliches 
Wasser]). Freilich kann man sich in ganz Kolumbien nie darauf verlassen, d 
die Zeiten zutreffen. Zum Beispiel hatten wir im Februar-Marz 1915, drei’ 
Wochen hintereinander andauernd Regen. Indessen bleibt der Verlauf der: 


1 Die Schwangerschaft Hindukana’s wird mit sieben Monaten angegeben (3, 24). 

? Vgl. das Vorkommen der verschiedenen Zahlen in den Texten: Zwei: 7, 8. 16, 4. 17, 
7. 27, 1. Drei: 8, 15. 9, 19, 35, 42f. 16, 2. 19, 18. Vier: 2, 3,,23,, 37, 41, 50,3, 28. 4, 3, 6, 
9, 12. 7, 1. 9, 9, 15, 34, 39, 59. 10, 8, 12, 24, 40. 11, 6, 14. 15, If, 6 “16, 2, Ole 8. 
18, 13. 19, 16. 24, 2f., 4, 6. 29, 1. 56, 6. 59, 8f. 64, 2. 86, 8. 106, 2. 120, 1. 136, 1. Fiinf: 
4, 16. 10, 8. Sechs: 10, 29. Sieben: 2, 10, 93. 8, 24. 5, Sf. 10, 8, 13f, 31, 40. 11, 13, 27s 
14, 3, 5. 15, 7. 17, 3, 5f, 8 19, 3, 6, 14f, 17. 58, 2. 59, 6. Acht: 9, 61. 107, 3f. Neun: 2, 
4, 9, 16f., 23, 43. 5, 32, 35. 7, 8, 10. 9, 19, 36, 53, 58, 60. 24, 5, 7f. 29, 1. 56, 6. 59, 2. 
100, 1. 106, 1, 3. 107, 2f 180, ‘J, 132, 2. 144. 142. Zwolf: 18, 15. Stebzig: 19, 3, 14, 
Neunzig: 120, 1. 
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Ackerbautatigkeit stets ungefahr derselbe. In der Trockenzeit wird gerodet und 
die Reste, nachdem sie ausgetrocknet sind, werden verbrannt. Im Marz, April 
‘Deginnt die Aussaat und das Aussetzen der Stecklinge. Zuckerrohr (hiula), Ma- 
_langa (mundi), Name? (yama), Arracache (alukasi), Juka (indi), Kartoffeln (tulu- 
ma), Bohnen (hita, kdlgula, navduva, suikala), Mais (eibi), um nur die in den 
_ Gesdingen erwahnten Friichte anzufiihren, werden dann dem Boden anvertraut. 
Die Ernte ist in der nachsten grofen Trockenzeit. Nur Bohnen und Mais 
kommen in etwa fiinf Monaten, also ungefahr im September, aber es wird 
auch in spdterer Zeit von Mais und Bohnen gesungen, so dafi die Aussaat 
wohl auch im Juni erfolgt. AuSerdem macht kiinstliche Bewdsserung von den 
Regenzeiten unabhadngig. Die Juka dauert fiinf Jahre, derart, daB es nach der 
ersten Fruchtreife standig Juka gibt. Zuckerrohr soll ebenso etwa 30 Jahre 
‘sprieBen, auch daran ist nie Mangel. Bananen (manta), die jederzeit gepflanzt 
werden kénnen, tragen in etwa 16 Monaten und dauern drei bis vier Jahre. 
Die Kokapflanzen (hahiu) werden nur in der Regenzeit gesat und nach einem 
Jahre, ebenfalls in der Regenzeit, verpflanzt. Drei Monate spater kénnen dann 
die Blatter gepfliickt werden. 


Nach dieser Ubersicht treten die grofen Festzeiten, die durch die ihnen 
zugewiesenen Gesdnge gekennzeichnet sind, in helleres Licht. In Palomino 
gibt es nur zwei, im Marz und September, in Noavaka dagegen sind sie im 
September und November-Dezember, doch wird in Palomino der Gesang von 
- Muluku ebenfalls auf die letztere Zeit verlegt. Wahrscheinlich ist also friiher 

dann auch Festzeit gewesen, denn in den Anfang der Trockenzeit, wo das 
_ Ergebnis des Jahres gezogen wird, diirfte dieser Gesang von dem goldenen 
- Zeitalter unter dem Patron aller priesterlichen Tatigkeit passen. Fiir das Kasi- 
_kial, dessen Feste mit Takina und Makotama gemeinsam sein sollen, wird 
auger September und Ende November noch Ende Janner und Juni als Fest- 
_ zeiten angegeben. Im Janner sei dort das Fest des 7aiku, der im Westen 
nicht gefeiert wird, und auf den Juni oder Marz wird ein viertagiger Tanz 
fiir die Canchifrucht im Kasikial verlegt (136). Uber ein gemeinschaftliches 
Fest von Takina und Makotama ,im Juni oder September“ berichtet Gesang 
1384. Wir kénnen aber nur ein Bild von den Festen in Palomino und Noavaka 
' gewinnen. Aus deren geschlossenen Festzeiten fallen nur die beiden Gesdnge 
von Noavaka tiber Namsdui, den Dimon der Kalte, des Regens und des 
Schnees (115) und iiber den Schnee (116) heraus, die im Juni gesungen sein 
sollen, also gerade zu der Zeit, wo eine Pause in der danach starker ein- 
-‘setzenden Regenzeit eintritt. Ob der im Gesang 27, 1 erwahnte zweitagige Tanz 
fiir die Canchifrucht in friiheren Jahren am Maéarzfest oder spdter gesondert 
 ausgefiihrt wurde, ist unbestimmt. 

Die drei Festzeiten in Palomino und Noavaka: Marz, September und 
November-Dezember unterscheiden sich scharf, haben aber keine besonderen 
Namen. Alle heiSen nuvakala, weil mit dem Federschmuck der Vogel ‘nuva) 
getanzt wird, oder kuiza (Tanz), wahrend die Kirchenfeste pit-a-ej von sp. 
pitar (pfeifen) oder suziuan von suzu (der Fremde) genannt werden. Das 


tes 


' Dioscorea alata. 
Q7* 
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Marzfest will von der Sonne Schutz gegen Krankheit fiir die kommende Regen- 
zeit haben und nebenbei noch eine kurze Verlangerung der Trockenzeit, no 
die Feldarbeiten zu beenden. Es sorgt also ausschlieflich fiir die Gesundhell 
wahrend das bei den anderen beiden Festen nur nebenher geschieht (40, 62, 
77). Im Septemberfest driickt sich das Bestreben aus, den Regen herbeizurufen 
oder seine Fiille zu mildern, die Winde zu mafigen, alle Arten von Tieren von 
den Feldfriichten fernzuhalten und in jeder Weise fiir das Gedeihen der Feld- 
friichte zu sorgen. Das Dezemberfest beschaftigt sich mit der Herstellung der 
Trockenheit, mit der Ernte selbst und mit allerhand Arbeiten der Trockenzeit, 
wie Hausbau und Anfertigen von Tépfen. Gemeinsam sind allen Festen aufer 
der schon erwahnten Sorge fiir die Gesundheit: am Anfang Gesange fiir die. 
Végel, deren Federn man beim Fest tragt (49 bis 51), eingestreut Gesange fiir |. 
die Tiere, die die Festspeisen ausmachen (52 bis 55, 63), am Schlu8 solche 
fir den Salzgenuf (29, 30, 64, 65) und danach Frauentanze, die sich fast 
ausschlieBlich gegen Tiere richten, die den Hiihnern nachstellen? oder die. 
Feldirtichte schidigen (68 bis 74). Einige von diesen, 2. B. der Tanz der 
Eidechse (75) und des Pasaroyo (76) werden auch an den Kirchenfesten, dann. 
aber ohne Federschmuck aufgefiihrt. Die Frauen sollen an diesen Festen der 
Heiligen im Kreise tanzen, ohne sich anzufassen, wahrend in der Mitte sich 
eine bewegt, die eine kleine Trommel umgehangt hat und sie mit zwei Schlagern 
bearbeitet. Die Fléte wird dabei nicht geblasen. Auch der Salztanz ist “geil 
lich ein Tanz der Frauen, d. h. urspriinglich der wie die Novizen im Tempel 
als deren zukiinftige Frauen erzogenen Madchen. Solche allgemeinen Gesange ~ 
und Tanze sind aber nicht durchaus notwendig. Nur der Salztanz scheint be 
zu fehlen. r 
Es liegt ein grofer Ernst fiber allen diesen religidsen Verrichtungen. 
Fast nirgends klingt die Freude am Fest durch; es wird auch nicht gefeiert, 
weil schénes Wetter und Lebensmittel in reichem MaSe vorhanden sind, nein, 
es geschieht vielmehr lediglich, wenn der Zweck, die Sicherung der Zukunft 
es erheischt, mag Trocken- oder Regenzeit herrschen. Wie ein solches Fest 
vor sich geht, wie sehr es eine Anstrengung und Entsagung fiir die Tanzer~ 
bedeutet, wahrend es den anderen Bewohnern nichts an Freuden bringt, werden | 
wir an der Schilderung des Marzfestes in Palomino erfahren. Zunachst aber 
sehen wir uns noch die unterscheidemden Gesinge des September- und De- 
zemberfestes ein wenig ndher an. 4 
Im September besteht der iiberwiegende Teil der Gesdnge direkt oder 
indirekt in der Fiirsorge fiir gentigenden Regen. Dazu gehért die Bitte um_ 
Regen an die Allmutter (33) und sdmtliche Gesainge an die Frésche, dié 
Téchter der Seen, die den Regen rufen (85 bis 38. 118). Unausgesprochen 
dem Regen gewidmet ist auch der Gesang an Mutter Tiirliue, den Quellsee 
des Rio Surivaka, die Mutter der Feldfriichte und Fliisse (94), an die Suvalyi- 
Maske, den Herrn der Fliisse, Donner und Friichte (79). Bei vier anderen 
Gesangen fiir die Feldfriichte (78. 81. 82. 96) wird besonders der Schutz 
gegen das Verwelken und Verbrennen der Blatter betont. Es ist also die 
i, —— 4 


q ’ 


j 
4 
¥ 


' Auch der Fuchsgesang (42) wird am Schluf gesungen. 
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\Milderung der Sonnenstrahlen durch Bewdlkung oder sonstwie, vielleicht auch 
der Schutz gegen Blitze (vgl. S. 395) der Zweck. Der Gesang 39 will eine 
Flut vermeiden. Man tanzt, ,damit das Meer nicht herankomme und der 
‘jRegen uns nicht iiberwdltige‘. Gegen immerwahrenden Nebel und Schnee 
tritt die Niuakukui-Maske, die Grofseenmaske auf (88). Ja die Sonnenmaske 
‘soll sogar Trockenzeit herstellen, damit man die Felder bestellen kénne (89). 
‘Wahrscheinlich liegt aber bei diesem Gesange aus dem Kasikial ein Irrtum 
jin der Zeit vor. Passend erscheint jedoch der Tanz fiir alle Erdschichten (kagé 
iSpakuauka) der Welt (92), wobei man wohl an Bergstiirze infolge der Regen- 
“masse gedacht haben mag. Ebenso sind die Tanze gegen die schlechten 
‘Winde (85. 93) am Platz, die zweifellos in den Unwettern der Regenzeit wiiten. 
‘Die Mejzanhi-Maske hat besonders fiir die Keime (zula) der Gewachse durch 
)Opfersteinchen zu sorgen (80), was dem Zustand der aufsprieSenden Saaten 
‘entspricht. Es werden hier wie an anderen Stellen unterschiedslos mit spateren 
Erzeugnissen der Trockenzeit Mais und Bohnen genannt, die deshalb wohl 
‘erst spater als im September reif sein miissen. Die Gesdnge gegen die beiden 
Fuchsarten, die Hiihner, Bananen und Zuckerrohr stehlen (41. 42), ebenso 
gegen Heuschrecken- (44) und Ameisenplage (46) sind mehr allgemeiner Natur. 
Fher sind fiir dieses Fest die Gesinge gegen Mause geeignet, die verursachen, 
da8 die Saaten nicht aufgehen, und die Feldfriichte beschadigen (43. 95), 
gegen die Wiirmer (45. 82. 83), den Chonchonvogel, der unter anderem den 
gesdten Mais herausscharrt und den reifen Mais bei der Ernte frit (47), und 
die Végel Sisiayli und tavejku (83. 84). Der Gesang der Nabsusa-Maske 
 gehért auch hierher, da sie nicht nur fiir die Vermehrung der Vogel mit 
 Schmuckfedern sorgt, sondern auch alle Végel am Fressen der Feldfriichte 
hindert (86). Dagegen scheint die Anfertigung von Masken (90) und der Sieg 
| Grofmutter Munkulu’s iiber Zuimakane vermittels ihres Gesanges (87) keine 
- Beziehung zu diesem besonderen Fest zu haben, es sei denn, dafi an ihm 
Gesainge und Masken besonders in Wirksamkeit treten oder mit anderen Worten, 
 daf dieses Fest das bedeutendste ist. 
Im Dezemberfest, wo die Trockenzeit beginnt, verscheucht die Hukavalu- 
Maske die Wolken (97), und der Pumakopf fertigt Zauberpackchen fiir die 
-Trockenheit und die Feldfriichte an (98). Man besingt die Einftihrung der 
- Schneckentrompete, die bei der Ausstreuung von Steinpulver fiir die Trocken- 
 heit geblasen wird (102), singt aber auch zur Mutter Duamdliue, dem Quell- 
_ see des Rio Noavaka, dafi die Fliisse nicht austrocknen (99). Immerhin mu 
man in dieser Zeit noch, besonders in den hochgelegenen Orten, mit feuchter 
- Witterung rechnen, woraus sich wohl der Gesang gegen Mutter Kuaméaliue, 
; 


den Quellsee von Guamaka, erklart, die die Feldfriichte leicht verfaulen aft 
(114). Der Gesang vom Vertrage mit den Donnern, nach dem sie nicht 
Menschen und Vieh mit ihrem Blitz téten wollen, ist wohl eine dankbare 
Erinnerung daran, da®8 wahrend der Regenzeit kein derartiger Unfall vorge- 
_ kommen ist. Ein Erntegesang scheint der vom Vogel Sukui zu sein. lhm 
i mu8te man singen, wenn er vom Himmel herabkommt, und zu gleicher Zeit 
den von auswarts, d. h. vom Himmel gekommenen Feldfriichten (zalalyizala 
 kualama 103), die nach einer Erzahlung tatsachlich vom Himmel herabgeholt 
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dessen Verwendung zur Weihe der ersten Friichte schon bekannt ist (vgl. Kap. V 
Steinzauber), erscheint ebenfalls sehr am Platze. Auch die Tatigkeit der Kolibri 
maske bezieht sich auf die Zeit der Ernte (kualama gusi). Da sollte sie die 
Végel vom Fressen der Feldfrtichte abha'ten (110). In dieser Zeit findet zu- 
gleich die Tabakernte statt, weshalb von dem Wachsen des Tabaks und dem 
Auskochen des Tabaksaftes gesungen wird (107). Andere Gesdnge soliten den 
Vogel mulua abhalten, von den nun reifen Friichten gewisser Baume zu 
fressen (104), und andere Tiere vom Fressen der Bananen (112). Freilich gibt — 
es letztere auch zu anderen Jahreszeiten. Die Trockenzeit erlaubt es, jetztan 
die Ausftihrung bestimmter Arbeiten zu gehen. Das ist der Sinn des Gesanges 
von Dibunsiga, dem Damon des Hausbaues (106). Da die Wande aus nasser 
Erde sind, so kommen die Hiitten am besten in der, Trockenzeit zustande, — 1 
und das ist ein weiterer Grund, in dieser Zeit des Frailejon zu gedenken, . 

mit dem die Hiitten und Tempel gegen Feuer gesichert werden. Das Gleiche _ 
gilt vom Gesang fiir die Anfertigung von Tépfen (105). Erklarlich bei diesem : 
Fest ftir die kommende Ernte, das Ergebnis der priesterlichen Verrichtungen 
des Jahres, ist die allerdings nicht in unmittelbarer Verbindung mit der Ernte — 
stehende Bezugnahme auf die Allmutter in mehreren Gesdngen: Priester 
Kuntsatana tibt seine priesterlichen Obliegenheiten in der Weihe der Feld- 
friichte, im Herbeifiihren von Regen und Trockenheit und im Tempelbau aus — 
und gedenkt dabei der Allmutter Séuagauiatakan (108). Das entspricht dem — 
auch im Dezember gesungenen Gesang vom Damon Muluku, dem Patron 
aller priesterlichen Tatigkeit, der im Berge bei der Allmutter Gautédvan wohnt. 
Ebenso allgemein ist der Gesang des Priesters Diuagatana von dem Abbild 

aus Gold, das die Allmutter (hava salingatsi) von sich abnahm, und das 
Diuagatana zur Vermeidung von Streitigkeiten in einem Berge verbarg (111). — 
Ein Gesang an den Wels und Krebs, daf sie nicht von Bergeinstiirzen ver- 
nichtet werden méchten, gedenkt der Allmutter Kalguasiza, die diese Tiere 
in Verwahrung hat (118). Darin driickt sich wiederum die priesterliche Tatig- 
keit im allgemeinen aus, denn Wels und Krebs sind hauptsdchliche Speisen ~ 
der Novizen und Priester. Endlich mag der Gesang vom Vertreiben der — 
schwarzen Wespe (109) dem Auftreten der Insekten in dieser Zeit entsprechen. — 
Aber der Wespentanz, fiir den es auch eine Maske geben soll, hat eine um- 
fassendere Bedeutung gewonnen, indem er bei verschiedenen Arbeiten zur * 
Erheiterung aufgeftihrt wird. Es ist also hier doch eine Belustigung zu er 
kennen, und vielleicht bilden nicht alle angefiihrten Gesange ein geschlossenes — 
Fest, sondern die Wespenmaske wirkt z. B. wahrend man Tépfe antertigt, 
ein Haus baut und dergleichen mehr. 


worden sind (vgl. S. 385f.). Der Gesang von der Einfiihrung des rave 


Das Marzfest in Palomino. ay 


Am 23, Marz sollte das Fest in Palomino beginaen, nachdem es meiner — 
Krankheit wegen ohne Schwierigkeit um 14 Tage hinausgeschoben war. Seit 
Wochen schon hatten die Novizen, die Rassel in der Hand, Nacht fiir Nacht 
in dem Tempel Tanze geiibt zum einférmigen Schall der hohen Standtrommel, — 
der bis in meine Hiitte drang. Unmittelbar vorher hatte man das ganze Dorf, — ; 


Forschungsreise z. d. Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de S. Marta in Kolumbien. 1061 


besonders den Platz vor dem Tempel und auch den Weg von der Badestelle 
-am Rio Noavaka im Siidosten des Dorfes, auf dem die Tanzer heraufkommen 
‘sollten, sauber gekehrt und Feuer im Tempel durch Quirlen zweier Hdélzer 
_ angeziindet, was sonst nie auf diese Weise geschieht. Nur dieses Feuer durfte 
auch in den Hiitten zum Kochen der Speisen verwendet werden. Nach Ein- 
 tritt vélliger Dunkelheit, etwa um 7 Uhr, erténten von fern und immer naher 
_kommend die traurigen Klange der Kalebassentrompeten (nurla), von denen 
_ immer zwei zusammen, eine tiber einen tieferen, die andere iiber einen hdheren 
Ton verfiigend, eine Einheit bilden. Bald léste sich aus dem dunklen Saum 
des Dorfes eine Reihe von Gestalten, voran die hohe Hiséi-Maske, rot mit 
weifen Streifen, auf beiden Wangen eine Schlange dargestellt, deren Leiber 
_ tiber der Stirn zusammenfliefen, im vorspringenden Pumarachen lange Hauer, 
‘auf dem Kopfe eine von Truthahnfedern vollig verdeckte Miitze (Abb. 31). 
| Dahinter unmaskiert der zweite ,Helfer“ (hdfguakukui), der spatere Trager 
der Sonnen-Surli-Maske, und weiter im Gansemarsch Trompeten blasend vier 
-kleine Wesen, die Novizen. Die beiden Grofen an der Spitze trugen in den 
'Handen je zwei besenartige Wedel (nufhueizZa) aus den Blattstreifen der 
Décorapalme zum Fegen des Tempels (nufhud) als Kennzeichen ihrer Aufgabe, 
,da8 kein Puma und keine Schlange einen fresse“ (vgl. S. 403f.). Dieser kleine 
Zug bewegte sich langsamen, wiegenden Schrittes durch die wenigen Zuschauer 
— die Weiber hatten sich in ihre Hiitten zuriickgezogen — nach dem nahen 
Tempel. Auf dem Platze davor wendeten sie sich bald im Kreise, bald in 
Schlangenwindungen gehend nach allen vier Richtungen, indem sie sich dabei 
in einer Richtung aufstellten, und setzten den gleichen Umgang im Tempel 
fort. Nach einer halben Stunde wurde die Maske abgenommen. Dort stand 
schon auf einem Dreifu8 (Ssukasabuéi') der riesige, aus einem Halbkreis von 
_ Ararafedern bestehende Kopfaufsatz, den die Hiséi-Maske beim Tanz tragt 
_ (skata teima) (Abb. 32, 33). 


Es ist gedacht, da die Hiséi-Maske aus dem Berge Alului, dem Wohnsitz 

der Allmutter im Siidosten von Palomino, kommt (81, 7). Die Trompetenblaser 
sind sein Gefolge, das ihn von dort begleitet, wahrend die Sonnen-Surli-Maske 
- schon im Tempel ist. Letzterer ist eben ein zur Sonne gehdriger Naturdamon, 
_ ersterer dagegen ist ein Tatigkeitsdamon und verkérpert die festliche priester- 
liche Tatigkeit, deren Patronin die Allmutter ist. Es ist deshalb der Einzugs- 

_ gesang (25), obwohl von den Masken im Plural gesprochen wird, doch mehr 
_ auf die Hiséi-Maske allein berechnet, weil er genau dem Abschiedsgesang 
(31) entspricht, der sich auf diese Maske allein bezieht. Nach der tiblichen 
 Begrii®ung, die 4hnlich auch im gewdhnlichen Leben vorkommt — hantsiga 
 gibalé? geht’s gut? — wird namlich in diesem, wie im Schlufgesang auf die 
Vorbereitungen zum Fest, besonders auf die Beschaffung der Lebensmittel 
 eingegangen. Deshalb ist das folgende, zuweilen stattfindende Zwiegesprach, 
das von seiten der Masken durch Zeichen, von seiten der Priester und anderer 
im Tempel befindlicher Personen durch Worte gefiihrt wird, eine spatere Aus- 

_ schmiickung des iiberlieferten Gesanges. Nachdem ndmlich sich beide Masken 


? Aus kasa (Fu8) und avua (hauptsachlich). 
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zum Tanze angekleidet und die Rasseln ergriffern haben, ,begriifen sie durch 
Herumblicke: und Erheben der Rassel den Priester und die anderen, stecken 
den Stab der Rassel in den Behilter mit fltissigem Tabak und nahern ihn dem 
Munde (was sonst bei Begriifungen mit dem Finger geschieht). Sie weisen 
auf das Feuer hin, damit Holz aufgelegt werde. Einer umarmt wohl auch die 
Maske zum Scherz (das ist kolumbianische BegriiSung). Die Masken fordern 
die Anwesenden auf, Platz zu nehmen und setzen sich selbst. Der Priester 
sagt, daf das Essen in den einzelnen Hausern bei den Frauen sei. Ein anderer 
erzahlt, daf er wegen Krankheit keine Speisen habe besorgen kénnen. Dann 
besehen sie sich die kranke Stelle und blasen darauf. Die Sonnen-Surli-Maske 
weist auf ihr Kérbchen (ka@ku) hin [das nebst einer Keule (hatuka) zu ihrer 
besonderen Ausrtistung gehdrt] (Abb. 23), dann legt man ihr vier Packchen 
mit Steinpulver, aus verschiedenen Zaubersteinen gemischt (salingale), hinein. 
Das blast sie in die Luft in der Richtung auf ihren eigenen Tempelberg © 
Tufigéka*. Dieser Vorgang wird als Essen aufgefaft. Zum Dank schiittelt er 
die Rassel und bewegt den Kopf. Die Hiséj-Maske erhalt das Steinpulver 
aber nicht‘. 

Wahrend der Nacht tanzte die Hiséj-Maske mit dem grofen Kopfschmuck, 
und zwar wechselte sie alle zwei Stunden mit der anderen Maske im Tanz ab, 
wahrend die anderen vier Tanzer sich alle vier Stunden ablésten. So ging es 
von 8 Uhr abends bis 4 Uhr morgens, worauf alle Teilnehmer zwei Stunden 
schliefen. Spater gesellte sich zu den Vieren noch ein flinfter Tanzer hinzu. 
An der Spitze der Tanzenden bewegte sich haufig lange Zeit der Priester 
Jacinto Garavito von Palomino, der das ganze Fest veranstaltete. Doch trug — 
er keine besondere Kleidung, nur die Rassel, wie die vier jungen Novizen. 
Er fiihrte eine scharfe Aufsicht fiber die Genauigkeit des Tanzes, tanzte auch 
selbst mit tiefer eingeknickten Knien und taktmafiger als die Novizen, deren 
Leistungen in der Tat zu wiinschen tibrig lieBen. Ein paar mal war ich Zeuge, . 
wie er einen von ihnen mit dem harten Stab der Kalkkalebasse zur Strafe schlug. 
Priester Miguel No/avita war auch zuweilen {atig. Ihm gehédrten die beiden 
Masken, die er zum Fest geliehen hatte. 1 

Mit Sonnenaufgang des ersten Festtages, etwa um 6 Uhr, kam die 
Sonnen-Surli-Maske an die Reihe, und zwar den ganzen Tag. Denn es galt, — 
die Tanze nach den vier Richtungen durchzufiihren, um zu verhindern, daf 
die Krankheiten von dort zu den Kagaba gelangten (26). Dabei standen die 
Tanzer einige Minuten nach jeder Richtung gewendet, beginnend mit Westen, — 
dann nach Osten, Stiden und Norden iibergehend, sowohl innerhalb wie aufer- 
halb des Tempels. Dieser Damon unterschied sich sehr wesentlich von der © 
anderen Maske. Seine Maske war ganz schwarz, ein mit Wachs verklebter Spalt — 
der Nase wurde als Ergebnis eines Streites zwischen ihm und Grofmutter — 
Mafikulié erklart, mit der er zusammen seinerzeit SeizZankua verfolgte (2, 9). 
Den Kopf schmiickte eine Miitze mit den rdétlichen Federn des Flamingo 
(Sinungela). Wie die Hiséi-Maske trug er statt Mannerhosen und Hemd das 
Weiberkleid (Zaka tejma), das friiher ttberhaupt Tracht der Manner und Frauen 


' Dort befindet sich der Tempel Mukafigalakue des Priesters Miguel, dem die zu dem 
Fest geliehene Maske gehort. 


Abb. 32. Dreifu8 (Swkasabuéi) als Unter- 

lage fiir den groBen Kopfaufsatz (skata 

teima) der Hiséi-Maske, der hier der 
Federn und Bander entkleidet ist. 


Abb. 36. Tempel von Nabuvakai mit den drei Steinsitzen. 
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Abb. 35. Salztanz. 
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war, nur da® beim Tanze beide Schultern freiblieben, wahrend bei der Frau 
stets eine Schulter bedeckt ist. Um die Hiiften trug er einen bunten, gewebten 
Giirtel mit ténenden Schneckengehdusen an der Riickseite, ebenso wie die 
Hiséi-Maske, aber als etwas Besonderes hatte er vorn einen kleinen geflochtenen 
Penis und in der linken Hand das Kérbchen und die mit einer eingeritzten 
Schlange verzierte Keule. Ihm fehlte der Palmblattschurz (hukd), den die Hisé{- 
Maske iiber dem Weiberhemd tragt, auferdem hatte er auch nicht deren auf 
dem Riicken lang herabhangendes weifes Tuch und den Spitzenkragen dartiber 
(Abb. 34), und er war unstreitig nicht so mit Steinperlen und goldenen Arm- 
spangen behdngt wie der Hiséj-Maskendamon, so daf dieser, der im Verhaltnis 
zur Surli-Maske als jiingerer Bruder und als ihm untergeordnet bezeichnet 
wurde, doch im AuSern und im ganzen Verlauf der Tanze manche Vorziige 
vor ihm voraus hatte. Obwohl am gleichen Tage mit den vier Steinen asejhi, 
haktasi, noakuitsi und sivalukuitsi Maisblattpackchen ftir die Gesundheit des 
ganzen Dorfes angefertigt und das Pulver in die Luft gestreut wurde, hatten 
die Tanze damit nichts zu tun, entsprechend dem Inhalt des zugehérigen Ge- 
sanges (26). Aber in dem ahnlichen Falle der GroSsonnenmaske (Nuikukui 
uakai 62) werden die zusammengebundenen Packchen von den Tanzern nach 
allen vier Richtungen getragen, indem sie sie dabei vor den Mund_halten, 
in dem Gedanken, da® sie damit bis zu den Enden des Horizontes gehen. 
Auch der Gesang der Zugi-Maske driickt denselben Gedanken aus (77)- 

Der nachste Tag war der Sonne gewidmet, von der man mit Hilfe der 
Sonnen-Surli-Maske und des roten Steins mdmakuitsi noch eine Verlangerung 
der Trockenzeit zur Instandsetzung der Felder haben wollte, was ganz dem 
Gesange (28) an Nwikukui (Grofsonne) entspricht. Der Tag wurde sogar 
Nuikukui genannt. Trotzdem wurde er fast ganz durch Tanze der Hiséi-Maske 
nebst ihren fiinf Begleitern ausgefiillt, die mit dem Hauptzweck anscheinend 
nichts zu tun hatten. Die Sonnen-Surli-Maske kam nur morgens und mittags 
heraus: man stellte sich morgens mit dem Gesicht nach Osten auf, und die 
Priester streuten das Steinpulver, von dem fiir jeden Haushalt zwei Packchen 
angefertigt waren, in die Luft. Dasselbe wiederholte sich des Mittags, wobei 
alle im Kreise aufgestellt waren. An diesem Tage fand auch das Ausstreuen 
des Steinpulvers asejhi, haktasi und Sukuitsi ftir die Gesundheit der Tanzer 
statt, wobei alle drei Steine zusammen in je ein Packchen ftir jeden Tanzer 
geftillt waren, das salingale heifit. 

Nun waren die eigentlichen Zeremonien, um derentwillen das Fest gefeiert 
_ wurde, zu Ende, abgesehen von den am Schlu8 stattfindenden Salztanzen, und 
vier Tage waren vdllig ausreichend gewesen, zumal vier und neun die vor- 
schriftsmaBige Zahl der Tage fiir die Festdauer ist (56, 6). Trotzdem tanzte 
man noch drei Tage Tag und Nacht weiter, wobei besonders die Hiséi-Maske 
den Léwenanteil hatte, aber nie tanzten beide Masken zu gleicher Zeit, weil 
sonst die Krafte der Trager nicht ausgereicht hatten. Man mu dabei beriick- 
sichtigen, da das Tanzen der Hiséi-Maske an sich als des Damons der 
machtvollen priesterlichen Tatigkeit tiberhaupt die Erftillung alles Gedeihens 
gewahrleistete. Am vierten Tage, um fiinf Uhr abends, gingen alle Tanzer zum 
erstenmal baden, wohl als eine Art Abschluf der erforderlichen vier Tage 


1064 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


der Feier, und das wiederholte sich am nachsten Tage. Alle diese Festtage 
afen sie nur zweimal am Tage Bohnen ohne Salz, denn die anderen in der 
Gesaingen (25. 31) genannten schénen Dinge, namentlich Wildpret, waren 
schwer zu erlangen, und das in 31, 4 erwdhnte Jukamehl wurde erst am 
Morgen nach dem Feste zusammen mit Rindfleisch und Salz genossen. Jeden 
Morgen um sieben und nachmittags um ftinf Uhr konnte man die Tanzer vor 
dem Tempel essen sehen, denn im Innern war weder zu kochen noch zu essen 
erlaubt mit Ausnahme von Koka, das sogar im Tempel geréstet werden muBte, 
von Kalk und Tabaksaft. Sie durften sich nie allein vom Tempel entfernen 
und waren unter bestandiger Aufsicht, damit sie nichts Unerlaubtes genossen. 
Die anderen Dorfbewohner, mit Ausnahme der Priester, nahmen es augen- 
scheinlich mit dem Fasten nicht so genau. Fiir die alten Feste wird aber die 
Zeit um Mitternacht oder auch vor Sonnenaufgang als Essenszeit fiir die Tanzer 
und Priester angegeben. 

»Vier Tage, neun Tage a8 man kein Salz, und dann mute man den 
Tanz des Salzes beginnen* heift es in dem Gesange vom sogenannten Stein- 
salz (sejzaku 29, 1 u. Anm.). Der entsprechende Gesang von Noavaka sagt 
noch deutlicher: ,Wenn man heute vier Tage lang getanzt hat und der Nach- 
mittag zu Ende geht, wird man Salz essen“ (64, 2). Trotzdem war der Verlauf 
ein ganz anderer. Bereits am fiinften Tage mittags habe man, so berichtete man 
mir, von der Chengimuschel fiir jede Person ein Packchen gemacht ffir das Salz- 
essen nach dem Feste (vgl. Kap. V: Steinzauber) und habe dabei den Blick 
nach Westen gekehrt, weil dort die Salinen in der Umgegend von Santa Marta 
liegen sollen, von wo man das Salz bezog?. Auch die Chengimuschel stammt 
ja von dort (66). Darauf mag es sich bezogen haben, daf ich am Mittag des 
fiinften Tages die Surli-Maske mit den Tanzern und Priester Miguel mit dem 
Gesicht nach Westen gerichtet stehen sah. Sie murmelten dann etwas alle 
zusammen, schiittelten stehend die Rasseln und setzten das im Tempel noch 
einige Augenblicke fort, ohne zu tanzen. Am sechsten Tage mittags tanzte 
Priester Jacinto und ein ,Helfer“ ohne Maske, jeder zwei Palmbesen (nufhueiZi) 
in den Handen, und vier mit Kalebassentrompeten (nur/d). Die Wedel wurden 
dabei hin und her geschwenkt, zuweilen auch tiber den Kopf erhoben. Augen- 
scheinlich ist damit bereits der Abschied vorbereitet und das Fegen, das zu- 
gleich das Fortschaffen der Krankheit bezeichnet, zum Ausdruck gebracht. 
Diesem Tanz entspricht aber kein Gesang. Um drei Uhr nachmittags fand 
der Salztanz entsprechend dem Gesange 29 statt. Obwohl er eigentlich ein 
Tanz der Frauen ist, wurde er von Mannern ausgefiihrt, was auch schon der — 
Text des Gesanges vorsieht (Abb. 35). Sieben Manner, davon zwei mit je 
zwei Besen (nunhuejza) und vier mit weifen Giirtelbinden der Frauen um 
den Kopf, die angeblich das weife Salz versinnbildlichen sollten, standen in 
einer Reihe, traten bald auf den einen, bald auf den anderen Fuf, scharrten 
mit den FiiSen, um das Aufhaufen des Salzes auszudrticken, und drehten sich 
um. Auch die Palmbesen sollen das Zusammenfegen des Salzes anzeigen. 


" Gegenwartig wird Salz von den Kolumbianern von Pueblo Viejo gekauft. Es ist aber 
sehr wenig Bedarf vorhanden. 
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Bei dem ganzen Tanz gab es keine Musikbegleitung; keine Rassel und keine 
Trommel lie8 sich héren. Ein Tanz fiir das sogenannte griine Salz, das aus 
'dem Lande der Goajiro stammt und friiher von dort geholt wurde (80, 3, 


vgl. 65, 2), fand nicht statt. Bei der Ausstreuung des Pulvers der Chengi- 


' muschel fiir das Essen dieses Salzes soll man das Gesicht nach Osten kehren. 


Der Riickkehr der Hiséj-Maske zum Flusse und zum Tempel ihrer 


_ Mutter ging um 5 Uhr nachmittags ein Tanz voraus. Voran tanzte die Hiséj- 


Maske, dahinter der Trager der Surli-Maske, aber ohne Maske, beide in den 
Handen zwei Palmbesen tragend, dann die fiinf Trompetenblaser, also alles 


im wesentlichen wie beim Einzug. Mit Eintritt der Dunkelheit, nach etwa halb- 


stiindigem Tanze, setzte sich der Zug auf demselben Wege in Bewegung, 
auf dem er vor sechs Tagen eingezogen war. An der Spitze ging Priester 
Jacinto mit einer Umhangetasche, in der sich Kleider fiir den Trager der 
Hiséj-Maske befanden, und den Schlu8 machte einer mit einer Rassel, der 
hinterher und an den Seiten des Zuges tanzte. Der ganze Zug hielt zuweilen, 


’ um zu tanzen und machte einen kleinen Umgang. Dazu ténte vom Tempel 
her fortdauernd die grofe Felltrommel (Abb. 18). Der zugehérige Gesang (81) 


erzahlt von vielen Ermahnungen der Hiséj-Maske an die Priester und Dorf- 
bewohner auf dem Wege zum Flusse, daf sie sorgfaltig alles fiir das Fest 
im nachsten Jahre vorbereiten mochten. Angeblich erklinge diese Rede der 
Hiséi-Maske aus den Klangen der Trompeten, und in der Tat entspricht die 
Melodie des Gesanges den beiden Ténen der Trompeten. Aber zugleich werden 
die Priester selbst als Dolmetscher der Worte der Maske hingestellt. — Unten 
am Flusse baden alle Teilnehmer, und um 8 Uhr verlassen auch die Frauen 
ihre Hiitten, nachdem sie sich sechs Tage lang fast ununterbrochen in ihnen 
aufgehalten haben, und gehen an dieselbe Stelle des Flusses, um dort an der 


_ gewohnlichen Badestelle ihr Bad zu nehmen. 


Kapitel VI: Soziale Verhaltnisse. 


Die Ahnen der Priestergeschlechter sind zugleich die Ahnen des ganzen 
Volkes, so da® ein jeder seinen Ursprung auf eins der vier ersten Geschlechter 
(eisuama tdykekuei) zuriickfiihrt, die namentlich haufig als Ursprung der 
Novizen genannt werden. Gewohbnlich wird der Ausdruck taykaj oder zitaykaj 
gebraucht, wovon nakaj, lakaj, zizakaj nur Veranderungen nach den Regeln 
des Lautwechsels sind. Auch sana dafiir ist ein synonymes Wort. Zugleich 
bezeichnen die Worte iiberhaupt Stamm, Geschlecht, auch inbezug auf Fremde, 
die jiingeren Briider. Die Schwierigkeit ist hier dieselbe wie bei den vier Ur- 
vatern, denn es diirfen nicht mehr als vier Geschlechter sein, und es gibt doch 
eigentlich fiinf Urvater. Einer von diesen muf also ausfallen. Die Geschlechter 
sind demnach: 1. Hankuataukai von Sejzankua; 2. KultSataykaj von Kultsa- 
vitabauya; 3. Nugitaykaj von Aluanuiko; 4. Okukuitaykaj von Séokukui. 
Der wichtige Sintana ist also nicht vertreten. Alle Bezeichnungen sind augen- 
scheinlich von den Namen der Urvater genommen, nur Nugitaykaj kommt 
von nugi (Kalk), offenbar weil Aluafuiko die Chengimuschel (nukulaba) und 
die Muscheltrompete (nuksej) zu den Kagaba gebracht hat (66, 102). Eine 
soziale Bedeutung hat diese Einteilung nicht. Eine Zuriickzdhlung der Vor- 
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fahren bis auf die Urahnen findet aufer bei den Priestergeschlechtern nicht 
statt, und die Angaben, zu welchem Geschlecht der einzelne gehdrt, erscheinen 
willkiirlich. 


Der ganze Schematismus dieser Einteilung wird dadurch klar, da es 
entsprechend vier Frauengeschlechter gibt, die von den Schwestern der Ur- 
vater oder auch anderer in den Texten erwahnter Personen hergeleitet werden. 
Hier gehen aber sogar die vier Namen und erst recht die Namen der zuge- 
hérigen Briider, selbst in Palomino, sehr auseinander. Einmal (10, 22) werden 
als die vier Frauengeschlechter und als Briider der Griinderinnen angegeben; 
1. Hulakaj von Sintana; 2. Nuginakaj von Aluafuiko; 3. Seinakai von Sej- 
Zankua; 4. Suknuginakai, das Geschlecht der Franzosenfrauen, d. h. der Aus- 
landerinnen, ,das es in der Sierra nicht gibt“. Die Silbe su (rot) kommt wohl 
daher, daf die Franzosen entstanden, indem die Allmutter das Monatsblut 
der Kagabafrauen anblies. Ein andermal wurde gesagt: 1. Hulakaj von Da- 
guindui, dem Maskenmacher (23, 90); 2. KultSalakaj von Niudlue (9); 3. Sej- 
nakai von Seizata, der sonst nirgends erwahnt wird; 4. Mitandi von Sej- 
Zankua. Von diesen Frauengeschlechtern sind also zwei, KultSalakai und Na- 
ginakaj, dieselben wie die der Mannergeschlechter, und Seinakaj diirfte Han- 
kuataukai, der Nachkommenschaft Sejzankuds, entsprechen. Suknuginakaj ist 
eine Anlehnung an Nuginakai, das Geschlecht Aluafiuiko’s, der durch seine 
auslandische Beschaftigung mit Muscheln, Schnecken und Vieh (180. 131) 
zum Bruder der Stammutter der auslandischen Frauen geeignet erschien. 


Auger den Namen der vier urspriinglichen Geschlechter gibt es eine 
nicht grofe Anzahl Familiennamen, von denen manche viele Individuen um- 
fassen. Sicher sind diese Namen erst seit den spanischen Patern eingebiirgert, 
indem sie bei der Taufe einen christlichen Vornamen gaben. Dieser unterschied 
sich aber nicht von anderen, wahrend die einheimischen Namen, die die Kagaba- 
priester bei ihrer Taufe dem Neugeborenen beilegten, nicht nur in derselben 
Generation von allen anderen abwichen, sondern auch niemals mit friiheren 


Namen iibereinstimmen, es sei denn durch einen besonderen Zufall. Sie haben 


wohl deshalb und in Nachahmung der spanischen Namen Vatersnamen ein- 
gefiihrt, die sich auf die Kinder vererbten wie das Gut des Vaters auf die 
Séhne. Man hért deshalb manchmal sagen, daf z. B. Seokukui aus dem Ge- 
schlecht Dingula ist, weil die Priester von Takina, deren Urahn Séokukui ist, 
den Familiennamen Dingula fithren. Da es Sitte ist, da® der Mann im Dorf- 
bezirk seiner Frau bleibt, so heiratet er fast ausschlieflich ein Madchen aus 
demselben Dorf oder den zugehdrigen Siedlungen. Auf diese Weise bleibt der 
Familienname gewéhnlich im Dorfe, obwohl durch Auswanderung und Anlage 
neuer Dérfer manche Verschiebungen vorgekommen sind. Einige solche Namen, 
wie Garavito, Daza, Coronado, sind spanische Familiennamen, die von den 
Taufpaten genommen sind, andere, ‘wie Alasana, Alukasér, Mokote, Vacuna, 
erscheinen spanisch!, wenn es auch nicht kolumbische Familiennamen sind, 
da aus Beinamen oder Spitznamen Familiennamen werden konnen. Zum Beispiel 


' Siehe z. B. Mocote als Ortsnamen in den Llanos in Kolumbien, »Anthropos* XIV—XV, 
S. 21, Anm. 2, 
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haben drei Priester aus der Familie Auiki die persénlichen Namen Escrivano, 
_ Tininli = teniente, Mapeo = mas feo, was alles urspriinglich Beinamen sind. 
: Heute kommt es zuweilen vor, daf ein Indianer sich als Beinamen den Fa- 
_miliennamen eines Kolumbianers zulegt oder ihn von diesem erhalt, weil er 
] sein Taufpate war oder sonst in besonderen Beziehungen zu ihm gestanden 
hat. So heift ein Priester von San Francisco Salvador Mokote Mosquera, und 
der Hauptling von San Miguel nannte sich José Maria Salavata Arregocé. 
Etwas Ahnliches ist es vielleicht mit dem Namen Vacuna, den die letzten 
Priester von Takina tragen. Der jetzige heifSt Juan Vacuna, ist aber aus dem 
 Geschlecht der Dingula, so da8 Vacuna ein aus einem Beinamen hervorge- 


_ gangener Familienname sein wird’. Indianische Familiennamen sind z. B. aus 


_ Noavaka: Alemako, Auiki oder Auigi; aus Palomino: Handigua, Lavata, 
* Noivita, Nolavita; aus San Francisco: Anakaui, Kuntsangui, Sauna, Simun- 


| gama, Tsimukera, TSsivi, aus San Miguel: Salavata; aus Santa Rosa: Mama- 


takdn, Sundankama; aus Takina und Makotama: Dingula, Kuntsakala. Ge- 
wohnlich tragt der Kagaba nur den Namen des Vaters, zuweilen, wenn die 
Eltern nicht kirchlich getraut waren, auSerdem den der Mutter z. B. Nicolas 
Handigua Salavata. 

In den Priesterlisten gibt das Vorkommen der Familiennamen oder spa- 
nischer Vornamen einen kleinen Anhalt fiir die Zeitbestimmung des spanischen 
Finflusses. Es sind héchstens sechs Namen, wie in der Liste von Noavaka, 
was auf 150 Jahre zuriickgehen kann. Aber damit ist nicht gesagt, da nicht 
auch schon die Vorhergehenden christlich getauft worden sind, so daf nur 
der heidnische Name die Oberhand behielt. Heute ist es umgekehrt: jeder 
Kagaba wird zwar von ihren Priestern getauft und erhalt dabei einen indiani- 
schen Namen, meistens wird dieser aber nicht mehr angewandt, sobald in 
einigen Jahren gelegentlich die christliche Taufe erfolgt. Der indianische Name 
wird dann zuweilen vollstandig vergessen, so da ihn die eigenen Eltern, 
geschweige die betreffende Person nicht mehr wissen, wahrend er in anderen 
Fallen als Rufname bleibt. So wird der heutige Priester von Makotama Salan- 
gaka genannt, sein vollstandiger Name ist aber Pedro Juan Dingula Salan- 
gaka, letzteres der vom indianischen Priester gegebene Name, ebenso heifit 
einer meiner Sanger Juan Dingula Simpita, gerufen Simpita (92. 98) und einer 
aus Palomino Danemako Vacuna. Zum Teil fehlt auch der christliche Name, 
weil der Betreffende nicht getauft ist, z. B. Mangekda, die vierzehnjahrige 
Tochter Silvestres, des Hauptlings von Palomino. Das Gewohnliche ist aber, 
da® man sich eben nur auf den indianischen Namen besinnt. Silvestre Lavata 
hei®t z. B. Sumata, seine Frau Duanatsama, seine Sohne Kuntsavéritana und 
Gaukutie, seine Téchter Siimnéka, Stimnayan, Mukuduikan und Saiuini. 
Jacinto Garavito hei8t Usaginmaki, seine Sohne Nuiganmaki und Nimalyin- 
maku. Arregocé hei®t Salemako, seine Frau Dyusimako usw. Schier uner- 
schdpflich sind diese Namen, Unter den Hunderten, die die Priesterlisten und 


' Merkwiirdigerweise hat Juan Vacuna als Privatmann, nicht als Priester einen zweiten 
Namen Joaquin Mamatakdf, der in Santa Rosa als Familienname vorkommt und als Name der 
Mutter erklart ist. Wahrscheinlich ist er daher der Sohn einer Nebenfrau dieses Geschlechts- 
namens und des Priesters Vacuna und ist zweimal getauft, 
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Texte bieten, und die ich sonst aufgeschrieben habe, finden sich zwar Ahnli 


keiten, aber fast keine Gleichheiten. Zum Beispiel findet sich Sejzata und 


Sejzatana, NiizZa und Nuizanmaki, Dudna und Duanatsama, \etztere beiden 
Frauennamen. Dudna ist auch Name eines Priesters. Ferner soll der Priester- 
name NabzéZa' an zwei Stellen verschiedene Personen bezeichnen, und ebenso 


Bunalite*. Auch Alukukui kommt bei zwei Priestern vor!. Man kénnte leicht 


eine Menge Ubersetzungen der Namen geben, doch wiirden in den meisten 


Fallen, um die Richtigkeit zu erweisen, 4ufere Hinweise notwendig sein, wie — 
wir sie bei der Ubersetzung der Damonennamen zur Verfiigung hatten. Diese — 


fehlen aber hier, und meine Dolmetscher lehnten jede Ubersetzung ab, denn 
das seien Namen. Einige entsprechen aber vollstandig sonst bekannten Worten, 
z. B. Alukukui, (grofe Macanapalme), Hafiguakukui (Gehilfe der Novizen), 


Hezatana dtirfte = Hisatana der Name des Vaters der Toten sein, Maki — 
(Hauptling), Mamajmaku (Priesterhauptling), Niuavaksu (schwarzer See), — 


Séjkuita (Name von bestimmten Blitzen von sejkui [Steinbeil] und fa [schlagen}), 


Sékuisvutsi (weifes Steinbeil), Sugi (Kalkdose). Diese sind Mannernamen. — 


Dudna, das fiir einen Mann und eine Frau gebraucht ist, diirfte von dudni, 


den Faden beim Spinnen benetzen, d. h. spinnen, herkommen, was auf beide — 


Geschlechter paBt. 


Die Namengebung erfolgt bei der sogenannten Taufe, einer Summe von 
religidsen Handlungen zum Wohle des Kindes, die aber keinen Gesamtnamen 


besitzen. Man greift vielmehr zur Bezeichnung des Ganzen den Hauptvorgang © 
heraus: gauyli gui. Gayli ist eine winzige runde Hiitte in der Form der Wohn- ~ 
hiitten, die zu nichts anderem dient, als da der Priester fiir diesen einen — 


Taufling neun Tage lang neun Steinpulver anfertigt, um sie nachher auf den 


Grabern der Grof- und Urgrofeltern auszustreuen (vgl. Kap. V: Steinzauber). Gai — 


heift tun, antun, und einen zu etwas machen, z. B. nabi giii, zum Puma machen; 
munzin gui zu einer Frau machen, (ein Tier) als Frau, d. h. zum Beischlaf 
benutzen (2, 38. 8, 12). Gauli gui kann daher nicht heiBen: ein gayli, eine 
Taufhiitte, bauen, sondern: den Neugeborenen zu einem gauli machen. Genau 
dieselbe kleine Hiitte baut man fiir die Hochzeitsnacht des neuvermahlten 
Paares. Sie heift dann gaylhuvé oder agakuka huvé von gauli; ahub~ (Haut, 


Rinde, Hiille) und gusi (nehmen, beschlafen), also im ganzen: Hiitte oder — 


Gemach fiir den geschlechtlichen Akt oder besser fiir die ihn Ausfiihrenden, 


da guka gewohnlich ,der Nehmende* heift. Es ist auch bereits darauf hin- — 


gewiesen, daB drei von den ftinf im gauli verwendeten Steinen, namlich 
gaulkuitsi, kalguakuitsi und kulzakuitsi sich nachweislich auf den Beischlaf 
und die Vermehrung beziehen. . 

Gauli ist eine Ahnliche Bildung wie sayli (das mannliche Glied), das 
von zahi (essen) abgeleitet ist. Denn die Anschauung der Kagaba geht dahin, 
da8 bei dem Beischlaf das mannliche Glied die Ausscheidung des weiblichen 
friBt. ,Nun fra8 (arza) das Glied (kalguakala) Matuna’s den Geschlechtsteil 
(hadkulue*) von Songela’s Frau“ lautet die Beschreibung eines Beischlafs (11, 


* Vgl. sub voce. 
* Wortlich: Frauenberg = Venushiigel. 
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10). Deutlicher aber driickt den Vorgang die allgemeine Bezeichnung gazahi, 
_gajtsahi (den Beischlaf ausiiben) aus, da die wortliche Ubersetzung sagt: Kot 
_fressen von gai, ga (Kot) und zahi (essen). Vgl. auch gai-misi, ga-misi (Kot 
lassen) und Auizi misi (Urin lassen). Daher hei®t auch der weibliche Geschlechts- 
teil gaimiskui (der Kot laBt) oder sotd (= sayta [das Fressen, die Speise]). 
- Gahi und zahi (essen) sind aber synonyme Worte, so da8 gauli = sauli mann- 
 liches Glied ist und gayli gdi zu einem mannlichen Gliede oder zeugungs- 
_ fahig bzw. fruchtbar machen. Man sagt daher von einem getauften Kagaba 
in persdnlicher Konstruktion gauli agakuane (er ist getauft) oder im umge- 
 kehrten Falle gayli agakuagele (er ist noch nicht getauft). Es erklart sich 
nun auch, da® einer der fiinf Steine, die fiir den Neugeborenen gebraucht 
. werden, guikuitsi (Stein zum [zeugungsfahig| machen) heift, und daf mit dem 
Packchen dieses Steinpulvers jedes der anderen Packchen beriihrt werden muf. 
Wenn man alle Steinpulver auf die Graber der Gro8- und Urgrofeltern streut, 
so will man damit ebenso Krankheit verhindern, wie in anderen Fallen anderes 
_ Steinpulver auf den Grabern der Grofeltern Krankheiten abhalten soll. 

Die Hauptsorge bei der sogenannten Taufe besteht also darin, den Neu- 
geborenen zeugungsfahig bzw. fruchtbar zu machen, ein Vorgang, dem andere 
Zeremonien im spateren Leben ebenfalls dienen, und diese Absicht ist geeignet, 
Handlungen anderer Volker bei der Geburt, z. B. die Beschneidung ins rechte 
Licht zu setzen. Die Reihe der religidsen Vorgange bei der Geburt eines Kagaba 
stellt sich nun im ganzen folgendermafen dar: Der Priester bestimmt, ob die 
Frau in der Hiitte oder im Walde gebaren soll und an welcher Stelle, damit 
das Kind nicht sterbe. Eine andere Frau steht ihr zur Seite, ebenso ist der 
Gatte gegenwartig bzw. draufien bei der Hiitte. Am selben Tage kehrt sie 
zur Hiitte zuriick, wenn die Geburt auswarts vor sich ging. Wenn ein Priester 
gleich zur Stelle ist, 1a8t er sofort die kleine Hiitte (gayli) herrichten und 
beschaftigt sich darin neun Tage lang, jeden Tag kurze Zeit, mit der Her- 
stellung der Steinpulverpackchen. Wahrend dieser Zeit diirfen die Eheleute 
nur Wildpret, Bohnen und gekochte, an der Sonne getrocknete unreife Bananen 
(mantalita) ohne Salz essen, diirfen nicht arbeiten und nichts mit dem Busch- 
messer schneiden, sonst beift das Kind eine Giftschlange. Der Mann muf 
neun Tage lang auf dem Schemel sitzen und darf sich nicht in die Hange- 
matte legen, sonst stirbt das Kind. In der Nacht schlaft er deshalb statt in 
in der Hangematte auf dem Erdboden. Die Frau benutzt ohnehin nie die 
Hangemaite. Am Ende dieser Zeit werden in der Hiitte der Priesterfrau die 
folgenden Speisen (udsi, udsa[= geboren] von wasejsi [geboren werden]) in 
einem kleinen Topf (muksu) gekocht und in einer kleinen Umhangetasche 
im Tempel aufgehangt: Krebs (husu), Maus (sifsi), Schnecke (nukuba), Trut: 
hahn (uli), Wels (Zizi), Jukamehl (papa), und eine besondere Art Zuckerrohr 
(kigabahitile oder hiulakava, sp. cafia criolla), die eigens zu diesem Zweck 
angepflanzt wird. Offenbar entsprechen diese Speisen den verschiedenen Stein- 
pulverarten, die in einem Beutelchen (noamata) zu Schutzzwecken vereinigt 
werden, und werden ebenfalls als Zaubermittel betrachtet, weshalb auch im 
Taufgesange (57) von nikuala igguasi = die Festspeise verteilen oder essen, 
gesprochen wird, gleichwie héarvulu guasi = die Steinchen (in die Packchen) 


—— 
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verteilen heift. Die Tasche mit den Speisen heift aber nicht noamata, sondern — 
nuizi kame (Fledermaustasche) und tragt sieben rotgelbe Streifen von der Farbe 
naurla, die hier wiederum auf die geschlechtliche Seite der Taufe zielen1, 
weil dieselbe Tasche von dem zum erstenmal menstruierenden Madchen 
angefertigt wird, und zwar in der Zweizahl. Der Name soll daher kommen, © 
da den Kleinen vorerzahlt wird, eine Fledermaus habe die Schwester gebissen. 
Der Name der Tasche fiir die Speisen erklart sich daraus, da® nach einer 
Angabe ihnen auch eine Spur von jedem der fiinf genannten Steine zugeftigt 
wird, die auf die Zeugungsfahigkeit einwirken. 


Nach neun Tagen wird das Kind an den Flu8 gebracht und von der 
Frau des Priesters mit der Hand am ganzen Kérper gewaschen, indem sie mit 
einer Kalebassenschale das Wasser dazu aus dem Flusse schépft. Schon vorher 
ist das Kind in der Hiitte gewaschen worden, aber das FluSbad bedeutet, daB — 
das Kind nun in allen Fliissen baden darf. Auch die Eltern baden bei dieser — 
Gelegenheit wieder zum erstenmal. Der Priester nimmt die Speisen aus dem 
Sackchen und halt sie dem Kind alle zusammen an die rechte Fufsohle, den 
Magen, die rechte Handflache und an den Mund. Dabei wird die Formel (138) 
gesprochen, in der die Worte Speisen (za lula), Frailejon (mitdbayya) und — 
vier Wurzeln bzw. Gewachse dikuaya. ndykuaya, sinukuaya (Sago), Zingiri- 
tsama aneinandergereiht werden. Von diesen ist nur Sago eSbar. Worin ihre 
Wirkung liegt, wei man nicht, auch werden sie nicht den Speisen zugefiigt. 
Nur kleine Stiickchen Frailejon sollen nach einer Angabe dabei sein. Und — 
es ist schon erwdhnt, dafi es in Noavaka Sitte ist, Sttickchen brennenden — 
Frailejons um das Haupt des Kindes und die Speisen zu ftihren, damit einmal 
das Kind nicht direkt verbrenne und anderseits die Speisen nicht verbrennen 
und so den Magen versengen. Jetzt soll auch der Priester das Tauflied (57) 
singen: ,Bei der Taufe (singt man) so dem nuksasa, um bei der Taufe die — 
Speise zu essen (oder zu verteilen).“ Das ist wegen seiner roten Beine und 
seines roten Schnabels ein Feuertier (vgl. S. 398f.) und schlieBt sich so der 
Bedeutung des Frailejon an. Als Erlauterung zu der Formel (188) wurde an- | 
gegeben: ,Sorge gut fiir ihn, damit er nicht sterbe,“ worin die innere Be- — 
deutung der Zeremonie allerdings nicht erklart wird. Es handelt sich augen- — 
scheinlich sowohl um das Bekémmliche der Speisen, wie um den Erwerb, da _ 
sie auch an Fuf und Hand gehalten werden. Das Kind wird auf den Boden 
gelegt und der Priester sagt den Eltern, wie es heifen soll (140). Das Hinlegen — 
scheint ein bedeutungsvoller Vorgang zu sein, da uduan isihi (den Saugling 
hinlegen) einmal als Ubersetzung ftir ,taufen“ angegeben wurde, wahrend das 
Gewohnliche daftir gayli gui war. Wahrscheinlich ist damit das Verbleiben — 
auf der Erde ausgedriickt, wie das Waschen oder Baden die Verbindung mit — 
dem Wasser, das Anhalten der Speisen an die Kérperteile die Anpassung an — 
die Nahrung und die Steinpulver die Fortpflanzungsfahigkeit gew4hrleisten 
sollen. In der Taufformel (141. 142) ftir San Miguel wird alles das in die — 
Worte zusammengefaBt: Ich... sichere (befestige) den Neugeborenen durch 
ein Zaubermittel mit neun Faden...“ Der Schlu8 der Taufe besteht darin, 


‘ Vergleiche iiber die Bedeutung der Farben Kap. V: Steinzauber. 
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da8 die Steinpulverpackchen in iiblicher Weise um den Kopf des Sduglings 
'gefiihrt und dann vom Priester nach den Grabern gebracht werden'. 

Bis zum Alter von zwei oder drei Jahren heifen alle Kinder udma? wie 
auch junge Tiere und Pflanzen. Die Zeit deckt sich mit dem Saugen. Bis 
dahin tragen sie die Miitter in einer Netztasche (busa), deren Tragband liber 
die Stirn verlauft, auf allen Gangen auf dem Riicken und sind sehr zirtlich 
zu ihnen. Sie ktissen ihre Kinder, wahrend das Kiissen zwischen liebenden 
' Paaren geleugnet wird. Von dieser ersten Stufe der Kindheit ab werden die 
_ Geschlechter unterschieden als sukua (Sohn) und munzi (Tochter), oder, da 
q sukua (= tsukua) nur ,klein“ bedeutet, als sigi sukua und munzi sukua. Wie 
/ es von Naturvélkern bekannt ist, verlauft die Jugendzeit, wenn die Lebens- 
' bedingungen fiir den Stamm giinstig sind, kurz, aber um so angenehmer, da 
“sie ihre Krafte nicht mehr, als in ihrer eigenen Absicht liegt, anspannen, und 
| die Tatigkeit der Erwachsenen, die sie spielend nachahmen, ihren Fahigkeiten 
» angemessen ist. Ich sah Knirpse von vier Jahren groSe Baumstamme als Brenn- 
+ holz auf ihren Schultern heranschleppen, stolz, daf sie so etwas fertig brachten. 
+ Sie hatten sie im Verein mit gréferen Kameraden iiber den Flug gebracht 
und waren dabei wie junge Hunde in dem reifenden Wasser hintiberge- 
_ schwommen. Eigentliche Spiele habe ich nicht beobachtet, ebensowenig wie 
_ die Erwachsenen sie haben. Das einzige Besondere, was sie als eine Art Spiel 
_ ausiiben, sind Uberlebsel, die friiher einmal zu den Tatigkeiten der Erwachsenen 
_ gehorten, wie das Schiefen mit Bogen und Pfeilen. Da aber die Frauen viel 
_ andauernder als die Manner beschdftigt sind, so sind auch die kleinen Madchen 
_ beschdftigter als die Knaben. Wenn sie iibrigens Schaden anrichten, bekommen 
_ sie auch gelegentlich Hiebe. So hatten zwei Knaben ein Kiiken beschadigt, 
_ mit dem sie spielten, worauf der Vater den einen mit einem Riemen krdftig 
| verpriigelte. Auch war mit dem Unterricht im Lesen und Schreiben, den der 
| schreibkundige Trinidad Noivita bisweilen erteilte, eine sogenannte palmeta 
zum Schlagen auf die Hande eingewandert. Kein Wunder, da8 mir ein Junge 
dieses Gerat fiir meine Sammlung verkaufen wollte. 

| Beiden Geschlechtern 148t man von Kindheit an das Haar wachsen, 
_ ohne es je zu beschneiden. Lang herabhangendes Haar ist also beiden gemein- 
| sam. Schon im Alter von neun bis zw6lf Jahren erhalten die Knaben vom Vater 
die Kalkdose (sugi), mit der sich die Manner zu jeder Zeit, namentlich aber in 
den Stunden der Mufe, abgeben, indem sie den Stab um den oberen Rand 
| der Dose rund herum abstreichen (vgl. S. 339). Als eine Gattin (seua) gab die 
. Allmutter Gautédvan die Dose, damit man daraus Kalk esse vom Knaben- bis 
zum Greisenalter (128). AuBer dem Singen des betreffenden Gesanges findet 
dabei keine Feier statt. Aber Erzahlungen berichten tiber die Herbeischaffung 
der Muscheln. dafiir von der Kiiste und iiber die Krankheiten, die daraus ent- 
standen (5, 5ff., 6, 2ff.). Indessen ist der Kalkgenu8 kein Mittel gegen Krank- 
heiten, wie man erwarten sollte, sonst hatten die sehr aberglaubischen Kagaba 
Silvestre tind Trinidad den Genuf nicht aufgegeben. Er ist aber als Zusatz zum 


1 Die Reihenfolge der Taufhandlungen ist nicht sicher, da die Darstellung nach vielen 
einzelnen Angaben hergestellt ist. 

? Ein. Quechuawort. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920. 28 
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Kokagenu8 insofern wichtig, als die Koka nebst der Dose (tami) mit fltis- 


sigem Tabak (nodj) zur Begriifung gebraucht wird. Der Ankommende gi sib 
nicht die Hand, sondern reicht dem anderen seine Tabaksdose mit den Worten: — 
haj tami (hier ist die Dose) oder blo® Aajga (hier), worauf dieser den Finger 
auf die Offnung legt und ihn bis zu zehnmal zum Munde fiihrt, gew6hnlich” 


ohne dag der Finger benetzt ist. Ebenso macht es der BegriiSte mit seiner — 
Dose, und beide stecken sich gegenseitig eine handvoll Kokablatter in die — 


Hand oder in die Umhangetasche. Héchstens fragt man noch vorher: hdntsiga 


itei? (geht’s gut?), worauf der Begriifte ebenso: manki hdntsiga? (dit [geht’s] 


auch gut?) antwortet. Beim Abschied sagt man nur: nej oder nejnigukié (ich 
gehe). Der Austausch von Koka und Tabaksaft hat eine bindende Kraft ftir die 
freundschaftliche Gesinnung, denn Kasindukua erkennt daraus, da8 ihm der 
Novize diese beiden Dinge reicht, dessen gute Absichten und die Warnungen 
seiner Schwester vor diesem Novizen als Ligen (10, 15f.). Auch der Bereitung 
des Tabaksaftes sind zwei Gesange gewidmet, von denen einer besagt, da 
man sterben mtisse, wenn man nicht singe (107. 119). Es ist also ein sehr 
gefahrlicher Genu8. Auch von dem Herbringen der Koka durch den Hirsch 
Bunkuéj, die Tochter Gautédvan's, gibt es eine Erzahlung (vgl. S. 379), mit 
der die Sitte tibereinstimmt, daB nur die Frauen die Kokablatter pfliicken 
diirfen, wahrend die Manner die Aussaat und das Verpflanzen der jungen 
Straucher tibernehmen. Im Grunde ist das aber nur die gewohnliche Arbeits- 
teilung, mach der die Frauen die wachsenden Pflanzungen und das tagliche 
Einholen der Friichte betreuen, wahrend die Manner das Roden und Pflanzen 
besorgen. Die Frauen essen weder Koka, noch Kalk, noch Tabaksaft. Ent- 
sprechend haben sie keinen Gru8. Auch wenn ich welche begriifte, antwor- 
teten sie niemals. 

Das Madchen wird etwa mit zwélf Jahren geschlechtsreif und kann 
dann heiraten, was gewOhnlich bis zum Alter von 15 Jahren geschieht. Bei 
der ersten Blutung, die wie die regelmaBigen Blutungen iiberhaupt avikukui 
atsusi (das rote grofe Blut) heifen, wird sie sieben Tage in der Hiitte ein- 
gesperrt, aus der sie nur des Nachts herausgehen darf, und muff auf den 
Genu des Fleisches von Haustieren und des Salzes verzichten. Es werden 
dann Zauberpackchen aus den drei Steinen avikuitsi, gaulkuitsi und kulzakuitsi 
angefertigt, die alle drei die Fruchtbarkeit gew4hrleisten sollen (vgl. Kap. V: 
Steinzauber). Fiir die weiteren monatlichen Blutungen werden keine Beschran- 
kungen und religidsen Handlungen angewandt. Fir den Knaben werden, so- 
bald die Zeit des Geschlechtsverkehrs herangekommen ist, Packchen aus 


den Steinen asejhi, kulZakuitsi, néakuitsi und sivalukuitsi angefertigt, und — 


cine Witwe wird vom Priester bestimmt, ihm die Methode des Beischlafes 
beizubringen. Diese heifit wéjyu sizika (lehrende Alte), von si (Faden) und 
nihi (binden), also wieder eine zauberische Handlung, wie sie auch in dem 
Lernen der Tempelnovizen ausgedriickt ist. Zu diesem Zweck erbaut man ffir 
jeden einzelnen Fall dieselbe kleine Hiitte wie die Tauf- und Hochzeitshiitte. 
Sie wird aber nur Adtsukua (kleine Hiitte) genannt. Dasselbe geschak friiher 
nach der ersten Blutung mit dem Madchen durch einen ,Alten“ (duejva Si- 
Zika, lehrender Alter). 
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Um zu heiraten, mu der junge Mann, der dann 20 bis 25 Jahre zu 
ein pflegt, nach vorhergehender Verstandigung mit dem Vater oder dem 
Bruder (vgl. 24) des Madchens etwa ein Jahr lang dem zukiinftigen Schwieger- 
vater oder Schwager helfen. W4&hrend dieser Zeit schlaft er im allgemeinen 
‘nicht mit dem Madchen (vgl. S. 342), sie bereitet ihm aber das Essen, als ob 
sie seine Hausfrau ware. Manchmal fiihrt dieser Dienst aber nicht zur Heirat, 
weil der Brautigam die Lust verliert. Er hei®t in diesem Zustand der Dienst- 
oarkeit iskabalékataykd, det Arbeitende. Aber auch die Braut heift ahntich 
munzi abalékataykd, das arbeitende Madchen. Zur Hochzeit wird die schon 
erwahnte kleine Hiitte gaulhuvé, agakuka huvé (Hiitte des Beischlafs) aufer- 
falb des Dorfes angelegt, die in San Miguel auch den Namen hiséj, huvéi 
‘Totenhiitte) fiihrt, wohl damit die verstorbenen Verwandten die Befruchtung 
nicht hindern, sondern begiinstigen. Diese waren ja auch schon bei den Frucht- 
Bt vezeremonien fiir den Taufling in ahnlicher Weise herangezogen. Die 
litte wird zwei Nachte von dem Paar benutzt, und an den beiden den Niachten 
vorausgehenden Tagen diirfen sie nur Wildpret, Bohnen, Jukamehl, Arracacha 
und Kohl ohne Salz essen. Am Morgen nach der zweiten Nacht kehren sie 
zum Dorfe zuriick, wo der Priester die rechte Hand des Mannes in die Rechte 
der Frau legt. In dieser Haltung, ohne die Hande zu lésen, verharren sie etwa 
‘eine halbe Stunde, wahrend der Priester einige Ermahnungen, besonders an 
idie Frau richtet, da sie nicht liigen und keinen anderen Mann suchen soll, 
und da sie nicht mit einander streiten méchten (143. 144). Dann ist die Ehe 
jgeschlossen und es folgt ein Mahl, an dem sie alles essen diirfen. Nur Heiraten 
izwischen Geschwistern und zwischen Onkel und Nichte oder Tante und Neffe 
isind verboten. Die christliche Trauung, der man sich unterzieht, wenn nach 
Jahren einmal ein Pater nach der Sierra kommt, hat fiir die tatsdchlichen Ver- 
{hdltnisse nichts zu bedeuten. Man sagt z. B. von einer noch nicht kirchlich 
jgetrauten Frau: ,sie ist noch nicht verheiratet‘“, wenn sie auch schon eine 
‘Anzahl Kinder hat. 

In der Ehe geht es nicht ohne Zank und Streit ab, namentlich wegen 
[Eheirrungen. Da sie aber aufeinander angewiesen und unzertrennlich sind, 
‘selbst auf Reisen, auch eine Lésung der Ehe, ein Verlassen der Frau von seiten 
ides Mannes oder Fortlaufen der Frau sehr selten vorkommt, so scheinen hdus- 
lliche Streitigkeiten nicht tiefgehend zu sein. Jeder hat seine Pflichten zu er- 
iffillen, die freilich bei der Frau gréfer sind als beim Manne. Dieser rodet das 
Feld, brennt es ab und bestellt die Aussaat, fangt Tiere in Fallen und Fische mit 
Netz und Angel, besorgt das Trockenlegen von Bachen, baut die Hiitte, wobei 
ihm seine Verwandten und Nachbarn helfen, beschafft Brennholz, fertigt Hange- 
‘matten aus Agavefaser, die er iibrigens allein benutzt, macht Tépfe und webt 
Kleider. Doch verstehen die Anfertigung der Tépfe und die Weberei durchaus 
nicht alle. Friiher war das besonders die Arbeit der Priester. Die Frau hilft 
‘beim Roden und bei der Aussaat, besorgt das Jaéten und Einholen der Friichte 
fiir die Mahlzeiten, die sie bereitet, schneidet Gras zum Dachdecken, baut die 
Hauswand mit Lehm zwischen den Pfosten und Staben auf und ist stets — 
‘selbst im Gehen — mit dem Flechten von Tragtaschen aus Agave- und Baum- 
wollfaser beschaftigt. Auf Reisen treibt die Frau ebensogut ihren Ochsen 
26° 
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wie der Mann, pflegt daneben aber erheblich mehr zu tragen als der Gatte. 
Das Spinnen von Faden und Herausnehmen und Drehen der Apivehaeaa 
auch das Einfarben von Faden ist Sache beider Geschlechter. 

Der Mann heiratet in demselben Dorfe, weil er sonst in das Dorf seiner 
Frau iibersiedeln muf. Doch gelten dabei Siedlungen, die von einem anderen’ 
Dorfe gegriindet sind, als zu diesem gehérig, wenn sie auch weit voneinander 
entfernt sind, wie Santa Rosa oder San Andres vom Stammdorf Palomino, 
Er kann nun seinem Schwiegervater weiter helfen oder Land, das sein Vater 
ihm abtrilt, bebauen. Es gibt nicht sehr viel anbaufahiges Land in der Nahe, 
und dieses ist meistens in festen Handen, da durch die Notwendigkeit des: 
Felderwechsels bald alles verfiigbare Fruchtland in Anspruch genommen ist. So 
erfordert Arracacha jedes Jahr neuen Boden, Kartoffeln in drei Jahren, Malanga 
und Juka in fiinf, Bananen in drei bis vier Jahren. Da auch die Verschieden- 
heit des Klimas ftir die Felder verschiedene Hohenlagen erfordert, so liegen 
die Felder weit von einander entfernt. Kartoffeln und Zwiebeln brauchen 
Hohenklima und waren daher in Palomino schwer zu erlangen, in San Miguel, 
wo die Zwiebeln im Dorfe bei den Hausern wuchsen, dagegen haufig. Bei. 
jedem entfernteren Felde findet sich ein einfaches, oft bis zum Boden’ 
reichendes Dach mit offenem Giebel (¢ankud). Der Hauptwohnsitz hat jedoch 
stets zwei Hiitten, eine fiir den Mann und éine fiir die Frau, ebenso besitzeny 
die wohlhabenderen ihre entsprechenden zwei Hiitten im Dorfe. Der Gatte 
betritt nicht die Hiitte der Frau, wenn sie darin ist und umgekehrt, aufer in’ 
Fallen der Trunkenheit, wo auch Fremde die Frauenhiitte betreten. Nur das. 
Cansamaria des Priesters und seiner Frau wird auch dann streng von dem 
anderen Geschlecht gemieden. Der Mann hat einen Widerwillen dagegen, in’ 
demselben Raum mit den Geraten zu weilen, die zur Arbeit der Frau ge- 
héren. Der Grund der Wohnungstrennung liegt also in dem Gefiihl eines) 
zauberischen, schwachenden Einflusses der Atmosphare der Frau, wie sie? 
besonders ausgesprochen in der religidsen Starke der von Frauen abgeson- 
derten Novizen zutage tritt. Auch der Beischlaf wird deshalb nie in der 
Hiitte der Frau, sondern in der Pflanzung ausgefiihrt, und der Mann nimmt. 
sein Essen an der Schwelle der Tiir der Frauenhiitte ein, wo ihm gewohnlich: 
ein eingefiigter Stein einen Sitz bietet. Die Frau reicht ihm die Speise int 
einer Kalebasse heraus und plaudert mit ihm, im Innern der Hiitte an der 
Schwelle sitzend. Sind mehrere mannliche Familienmitglieder vorhanden, so’ 
sieht man sie, auf Schemeln vor der Tiir sitzend, ihr Essen vertilgen. Danach 
i8t die Frau im Innern ihrer Hiitte. In der Umgegend von Pueblo Viejo und) 
San Francisco nimmt man es mit diesen Sitten nicht mehr so genau. ; 

Die Hiitten von Mannern und Frauen sollen sich dadurch unterscheiden, 
daf erstere auf der Spitze zwei Stabe mit einem Querstabe dariiber tragen, 
letztere nur einen aufgerichteten Stab. Heute aber la8t sich diese Einteilung nici 
mehr erkéennen. Die zwei Stabe gelten als das Vollkommenere und finden’ 
sich z. B. stets auf den Cansamarias und auf den Hiitten der Priesterfrauen. 
Die Namen dafiir enthalten zanachst ebenfalls keine besondere unterscheidende: 
Bedeutung. Der eine Stab heift Ausukala oder husukula von hu-(Hiitte) und 
sukala, dem Wort fiir den Stab der Kalkdose und die Spindel. Vgl. asuka (spitz). 
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‘Die zwei Stabe heiSen maukuikula von maduzua (zwei), oder maukue (nochmals). 
‘Der aufliegende, wagrechte Stab heifit (a)kulzZakala von kulza (Zaubermittel), 
-womit es folgende Bewandtnis hat. Das ganze Gestell fiihrt auch den Namen 
_nuvakala, von nuva (Vogel), wie die Gesamtheit der Tempelgeradte und die 
: Feste iiberhaupt, deren Haupterfordernisse die Vogelfedern sind. Hier ist der 
Name gewahlt, weil sich auf den Querstab die Végel, besonders der kleine 
_ Sperber, »der Gehilfe des Tempels“, dem die Frauen ein Lied singen (69), 
_setzen soilen: 
 nuva aika itej naykalyéka, gaj yugt na atka itei naukalyeka narlald, 
| Vogel dort sitzen wird, kleiner Sperber auch dort sitzen wird ist, 
,damit die Végel und der kleine Sperber dort sitzen“, wie José Salavata 
sagte. Dort werden ja auch die Nachbildungen der Fledermduse angehdngt, 
' die das Vieh vor den Bissen der Fledermduse schiitzen sollen. Und auch 
der den Halbkreis von Ararafedern uriten abschlieBende wagrechte Querstab 
des Kopfaufsatzes der Hiséi-Maske heift (a)kulZakala,; weil an seinen beiden 
_ Enden Biischel ‘der gelben Schwanzfedern der Goidamsel (nuluka) angehangt 

sind, die ,im Winde tanzen sollen*. Sie heifen anutbuka von avi (Blut), 
wegen ihrer gelben Farbe, und musi (schlagen), ibusi (werfen), was auf die 
_ Bewegung der Federn zielt, und sollen offenbar gegen Krankheit wirken ent- 
_ sprechend dem Charakter der Hiséi-Maske. Auf diese Weise erklart es sich, 
da® die zweistabigen Aufsatze urspriinglich den Hiitten der Manner zukamen, 
als der Trager aller religidser Verrichtungen. Spater werden wir auch die Be- 

deutung der Einzelstabe auf den Frauenhiitten begreifen. 

Es ist bereits (S. 363f.) erdrtert worden, da8 die Hiitte des Priesters, 

d. h. der Tempel zugleich der Aufenthaltsort der Manner war, die sich dort 
endlos fiber alle gemeinsamen Angelegenheiten unterhielten, ebenso wie die 
Frauen oft in dem Tempel der Priesterfrau waren. Das hatte sich in San 
Miguel auf die tempelartige Hiitte des ,Hauptlings‘ Arregocé fibertragen. 
Dort gab es aber auch eine besondere Frauenhtitte mit einfachen Lehmwanden, 
| wahrend sonst die Tempel, soweit. das Strohdach, wie z. B. in Takina und 
_ Noavaka, nicht bis auf die Erde reichte, geflochtene Mattenwande hatten. 
Diese Hiitte mit einfachem Stab auf der Spitze wurde das Haus der Witwen 
genannt, weil diese wohl den Hauptteil der Besucherinnen bildeten, da sie 
keine besonderen Wohnstatten im Dorfe hatten. 
Die Sitte des Getrenntwohnens war fiir die Manner zweifellos eine grofie 
Last, und man steht daraus, wie ernst man es damit nahm, tible Folgen fiir 
sie aus dem nicht zu vermeidenden geschlechtlichen Leben abzuwenden. Des- 
halb darf es auch nicht wundernehmen, wenn alle geschlechtlichen Vergehen, 
durch die, wie wir wissen, Krankheiten und sonstiges Unheil in der Welt ent- 
standen, hart gestraft wurden. Der Mann hatte den Vorteil, da& er, soweit es 
sein Landbesitz erlaubte — und das ist meist in héherem Alter der Fall — 
sich Nebenfrauen (gaya) halten konnte, wahrend diese ebenso wie seine Ehe- 
frau ihm treu sein muften, d. h. jeder andere Mann, der sich mit ihnen einlie®, 
wurde bestraft. Bei der groBen Anzahl von Madchen unter den Kagaba ist es 
nicht schwer, solche.Nebenehen durch ein Geschenk an die Eltern einzugehen. 
Es findet dabei nur die Zeremonie des Ineinanderlegens der Hande statt, aber 


—- 
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ohne Gegenwart eines Priesters. Die Ehefrau ist gewéhnlich sehr damit zu- 
frieden, da ihr dadurch die meiste Arbeit abgenommen wird. Auch geniefen 
die Kinder nicht die Rechte der legitimen Kinder und werden mehr vernach- 
lassigt. Die Geliebten, wie man gaya von gai, ga (Kot) wohl besser iibersetzen 
kann, leben mit der Ehefrau in derselben Hiitte, und nur, wenn sie sich - 
zanken, wird eine besondere Hiitte fii sie gebaut. AuBerdem sind die zahl- 
reichen jungen Witwen, soweit sie es mdgen, den Mannern zur Verftigung, 
ohne daf diese daftir bestraft werden. Nach dem Tode des Gatten bestimmt — 
der Priester einen unverheirateten jungen Mann, de: in der Nacht nach dem | 
Tode mit ihr schlafen und dadurch den Verstorbenen verscheuchen mu8. Trotz- — 
dem wird eine Witwe nie mehr geheiratet; sie Iassen sich daher am leichtesten 
mit vielen Mannern ein und sind auch den Kolumbianern gegen ein kleines 
Geschenk zu Willen, obwohl nach einer alten Ansicht die Kagabafrau, die das 
tut, stirbt. Tatsachlich gibt es auch keine Mischlinge von Kagaba und Kolum- © 
bianern. Wenn sie Alter sind, bleiben sie im Haushalt eines der Sdhne, die 
das Land erben, oder auch beim Schwiegersohn. Jiingere schliefen sich mit 
den Kindern dem Haushalt eines anderen Mannes an, indem sie fiir ihn arbeiten. — 
Bestraft wird de: Mann, wenn er ein junges Madchen vergewaltigt oder 
verfiihrt, ferner bei Ehebruch mit der Frau oder Nebenfrau eines anderen, mit 
der Schwester, Mutter oder Tante und wegen Paderastie und Sodomiterei, die 
nicht selten sein sollen. Die dafiir vom Priester verhangten Strafen und die 
6ffentliche Abbitte an den beleidigten Ehemann haben im wesentlichen den 
Zweck, Krankheiten und bése Folgen fiir die Gesamtheit fernzuhalten, wie ja 
auch die Beichte, durch die die Vergehen zum grofen Teil zu seiner Kenntnis 
kamen, und die Zeremonien mit Steinpulver und Tanzen an den Festen das- 
selbe Ziel verfolgen. Zweifellos hat das alles dazu beigetragen, das sittliche Be- 
wuftsein zu heben. Es hat aber nicht das Gefiihl der persénlichen Verantwortung | 
gestérkt. So kommt es, da® die Frau selten verstofen wird. Der Gatte gibt 
sich mit den sozialen Mafnahmen zufrieden. Er erhalt folgerichtig auch keine — 
Entschadigung. | 
Die Strafen bestanden beim Mann in vier- bis ftinftagigem Fasten und — 
teilweiser Enthaltung von Getranken, das nur durch Essen einiger Kartoffeln — 
um Mitternacht unterbrochen wurde, ferner in langern Knien und Halten von — 
pfundschweren Steinen mit ausgestrecktem Arm und Schlagen mit dem Kalk- 
stab an den Ellbogen, wenn der Arm herabsinkt (vgl. S. 370). Nach der — 
Strafe schickte man die Taugenichtse auch in die Verbannung nach Surivaka — 
zum Priester Felix Daza, bis sie sich gebessert hatten. In newerer Zeit steckt — 
man sie in den Cepo. Auch die Strafe, je einen Stab tiber und unter die ~ 
Beine zu legen und an den tiberschieBenden Enden zusammenzubinden (cepo — 
huvu), ist auf spanischen Einflu8 zuriickzufiihren. Fir die Frau gab es nur — 
eine Art der Strafe: etwa zweistiindiges Sitzen auf einem spitzen Stein (harsu- — 
kale von hagi [Stein] und asuka [Spitze]), was als eine harte Strafe bewertet — 
wurde. Da diese Mafregelung fiir Manner nicht in Anwendung kam, so ist — 
sie zweifellos durch den Gedanken an die Bedeutung von gai, ga, Kot als — 
Ausscheidung aus dem After und anderseits aus den Geschlechtsteilen wahrend — 
des Beischlafs hervorgerufen, und es ist durch diese Art der Strafe bewiesen, — 
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da sie nicht nur eine kérperliche Peinigung, sondern eine zauberische Ein- 
_wirkung auf die Unterdriickung geschlechtlicher Vergehen oder auf die daraus 
_ hervorgehenden Folgen, wie Krankheit usw. sein sollte, ebenso wie das Fasten 
_ der Manner und die Unterbrechung um Mitternacht wie an den Festen bereits 
als eine religiés-zauberische Beeinflussung gleicher Art aufzufassen ist. Nun 
erklart sich, glaube ich, auch der spitze Stab (husukala) auf der Spitze der 
Frauenhiitten als ein Symbol des harsukale, des bei der Strafe gebrauchten 
Steins. Doch ist es in Wirklichkeit kein Symbol, sondern wiederum ein Mittel 
-zur Abwehr und Einwirkung wie die Doppelstabe mit Querstab, die ange- 
_hangten Fledermause, die Topfscherben und die Sonnenstrahlen auf den Hiitten 
‘ bzw. Tempeln. 
4 In scharfem Gegensatz zu dem Verlangen nach der Treue der Frauen 
steht die unerklarliche Sitte, daB die Schwiegertochter den Schwiegervater 
ersucht, mit ihr Beischlaf zu halten, als Entgelt dafiir, daf er seinen Sohn 
_teligidse Zeremonien gelehrt hat. 

Wird die Frau heute in den Cepo gesteckt, so wird nur eine Hand statt 
der Fife eingeklemmt, oder eine Hand wird mit einem Riemen daran be- 
festigt. Die Cepostrafe fiir kurze Zeit ist tiberhaupt das einzige, was ftir 

Manner und Frauen tibriggeblieben ist. Sie gilt auch mehr als augenblick- 
_liche Freiheitsberaubung zur Vorbeugung von weiteren Vergehen und. wird 
nicht vom Priester, sondern vom indianischen Regierungskommissar verhangt. 
Ebenso ist alles Ubrige in Geldstrafen umgewandelt, die an den Inspektor 
der Sierra in Pueblo Viejo abgefiihrt werden, nachdem sie von einem Kolum- 
bianer gegen schweres Entgelt an Naturallieferungen u. a. geliehen sind (vgl. 
S. 323f.). Nur an der Bereitwilligkeit, mit der sich der Kagaba mit seinen 
_ hduslichen Klagen an den Kommissar wendet, erkennt man die friihere Ge- 
- wohnheit an die tiberall eingreifende Zucht der Priester. Die 4lteren Leute 
 beklagen es oft, da8 man sich nicht mehr die priesterlichen Strafen gefallen 
1A4Bt. Seitdem sei die Jugend ganz zuchtlos geworden. Es kamen auch Dieb- 
 stahle an Feldfriichten und Kokablattern vor, was friiher nicht der Fall ge- 
- wesen sei. Friiher hatte der Priester tiberall seine vaterliche Hand und verstand 
es, ihr Nachdruck zu verschaffen. Die Frau kam zu ihm, sich tiber den Mann 
zu beklagen, der sie schlug. Der Gatte hatte sich, ganz abgesehen von Ehe- 
irrungen iiber Ltigen der Frau oder tiber verletzende Antworten und Vernach- 
lassigung des Haushalts zu beschweren. Fiir solche Falle hatte der Priester 


_ gute Ermahnungen. Vor allem aber hatte er fiir die Unterkunft der Witwen 


| 
} 
| 
| 
| 
| 


und Waisen zu sorgen, da8 man den unmiindigen Séhnen nicht das ererbte 
Land wegnahm, da junge Madchen nicht zu friihzeitig von einem als Ge- 
liebte angenommen wurden und vieles andere, worum sich heute die Ver- 
wandten mit Hilfe des Kommissars ktimmern. Tempel und Unterkunftshduser 
im Dorfe und an den Wegen, Briicken- und Wegebauten, Hilfe der anderen 
beim Bau von Privathtitten zu beschaffen, das waren alles friiher Aufgaben 
der Priester. Nur Gemeindeland gab es nicht, iiber das sie verfiigen konnten, 
alles Land war Einzelbesitz und wurde an die Sohne vererbt, wahrend die 
Ehefrauen und die Téchter leer ausgingen. Die Besitzer des meisten Landes 
aber waren die Priester, die deshalb auch in der Lage waren, vielen Beschafti- 
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gung zu geben und ihre Novizen an sich zu fesseln. Alles trug dazu bei, 
das Priestertum zu einem Hauptlingstum zu machen. 

In den Texten werden aufer den Untergebenen oder Leuten (gua) der 
Priester haufig die Witwen (sameja) und Weisen (nasi) als solche erwahnt, 
denen die Sorge der Priester galt. Der Ausdruck nasi (Waisen) hat zugleich 
die Bedeutung ,Arme* bekommen. Diese besténdige Erwahnung setzt aber 
voraus, daB es immer viele Witwen in jiingerem Alter mit kleinen Kindern 
gegeben haben muf, und das ist in der Tat noch heute der Fall. Ich habe es 
auch mehrfach erlebt, da8 junge Manner iiber Fieber klagten, sich noch ein 
paar Tage elend hinschleppten, ohne sich staéndig zu legen, und dann plotzlich 
tot waren. Welcher Art die Fieber sind, vermag ich nicht zu sagen. Doch 
klagten die Leute nicht iiber Brustschmerzen oder Schmerzen beim Atmen, 
so daf es sich nicht um Lungenentziindung handelte. Jedenfalls werden Fieber- 
frost (suisuizala) und Fieberhitze (guafiguazala) nebst Kopfschmerzen (san- 
zala) mitunter als die Hauptkrankheiten in den Texten erwahnt (6, 5. 22, 1, 
40). Es mégen wohl klimatische Fieber sein, die sie sich durch Nafwerden 
zuziehen, und die beim Fehlen jedes Gegenmittels, auch durch unverniinftige 
Behandlung, z. B. Baden im kalten Wasser der Fliisse, wie sie es taglich mehr- 
mals zu tun gewohnt sind, zum Tode fiihren. Anderseits gibt es unter ihnen 
sehr alte, angeblich bis 100 Jahre alte, noch sehr riistige Manner. 

Da von den Toten nichts Gutes zu erwarten war, sahen wir bereits aus 
den Steinpulvern und Steinperlen, die man ihnen aufs Grab streute oder dort 
eingrub, um Krankheiten zu verhiiten. Wenn die Sonne von der Mitte abwarts 
ging (15, 6), kam der Tote zur Hiitte, um die Uberlebenden zu fressen, d. h. 
krank zu machen, und deshalb beerdigte man ihn an dem nachsten Nach- 
mittag nach seinem Tode, so da er, wenn er nachmittags starb, sofort bestattet 
wurde. Es war die Zeit der Toten, wo sie beweglich wurden und auch am 
ehesten vertrieben werden konnten. Daher vollzog sich auch in dieser ersten 
Nacht der Beischlaf mit der Witwe. Hiséi Reihi (den Toten frei machen, ent- 
fernen) hief auch der letzte Akt der Begrabnisfeier, das Ausstreuen des schwarzen 
Steinpulvers sejkuitsi tiber das Grab (vgl. Kap. V: Steinzauber). Der Verstorbene 
wird in kauernde Stellung mit emporgezogenen Knien gebracht, die Hande 
werden mit aneinandergelegten Handflachen an die linke Wange gelegt, und er 
wird in ein Weiberhemd gehiillt, weil dieses friiher auch die Tracht der Manner 
war. In dieser Haltung legt man ihn in eine Hangematte, die an eine Stange 
gehangt wird, und tragt ihn zum Friedhof in der Nahe des Dorfes. Die An- 
gehorigen folgen zum Teil weinend, aber nicht schreiend. Das runde Grab ist 
etwa 11/, m tief. In dieses setzt man den Toten mit dem Gesicht nach Siiden, 
nach dem Schneeberg Takinditie — wie man mir sagte — wohin die Seele geht. 
Die Hangematte wird wieder mitgenommen. Auch heute noch werden dem 
Toten manche Dinge ins Grab gegeben, doch herrscht jetzt keine Regel mehr 
darin. Priester Miguel erzahlte, da8 sein Vater Narciso seinen goldenen Fest- 
schmuck wdahrend einer Reise einem Freunde zur Aufbewahrung gab, dessen 
Sohn aber nachher angab, daf er die Sachen seinem inzwischen verstorbenen 
Vater mit ins Grab gegeben habe, was auch geglaubt und respektiert wurde. 
Den Ort des Grabes. kann man auch spater noch unterscheiden. Schon das 
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' spatere Ausstreuen von Steinpulver und Einstecken von Steinperlen erfordert 
das. Aber fiir den Uneingeweihten sind keine unterscheidenden Merkmale vor- 
_ handen. Einige sagten, man lege eine Steinplatte darauf. Tatsachlich fanden 
sich auf dem Friedhof von Noavaka, wie mir mein Junge Telesforo Gutierrez 
: 
7 


mca 


 berichtete, zwei von den charakteristischen Steinsetzungen, die man auch sonst 
im Lande der Kagaba, namentlich in der Nahe von Tempeln antrifft, und die 
dem Unbefangenen als Steinsitze erscheinen, da sie aus einer auf dem Boden 
liegenden diinnen Steinplatte und einer anderen, daran wie als Riickenlehne 
_ aufgerichteten bestehen. Zudem standen je drei und zwei in einer Reihe vor 
der Tir der beiden Tempel in Nabuvakaj (Abb. 36), einer hinter dem Tempel 
| des Kasikidl, andere bei dem Tempel in Noavaka. Sie heiBen hakukti (Stein- 
\ platte) auch Aaksinkana, vielleicht von sinika (gestreift: gestreifter Stein), und 
| wurden auch fiir diese Falle als Sitze der Priester erklart. Anderseits bestand 
die nérdlich sich an Takina schlieBende Steinreihe aus ahnlichen Steinsetzungen, 
die als Feldfriichte erklart wurden (vgl. S. 382). Wiederum andere etwa zehn 
Minuten oberhalb und unterhalb von Takina auf dem Wege nach Makotama und 
San Miguel wurden als Helfer (hdnguakukui) des Tempels von Takina erldutert, 
die den Priester von der Ankunft von Krankheiten und sonstigen Gefahren 
benachrichtigen sollten. In der Gegend von Palomino waren keine vorhanden, 
nur eine Steinsetzung im Tal des Rio Kavikongui nicht weit von Santa Rosa 
und sieben weiter unterhalb von Noavaka, dazu die schon von dort vorher 
aufgezdhlten. Deshalb konnten auch meine Gewahrsmanner aus Palomino 


nichts dariiber zu sagen. 
(Fortsetzung folgt.) 


——— 3 
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Die Gdtter der sieben Planetenim alten Mexiko und 
die Frage eines alten Zusammenhanges tolteki- 


scher Bildung mit altweltlichen Kultursystemen. 


Von Dr. Fritz R6cK, Museumsassistent, Wien. 


Der Interpret des Codex Telleriano-Remensis berichtet auf Blatt 19 unter — 


anderem, da die Mexikaner! unter dem Namen Tamoanchan oder Xochitlicacan, 
dem ,Orte der Herabkunft* des Maisgottes bzw. ,dem Orte, wo die Blumen 
stehen, den Geburtsort der Gétter, ein mit irdischen Ztigen ausgestattetes 
Paradies der auSerhalb des Horizontes am Sternhimmel gedachten AuBenwelt 
verstanden, worin einige Gétter siindigten, indem sie unerlaubterweise Zweige 
und Blumen von den Baumen brachen, weshalb sie zur Strafe aus dem Himmel 
auf die Erde und in die Unterwelt herabgestiirzt wurden. Als Namen der 
stindigen Gétter wurden deren sieben genannt, die Gdttin Itz-papalotl und 
auBer ihr noch die folgenden: Quetzal-couatl, Uitzil-opochtli, Tezcatl-ipoca, 
Tonaca-tecutli, Youal-tecutli und Tlauiz-calpan-tecutli; diese seien Séhne des 
obersten Gétterpaares, der Sternenfrau Citlal-icue, der Gottin ,mit dem Stern- 
gewande* und des ,Sternenherrn“ Citlalla-tonac. Bei einer anderen Gelegen- 
heit spricht PEDRO pe Rios von neun Géttern oder Damonen, die vormals 
Sterne gewesen, jetzt aber, nachdem sie vom Himmel herabgesttirzt worden 
seien, als Schreckgespenster unter dem Namen f¢eitzimitli (in der Mearzahl 
tzilzimime) gefiirchtet seien. Nach MuNoz CHIMALPAIN und BERNARDINO DE 
SAHAGUN erschienen bei grofen Sonnenfinsternissen diese Schreckgespenster 
in Gestalt von Jaguaren auf Erden, um die Menschen zu fressen?. 

Diese siindigen Gétter sollen also Sterngottheiten gewesen sein. Ep. SELER 
will in ihnen allgemein Damonen der bei einer Sonnenfinsternis am hellen Himmel 
sichtbar werdenden Sterne im Sinne von Damonen der Finsternis sehen’, Da 


* Die allgemein gebrauchliche, im grof8en und ganzen der altspanischen Schreibweise 
folgende Rechtschreibung altmexikanischer Namen wurde trotz ihrer zu mehrfachen Irrttimern 
und Mifverstandnissen verleitenden Mangel unverandert beibehalten. Zur leichteren Einpragung 
mexikanischer Namen sind hier die Hauptbestandteile langerer Kompositionen durch Binde- 
striche auseinandergehalten. Fiir die Aussprache merke man: c vor a, 0, u wie k; ch wie 
tsch; h ist stumm; // wie lateinisches //, nicht wie spanisches // zu sprechen; qu vor e, i wie 
k; tz scharf wie hebrdisches tsade; x wie sch bzw. wie franzésisches ch. — Die aztekische 
Aussprache des nach einem Beinamen des Kriegsgottes Uitzil-opochtli: Mexitli genannten 
Namens der Hauptstadt Mexiko wird noch von den heutigen Indianern festgehalten. Die Schrei- 
bung Mexiko ist im Lande selbst amtlich anerkannt, wahrend die spanische Schreibung Mejico 
mit gutturaler Aussprache des j einer neueren castilischen Reformorthographie folgt. Die heutige 
franzésisch-englisch-deutsche Aussprache des Namens Mexiko mit &s kann nur als Unfug be- 
zeichnet werden, zumal sie sich weder auf die alte richtige Aussprache des Namens zur Zeit 
der Eroberung des Landes noch auf die heutige mexikanische und auch nicht auf die spanische 
Aussprache zu stiitzen vermag. Dagegen kommt die italienische Aussprache und Schreibung 
Messico der richtigen Aussprache mit einem in der Aussprache dem franzdsischen ch ent- 
sprechenden Laute am ndchsten, der urspriinglich durch ein besonderes Schriftzeichen, ein wag- 
recht durchstrichenes x, wiedergegeben wurde. Zur Aussprache des Namens vergleiche EGLI, 
Nomina geographica, S. 603. : 

* Ep. S&LER, Erlauterungen zum Cod. Borgia, Bd. I, S. 92, 294. 

* Cod. Borgia I, S. 186. 
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_ an das Sichtbarwerden der gré8terf und hellsten Sterne zu denken ware und als 
 solche vor allem die besonders auffallenden Wandelsterne in Betracht kamen, 
so ist die Vermutung wohl gerechtfertigt, unter den sieben gefallenen Sterngott- 
_ heiten zunachst die Gottheiten der sieben Planeten, wenn nicht des Siebengestirns 
~ oder der Plejaden, zu suchen, wie ja auch der Fall der sieben Sterndamonen an 
den Sturz Lucifers und seines Anhanges, sowie an den Sturz der gefallenen Engel 
aus dem Himmel in der Alten Welt erinnert, wobei Lucifer ja als der Name 

eines ebensolchen Sterngeistes oder Planeten-Engels der Venus bekannt ist. 
_ Zur Sage vom Engelsturze aus dem Himmel vergleiche O. DAHNHARDT, Natur- 
sagen, Bd. I, S. 135ff. Nach einer bulgarischen Fassung der Sage vom Sturze 

der zu Teufeln gewordenen, von Gott abgefallenen Engel blieb einer der 
. Geister, die der Herr aus dem Himmel verjagte, auf der Flucht in der Luft 
| hangen und wurde zu einer Spinne. Darum hangt die Spinne bis jetzt in der 
Luft, weil sie ein Teufel ist. Dazu vergleiche man den sich an einem Spinnen- 
faden vom Himmel herablassenden Gott der Zauberer und die Darstellung der 
als tzitzimitl bezeichneten gefallenen Sterngétter als Spinnen in mexikanischen 
Bilderhandschriften 1 (Codex Fejérvary-Mayer, Blatt 25, Codex Magliabecchiano, 
Blatt 3 verso und a. a. O.). Liegen nun aber den Namen der sieben siindigen 
Gotter wirklich Planetengétter zugrunde, so ist es von vornherein wahr- 
scheinlich, da® sie in einer festen Reihenfolge aufgezahlt wurden. Setzt man 
eine solche fiir unsere sieben Sterngottheiten — einstweilen mit Vorbehalt — 
voraus, so ist nur die Einreihung der gesondert genannten Itz-papalotl zweifel- 
haft. Von den drei allgemeinen Méglichkeiten scheidet die Annahme, daf Itz- 
papalotl an erster Stelle der Siebener-Reihe gestanden habe, aus mehrfachen 
Griinden als unwahrscheinlich aus. Es ware also nur noch die Einreihung der 
Itz-papalotl unter die Namen der tibrigen sechs oder am Schlusse der ganzen 
Reihe zu erwagen. Obwohl sich letzteres als bewahrsamste Annahme von selbst 
darbietet, so wollen wir dem Ergebnisse der Untersuchung keineswegs vor- 
greifen, vielmehr die Entscheidung der Frage hinausschieben. Betrachtet man 
nun die iibrigen sechs Namen genauer, so kann sich der mit dem Pantheon 
der mexikanischen Bilderhandschriften einigermafen Vertraute des Eindruckes 
nicht erwehren, da die vier Namen Quetzal-couatl, Uitzil-opochtli, Tezcatl- 
ipoca und Tonaca-tecutli gegeniiber den auf sie folgenden drei Namen eine 
geschlossene Gruppe unter sich bilden. Der Gedanke liegt nahe, die Vierzahl 
dieser Gruppe mit der tiberragenden Bedeutung dieser im groBten Teile der 
Neuen Welt typischen Zahl? in Zusammenhang zu bringen und mit den vier 
Haupthimmelsrichtungen zu verbinden. Innerhalb des toltekischen Kultur- 
bereiches selbst denke man beispielsweise an die Anrufung des Feuergottes* 
Xiuh-tecutli als ,Herrn der vier Richtungen* (nauhyo-tecutli), an die vier 


' Vgl. ED. SELER, Die Tierbilder der mexikanischen und der Mayahandschriften (ZE. 
1910, S. 269ff.) und den mythischen Stoff iiber die Spinne bei W. ScHULTZ, Das System der 
Acht im Lichte des Mythos, wo die sich vom Himmel an einem Spinnenfaden herablassende 
mythische Spinne als kulturgeschichtliches »Leitfossil* besprochen wird. 

? Vgl. L. Levy-BrUnL, Das Denken der Naturvolker, S. 182; KNoRTZ, Mythologie und 
Zivilisation der nordamerikanischen Indianer, S. 7f., und H. KUNIKE, Nordamerikanische Mond- 
sagen, S. 30ff. (Intern. Arch. f. Ethn., Bd. XXV). 

3 Ep. SELER, Tonal-amatl, 1900, S. 25. 
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Gotterpaare, zu denen Quetzal-couatl betete*, an die vier Weisen in Tamoan- 
chan, die vier Arten des Regenwassers, an die vier Arten des Maises, die 
vier ballspielenden Gétter und Tiere, die vier Diener Xolotls, die vier Diener 
Quetzal-couatls, die vier Fastenhduschen des Biifers Quetzal-couatl, die vier 
Dienerinnen des Feuergottes, die vier kosmischen Baume und Farben, die vier 
Federschlangen und ahnliches. Auch der vierfarbige himmlische Ballspielplatz 
ware hier zu nennen, in dem F. Bork?, wenngleich recht unvermittelt, das 
System der vier Himmelspunktplaneten der Babylonier mit ihren kosmischen 
Farben sehen moéchte. Wenn ich auch die Herleitung aus Babel zumindest fiir 
verfriiht halte, so stimme ich im iibrigen mit Bork darin fiberein, da® ich 
den himmlischen Ballspielplatz als Kosmogramm, d. h. als schematisches Ein- 
teilungsbild des Himmels, ansehe. Die vier ballspielenden Gétter werden also 
ahnlich den vier indischen Welthiitern (/oka-pdlas) als Herrscher oder Ver- 
treter der vier Richtungen* zu betrachten sein; in dieser Eigenschaft treten 
in der Alten Welt in der Tat vier Planetengétter auf*. Die vier Gétter Quetzal- 
couatl, Uitzil-opochtli, Tezcatl-ipoca und Tonaca-tecutli lassen sich nun tat- 
sdchlich als die Beherrscher der vier Richtungen erweisen. So stehen z. B. 
Quetzal-couatl und Tezcatl-ipoca unter den in den vier Richtungen mdachtigen 
Gottheiten in der Bilderhandschrift der Florentiner Biblioteca nazionale, Bl. 77, 
ferner ist Uitzil-opochtli daselbst durch den Feuergott Xiuh-tecutli und Tonaca- 
tecutli durch den Regengott Tlaloc vertreten®. Quetzal-couatl steht unter den 
vier ballspielenden Gottern auf dem Ballspielplatze (tlachtli) des siebenten 
Jahresfestes als Vertreter des Ostens, wie der Gott Ixtlilton (,,das kleine Schwarz- 
gesicht“) als Vertreter des Nordens dem schwarzen Tezcatl-ipoca gleichkommt. 

In der Vierergruppe der sieben gefallenen Sterngottheiten steht somit: 


Quetzal-couatl fiir den Osten, Tezcatl-ipoca fiir den Norden und 
Uitzil-opochtli fiir den Siiden, Tonaca-tecutli fiir den Westen. 


* Ep, SELER, Ges. Abh., Bd. V, S. 185. 

? OLZ. 1917, Sp. 1454. 

* Die vier Himmelsrichtungen werden in mexikanischen Bilderhandschriften auch durch 
vier verschiedenfarbige Wolkenschlangen, die vier Federschlangen vertreten, die den vier 
Himmelsdrachen der Ostasiaten und den vier verschiedenfarbigen, himmlischen Schlangen- 
kénigen oder nagas an die Seite zu stellen sind. Zu den na@gas der vier Himmelsrichtungen 
vgl. z. B. die vier gefliigelten Drachen, von denen je zwei einander gegeniiberliegen, auf der 
Riickseite eines Spiegels aus der Zeit der Han-Dynastie, abgebildet bei FENOLLOsA, Ursprung und 
Entwicklung der chinesischen und japanischen Kunst, Bd. I, Taf. VI. Da der indische Ausdruck 
naga auch ,Elefant* bedeutet, so treten im indischen Kulturkreise die Wesen der vier kosmischen 
Richtungen auch als eine Vierheit von Elefanten auf. Als Beispiel der vier verschiedenfarbigen 
Wolkenschlangen, entsprechend den nach den kosmischen Farben unterschiedenen indischen 
Schlangenkénigen. Vergleiche man bei nordamerikanischen Indianern die weife, die rote, die 
griine und die gelbe Wolkenschlange, die z. B. auf einem Sandmosaik der Hopi Antilopenpriester 
dargestellt sind (17. Annual Report of the Bureau of American Ethnology, Washington, plate 
LXXVII, auch 19. Ann. Rep., Pl. LIII. u. a. a. O.). 

“ Vgl. P. F. X. KUGLER, Sternkunde und Sterndienst in Babel, I, S. 13; PAULI-Wissowa, 
VII, S. 2561; H. WINCKLER bei A. JEREMIAS, Das Alter der babylonischen Astronomie, II. Aufl., 
S. 79, A. 1 und C. BEZOLD, Die Angaben der babylonisch-assyrischen Keilinschriften tiber farbige 
Sterne, S. A. aus FR. BOLL, Antike Beobachtungen farbiger Sterne (Abh. der k6nigl. bayr. 
Akad. d. Wiss., philos.-philol. und hist. Kl, Bd. XXX, Miinchen 1918, S. 151). 

’ Ep, SELER, Erl. z. Cod. Vaticanus, Nr. 3773 (Cod. Vat. B), S. 137. 
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Einige Belege mdgen hier folgen: 


Quetzal-couatl als Himmelstrager? des Ostens bei SELER (Cod. Borgia JI, 
S. 131f.); als vierter der fiinf Hiiter der ersten Venusperiode, den Osten be- 
_ zeichnend (a. a. O. I, S.244f.); als Regengott des Ostens (I, S. 352f). 


: Uitzil-opochtli als Himmelstrager des Siidens (II, S. 129 ff.); als Feuer- 
gott des Siidens (II, S. 131). 

Tezcatl-ipoca hat Beziehung zum Reiche der Toten, zum Norden, wes- 
halb er als Steinmesser- und Opfergott auftritt (I, S. 149). Seine Region ist 
der Norden, das Reich des Dunkels (I, S. 21); als Regengott des Nordens 
(I, S. 351). 

Tonaca-tecutli, der Herr unserer Lebensmittel mit der Maiskolbenkrone 
als Gott des Westens (II, S. 27f.); er vertritt den Maisgott Cin-teotl (II, S. 156). 
Seine Tabakkalebasse, das Sinnbild der Lebensmittelfiille, im Tempel des 
Westens *. 

Wie sieht es nun mit Belegen fiir die Planetennatur der vier Gotter 
aus? Aus der mexikanischen Uberlieferung erfahren wir leider nichts dariiber, 
da die toltekischen Priestergelehrten insbesondere ihre astronomischen Kennt- 
nisse streng geheimhielten, und auch die wenigen uns erhaltenen Bilder- 
handschriften an Stellen, wo sie wichtigere wissenschaftliche Aufzeichnungen 
enthalten, wie P. KREICHGAUER gezeigt hat, mit Absicht chiffriert wurden. 
Dennoch ist es méglich, wenigstens indirekte Anhaltspunkte fiir die Planeten- 
natur der vier mexikanischen Gétter zu gewinnen. Da ist zunachst Quetzal- 
couatl (der Herr von Tollan), der von Westen ins Land kam und im Osten 
verschwand, wodurch er an den Mond erinnert, der als zunehmende Sichel 
im Westen erscheint und am Ende eines Mondalters als abnehmende Sichel 
am Osthimmel verschwindet. Und wenn Quetzal-couatl (der Wind- und 
Schépfergott) in den Bilderhandschriften Riicken an Riicken mit dem Todes- 
gotte Mictlan-tecutli sitzend abgebildet wird, so ist zugleich mit dem Gegen- 
satze von Leben und Tod an die lichte und die dunkle Halfte des Mondes 
zu denken, die mythisch als die beiden gegensatzlichen Briider erseheinen. 
Der lichten und der dunklen Halfte des Mondes entsprechen eine lichte und 
eine dunkle Monatshalfte, das sogenannte ,Wachen* und ,Schlafen* des 
Mondes im alten Mexiko’, oder das lichte und das dunkle paksa des in- 


74 den mexikanischen Himmelstragera vergleiche die vier Karyatiden, die nach LANDA’s 
Relaciones de las Cosas de Yucatan“ der Anschauung der Maya zufolge die Erde tragen, vier 
Briider, welche die Sintflut tiberlebten und von Gott an die vier Ecken der Welt gestellt wurden; 
diese vier gottlichen Trager der Erde hiefen nach den vier Himmels- und Tageszeichen des 
Maya-Kalenders Kan, Muluc, Ix und Gauac, die im Zeitrechnungswesen als sogenannte_,Jahr- 
trager“ vier aufeinanderfolgenden Jahren den Namen gaben. Hiezu vergleiche man u. a. die 
vier Zwerge Austri, Westri, Nordri und Sudri der jiingeren nordischen Edda (Gylfaginning 8), 
von deren és heift, daf sie bei der Schaffung von Himmel und Erde aus dem Leéibe des Ur- 
riesen Ymir durch die Gétterdreiheit Odhin, Wili und We unter die vier unterhalb des Himmels 
vorstehenden Spitzen der Erde als Himmelstrager géstellt worden seien. 

2-Ep. SELER, Cod. Borgia II, S. 113. 

3 Die beiden mexikanischen Ausdrticke ixtogoliztli (das »Wachen") und cochiliztli (,das 
Schlafer*) werden gewdhnlich als die Zeit, in der der Mond des Nachts, bzw. nur bei Tage am 
Himmel erscheint, gedeutet. Vgl. Ep. SELER, Ges. Abh., Wort- und Sachregister, S. 131 und 43. 
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dischen Mondmonates!. Demgemaf zerfallt der indische Mondstationenkreis ; 


in zwei Gruppen, in die sogenannten Deva-naksatra und die Yama-naksatra, 
d. h. in die Sterngruppen der lichten Gottheit und jene der finsteren Unter- 
welt- und Todesgottheit, wozu man die gleichmafige Verteilung der mexi- 
kanischen Himmels- und Tageszeichen auf das gegensatzliche Briiderpaar, 
den lichten Lebens- und Schdpfergott Quetzal-couatl und den finsteren Unter- 
welt- und Todesgott Mictlan-tecutli mexikanischer Bildermalereien vergleiche. 
Wir sind also berechtigt, Quetzal-couatl als den Vertreter des Lichtmondes 
anzusehen; auf ihn folgt in der Reihe Uitzil-opochtli, der blutdtirstige Kriegs- , 
gott der Mexikaner, bewaffnet mit Speer und Schild, der Himmelstrager des | 
Siidens, dessen Farbe rot und dessen Vogelverkleidung ein roter Vogel ist. 
Wer denkt hiebei nicht an Ares-Mars, den ebenso grausamen und blutdiirstigen 
Kriegsgott der Griechen und Romer, der mit Helm bewehrt und wie sein 
mexikanisches Gegenstiick mit Schild und Speer bewaffnet ist? Uitzil-opochtli 
und ebenso Ares bzw. Mars galten als Urheber alles Streites, aller Gewalt- 
taten und als Anstifter des mannermordenden Krieges. Auch die dem Mars 
geweihte Farbe ist Rot, und noch in der Astrologie beherrscht der Planet 
Mars die hellrote und gelbe Farbe, d. h. die natiirlichen Farben des Feuers. 
Dem Uitzil-opochtli verwandt ist Tezcatl-ipoca als Sonnengott*, der Gott mit 
dem abgerissenen Fue. Ein Bein wird auch dem jungen Gotte Xochipilli, 
der z. B. beim siebenten Jahresfeste (Tecuilhuitontli) auf dem Ballspielplatze 
als Gott des Sidens auftritt, also den Siidgott Uitzil-opochtli vertritt, von 
dem damonischen Fische des Westens abgerissen, ja wenn auf Blatt 26 des 
Cod. Vaticanus B. an Stelle der einen Hand die Bilderhandschrift nicht be- 
schadigt ist, so wurde dem Gotte Xochipilli auch die eine Hand abgerissen, 
wie diese Darstellung auch sonst an die Schilderung der Gotterdammerung . 
der Edda und an die dem nordischen Kriegsgotte Tyr vom Fenriswolfe ab- 


* Das Mondjahr der Inder besteht somit aus 24 Halbmonaten zu 15 Tagen, wobei stets 
eine helle und eine dunkle Monatshalfte auf einander folgen. Vier paksas bilden zusammen 
einen 60tdgigen Zeitkreis oder eine Jahreszeit, so da® das Jahr im ganzen sechs Jahreszeiten 
oder Ritus umfaBt; vgl. die Abhandlung ,The lunar year of the Hindus (Asiatic Researches, 
vol. Ill, p. 257ss.). Zu den 24 paksas des indischen Mondjahres gehdren auch die 24 ,Sonnen- 
zeiten* des chinesisch-japanischen Bauern- oder Landbaukalenders. Der Dauer eines Monats 
oder eines lichten und eines dunklen paksas kommt in der Toltekei der 26tagige Xochiquetzal- 
Zyklus nahe, der besonders in Maya-Handschriften als Zeiteinteilung des Tonal-amatls auftritt, 
Die auf den vollen Monat noch fehlenden vier Tage entfielen urspriinglich wohl auf das Inter- 
lunium, dessen Lange sonst mit drei Nachten festgelegt wird, vielleicht in der Toltekéi und auch 
in Nordamerika der typischen Vierzahl wegen auf vier Tage oder Nachte gerechnet wurde. 

* Die Beziehung des roten Vogels zum Stiden und zum Feuer driickt sich auch in unserer E 
Redensart ,Einem den roten Hahn aufs Dach setzen* aus, mit welcher Drohung man symbolisch ’ 
auszudriicken pflegt, da8 man dem Nachsten das Haus anziinden werde. Unter den vier Himmels- 
tieren der Chinesen ist ebenfalls der rote Vogel das kosmische Tier des Siidens. Nach dem 
javanischen Buche Manek Maya (siehe RAFFLES, History of Java, 4. edit., p. 106) breitet sich 
im Stiden das rote Blutmeer aus, an dessen Ufer das Gé6tterpaar des Siidens in einem Kupfer- | 
palaste wohnt, Der zugehdrige Vogel ist ein Brahmanenmilan, wie unter den Himmelstieren des 
Berliner Zauberpapyrus ed. Parthey (vgl. Fr. BOLL, T’oung Pao 1912, S. 712, Anm. 19) der 
Sperber den Siiden vertritt. In Altmexiko sitzt auf dem kosmischen Baume des Siidens der dem 
Sperber verwandte Geier oder Halsband-Adler oder aber der Feuervogel, ein roter Arara-Papagei. 

* Ep. SELER, Erlduterungen zum Cod. Borgia I, 147. 
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gebissene Hand erinnern wiirde. Noch in der modernen Astrologie sind die 
‘vom Planeten Mars beeinfluBten Schicksale: Krieg, blutiges Ende und Glieder- 
*verlust. Wir diirfen also den in der Reihe der vom Himmel gesttirzten Stern- 
gottheiten an zweiter Stelle stehenden Uitzil-opochtli wohl ohne Bedenken 
_ mit dem Planeten Mars vergleichen. 


Auf Uitzil-opochtli folgt als nachster in der Reihe Tezcatl-ipoca. Dieser 
ist der alles Sehende, der Allwissende, der dunkle nachtige Vertreter jeder 
 Spukgestalt, der Zauberer im ausgesprochensten Sinne, und als Zauberer, der 
sich in einen Jaguar verwandelt, das Vorbild aller Zauberer und Werwdlfe 
- oder Werjaguare?. Vergleicht man mit all diesen Angaben tiber Tezcatl-ipoca 
' jene iiber den griechisch-rémischen Gott Hermes-Merkur, so lehrt noch die 
_ astrologische Bedeutung des den Namen des letzteren tragenden Planeten 
4 folgendes: Merkur macht hoch mediale Personen, verleiht die Sehergabe, die 
’ Gabe der Weissagung, Gedankenarbeit, Tauschung, Schlauheit, kaufmannische 
_ Geschifte, allerlei Kiinste und macht in ungiinstiger Stellung Taschenspieler, 
 Possenreifer, in giinstiger Redner, Kaufleute u. dgl. 

Wie Hermes Gott der Redekunst, Beschiitzer der wandernden Kaufleute, 
_ aber auch der Gott der Diebe, ferner der Gott der Wege war, dem die nach 

ihm benannten Hermen oder Wegsdulen an Kreuzwegen errichtet wurden, so 

galt in Altmexiko Tezcatl-ipoca als Erfinder und Vertreter des Schmuckes der 
_ Rede, des Gesanges und Tanzes. Gleich Hermes tragt Tezcatl-ipoca als Wander- 
_ gott den Wanderstab, seine Kultstatten waren die Kreuzwege?, der Tummel- 
' platz alles lichtscheuen Gesindels sowie der Zauberer und Hexen oder der 
- Seelen der im Kindbette verstorbenen Frauen. Dem Hermes bzw. Merkur 
entspricht Odhin-Wodan der germanischen Stamme, und auch dieser galt als 
der Wissende und der Herr des Runenzaubers. Zauberer verwandeln sich nach 
- germanischer Uberlieferung in Wélfe, Odhins Tiere, wie in Mexiko in Jaguare, 
' Tezcatl-ipoca’s Tiere. Tezcatl-ipoca ist selbst eine nachtige Spukgestalt und 
- wird von Ep. SELER in bestimmten Fallen als die zu den Toten hinabgehende 
Sonne gedeutet. Ahnlich war Wuotan der Anfihrer der wilden Jagd, dem 
 Seelenftihrer Merkur entsprechend, das mythische Vorbild des ruhelosen ewigen 
- Juden Ahasver. Tezcatl-ipoca wurde von den alten Mexikanern auch als Geburts- 
 helferarzt angerufen, und Odhin galt als Herr der Heilkunde, der Weissagung 
und der magischen Ktinste der Verwandlungen gleich dem Verwandler und 


. 1 Der Glaube an die Verwandlung schlechter Menschen, besonders biser Zauberer in 
_, Jaguare, Tiger, Panther oder Leoparden, findet sich auBerhalb der Toltekei auch in Brasilien, 
in Ost- und Siidostasien, ferner in Westafrika wieder; vgl. KOCH-GRUNBERG, Zwei Jahre unter 
den Indianern Zentralbrasiliens, Bd. Il, S. 155; H. Kunike, Mythologische Bibliothek 8/4, S. 16; 
NEUWIED, Reise nach Brasilien, Bd. IJ, S. 222; AMBROSETTI, Jaguareté-Aba. Der Werwolfglauben 
bei den stidamerikanischen Indianern (Globus, Bd. 70, S. 272); R. ANDREE, Ethn, Parallelen 
(Stuttgart 1878, S. 72); Globus, Bd..75, S. 183f.; W. HERTZ, Der Werwolf, Beitr, z. Sagengesch,, 
| Stuttgart 1862; A. C. KRruyT, Uber den Werwolfglauben der Toradjas im mittleren Celetes 
(Globus, Bd. 77, S. 168); Die geheime Gesellschaft der Menschleoparden in Sierra-Leone (Globus, 
Bd. 70, S. 276); H. Soyaux, Aus Westafrika I, S. 222; WILSON, Westafrika, S. 270 sowie Encycl. 
van Nederl. Indié IV (2. druk) S. 734v. 
2 Ep. SELER, Cod. Borgia I, 292. 
* Cod. Borgia I, 222. 
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Zauberer Tezcatl-ipoca. Diese mehrfachen Ubereinstimmungen berechtigen uns 


zur Gleichsetzung von Tezcatl-ipoca mit dem griechisch-rémischen Hermes- — 


Merkur, dem Herrn des gleichnamigen Planeten. 
Der letzte in der Vierergruppe der gefallenen Sterndamonen ist Tonaca- 


tecutli. Diesen Namen fiihrte in Mexiko eine Gottheit, die als Gott der Urzeit, — 


als Herr der Zeugung und als Herr unseres Fleisches, d. h. der. Lebensmittel 
galt. Der Interpret des Codex Telleriano-Remensis, PEDRO DE Rios berichtet, 
Tonaca-tecutli habe die Welt geschaffen, und ihn allein male man mit einer 
K6nigskrone als Herrn iiber alle, der die Fiirstentiimer der Welt verteilt. Der 
zweite Interpret fiigt hinzu, da8 man diesem Gotte niemals Opfer gebracht 
habe, weil er sie nicht wolle. 

An ihn wurden weder Gebete gerichtet noch brachte man ihm- Opfer 
dar oder baute man ihm eigene Tempel. 


Tonaca-tecutli tragt die mexikanische K6nigskrone, gefiillt mit Mais- — 


kolben als Sinnbild der Herrschaft tiber alle und zum Zeichen der Lebens- 


mittelfiille’. Dementsprechend ist er der Spender von Speise und Nahrung, von — 


Reichtum und Uberflu8, als oberster Herr ist er der Kénig von Himmel und 
Erde und Konig der Gotter, bei ihm und seiner Gemahlin Tonaca-ciuatl ist 
in den Bilderhandschriften mehrfach ein sich begattendes Menschenpaar ab- 
gebildet, zum Zeichen, da® die beiden die Gottheiten der Zeugung und der 
Ehe sind. Tonaca-tecutli und Tonaca-ciuatl wurden im obersten Himmel 
wohnend gedacht und dem obersten himmlischen Gétterpaare Ome-tecutli uid 
Ome-ciuatl gleichgesetzt. 


Sehen wir uns nun, nachdem sich die drei Sterngdtter Quetzal-couatl, — 


Uitzil-opochtli und Tezcatl-ipoca als Gétter der vier Himmelspunkt-Planeten: 
Mond, Mars und Merkur herausgestellt haben, danach um, welchem Planeten 
Tonaca-tecutli entsprechen kénnte. Da zwei weitere Gétter der Reihe, nam- 
lich Tlauiz-calpan-tecutli und Youal-tecutli unzweifelhaft als Gottheiten des Pla- 
neten Venus und der Sonne zu betrachten sind, kommen nur noch die Pla- 
neten Jupiter und Saturn in Frage. Nun entspricht das ganze Wesen Tonaca- 
tecutli’s ganz und gar nicht dem Planeten Saturn. Er kann also nur die Gott- 
heit des Planeten Jupiter sein. Diese Annahme wird durch einen Vergleich 
mit den altweltlichen Gottheiten dieses Planeten denn auch bestatigt. Sowohl 
Zeus als Jupiter ist zum Himmelsgotte, zum Vater und Kénige der Gotter 
geworden, Zeus tragt als Gétterkénig die kénigliche Binde um das Haupt 
und fihrt das Zepter, ebenso Jupiter. Die babylonische Entsprechung ist 
Marduk von Babel, der gleichfalls den Rang des héchsten Gottes erlangte, 


und die Titel ,Kénig der Gétter, Kénig des Himmels und der Erde, Herr der ~ 


Herren, Kénig der Kénige*, fiihrte2. Wie Tonaca-tecutli ist auch Marduk Spender 
der Nahrung, Gliicksgott, Spender von Familiengliick, Nachkommenschaft, 
Reichtum und Uberflu8. Der indische Name des Planeten Jupiter ist Brah- 
manaspati oder Brihaspati, der als Borospati bei den Batak von Sumatra, als 
Respati auf Java und als Wrespati auf der Insel Bali wiederkehrt* und von 


‘ Ep. SELER, Erl. zu Cod. Borgia I, S. 79 und 107. 
2 A. JEREMIAS, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur, S. 273. 
> A. Maass, Sterne und Sternbilder im malaiischen Archipel, ZE., Bd. 52, S. 431. 
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dem es in einem vedischen Hymnus hei8t, daB er Naghkommen schenke, Kraft 
-yerleihe und reich mache}. 
Von den sieben Planetengéttern konnten bisher vier ermittelt werden, 
und zwar Mond, Mars, Merkur und Jupiter. Ihre Anordnung entspricht den 
B flimmelstichtungen Osten, Siiden, Norden, Westen, ein Turnus, der daran 
erinnert, da8 z. B. beim Neujahrsfeste der Irokesen die Clans des Ostens und 
_ Siidens gegen die des Nordens und Westens spielen 2. 
Die Aufeinanderfolge der einzelnen Planetengétter stimmt auffallend tiber- 
ein mit der Planetenfolge unserer Wochentagsnamen: Mond-Montag, Mars- 
Dienstag, Merkur-Mittwoch und Jupiter-Donnerstag, was im Hinblicke auf die 
vielen bereits gefundenen Ubereinstimmungen bis ins Einzelne gleichfalls Be- 
_achtung verdient. 
Nun bleiben noch drei Gétter zu besprechen iibrig: Youal-tecutli, Tlauiz- 
~ Calpan-tecutli und Itz-papalotl. Von diesen sind Youal-tecutli, der ,Herr der 
_ Nacht“, als mythischer Vertreter der Nacht- oder Unterweltsonne® und Tlauiz- 
 calpan-tecutli, der ,Herr im Hause des Hellwerdens“, als Gottheit des Pla- 
neten Venus, als Morgenstern, bekannt. 
Von den sieben Planetengéttern wiirde somit nur Saturn allein tibrig- 
bleiben, so zwar, da dieser durch die Géttin Itz-papalotl vertreten ware. Itz- 
papalotl, der ,Obsidianschmetterling*, galt als die Vertreterin der alten ge- 
storbenen Frauen und wurde unter dem Bilde eines Dammerungsfalters oder 
grofen Nachtschmetterlings vorgestellt. Die Géttin hie8 mit anderen Namen 
auch Ilama-tecutli, Ciua-teotl, Ciua-coatl und Quilaztli und wurde als die zur 
Géttin gewordene Seele der ersten Kindbetterin, die Zwillinge geboren hatte, 
_ und als alte Géttin angesehen‘. Sie galt als Griinderin der ersten K6nigs- 

herrschaft im Chichimekenlande. Die alte Gottin Itz-papalotl und die junge 
_ G6ttin Xochi-quetzal sind offenbar nur zwei verschiedene Anschauungsformen 
einer und derselben mythischen Gestalt, die man am besten als Vertreterin 
_ der Symplegaden am West- bzw. Ostrande der Erde auffassen kann. Als Ver- 
_ treterin der Westsymplegaden wird sie Mutter des am westlichen Abendhimmel 
 zuerst erscheinenden jungen Mondgottes und ist selbst als junge Gottin unter 
- dem Namen der ,Blumen-Schmuckfeder“ gedacht. Als Vertreterin der Symple- 
 gaden am Ostrande-der Erde dagegen, wo die letzte Mondsichel verschwindet, 
_ wurde die Symplegadengéttin selbst zur alten Frau, zur Vertreterin der alternden 
_ und gealterten Frauen, und weiter zur Seele einer verstorbenen ehemaligen 
| »Kriegerin“, d. h. einer im Wochenbette gestorbenen Frau. Der sich gleich 
_ einem Rachen 6ffnende Abgrund der Ostsymplegaden zwischen Himmel und 
_ Erde, in den die abnehmenden Sicheln des Mondes verschwinden, verschlingt 
gleichsam seine eigenen Kinder wieder. Das erinnert an den von Kronos- 


mn 


CHRIST. LASSEN, Indische Altertumskunde I, S. 767. 

* FERD. Bork, Weitere Verbindungslinien zwischen Alter und Neuer Welt, Orient. Arch. 
Il, S. 158. 

® WALTER LEHMANN, Index zu SELER’s Erl. zum Cod. Borgia I, S. 224; H, S. 47ff. 

“ Ep. SELER, Erl. zum Cod. Borgia I, S. 22, 32 und 190. 

* P. D. KREICHGAUER, Die Klapptore am Rande der Erde in der altmexikanischen Mytho- 
logie und einige Beziehungen zur Alten Welt (,Anthropos*, XII—XIII, S. 272—3812). 
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Saturn erzdhlten mythischen Zug, da® er seine eigenen Kinder verschlinge, 


statt des jiingsten jedoch, von seiner Gemahlin getauscht, nur einen einge- 


wickelten Stein verschlang. Und von Saturn wird berichtet, daf er nach seiner 
Ausschiffung in Latium dort die erste Kénigsherrschaft errichtet habe und 
unter seiner Herrschaft ein goldenes Zeitalter gewesen sei. Ganz ahnlich be- 


gann die gute alte Zeit, das goldene Zeitalter der alten Mexikaner, mit der — 
Einsetzung der ersten Konigsherrschaft im Chichimekenlande durch Itz-papalotl. 
Kronos-Saturn mit der die Form der letzten Mondsichel nachahmenden Ernte- 

sichel ist der Gott der Erntezeit, des Herbstes, der dem goldenen Zeitalter — 


im Jahreskreise, aber auch dem Greisenalter im Kreislaufe der menschlichen” 
Altersstufen gleichkommt. Von Saturn heifit es in der Astrologie, daB er die- 
jenigen, denen er in der Geburtsstunde wohl gestanden war, alt macht und 


mit Jahren sdttigt, weshalb Saturn besonders ftir Greise bedeutsam ist. Ent- \ 
sprechend beherrschte die alte Symplegadengéttin, die chichimekische, das 


hei®t die alte Zeit vertretende Géttin Itz-papalotl das Himmels- und Tages- 
zeichen ,Geier“ (Cozca-quauhtli), ein Sinnbild des Alters und der Kahlkdpfig- 
keit. Wie der gute Einflu8 des Planeten Saturn sich in der Astrologie darin 
aufert, daB die Anwendung von Arzneimitteln in seinen Stunden Erfolg ver- 
spricht, sein bdser Einflu8 dagegen Aussatz, Kratze und andere Hautkrank- 


heiten verursacht, so galt auch die Géttin Itz-papalotl einerseits als Schutz- ~ 


herrin der Heilkunde, anderseits als Racherin geschlechtlicher Siinden durch 
Bestrafung mit Syphilis. Die Erd- und Symplegadengéottin in ihrer verschlin- 


genden, Krankheit und Tod bringenden Form wird in Altmexiko als offener — 


Erdrachen oder als Menschengestalt mit Totenschaddel und Jaguarpranken ab- 


gebildet. Man mag beim Vergleiche des mannlichen Planetengottes Saturn mit 
der weiblichen Itz-papalotl zunachst Ansto8 nehmen, doch ist Itz-papalotl als — 


»Kriegerin“, d. h. als Seele der verstorbenen Kindbetterin einem mannlichen 
Wesen, einem Krieger, gleich zu erachten, wie ja auch Itz-papalotl in den 
Bildermalereien geradezu mit der Schambinde der Manner bekleidet abgebildet 
wird. Wenn Ofter die Enden und der Saum dieser Manner-Schambinde der 
Gottin mit Zahnen bewehrt sind, so ist hiebei natiirlich an den mit Zahnen 
bewehrten Erdrachen zu denken, der sonst auch als mit Zahnen bewehrte 
Vagina vorgestellt wurde?. 

Von den drei bestehenden Moglichkeiten der Einreihung der Itz-papalotl 
innerhalb der iibriggebliebenen Dreiheit ist diejenige, welche sie an die Spitze 
der drei Gétter stellen wollte, schon dadurch aufer Frage gestellt, daS dem 
Gotte Youal-tecutli, dem fiinfmal in der Nacht gerduchert wurde*, die Ftinfzahl 
heilig war, so da8 wir annehmen diirfen, daB er in der Reihe der Sieben 
offenbar im Hinblick auf seine typische Zahl an die ftinfte Stelle und damit 
an die, Spitze der Dreiergruppe gesetzt wurde. Fiir die alte Géttin bleiben 
damit nur noch die sechste oder die siebente Stelle der ganzen Gruppe iibrig. 


1 Ep. SELER, Cod Borgia I, S. 182; vgl. das mythische Motiv der »Vagina dentata* in 
siidamerikanischen Uberlieferungen bei P. EHRENREICH, Mythen und Legenden der siidameri- 
kanischen Urvélker (ZE. 37, Suppl., S. 50—51), wo auch die Deutung auf die Symplegaden 
schon im allgemeinen festgestellt wurde. 

? Ep. SELER, Cod. Borgia I, S. 224. 
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Von diesen beiden Moéglichkeiten ist dem Wesen der Géttin als der Vertreterin 
der alten, den Kriegertod gestorbenen, das heift geopferten Gdttin offenbar 
die zweite allein die angemessene. Wir diirfen also die Reihenfolge der drei 
letzten Gottheiten der Siebenergruppe ansetzen als: Youal-tecutli (Sonne), 
‘Wiauiz-calpan-tecutli (Venus) und Itz-papalotl (Saturn). Die ganze, vorhin er- 
‘mittelte Reihe ist die der Aufzahlung des Interpreten des Codex Telleriano- 
‘Remensis mit Ansetzung der Itz-papalotl am Schlusse der Reihe, wie folgt: 
1. Quetzal-couatl (Mond) 5. Youal-tecutli (Sonne) . 

2. Uitzil-opochtli (Mars) 6. Tlauiz-calpan-tecutli (Venus) 

3. Tezcatl-ipoca (Merkur) 7. Itz-papalotl (Saturn) 

4, To-naca-tecutli (Jupiter) 


Wergleicht man mit der vorliegenden Anordnung der Planeten jene unserer 
/Wochentagsnamen, so fallt auf, da8 beide eins sind und da8 nur Youal-tecutli 
jaus der Rolle fallt. Diese Beobachtung la8t mir im Verein mit den durch- 
jgehenden Ubereinstimmungen zwischen den sieben mexikanischen Sterngott- 
|heiten und den sieben altweltlichen Planetengdttern bis auf die kleinsten Einzel- 
|heiten meine Annahme, die Ansetzung Youal-tecutli’s sei erst mit Riicksicht 
jauf seine geheiligte Zahl Fiinf zustande gekommen, nur noch einleuchtender 
serscheinen. Stimmt man meiner Begriindung, da8 der Gott der Nachtsonne mit 
Absicht als fiinfter der sieben Sterngottheiten genannt wird, bei — und man 
‘wird wohl kaum einen einleuchtenden Grund dagegen vorbringen kénnen —, 
'so wird man auch meine Annahme, da8 Youal-tecutli urspriinglich an letzter 
‘Stelle gestanden haben werde, als gerechtfertigt anerkennen, meine Beweis- 
kette als geschlossen betrachten und mit logischer Notwendigkeit zu nach- 
stehenden Schluffolgerungen kommen miissen: 

1. Die sieben Kinder des Gétterpaares Citlalla-tonac und Citlal-icue sind 
_wirkliche Sterngottheiten, und zwar die Gottheiten der sieben Planeten. 
2. Die Reihe der sieben Gottheiten gliedert sich in zwei Untergruppen, 
a) in die Gruppe der vier Himmelspunktplaneten: 


Quetzal-couatl = Mond, und zwar zunehmender Lichtmond 
am Westhimmel 
| Uitzil-opochtli = Mars 
| Tezcatl-ipoca = Merkur 
. To-naca-tecutli = Jupiter 


als Vertreter des durch die vier Weltecken bestimmten Raumes und 
6) in die Gotterdreiheit: 
| Tlauiz-calpan-tecutli = Venus 

Itz-papalotl = Saturn bzw. absteigender Aschenmond oder 
: letzte Sichel des Mondes als Vertreter der 
| Symplegaden am Osthorizonte 
: Youal-tecutli = Sonne, und zwar die unter dem Horizonte 
: befindliche Nacht- oder Unterweltsonne 
als Vertreter der Zeit, entsprechend der dreifachen Art der mexikanischen 
Zeitrechnung: Venuskalender, Mondkalender und Sonnenkalender. 


29% 


1090 Dr. Fritz ROCK, 


3. Die Gliederung in die beiden Gruppen ist nur als Ergebnis eine 
naturphilosophisch-religiésen, von gebildeten Priestern tiberlieferten Vorstellung- 
von den sieben grofen Himmelskérpern als sichtbarer kosmischer Auferungs- 
formen der unsichtbaren Gottheit im Raume und in der Zeit verstandlich. 


4. Die Reihenfolge der sieben mexikanischen Sterngétter war urspriing- 
lich dieselbe, wie die der Planeten nach der Anordnung der Tagesnamen 
unserer altweltlichen Siebenerwoche. Eine Umstellung ist nur bei dem Gotte — 
der Nachtsonne aus dem oben angefiihrten Grunde erfolgt. 

5. Wie in der Alten Welt, so wurden auch in Altmexiko die beiden i 
Himmelslichter Sonne und Mond zu den Planeten gerechnet, womit noch 
durchaus nicht gesagt ist, daB die beiden etwa wirklich jemals als Planeten 
angesehen worden waren, sondern lediglich zum Ausdrucke kommen sollte, 
da® die beiden Himmelslichter gleich den fiinf Wandelsternen als die grofen 
Manifestationen der Gottheit! und im astrologischen Sinne als Verkiindiger . 
des géttlichen Willens gedacht waren*, In meiner Abhandlung fiber ,Kalend 
Sternglaube und Weltbilder der Tolteken* habe ich den Nachweis erbrac 
da® die Elemente des Venuskalenders, des Sternglaubens und der Kosmologie, 
wie auch der Schrift in der Toltekei in ihren Grundziigen ihre genauen Ent 
sprechungen in der Alten Welt aufweisen. Eine kurze Zusammenstellung der 
iibereinstimmenden Elemente sei hier angefiihrt. 

In bezug auf den Kalender besteht zwischen der Toltekei einerseits und 
der Alten Welt anderseits Ubereinstimmung nicht nur in der Form, sonderm 
auch in der Zusammensetzung bestimmter Zeitkreise, iiberdies in der Kombi- — 
nation von Ziffern und Namen, deren ungleich lange Reihen sich tiberkragen*, 
ferner in der Koppelung verschieden langer Wochen, z. B. fiinftagige Pasar- 
woche und siebentagige Wukuwoche in der indonesischen Wuku-Windu-Rech- 
nung, Siebener- und Neunerwoche im mexikanischen Saulen-Tonal-amatl oder 


' Die universistisch-astrologische Vorstellung von den Planeten als Erscheinungsformen 
der in verschiedenen Wirkungsweisen sich auBernden Gottheit ist zweifellos aus der mythischen 
Mondanschauung hervorgegangen, wonach der Mond je nach der Lichtgestalt seiner einzelnen” 
Phasen auch seinen Einflu8 auf die gesamte Natur andert. Daraus folgt, daB die mit den Pla- 
neten der Astrologie verkniipften astralen Gestalten urspriingliclr nichts anderes bedeuteten, als 
die verschiedenen Wirkungs- und Erscheinungsformen der mythischen Gottheit, des Mondwesens, — 
das in den einzelnen Phasengestalten wahrend des Kreislaufes eines Monats sich manifestiert, — 
d.h. in die Erscheinung tritt. : 

2 Wie die ebenso scharfsinnigen, als iiberraschenden Entdeckungen von Finsternisberech- 
nungen in mexikanischen und Maya-Handschriften durch M. MEINSHAUSEN iiber Sonnen- und — 
Mondesfinsternisse in der Dresdener Maya-Handschrift (ZE. 1913, S. 221—227) und durch 
P. D. KREICHGAUER (Die Astronomie des Kodex Nuttall, ein Beitrag zur Kulturgeschichte — 
Zentralamerikas, ,Anthropos* X—XI, S. 1—23; Die Astronomie der grofen Wiener Handschrift i 
aus Mexiko, Sitz.-Ber. d. kais. Akad. in Wien, phil.-hist. Kl., 182. Bd., 5. Abh.; Studien zum 
aztekischen Codex Borbonicus, besonders iiber dessen Astronomie, » Anthropos“ xX 
S. 497—512) zeigten, wurden besonders astronomische Kenntnisse von den indianischen Priester-_ q 
gelehrten streng geheimgehalten. Es wird sich daher auch bei den von mir angedeuteten 
Lehren und Anschauungen wohl eher um einen Teil der priesterlichen Geheimlehte, als um 
allgemein bekannte, den breiten Volksschichten gelaufige Kenntnisse und Anschauungen handeln. 

* Mitt. d. Anthr. Ges., Bd. LII, 1922. 

‘ Vgl. F. GRABNER, Alt- und neuweltliche Kalender, ZE. 52, S. 8. 
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jin der Verwendung einer bestimmten Wochenform (hamustu, pancak, Pasar- 
iwoche, toltekische Fiinferwoche; wobei 5 und 8 Ausgleichszahlen zwischen Venus- 
periode und Sonnenjahr, also ,Venuszahlen* sind1; Achterwoche des Malter- 
‘monats), schlieBlich auch in der Verwendung von Namen der Himmelszeichen 
oder Mondhauser und ihrer Symbole zur Bezeichnung der einzelnen Tage und 
des Kalenders tiberhaupt, zur Wahrsagung, zu Tagwahlerei und zu rituellen 
_ Zwecken. 

: Als Formen der Venusrechnung konnten aufer der 584tagigen synodi- 
_schen Venusperiode zwei weitere Formen von Venusrechnungen festgestellt 
werden, deren Verbreitungsgebiet in der Neuen Welt den gesamten toltekischen 
' Kulturkreis umfa8te, in der Alten Welt in mehrfachen Spuren auf polynesi- 
schen Inseln, in Indonesien und Siidostasien sich findet und von hier aus 
' liber Nordindien, Tibet und die Mongolei in das Ursprungsgebiet des Buddhis- 
mus und weiter bis in die persische Landschaft Susiana, das Gebiet des alten 
_ Elam, reichte. Die eine Form der Venusrechnung verwendete abwechselnd 
32- und 33tagige Monate, sogenannte kleine und grofe Maltermonate? und 
umfaBte einen Zeitraum von 260 Tagen, der durch einen kleinen Maltermonat 
_als Epagomenen-Zeit zur halben synodischen Venusperiode von 292 Tagen 
_ erganzt wurde. Die zweite Form der Venusrechnung kennzeichnet sich durch 
_ die Koppelung von 30- und 35 tagigen Monaten (indisch asvavaha-masa, Monate 
_ des altjavanischen Wukuwindu und Gliederung des in fiinfteilige Sdulen ge- 
_ ordneten Tonal-amatls). Die erste Form des Venuskalenders stand in Verbin- 
' dung mit dem Achtersystem und rechnete nach Achter- bzw. nach gekoppelten 
7 


Achter- und Neunerwochen. Die zweite Form war mit der Fiinferwoche ver- 

kniipft. Auch die Einteilung des Tages oder der Tagnacht nach dem Achter- 
system konnte sowohl in Siidostasien als auch in der Toltekei festgestellt 

werden (8- oder 16-Teilung der Tagnacht). 
Als Namen der Tage dienten in beiden Kulturgebieten, dem altweltlichen 
und dem neuweltlichen, bestimmte. mit Ziffern kombinierte Symbole in fester 
 Reihenfolge, meist Tiersymbole, die sich aus Namen von Sterngruppen an 
der Mondbahn ableiten lassen und tibereinstimmend in beiden Gebieten einen 
 Sternkreis von 28 oder bei Mitrechnung des Sternbildes der Himmelsmitte 
von 29 Sternbildern zusammensetzen, zu denen auferdem noch die Stern- 
| bilder oder bloBe Symbole der vier Weltwachter zu rechnen sind, so daf das 
: groBe Himmels- und Weltbild im ganzen 32 bzw. 33 Sternbilder oder Himmels- 
_ wohnungen zaihlte. Dieser Sternkreis oder Kreis von Mondhausern bildete 
~ den Grundstock fiir die Sterndeutung, die astrologische Weltanschauung iiber- 
haupt, sowie fiir die kosmographische Darstellung sowohl in der Alten als 


: 1 Zur Fiinf als Zahl der Venus vergleiche man die Hand als Symbol der Gottheit des 

| Planeten in der Alten Welt und den Quincunx als symbolische Gesichtsbemalung und Hiero- 

 glyphe der Gottheit des Venussterns in der Toltekei. 

2 Malter“ hie® ein altes Getreidemaf in den Alpenlandern, das 32 Einheiten oder 

: ,MaaBeln* enthielt, der ,groBe Malter“ enthielt 33 Einheiten. ,Ein Malder Schlage* bedeutete 
in der Rechtssprache des Sachsenspiegels eine-als Kérperstrafe zugemessene Anzahl von 32 

: Stockhieben. —- Der indische Name des Maltermonats ist mala-mdsa; vgl. W. KIRFEL, Kosmo- 

 graphie der Inder, S. 335 (Raum-, Zeit- und Zahlengrofen in brahmanischen Schriften). 

: 
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auch in der Neuen Welt. Zugleich konnte zwischen mehreren Namenreih 
solcher Mondhauser einerseits, verschiedenen Tagesnameureihen und de 
Namenreihe der Naguale oder persénlichen Schutzgeister anderseits ein gene- 
tischer Zusammenhang nachgewiesen werden. Von schematischen Einteilungs- 
bildern des Himmels wurden das Kosmogramm der: neun Himmel und das 
der 13 Himmel eingehender besprochen, und die Einteilung des Himmeis in 
neun bzw. 13 Himmelsabteilungen oder in ebenso viele iibereinanderliegende 
Schichten im ganzen Verbreitungsgebiete der astrologischen Weltanschauung 
diesseits und jenseits des groBen Ozeans aufgezeigt!, Neben diesen Kosmo- 
grammen der neun Himmel und der 13 Himmel, die man als ,kleine“ Welt- 
bilder bezeichnen kann, habe ich auch das Vorhandensein eines »grofen* 
Weltbildes von 32 bzw. 33 Himmelswohnungen auf beiden Seiten des 
GroBen Ozeans feststellen kénnen (33 Himmelswohnungen der Tavatimsa- 
Gétter oder Himmelshallen im Verbreitungsgebiete des Universismus in Asien, 
Kalebassen-Weltbild der Cora-Indianer und Mitote-Festplatz). Entsprechende 
Spuren einer alten Venusrechnung auf Grund des Achtersystems finden sich 
auch in der Toltekei in der Verwendung bestimmter typischer Zahlen, z. B. 
der Achtzahl (selbst das Oktagramm oder das achtzipfelige Fickfack® in Ver- 
bindung mit der weiblichen Gottheit findet sich in der Toltekei und erinnert 
an den achtstrahligen Stern der kaspisch-elamisch-indischen Gottin Kali), der 
Zahlen 32 und 33, 65 u. a. j 


Beachtenswert ist unter anderem auch die Tatsache, da das Kosmo- — 


grainm der neun Himmel in der Toltekei sowohl als auch in Ost- und Siid- 
ostasien in mehreren ganz charakteristischen Formen als Himmelsfigur auf- 
tritt, von denen hier besonders hervorgehoben seien: 1. der quadratische 
Grundrif, der wie in Ost- und Siidostasien auch in altmexikanischen Bilder- 
handschriften als magisches Quadrat mit der Konstante 15 (im Abendlande 
als _,Sigillum Saturni* bekannt) auftritt, wobei die Ziffern 1—9 in Mexiko 


durch die ersten neun Tageszeichen oder Kalenderhieroglyphen bei den 


Herren der neun Himmel, den sogenannten neun Herren der Nacht, den 
»sefiores de la noche* der spanischen Chronisten, dargestellt wurden; 2. der 
spharische Grundri8 mit acht AuBenhimmeln und einem neunten Mittelhimmel; 
3. der Grundri8 der Himmelsfigur in Form eines Andreaskreuzes (persischer 


Bundahisn, Al-Birini, Vorder- und Hinterindien, zapotekische und Maya- i 
Handschriften); 4. das blumenférmige Himmelsbild mit den kosmischen Farben a 


der fiinf Richtungen (Ost- und Siidostasien, Toltekei). 


*" Vgl. die 9 und 13 iibereinanderliegenden Dacher oder Stockwerke chinesischer Pagoden, 
die 9 Himmel und die 13 Himmel im alten Mexiko, die 13 Schichten der Wolken in Maya- 
lexten u. a. 


* Unter der Bezeichnung ,Fickfacke fasse ich alle sternformigen Winkelzugfiguren oder 
Sehnenvielecke zusammen, die in einem Zuge gebildet werden kénnen, wie z. B. das Penta- 


gramm, den Hochzeitsstern, das Heptagramm, den Siebenschliff, das Oktagramm, das Ennea- 


\ 


gramm, den Neunschliff u. dgl. Unechte Fickfacke sind das Hexagramm oder der Zionsstern, 


sowie die astrologischen Figuren der Trigonal-Aspekte. — Zur Bezeichnung ,Fickfack“ vgl. 
das deutsche Zeitwort ,fickfacken* in der Bedeutung ,Zauber- und Gaukelzeichen vormachen, 
Winkelziige machen“ und das davon abgeleitete Hauptwort ,Fickfacker* im Sinne von Gaukler 
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Weitere bis in alle Einzelheiten gehende Ubereinstimmungen, insbe- 


» sondere zwischen Siidostasien und der Toltekei, wird meine Arbeit ,,Siidost- 
' asien, eine alte Kulturbriicke tiber Land und Meer“ bringen. 


In meiner Abhandlung ,Kalender, Sternglaube und Weltbilder der Tol- 
teken“ habe ich angedeutet, da die astrologische Weltanschauung der Tol- 
teken in allen Einzelheiten derjenigen von Ost- und Siidostasien sowie der 
westasiatischen gleicht. Uberall fand sich ein einheitliches System auf dem 
Dualismus: Makrokosmos und Mikrokosmos und der sich darauf griindenden 
Vorstellung vom Himmelsmanne oder dem kosmischen Menschen (Aderlaf- 
manner in mittelalterlichen und neuzeitlichen Kalendern des Abendlandes, 


_ indisch Loka-purusha bzw. Prajapati, medizinische Astrologie der Chinesen 


und Aderla8manner mexikanischer Bilderhandschriften) beruhend, hier wie 
dort die Entsprechung zwischen Himmelsbild und Erdenbild, ferner die Ent- 
sprechung der kleinen und grofen Kreislaufe in Zeit und Raum in bezug auf 
ihre Einteilung, sowie bis ins Einzelne gehende Ubereinstimmungen sogenannter 


Richtungstierkreise und kosmischer Beziehungsketten (Gdtter, Tiere, Farben, 


Baume, Zeitrdume, Schriftzeichen u. a.). In beiden Kulturgebieten fand sich 
ferner ein Schriftsystem, das nicht nur durch die Anzahl seiner Schriftzeichen 
(20 + 9 Schriftzeichen des altjavanischen Alphabets, 20 + 9 Kalenderhiero- 
glyphen der Tolteken, bestehend aus den 20 Tageszeichen des Tonal-amatl’s 
und den Symbolen der sie begleitenden neun géttlichen Herren der Nacht), 
sondern auch durch die Beziehung der einzelnen Zeichensymbole zum Ka- 
lender, zur Chronologie und zu entsprechenden Himmelszeichen (Mond- 
stationen) bemerkenswert ist. 

In bezug auf die Schrift seien hier einige Punkte festgelegt: 

1. In mehreren Schriftsystemen der Alten Welt entspricht die Anzahl der 


- Schriftzeichen der jeweiligen Einteilung des Sternkreises an der Mondbahn. 


In einem Kulturkreise, wo der Sternkreis in 27 Teile eingeteilt wurde, zahlte 
auch das Schriftsystem ebenso viele Zeichen; vgl. z. B. die 27 Buchstaben 
des altmilesischen Alphabets. Wo dagegen die Einteilung der Mondbahn in 
28 Teile erfolgte, hatte auch das einheimische Schriftsystem 28 Zeichen oder 
Buchstaben, wie z. B. das arabische Alphabet. Wo man hinwiederum 8 Rich- 
tungsgotter oder 4 Gotterpaare als groBe Gétter aus dem Kreise der 28 Stern- 
gotter und des an ihrer Spitze stehenden héchsten Gottes besonders heraushob, 
wie z. B. im alten Java und in der Toltekei, gliederte sich auch das Schrift- 
system in 20 + 9 Schriftzeichen; vgl. die 20 Lautzeichen des altjavanischen 


_ Hanaéaraka-Alphabets! und die 9 auferhalb desselben stehenden weiteren 


Schriftzeichen, oder die 20 Hieroglyphen des toltekischen Bilderschriftsystems 
und die 9 zugehorigen, jedoch auferhalb des Kreises der 20 Tageszeichen 
stehenden Symbole der 9 gottlichen Herren der Nacht; wo man Himmels- 
zeichen oder Symbole der 4 Weltwachter zum Kreise der 28 oder 29 Himmels- 
zeichen des Mondstationenkreises rechnete und vermutlich den Venuskalender 
mit 32 und 33tagigen Maltermonaten kannte, zahlte auch das Schriftsystem 
32 bzw. 33 Schriftzeichen, wie z. B. die 33 Zeichen des altindischen Deva- 


1 RAFFLES, History of Java, Vol. I, p. 400ss.; BOHATTA, Javanische Grammatik, S. 1—4. 


1094 Dr. Fritz ROCK, 


} 
nagari-Alphabets, die 32 Buchstaben des altarmenischen, die 32 (mit Ein- 
rechnung des j 33) Buchstaben des altbulgarischen Alphabets, die 32 Stabe 
des angelsachsischen oder altenglischen Runen-Futhorks uw. dg). 

. 2. Die Anordnung der Schriftzeichen der einzelnen Alphabete sowohl 
als auch jene der altmexikanischen Kalenderschrift ist stets eine feste, unver- 
riickbare gleich der Anordnung der einzelnen Himmelszeichen oder Sternbilder 
an der Mondbahn. 

3. Sowohl die Buchstaben der meisten Alphabete mit Einschlu8 der 

Runensysteme als auch die mexikanischen Kalenderhieroglyphen besafen 
eigene Zahlenwerte und wurden die Schriftzeichen auch als Zahlzeichen . 
verwendet}, 
4. Eine Anzahl von Zeichen altweltlicher Schriftsysteme wurde als Kalender- 
zeichen zur Benennung von Zeitkreisen (Stunden, Tage, Wochen, Monate und 
Jahre) gebrauchi*, wie auch die 20 mexikanischen Kalenderhieroglyphen zur 
Bezeichnung von Tagen, Wochen, Monaten und Jahren verwendet wurden. 

5. Die alten Buchstaben-Namen mehrerer altweltlicher Schriftsysteme, 
wie auch jene der mexikanischen Bilderschrift kehren zum Teil wenigstens 
auch als Namen von Sternbildern im Kreise der Mondstationen wieder. Die 
Namen und Symbole der mexikanischen Kalenderhieroglyphen sind, wie ich 
anderswo nachweisen konnte, urspriinglich samtlich Namen und Symbole von 
Himmelszeichen. Die Ubereinstimmung geht sogar so weit, daf in einer Reihe 
von Fallen die symbolische und astrologische Bedeutung der toltekischen 
Tageszeichen mit derjenigen der entsprechenden altweltlichen Mondhauser bis 
ins Einzelne aufgezeigt werden kann. Einzelne Buchstabennamen des Alpha- 
bets sind auch als Namen altweltlicher Mondhauser und mexikanischer Himmels- 
zeichen bekannt; vgl. z. B. westsemitisch bet (Haus), chinesisch (fang) und 
toltekisch Haus (calli); mim (Wasser), mexikanisch Wasser (atl) u. a. : 

Die Buchstaben mehrerer Alphabetsysteme haben ferner ihre festen Be- 
ziehungen zu bestimmten K6rperteilen des kosmischen Menschen oder tragen 
geradezu den Namen von solchen, z. B. westsemitisch jod (gr. Jota) = Hand, 
kaf (gr. Kappa) = hohle Hand, gop (gr. Koppa) = Hinterhaupt, rds (gr. Ro) = 
Kopf, sin (Zahn). Uber die Bezichungen zwischen mexikanischen Tageszeichen 
und K6rperteilen des kosmischen Menschen vergleiche meine Ausfiihrungen 
in der OLZ. 1914. Auf solche Beziehungen griindet sich das System der astro- 
logischen Medizin, das gleich der Darstellung des Himmelsmannes aus dem 
ganzen Verbreitungsgebiet der astrologischen Weltanschauung zu belegen ist. 
Auch die Bilderschriftzeichen der mexikanischen Kalenderschrift hatten ihr ent- 
wickeltes System der astrologischen Medizin mit regelrechter Zuteilung einzelner 


" Vgl. die Bezeichnungen der nach den Gliedern des kosmischen Menschen benannten . 
28 Zahlen im Zahlensysteme der Goliathzwerge auf Neuguinea, auf die F. BoRK (Neue Tier- 
kreise, MVAG.) zuerst aufmerksam gemacht hat, und dazu meinen Aufsatz »Zu F, BorK’s Neuen 
Tierkreisen*, OLZ., 1914. 

> Vgl. P. D. KREICHGAUER, ,Die altmexikanische Bildcrschrift* in der Zeitschrift ,Die 
Kultur*. — Auf Java werden die ersten acht Buchstaben des arabischen Alphabetes zur Be- 
zeichnung der Jahre des achtjahrigen Windu verwendet und auf den stabformigen Runen- 
kalendern dienten die ersten sieben Runenzeichen des Futhork zur Bezeichnung der einzelnen 
Wochentage der Siebenerwoche. 
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Hieroglyphen zu bestimmten menschlichen Kérperteilen, auf deren Gesundheit 
die Himmelszeichen je nach der astrologischen Bedeutung ihren besonderen 
- Einflu8 ausiiben. 


6. Der Abstand einzelner Buchstaben in der Alphabetreihe stimmt mit 
_ dem zwischen bestimmten Mondhausern bestehenden genau tiberein, wie auch 
_ in der Anordnung von Buchstaben und Mondhdusern, soweit die bisherige 
_ Untersuchung ersehen la8t, eine gewisse Entsprechung unverkennbar ist. 


Die Anzahl der Zeichen, ihre Anordnung, die Verwendung als Zahlzeichen 
- und als Kalenderschriftzeichen, die Gleichnamigkeit mehrerer Schriftzeichen mit 
- Mondhdusern, die Beziehung zu bestimmten Gliedern des kosmischen Menschen 
- und mancher Namen auf die makrokosmische und mikrokosmische Weltan- 
~ schauung sowohl in den Schriftsystemen als auch in den Systemen der Mond- 
_ hduser, die Ubereinstimmung der Reihenfolge von Schriftzeichen bestimmter 
_ Systeme mit der Reihenfolge der Mondhauser sind sémtlich Momente, die den 
_ Gedanken an einen genetischen Zusammenhang von Schriftzeichen und Himmels- 
_ zeichen schwerlich mehr ganz unterdriicken kénnen, auch wenn wir heute 
noch nicht in jedem einzelnen Falle so weit in der Erkenntnis vorgeschritten 
sind, um die Ratsel der verschiedenen Anordnungen der einzelnen Alphabete 
befriedigend zu ldsen 


Die Erfindung der Schrift ist, wie ich bei einer spateren Gelegenheit 
hoffe ausftihrlich zeigen zu kénnen, von der Entwicklungsgeschichte der 
Himmelskunde und der praktischen Verwendung der Sternkunde zum Zwecke 
der Schicksalsbefragung nicht zu trennen: Der Ursprung der Schrift ist 
tatsachlich am Himmel zu suchen, welchen Nachweis schon F. HOMMEL, 
H. WINCKLER und £. STUCKEN! fiir das verbreitetste altweltliche Schriftsystem 
zu erbringen versucht haben. In meiner aus einem in der Anthropologischen 
Gesellschaft in Wien am 13. April 1921 gehaltenen Vortrage erwachsenen Ab- 
handlung iiber Kalender, Sternglaube und Weltbilder der Tolteken glaube ich 
den Ursprung des Systems der altmexikanischen Kalenderschrift aus der mit 
Sternen geschriebenen Himmelsschrift, den Mondhausern unwiderleglich dar- 
getan zu haben. Es handelt sich also bei diesen Ubereinstimmungen alt- und 
neuweltlicher Kulturelemente nicht blo8 um vereinzelte und zusammenhanglose 
Falle, sondern um Ubereinstimmung eines ganzen Ausschnittes aus der héheren 
Geisteskultur. 

Ich brauche wohl kaum ausdriicklich zu betonen, da angesichts der 
hier vorgebrachten, oft bis ins Einzelne gehenden, den beiden Hauptkriterien 
fir Kulturbeziehungen (Kriterium der Form und Kriterium der quantitativen 
Ubereinstimmung) vollauf entsprechenden Analogien® zwischen alt- und neu- 
weltlichen Vorstellungen die Annahme des ethnologischen Elementargedankens 
bei diesen Elementen der hdheren Geisteskultur ganzlich auszuschliefen ist. 
Eine Reihe anderer Falle unzweifelhafter Kulturiibertragungen aus der Alten 
auf die Neue Welt, wobei Stidostasien die Briicke bildete, wie bei den von 


' Der Ursprung des Alphabets und die Mondstationen, Leipzig 1913. 
? Vgl. F. GRABNER, Methode der Ethnologie (Kulturgesch. Bibl., hgg. v. W. Foy, I. Reihe - 
Ethriol. Bibliothek 1.), S. 104ff. 
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P. KREICHGAUER in seiner Arbeit iiber die Klapptore: (z. B. das mythische 
Motiv der Erfindung des Ackerbaues durch eine Ameise, der Symplegadenkult, 


das Kunstmotiv der sogenannten gekriimmten Spitze und der an menschlichen 


und tierischen Gelenken angebrachten Augen u. a.) und den von P. W. ScHmipt 
in seiner Abhandlung tiber Kulturkreise in Stidamerika? zusammengestellten 
Einzelfallen aus der materiellen und der sozialen Kultur sowie bei den von 
F. GRABNER * in gro8erer Menge nachgewiesenen Ubereinstimmungen, zu denen 
neuestens weitere von NORDENSKIOLD, KRICKEBERG wu. a. aufgezeigte Gleichheiten 
kommen, werde ich bei anderen Gelegenheiten veréffentlichen. 

In den meisten dieser Falle diirfte es sich um Falle von Kulturtiber- 
tragungen handeln, die auf jungasiatische Einfliisse zurtickzuftihren sind. Die 
Ubereinstimmungen zwischen Westasien und Altamerika diirfen jedoch, wie 
ich glaube, nicht in dem Sinne als direkte Kulturtibertragungen gedeutet 
werden, wie dies bisher meist geschehen ist. Wir haben uns vielmehr vorzu- 
Stellen, da8 schon in Hinblick auf die grofSe r4umliche und zeitliche Ent- 
fernung der altwestasiatischen und der altamerikanischen Hochkulturen eine 
langsame, stetige Ausbreitung der Kultur in die einzelnen Lander diesseits 
und jenseits des Grofen Ozeans stattgefunden habe, deren Dauer mit einem 
Jahrtausend sicher nicht zu gering geschatzt ist, zumal es sich hier nicht blo8 
um Ubertragung vereinzelter Kulturelemente, sondern um die Ausbreitung 
eines ganzen einheitlichen und geschlossenen Systems von Weltanschauung 
handelt, der astrologischen makro-mikrokosmischen Weltanschauung. Der Fall 
diirfte also’ ahnlich liegen, wie bei der Ausbreitung der buddhistischen Welt- 
anschauung, die bekanntlich iiber ein Jahrtausend in Anspruch nahm. Der 
erste Ansto8 zur Verbreitung dieser geistigen Kulturgiiter aus dem vorderen 
Orient diirfte friihestens im sechsten vorchristlichen Jahrhundert erfolgt, und 
die Durchdringung der einzelnen Lander des fernen Ostens mit der univer- 
sistisch-astrologischen Weltanschauung mu8 langsam und in mehreren Etappen 
vor sich gegangen sein. Die Wege, die das auf dieser Weltanschauung be- 
ruhende System der geistigen Kultur nach der Neuen Welt genommen hat, 
werden wir erst dann in ihrem Verlaufe verfolgen kénnen, wenn die histo- 
tischen Grundlagen fiir die Beurteilung siidostasiatischer Kulturverhaltnisse 
alterer Zeit geschaffen und die vielen Vélkerbewegungen, Vdlkermischungen 


und friedlichen Durchdringungen der einzelnen Kulturen, die auf die Bildung © 


beziehungsweise Umbildung oder Verdrangung der mehrfach aufeinanderfol- 
genden Kulturschichten in den Landern des fernen Ostens vor allem einge- 
wirkt haben, herausgearbeitet und die Zugehdrigkeit nicht nur der Giiter der 
materiellen Kultur, sondern auch der in Frage kommenden, nicht minder wich- 
tigen Elemente der Geisteskultur zu einer bestimmten Schicht so weit fest- 
gestellt sein werden, da8 ihre chronologische Begrenzung und Einreihung 
méglich wird. Bis diese kulturgeschichtliche Erforschung des siidlichen, ést- 
lichen und stidéstlichen Asien einmal in die Wege geleitet ist, werden wir 
uns bescheiden miissen, zundchst den einschlagigen, weit zerstreuten Stoff 
* ,Anthropos* XII—XIII, S. 272 ff. 


*“ZE. XLV, 1913, S. 1014—1124. 
> Alt- und neuweltliche Kalender, ZE., Bd. 52, 1920—1921, S. 6—37. 
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zu sammeln und zur Vergleichung zusammen zu tragen. Eine Reihe von An- 
_ haltspunkten deutet schon jetzt mit geniigender Klarheit darauf hin, da® sich 
' die in Frage stehende Kulturiibertragung, insbesondere iiber die siidost- 
- asiatische Land- und Inselbriicke und, wie die Spuren der Astrologie und des 
_ Venuskalenders auf polynesischen Inseln beweisen, quer iiber den Grofen 
~ Ozean hin vollzogen, und dafi diese alte, bis jetzt verschollene Kulturver- 


bindung zwischen der Alten und Neuen Welt von ziemlich langer Dauer ge- 
wesen sein muf. 

Die in mehreren Etappen erfolgende Ausbreitung jener Kultur brachte 
es naturgemaf mit sich, daf ihre dufersten Wellen erst zu einer Zeit an die 
amerikanische Westktiste schlugen, wo die aus der vorderasiatischen Kultur- 
strémung nachfolgenden Wellen sich langst mehrfach tiberholt, verdrangt oder 
an den vielen ihnen entgegen, zum Teil auch tiber sie hinweg brandenden 
Vélkerbewegungen gebrochen hatten. So ist es auch verstandlich, da der 
neuweltliche Stoff in vielen Fallen altertiimlicher erscheint und offener zutage 
liegt als jener der Alten Welt, der meist erst aus den Triimmern der vielen 
Ablagerungen der einzelnen, in ihrer Richtung und Ausdehnung noch kaum 
erforschten Kulturschichten geschiirft und gehoben werden mu. Aus der Art 
und Weise der Kulturausbreitung folgt mit logischer Notwendigkeit, da8 es 
nicht angeht, nur den Anfang und das Ende der Kulturbewegung ins Auge 
zu fassen, also etwa nur babylonische mit mexikanischer Kultur zu vergleichen, 
sondern da8 es vietmehr unumganglich notwendig ist, auch die zeitlich und 
rdumlich zwischen ihnen liegenden Kulturen und ihre Schichtung zu unter- 
suchen!. Ebensowenig wie der Sprachforscher, wenn er methodisch richtig vor- 
gehen will, beispielsweise etwa das Alt-Islandische mit dem Neu-Bengalischen 
oder das Alt-Tocharische in Zentralasien mit der heutigen Afrikander- oder 
Burensprache Siidafrikas vergleichen und Kriterien der Sprachverwandtschaft 
daraus ableiten darf, ebensowenig darf auch der Kulturforscher und der Ethno- 
loge blo8 auf Grund der unvermittelten Nebeneinanderstellung und Vergleichung 
babylonischer und mexikanischer Kulturstoffe Kriterien der Kulturverwandt- 
schaft aufstellen, wenn er sich nicht den berechtigten Vorwurf des Mangels 
an richtiger Methode zuziehen will. Es gentigt daher meines Erachtens nicht, 
z. B. Ubereinstimmungen altorientalischer und altamerikanischer Kulturelemente 
ohne Vermittlung nebeneinanderzustellen, ohne die grofe zeitliche und raum- 
liche Entfernung beider zu beriicksichtigen und die vermittelnden Bindeglieder 
aufzusuchen, die es erst ermdglichen, mit der Zeit den kulturgeschichtlichen 
Zusammenhang klarer zu erkennen und richtig zu verwerten. An diesem Mangel 


‘In einigen meiner Arbeiten war ich bestrebt, alte Kulturbeziehungen zwischen einzelnen 
Kulturkreisen mit gleichzeitiger Beriicksichtigung zunachst der benachbarten und mit Nachweis 
der mir bekannten Bindeglieder herauszuarbeiten; vgl. F. ROCK, Die Platonische Zahl und der 
altbabylonische Ursprung des indischen Yuga-Systems (ZA. 1919); Gdotterzahlen und Weltzeit- 
alter (OLZ. 1912); Die Skorpionmenschen in Babylonien und bei den Maya von Yukatan (Mitra 
1914); Die Stimmen des Wettergottes (Hommel-Festschrift); Kalender, Sternglaube und Weltbilder 
der Tolteken als Zeugen verschollener Kulturbeziehungen zur Alten Welt (MAGW. LII, 1922); 
Kosmogramme und kosmographische Symbole und ihre Bedeutung fiir Nachweise alter Kulttr- 
verbindungen (Manuskript, wegen der zurzeit unerschwingli-’:en) Herstellungskosten der dazu 
nétigen Tafeln, bisher nicht verdffentlicht). 
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methodischer Behandlung des Stoffes krankt auch die neueste Abhandlung— 


, Babylon und Altmexiko* (,,Gleiches und Gegensatzliches“ von TH. W. DANZEL'), 
Die blofe Kenntnis der babylonisch-assyrischen und der altmexikanischen 
Kultur allein reicht meines Erachtens in keinem Falle hin, ein richtiges end- 
giiltiges Urteil tiber Analogien zwischen beiden Kulturen zu gewinnen. Mir 
erscheinen daher auch DANZEL’s tibrigens keineswegs unverdienstliche Gegen- 
iiberstellungen nicht als ausreichend, zumal weder seine Materialauswahl hin- 
reichend, noch auch die Verwertung unanfechtbar genannt werden kann. Die 
von ihm aus der babylonischen und der alten mexikanischen Kultur darge- 
botenen Tatsachen gentigen durchaus nicht, um, wie DANZEL meint, als ,Grund- 
lage ftir eine Beurteilung der Art der Ubereinstimmungen, ihres Grades und 
Grundes* dienen zu kénnen. DANzEL’s Material liefe sich mit Leichtigkeit um 
Vielfaches vermehren und vertiefen, was das Ergebnis der Untersuchung wesent- 
lich in entgegengesetztem Sinne beeinflussen wiirde. Ich hoffe, daB die von 


mir in den genannten Arbeiten aufgezeigten Ubereinstimmungen im Ernste 


nicht mehr blo8 als solche angesehen werden kénnen, welche ,wir gezwungen 
waren, auf eine gleichartige seelische Beschaffenheit, auf gleichartige imma- 
nente Tendenzen zu schlieBen, die analoge Gestalten erwachsen lassen, daB 
mit: anderen Worten beide Kulturen demselben Kulturtypus angehdren®**. 

Zum Schlusse sei ausdriicklich einem allfalligen. Einwande gegentiber 
meinen oben gebrachten Vergleichungen begegnet, wonach es als methodisch 
richtiger bezeichnet werden kénnte, die mexikanischen Sterngétter etwa mit 
den altjavanischen, indischen oder assyrischen und elamischen, anstatt mit 
griechisch-rémischen Planetengéttern zu vergleichen. DaB ich es vorzog, lieber 
die letztgenannten zum Vergleiche heranzuziehen, geschah lediglich mit Rtick- 
sicht auf den Umstand, da8 wir sie weit besser kennen und daf ich sie daher 
bei der Mehrzahl der Leser als ungleich bekannter voraussetzen mufte. Die 
einzelnen Gleichungen sind also keineswegs in dem Sinne mifzuverstehen, als 
ob etwa gerade zwischen den griechisch-rémischen Planetengéttern einerseits 
und den mexikanischen Sterngéttern anderseits irgendwelche unmittelbare Be- 
ziehungen bestiinden. 


———-{ $c —— 


El Mexico Antiguo, Revista internacional de arqueologia, etnologia folklore, “preistoria, 
historia antigua y linguistica mexicanas publ. por HERMANN BEYER, Tomo], nr. 9, Noviembre 1921. 
* TH. W. DANZEL, a. a. O., S. 267—268. — Auch die von J. W. JACKSON (The Aztec 
Mgon-cult and its relation to the Chank-cult of India, Memoirs of the Manchester literary Society 
1916, vgl. FR. DE ZELTNER’s Referat in der Zeitschrift L:Anthropologie 1918—1919, Bd. 29, p. 134) 
aufgezeigten Ubereinstimmungen indischer tind mexikanischer Brauche und Vorstellungen ge- 
héren zweifellos in die Reihe der Kulturiibertragungen aus der Alten in die Neue Welt, wie 
ZELTNER richtig bemerkt. Ebenso sind auch die von P. D. KREICHGAUER in seinem trefflichen 
Aufsatze iiber ,Medea* im alten Mexiko (,Anthropos* XII—XIII, S. 1115—1117) nachgewiesenen 
Analogien zwischen Griechenland und Mexiko zu beurteilen, wenn es gelingen sollte, auch die 
Bindeglieder nachzuweisen, die letzten Endes vermutlich auf mythische Stoffe der alten Saken 
zuritekfiihren: 


ee ee 


Thor und Maui. 


Thor und Maui. 


Von Prof., Dr. FR. GRAEBNER, KOln. 
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1. 


Zwischen grauen Wolkenschweifen, 
Die verschlafen Berg und Flut . 
Mit den langen Schleiern streifen, 
Hoch der Géttervater ruht. 

Heut’ zu fischen ihn geliistet, 
Und vom zack’gen Felsenhang 

In des Meeres griine Wiiste 
Senket er die Schnur zum Fang. 


Ps 
Sinnend sitzt er, und es flattern, 
Bart und Haar im Sturme weit, 
Und die Zeit wird ihm so lange 
In der stillen Ewigkeit. 
Da fiihlt er die Angel zucken: 
»Ei, das ist ein schwerer Fisch!“ 
Freudig fangt er an zu rucken, 
Stemmt sich, zieht und windet frisch. 


3 


Sieh’, da hebt er Felsenspitzen 
Langsam aus des Wassers Grund, 
Und erschrocken aus den Ritzen 
SchieBen schupp’ge Schlangen bunt; 
Ringelnd Ungetiim der Tiefen, 

Die im d6den Wogenhaus 

In der griinen Damm’rung schliefen, 
Stiirzen sich ins Meer hinaus. 


4. 


Doch der Vater hebt aufs neue, 
Und Gebirge, Tal und Strand 
Taucht allmadhlich auf ins Freie; 
Und es griint das junge Land. 
Irrend farb’ge Lichter schweifen, 
Und von Blumen glanzt die Flur, 
Wo des Vaters Blick’ sie streifen — 
Da zerrei®t die Angelschnur. 


Das EICHENDORFF’sche Gedicht! behandelt die bekannte polynesische 
Sage von der Auffischung der Erde aus dem Meere, und zwar in der tonga- 
nischen Fassung?. Dort und auf Samoa wird die Tat dem Tangaloa, sonst in 
der Regel dem Heros Maui zugeschrieben’, demselben, der auferdem durch 
die Gewinnung des Feuers‘, den Sonnenfang*, sowie durch den Versuch 
bertihmt geworden ist, den Menschen die Unsterblichkeit zu erringen, wobei 
er selbst den Tod fand. Nur die besondere Uberlieferung der letztgenannten 
Sage ist unseres Wissens auf Neuseeland beschrainkt, wahrend das Motiv, wie 
ich noch erwahnen werde, gleich den anderen Sagen in der polynesischen 
Kulturwelt weiter verbreitet auftritt®. 

Die Erdangelsage im besonderen, die natiirlich in ihren verschiedenen 
Fassungen in etwas verschiedener Ausmalung erzahlt wird’, ist einmal zum 
Gegenstande eines methodologischen Streites geworden. FROBENIUS® hatte, 
hauptsachlich auf die ausfiihrliche neuseelandische Form gestiitzt, einen Ver- 
gleich gezogen mit einer nordischen Sage, namlich mit der in der Edda be- 
sungenen Angelung der Midgardschlange durch Thor. Die Erzahlungen der 


1 Der Titel lautet: Der Gdtter Irrfahrt* (nach einer malaiischen Volkssage). Die Be- 
zeichnung ,malaiisch* steht hier in einer heute nicht mehr iiblichen weiteren Fassung. 

2 Vgil. Wairz, Anthropologie der Naturvélker, VI, S. 238—239. 

° (ber das Wechselverhaltnis von Tangaloa und Maui vgl. ACHELIS, Festschr. f. ADOLF 
BASTIAN, 1896, S. 542f. 

“Vel. unten S. 1107. 

* Vel. unten S. 1104. 

® Vgl-unten S. 1102. 

7G. Grey, Polynesian Mythology, S. 39ff. Zusammenstellung anderer Fassungen bei 
SCHIRREN, Die Wandersagen der Neuseelainder und der Maui-Mythus, S. 31 und 35ff., W. D. 


.WESTERVELDT, Maui the Demi-God, S. 18ff. (hier allerdings meist ohne Quellenangaben). 


® L, FROBENIUS, Das Zeitalter des Sonnengottes, S. 213 ff. 
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Hymiskwidha und der jiingeren Edda haben, so sagt er, aufer der Gleichart 
der Haupthandlung noch mehrere Nebenziige mit dem polynesischen Erd- 
angelmythos gemein: 1. Der Held strebt immer weiter hinaus, als es die 
Begleiter wollen. 2. Beide verwenden nach Verweigerung eines Kéders durch 
die Begleiter einen besonderen Kéder, Thor das Haupt des Riesenstiers Himin- 
priotr, Maui das Blut seiner eigenen Nase. 3. Beide Helden geraten wahrend 
des Vorganges in Wut. 4. Thor durchtritt den Boden seines Schiffes, Maui’s 
Schiff scheitert. 5. Zu Beginn der Fahrt geraten die Fischer in Streit. 6. Die 
Angelschnur reiSt oder wird zerschnitten. Gerade die Ubereinstimmung in 
den Nebenziigen ware nun nach seiner Ansicht der sicherste Beweis fiir einen 
altgeschichtlichen Zusammenhang der beiden Sagen. Demgegeniiber meint 
R. M. Meyer?, obwohl er die Bedeutung von Nebenziigen fiir den Nachweis 
historischer Beziehungen im Grundsatze anerkennt, da8 in diesem besonderen 
Falle die Ubereinstimmung doch nicht viel besage. Die Nebenztige seien hier 
nicht unabhangig vom Hauptthema, sondern ergaben sich aus der gleich- 
maBigen psychologischen Belebung. 

Man wird zugeben diirfen, da8 R. M. Meyer’s Begriindung fiir Punkt 
2 und 4 nicht sehr iiberzeugend, daB aber auch die von FROBENIUS gezogene 
Parallele gerade an diesen beiden Stellen nicht sehr genau ist. Alles in allem 
handelt es sich um einen der Falle, in denen das Formkriterium subjektiver 
Auslegung fahig ist. Da erhebt sich dann zundchst die weitere Frage, ob 
die von FroBenius hervorgehobene Gleichung vereinzelt dasteht, oder ob und 
wieweit die beiden Sagenkreise sonst noch Gleichheiten aufweisen. Sehr er- 
folgversprechend mutet die Untersuchung bei der antipodischen Lage von 
Neuseeland und Island — dem Aufzeichnungslande der Edda — gerade nicht 
an. Tatsdchlich sind aber Ubereinstimmungen in gar nicht geringem Grade 
vorhanden. Und es scheint, als handle es sich um Beziehungen nicht von 
Skandinavien zu Neuseeland, sondern von Indogermanen zu Polynesiern, 
wodurch die geographische Gegensatzlichkeit jedenfalls schon auf den ersten 
Blick stark herabgemindert wiirde. 

Zundchst findet sich die Vorstellung, da8 die Unterirdischen vom Tages- 
licht vertrieben oder getdtet werden, nicht nur bei Germanen und Polynesieiu, 
sondern auch gerade in den Sagen von Thor und Maui. Thor bedient sich 
dieser Umstande bekanntlich, um den Zwerg Alwiss, den ldstigen Freier um 
seine Tochter loszuwerden’, Maui, um den Tagesaufenthalt seiner Mutter 
— sie ist nur nachtstiber bei ihren Kindern auf der Oberwelt — auszu- 
kundschaften‘; Taranga erscheint seitdem nicht mehr auf der Erde. Handelt 
es sich hier nur um Flucht vor dem Sonnenlicht. so tétet in einem benach- 
barten Sagenkreise Tawnaki die Mérder seines Vaters durch Hereinflutenlassen 
des Tages’. Tawhaki ist ein Donnerheld, hat enge Beziehungen zu Maui, als 


1 R. M. MEYER, -Kriterien der Aneignung (S.-A. aus Neue Jahrb. f. d. Klass. Altert. ete. 
RVGDP SS Tr: 

* GRAEBNER, Methode der Volkerkunde, S. 118 

* Im Alwissmal. Vgl. weiter auch Helgakwidha 1. 

“ Grey, S. 22f. 

*GREY,, S.. 71 ff. 


Thor und Maui. 1101 


dessen Bruder er bisweilen gilt!, und verwendet, um das Licht ganz plotzlich 
-hereinbrechen zu lassen, genau die gleiche List, wie Maui in der erwahnten 
Erzahlung; er verstopft ndmlich alle Offnungen des Hauses, bis die Sorine 
hoch am Himmel steht. 


Maui entwendet der Mutter in der letzten Nacht ihren Giirtel und Schurz, 


und diese verhelfen ihm, indem er sie anlegt, zu der wundervollsten unter 


seinen Verwandlungen, zu derjenigen Gestalt, in der er die Unterweltfahrt zu 
seinen Eltern antritt?. Man kénnte sagen, daf sich dieser zauberische Giirtel 
zu Thor’s Starkegtirtel ahnlich verhalt wie tiberhaupt Maui’s weniger recken- 
hafte Gestalt zu der des germanischen Gewittergottes. Zu bemerken ist dabei 
immerhin, da auch Thor einmal — auf der Fahrt nach Geirrédgard — den 


. Starkegiirtel einer Frau entlehnt, der Grid, die zwar nicht seine, aber Wali’s, 


seines Stiefbruders, Mutter ist 8. Erwahnt sei in diesem Zusammenhang weiter, 
wenn auch ohne Ton darauf zu legen, Thor’s bekannte Fahrt in Frauenkleidern 
— als Freya — zur Heimholung seines Hammers von Thrym‘. Wie dieser 


_ Hammer von den unterirdischen Zwergen, so stammt iibrigens auch Maui’s 
_ Zauberwaffe aus der Unterwelt; es ist der Unterkiefer seiner Urahne Muri- 


ranga-whenua °. 

In Vogelgestalt, wie Maui*, verwandelt sich Thor nicht. Das tut vor- 
wiegend Loki’, der aber in eigenartiger Beziehung zu Thor steht. Obwoh] 
oft in feindlichem Gegensatze zu ihm und zuletzt von ihm gefangen, erscheint 
er doch wieder als sein Begleiter una Genosse®, wie es dem Feuergotte im 
Verhdltnis zum Gewittergotte ziemt. In freundlicher und feindlicher Beziehung 
zum Feuer steht nun auch Maui. Es ist eine seiner wichtigsten Taten, da8 
er das Feuer auf die Oberwelt bringt, indem er es dem unterirdischen Feuer- 
und Erdbebengotte raubt®. Und dessen Name ist dem des Maui (oder des 
anderen Erdfischers Tangaloa) gleich oder ahnlich'*. Die erwadhnte Ergreifung 
Loki’s durch die Asen, der dann nach seiner Fesselung ebenfalls als Erzeuger 
des Erdbebens gilt, geschieht bekanntlich so, da8 Loki in Lachsgestalt ins 
Wasser geschliipft ist, die Asen ein Netz vor den Flu8 spannen und Thor 
den Ubeltater ergreift, als er tiber das Netz hinwegspringen will. Sie folgt 

* SCHIRREN, S 74. 

* Grey, S. 23, 26f. 

* Skalda 18. 

* Thrymskwidha. Uber die Verwandtschaft der Thrym- mit der Hymirssage siehe L. v. 
SCHRODER, Die Wurzeln der Sage vom heil. Grab (Denkschr. d. K. Ak. d. Wiss. Wien 166), S. 66f. 

* Skalda 35. Grey, S. 35, 37. Bei Muri-ranga-whenua (wie in aer Tawhuki-Sage, GREY, 
S. 64) das Motiv: ,Ich.wittre Menschenfleisch*. 

* Grey, S. 26. 

* Und zwar mit Friggs-Falkenhemd in der Thryms- und Geirréds-Sage. 

* Vgl. vor. Anm:, aber auch bei der Fahrt zu Utgardloki (Gylfaginning 44ff.). 

* WESTERVELDT, S. 60ff. SCHIRREN, S, 32, 30. 

10 SCHIRREN, a. a. O. WESTERVELDT, S. 65'ff. Auf Tonga heift der Erdbeben- und Feuer- 
gott geradezu Maui (SCHIRREN), nach REITER (Traditions Tonguiennes, ,Anthropos* XII—XIII, 
S. 1026ff.) Maui motua und ist Maui’s GroBvater, sonst Mahuika, Mafui’e usw., Tangaloa 
auf Tahiti. 

| Gylfaginning 50. Loki hat das Netz kurz vorher selbst erfunden, wie Maui und seine 
Briider vor dem Sonnenfang und fiir ihn die Herstellung von Schniiren und Stricken erfanden. 
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in der dramatischen Fassung der Sage unmittelbar auf eine Beschimpfung — 


Sifs, der Gattin des Donnergottes, durch Loki'. Auch Maui’s Gattin wird nach — 
neuseelandischer Erzahlung von einem Hauptling Tuna-roa, der ein Aal war 
oder sich in einen solchen verwandeln konnte, gekrankt. Maui fing Tuna-roa 
in einer Fassung der Sage dadurch, daB er den Teich, in dem der Aal lebte, 
ablieB und ein Netz vor den Abzugsgraben spannte *. 


Zweimal spielt in den Thorsagen das Feuer eine unmittelbare Rolle. 
Das eine Mal beim Kampfe mit dem Feuerriesen Geirréd. Vor diesem Kampfe 
nun heben Geirréd’s Téchter den Gott mit dem Stuhle, auf den er sich gesetzt, 
empor und suchen ihn gegen die Decke zu driicken. Er wehrt sich, indem 
er Grid’s Stab gegen die Decke stemmt, den Stuhl herabdriickt und seinerseits 
den feindlichen Madchen das Riickgrat entzweibricht*. Maui hat auf den Hervey- 
Inseln ung auf Tonga ein immerhin verwandtes Abenteuer, nach der ver- 
breiteteren Sage mit dem Feuergotte, dem er das Feuer abverlangt, nach der 
anderen mit seinem eigenen Vater, iiber dessen geringe Leistung bei der Empor- 
hebung des Himmels er sich lustig gemacht hat. Das Ergebnis ist in beiden 
Fallen eine Art Wettkampf. Der Gegner versucht zuerst Maui in die Hdéhe zu 
schleudern, der sich aber in einen Vogel oder in eine Feder verwandelt und 
heil davonkommt. Er selbst ergreift dann den anderen und spielt ihm tibel 
mit. Seinen Vater preBt er so fest gegen den Himmel, da er zwischen den 
Sternen stecken bleibt und dort stirbt. Bei dieser Gelegenheit wird auch der 
Himmel zu seiner jetzigen Héhe hinaufgehoben‘. Von Thor wird ja noch 
einmal eine ahnliche Kraftprobe berichtet, und zwar bei derselben Gelegenheit, 
wo auch das Feuer wieder eine Rolle spielt, bei den Wettkampfen in Utgard- 
loki’s Burg. Dieser Riese deutet nicht nur durch seinen Namen auf eine Be- 
ziehung zum Feuer, sondern er hat als Diener das Wildfeuer, das den Loki 
an Gefrafigkeit weit tibertrifft. Dem Thor selbst wird als zweite Probe auf- 
gegeben, die Hauskatze in die Héhe zu heben. Scheinbar gelingt ihm nur, 
eine Pfote zu liipfen; in Wahrheit hat er aber die Midgardschlange bis gegen 
den Himmel gehoben °. 


Thor’s dritter Wettkampf bei Utgardloki war, daB er mit der uralten 
Amme Elli rang, die ihn auf ein Knie zwang. Die alte Frau war aber in 
Wahrheit das Alter, dem auch Thor nicht widerstehen konnte*®. So ist auch 
Maui nach der Maori-Sage vergebens gegen den Tod angegangen. Hatte er 


' Oegisdrecka, v. 54 ff. 

* WESTERVELDT, S.92ff WHITE, The ancient History of the Maori, II, S. 83f. WESTER- 
VELDT, S. 96ff., zwei verwandte Sagen, deren erste sich mit der Ragnar-Lodbrok- und Ortnitsage 
(als Scho8tier aufgezogener Drache), deren zweite sich mit der Beowulfsage (Kampf mit dem 
Ungeheuer auf dem Meeresgrunde) beriihrt. Die Farbe des Wassers als Zeichen von Gliick 
und Ungliick erinnert ja an verschiedene europdische Sagen. Der Kampf mit Grendel hat das 
Armausreifen mit dem Maui-Mafuie-Kampf auf Samoa gemein (vgl. z. B. O. STUEBEL, Verdff. 
aus d. Kgl. Mus. f. Vélkerk., IV, 2—4, S. 64f.). 

* Skalda 16. 

“ WESTERVELT. S. 71f., 36ff. W. W. GILL, Myths and Songs from the South Pacific, 
S. 54f., 59f. REITER a. a. O., wo der Feuergott bewuBtlos wird. 

* Gylfaginning, 46—47. 
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Hine-nui-te-po, die alte Mutter Nacht, bezwungen, so hatte er den-Tod aus 
der Welt geschafft; er kam aber selber dabei um}. 


e 
oo 


Mir scheint demnach, daB die Beziehungen der Thor- zur Mauisage 


“nicht ganz klein sind. Und das ist um so auffallender, je verschiedener die 


beiden Gestalten in ihrer tiberlieferten Form sind. Verstarktes Licht fallt auf 
die Gleichungen durch die Bemerkung, da8 auch Thor’s Brudergestalten bei 


_ anderen indogermanischen Vélkern in ihrem Sagenschatze nicht geringe Be- 
_ziehung zu Maui aufwéisen. Da ist in erster Linie der indische Gewittergott, 
Indra. Er steht in seiner Gesamtauffassung Thor sehr nahe, ist zum Beispiel 
_ der gro8e Trinker unter den Gottern, der Rauber des Soma, des Gottertrankes*. 


Als der Zecher unter den Asen ist Thor bekannt. Den nordischen Géttertrank 
gewinnt allerdings Odhin, der bei Gunléd Suttungs Meth in drei gewaltigen 
Ziigen austrinkt’. Aber Thor holt auf einer seiner Reisen von Hymir den Brau- 
kessel; den die Gétter fiir das Trinkgelage bei Ogir brauchen¢. Und wenn 
ich im Vorhergehenden bereits zwei von den drei Kraftproben bei Utgardloki 
als ernsthafte mythische Leistungen Thor’s in Anspruch genommen habe, so 
berfihrt sich die dritte, die drei machtigen Ziige, die er aus dem Horn tut, 
und mit denen er alle Kiisten der Meere trocken trinktS, mit jenen drei Ziigen 
Odhins, Sicher ist allerdings, da8 Thor’s Taten vielleicht in den indogermani- 
schen Sagenkreis von der Gewinnung des Géttertrankes hineinreichen, mit der 
Gewinnung des Feuers, die eine von Maui’s Hauptverrichtungen darstellt, aber 
keine sichtlichen Beriihrungen haben. KuHNn hat nun bekanntlich zu beweisen 
gesucht, daB bei den Indegermanen die Sagen vom Raube des Feuers und 
des Géttertrankes in engster Beziehung zu einander steher.*. Wie dem aber 
auch sei, die Indrasage hat das, was der Thorsage fehlt. In ihr stehen sich 
nicht nur Agni und Indra im allgemeinen sehr nahe’, sondern es wird gerade- 
zu berichtet, da8 Indra Agni erfunden oder gefunden habe’, 

Damit sind jedoch die Beriihrungen von Indra’s und Maui’s Taten nicht 
ersch6pft. Ich erwahnte schon die Emporhebung des Himmels iiber die Erde. 
In der bekannten Neuseeland-Erzahlung, in der Rangi und Papa Mann und 
Frau, die iibrigen Gétter deren Kinder sind, wird diese Licht und Luft in die 
Welt bringende Tat allerdings dem Wald- und Baumgotte Tane®, in einer iiber- 
wiegenden Reihe von Fassungen aber dem Maui zugeschrieben™. Auf den Hervey- 


" Grey, S. 54 ff. 

* MACDONELL, Vedic Mythology (Grundri8 der indo-arischen Philologie und Altertums- 
kunde Ill, 1 A), S. 56; 61'f. Vgl. zur Ubereinstimmung der beiden Gétter L. v. SCHRODER, Arische 
Religion, II, S. 621 ff. 

* Bragarédur 57. 

* Hymiskwidha. 

 * Gylfaginning a. a.-O. 

* KUHN, Die Herabholung des Feuers und des Gottertrankes, Berlin 1859. 

7 MACDONELL, S. 57. 
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» Grey, S. 1 ff.. 
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Inseln bringt er, wie gesagt, seinen Vater dabei zu Tode. Auch von Indra unc 
Agni heift es, da8 sie Himmel und Erde ausgebreitet haben, daf sie den 
Himmel stiitzen, von Indra im besonderen, da er Himmel und Erde getrennt 
halt und da8 er den Damon besiegte, der sie aneinander gebunden hielt?; 
gerade wie auf Raiatea Maui mit dem Erde und Himmel umklammernden 
Tintenfisch kampft und ihn in Sticke haut*. Wie Maui, hat auch Indra seinen 
Vater umgebracht, und zwar, indem er ihn nach vollendetem Somaraube beim 
Fufe ergriff und zerschmetterte*. Wie Muri-ranga-whenua ihren Unterkiefer 
ftir Maui, so gibt Dadhyafic — an der einzigen alteren Stelle, an der er in den 
Veden vorkommt, Sohn eines alten Feuerpriesters und selbst Feuerziinder — 
seine Knochen zum Geschosse fiir Indra‘. Vielleicht der Bemerkung nicht 
unwert im Vergleiche mit Indra’s Haupttat, der Totung Vritra’s, der die Wasser 
verschlossen hielt®, ist auch die Tatsache, da8 Maui’s Feind Tuna in Hawaii, 
wo er Kuna heift, drachen- oder schlangenférmig vorgestellt und erzahit wird, 
er habe — hier, um Hina (= Sina) zu ertranken — die Wasser aufgestaut, 
bis Maui ihnen durch Zerschmetterung des Staudammes Bahn gemacht und 
Kuna getétet habe*. Endlich hat auch Maui's neben der Feuergewinnung be- 
kannteste Tat, daB er die Sonne fing und in ihrem Laufe hemmte’, ihr Gegen- 
stiick in der Indrasage*. 

AuBer Agni ist Vischnu mit Indra besonders eng verbunden®. An den 
Hauptzug seiner Mythen in den Veden — die drei Schritte, mit denen er die Welt 
durchmift, mit denen er beispielsweise Raum in der Welt schafft fir Indra’s Vritra- 
Kampf !° — erinnern Maui’s Siebenmeilenstiefelschritte, von denen man in Hawaii 
erzahit?!. In einigen Fleischwerdungen Vischnu’s in der spateren Sage finden sich 
noch einige hierhergehérige Einzelheiten. Die drei Schritte tut er bekanntlich 
auch als Zwerg!?. Als Eber fischt er die Erde aus dem Meere, in das sie ver- 
sunken ist?8, In der Doppel-Menschwerdung Krischna-Balarama glanzen beide 
Helden als Ringkampfer. Balarama wird von dem berggleich wachsenden 


? MACDONELL, S. 98, 62. L. v. SCHRODER, Herakles und Indra (Denkschr. d. K. Ak. d. Wiss. 
Wien, 58, 3—4), S. 72f. 

* SCHIRREN, S. 42. 

* MACDONELL, S. 56f. 

‘ Grey, S. 34f., 37f. MACDONELL, S. 141f. Fir die epische Zeit vgl. E. WASHBURN- 
HopKINS, Epic Mythology (Grundrif der indo-arischen Philologie und Altertumskunde III, 1B), — 
S. 130. 

* MACDONELL, S. 58 ff. Indra allgemein als Ableiter von Wasser, L. v. SCHRODER, a. a. O. S. 50 ff. 

® WESTERVELDT, S. 148ff. Vgl. oben, S. 1102. 

7 Grey, S. 35ff. WESTERVELDT, S. 40 ff. FROBENIUS, S. 204 ff. 

* MACDONELL, S. 63. Allerdings kein Schlingenfang. Indra veranlaft augenscheinlich den 
Verlust eines Rades am Sonnenwagen. 

® MACDONELL, S. 57, 39. ; 

” Aa. O., S. 37ff. Er fast allein unter den Gottern wird als der ,weitausschreitende* 
bezeichnet (a. a. O:, S. 38). 

'! WESTERVELDT, S. 117, 144, 153. . 

‘2 WASHBURN-HOPKINS, S. 211. Ist das Zwergenmotiv in letzter Linie ein Anklang an 
das Daumlingsmotiv, das auch der Thor- und Maui-Sage nicht fremd ist? 

‘3 WASHBURN-HOPKINS, S. 210. 

“4 Wexkins, Hindu Mythology, S. 212. 
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Pralamba auf den Schultern hdéher und hdéher gehoben, zerdriickt ihn aber 
ischlieBlich zwischen den Schenkeln?. 


i Thor’s und Indra’s Genosse als Donnerer ist in Griechenland Zeus. 
\Diesem hat seine Erhebung zum Gétterfiirsten sicherlich manche EinbuBe an 
Mythenreichtum gebracht. Immerhin: Wenn Indra am Somaraube beteiligt 
list, wenn Thor den Braukessel holt, so bringen Zeus und sein Adler mit 
’Ganymed den Mundschenken dazu*. Mit Maui und Indra teilt er die Unbot- 
. gegen seinen Vater, den er bekanntlich mitsamt dem ganzen Ti- 
stanengeschlechte in den Tartaros geschleudert hat’. Indra’s zerschmetterter 
Vater ist bekanntlich Tvashtar, der Gétterschmied4. Da erscheint es dann 
sauch verwandt, da Zeus den Feuergott und Gotterschmied Hephastos auf die 
“Erde herabgeschleudert hat, wovon er nach einer Fassung lahmt®. Ich wieder- 
vhole, da8 auch der von Maui im Schwingkampf geworfene einmal sein Vater, 
das andere Mal der Feuergott, dieser auf Tonga wenigstens sein GroBvater ist®. 
: Es gibt aber noch eine ganz besondere Gleichung zwischen der Zeus- und 
der Mauisage: Jo, des Zeus’ Geliebte, wird von dem hundertaugigen Argos 
~bewacht. Der musik- und zauberkundige Hermes wufte aber — natiirlich in 
Zeus’ Auftrag — alle hundert Augen gleichzeitig einzuschlafern’. Auch die 
-acht Augen Pea-pea’s, der nach der Oahu-Erzahlung Maui’s Weib entftihrt 
hat, schlafen niemals gleichzeitig, bis Maui zur Befreiung erscheint und Hina’s 
_Zauber das Ungewdéhnliche vollbringts. 


Das Heroenhafte, das Maui, Thor und Indra besitzen, das Zeus als 
Géttervater guten Teils eingebiiSt hat, ist anscheinend ganz wesentlich auf 
seinen Lieblingssohn Herakles iibergegangen, den schon L. v. SCHRODER® mit 
Indra gleichgesetzt hat. Und bei diesem finden sich denn auch manche von 
den Ziigen, die ich bei den anderen genannten Mythengestalten festgestellt 
habe, An die Gewinnung des Gdttertrankes erinnert, daS Herakles das von 
Dionysus stammende Weinfa8 des Pholos éffnet, was zum Kampfe mit den 
Kentauren fiihrt, vielleicht auch die Gewinnung des Bechers von Helios. 


. ‘A. a. O., S. 222. Wenn er den Flu8 Yamuna mit Hilfe seines Pfluges hinter sich her 
und mit demselben seine riesenhafte Frau in handlicheres Format zusammenzieht (S. 223), 
So erinnert dieser Hakengebrauch auch an Maui, der in Tahiti die Erde als sein Weib am Angel- 
haken hinter sich durch das Meer zieht (SCHIRREN, S. 75). Es ist in diese i Falle aber wohl 
nur Ausdruck seiner Tatigkeit als Ackerbaugott. Diese teilt er mit Thor, mit ihm und Indra die 
Vorliebe fiir einen kraftigen Trunk. 
. * LUBKER, Reallexikon der klassischen Altertumswissenschaft (8. Aufl.), S. 1141. 
. * A. a. O., S. 1050. Ist im Norden vielleicht das Harbardslied in ahnlicher Richtung zu 
_verstehen? 
* MACDONELL, S. 57. TVASHTAR a. a. O., S. 116f. 
* LUBKER, S. 447f., PAULY Wissowa (N. Bearb.), XV, S. 311 ff. 
* Vgl. oben, S. 1102. Maui’s Vater selbst spielt in den meisten Feuerdiebstahlmythen 
eine Art Nebenrolle neben dem Feuergotte. 
7 LUBKER, S. 103, 455. PAULY-Wissowa, XVIII, S. 1731 ff. 
* WESTERVELDT, S. 124 ff. Nach S. 83 hat in Neuseeland auch Maui acht Augen. Uber 
Einschlaferungen durch Indra, Herakles etc. vgl. L. v. SCHRODER, Wurzeln, S. 69, Anm. 
* L. v. SCHRODER, Herakles und Indra. Hermes’ Beziehungen zu Herakles dort, S. 12ff. 
Vgl. auch B. SCHwelzer, Herakles, S. 211f. 
© Vgl. LUBKER, S. 450 ff. 
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Gleich Indra gewinnt oder befreit er versteckt gehaltene Rinder. Vor allem 
tragt er, der Besieger der lerndischen Wasserschlange, an Atlas’ Stelle den 
Himmel, oder er stiitzt ihn mit Saulen’. Er erwiirgt den Antadus, indem er 
ihn hoch tiber die Erde emporhebt. Er tritt dem Helios feindlich entgegen, 
weil er zu hei8 brennt; allerdings wird dabei nicht ausdriicklich gesagt, daf 
er ihn im Laufe gehemmt habe. Er leitet Gewdsser ab*. Er gewinnt den 
Giirtel der Hippolyta. Und wenn sein Ehrgeiz nicht so weit geht, den Tod 
aus der Welt zu schaffen, wie der Maui’s, so bemiiht er sich doch mit mehr 
oder weniger Erfolg, einzelne Menschen aus dem Hades (Alkestis) oder von 
dessen Schwelle (Theseus und Peirithoos) zu befreien. 


Ich habe an friiherer Stelle schon einmal von der wechselnden Stellung 
der Feuergétter gesprochen*. Dariiber noch ein paar Worte bei Gelegenheit der 
indogermanischen Schmiedegétter. Hephdstos hat einen wichtigen mythischen 
Zug, die Schenkelgeburt, mit Indra gemein*. Auf der anderen Seite entspricht 
ihm, wie gesagt, Tvashtar. Indirekt gehért auch Loki in diese Gruppe der 
Schmiedegétter. Er hat seine Geschicklichkeitsniederlage als Patron der einen 
Familie von Zwergschmieden gegentiber der anderen, wie Tvashtar gegen 
die Ribhus®. Als Schépfer des géttlichen Trinkbechers riickt Tvashtar dann 
noch einen Schritt weiter in die Nachbarschaft des Hymir, von dem Thor den 
Braukessel der Gétter holt. Dieser Hymir wird zwar nicht als Thor’s Vater, 
aber als Stiefvater Tyr’s bezeichnet, der Thor begleitet und die Fahrt ange- 
regt hat®. Jedenfalls ist auch im Norden die Einholung des Kessels keine 
feindliche Unternehmung, sondern bleibt in der, wenn auch unheimlichen 
Freundschaft, ganz ahnlich wie bei Maui die Gewinnung seiner Waffe und 
des Feuers?. — Auch die Geschichte des nordischen Schmiedehelden Wieland’, 
der dem Hephastos und Tvashtar entspricht, weist sofort wieder Anklange an 
den Sagenkreis von Maui auf. Da ist erstens der Schwanenjungfrauen-Mythos, 
der bei den malayopolynesischen Vélkern weit verbreitet, in den eigentlichen 
Maui-Erzahlungen zwar nur bruchstiickhaft, in den verwandten Neuhebriden- 
Geschichten von Qa und Tagaro aber voll erhalten ist®. Ein besonders 
charakteristischer Zug der Sage von V6lundr ist dann bekanntlich die Her- 
stellung von Fliigeln und das Fliegen, wie es in Griechenland die Dadalos- 
Ikaros-Sage aufweist. Aber auch Maui hoit in Oahu die von Pea-pea geraubte 
Hina — ich erwahnte den Mythos bereits — mit Hilfe eines aus Federn 
kiinstlich gefertigten Vogels, den er von innen aus regiert, zuriick?9. 


‘ L. v. SCHRODER, a. a. O., S. 78 ff. 
* Vel. L. v. SCHRODER, a. a. O., S. 30. 


* Dazu vielleicht die Gleichung Apollo-Maui (L. v. SCHRODER, Arische Religion Il, ~ 


S. 499f.), die beide meergeboren sind. GREY, a. a. O., S. 18f. L. v. SCHRODER, S. 517 ff. 
* SIECKE, Gétterattribute und sogenannte Symbole, S. 170. 
* Skalda 35. OLDENBERG, Die Religion des Veda, S. 235. 
* Hymiskwidha. 


* Muri-ranga-whenua wie Maliuika werden in Neuseeland als seine Ahnfrauen bezeichnet. 


® Voélundarkwidha der Edda. 

® Vel. FROBENIUS, Zeitalter des Sonnengottes, S. 304 ff. 

10 WESTERVELDT, S. 125f. Wieland tétet bekanntlich Nieduder’s beside Séhne, Maui seine 
eigenen, ebenso wie Herakles (Maui, um die Knochen zu Angelhaken zu verarbeiten). Der 
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Alles in allem also: Die Sagen von den indogermanischen Gewittergéttern 
und den Feuergottern, zu denen sie in wechselndem Verhdltnisse stehen, zeigen 
die verschiedensten Ahnlichkeiten mit dem polynesischen Sagenkreise von 
Maui. Sie beziehen sich aber selten auf den Raub des Feuers, der eine der 
wichtigsten Verrichtungen Maui’s ist; das Verhdltnis wiirde etwas giinstiger, 
wenn wirklich Prometheus eine Nebengestalt von Hephastos ware. Starker 
in den Vordergrund tritt bei diesen indogermanischen Géttern die Gewinnung 
des Gottertrankes. Da ist es nun von Bedeutung, da8, wie der Feuerraub bei 
den Indogermanen, so der Raub des GOttertrankes bei den Polynesiern nicht 
ganz fehlt. Es handelt sich dabei um den Samoahelden (und Kriegsgott) Le- 
fanoga, der die Kawa mit Lebensgefahr, da ihn der eigene Vater vergiften will, 
aus der Geisterwelt raubt®. Er ist der Sohn und Enkel eines Tagaloa, Bruder 
von Taétagaloa’. Tagaloa tritt aber, wie erwadhnt, in Samoa und Tonga als 
Erdfischer an Maui’s Stelle*. Lefanoga’s Vater Tagaloaui ist nach KRAMER 
méglicherweise identisch mit Ti’eti’eitalaga, eben Maui>. Ersichtlich steht 
also Lefanoga ganz im Mauikreise Und das tut denn auch die Sage vom 
Kawaraube selbst. Denn die Art und Weise, wie der Held seinem Vater — 
oder seiner Mutter — heimlich vor Tagesanbruch folgt und so den Weg in 
das Jenseits findet, ist in beiden Erzéhlungsformen die gleiche. Damit gewinnen 
wir eine Art Schlufstein fiir die Beziehungssetzung zwischen dem polynesischen 
Mauikreise und den Sagenkreisen der indogermanischen Gewittergétter. Zu- 
gleich wird aber das Wechselverhaltnis der Sagen vom Feuerraub und vom 
Raube des Gottertrankes in den beiden Kulturkreisen so auffallend, da® die 
alte Idee von KUHN an Wahrscheinlichkeit gewinnt®. Mdglicherweise stehen 
sogar gewisse Sonderziige in den beiden Sagenkreisen miteinander in Ver- 
bindung. Ich meine die Zertriimmerung erst von neun, dann noch eines zehnten 
Bechers in der Hymiskwidha, ehe Thor den Kessel davontragt’, und die mehr- 


- fachen Fassungen der polynesischen Feuerraubsage, nach denen Maui erst der 


Reihe nach einzelne Brande davontragt, diese aber immer wieder ausléscht, 
bis er entweder die Erlaubnis erhalt, das ganze Feuer davonzutragen, oder 
bis ihm das Geheimnis der Feuererzeugung enthiillt wird, oder bis ein grofer 
Brand entsteht, durch den die davon ergriffenen Baume die Kraft der Feuer- 
hervorbringung erhalten’. Gewif wird die Ahnlichkeit des Ausdruckes hier 


aus der antiken Mythologie bekannte Windsack findet in der Hawaii-Sage von Maui, zum Teil 
auch in der von Neuseeland (Aufbewahrung der Winde in Hohlen) seine Anologa. WESTER- 
VELDT, S. 115; WHITE II, S. 89. 

1 Wie SIECKE a. a. O., S. 170, 243, meint. 

* KRAMER, Die Samoa-Inseln, I, S. 416ff. 

5 A.a.O. S. 404. 

* SCHIRREN, S. 36, 39. Anderseits ist auf Tahiti der Feuergott Tagaloa. 

> KRAMER, a. a. O. S. 393, A.I. Ein Trank Maui’s (allerdings von Wasser) spielt eine 
Rolle in Neuseeland; WESTERVELDT, S. 85. 

® Oben S. 1103. Uber indogermanische Rauschtrinke aus gekauten Stoffen (ahnlich der 
Kawa) vgl. L. v. SCHRODER, Wurzeln, S. 59. 

’ Dahin gehort vielleicht auch die Vervierfaltigung von Tvashtars Becher durch die Ribhus. 

* 1, Tonga (SCHIRREN, S. 35f. REITER a. a. O., S. 1034). 2. Tahiti, Hervey-Inseln, Fakaafo, 
Samoa, Tokelau (WESTERVELDT, S, 66ff.). 3. Neuseeland, Chatam-Inseln, Tahiti, Niue (GREY, 
S. 47 ff., WESTERWELDT, S. 72ff.). 
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auf der Gleichheit der Naturgrundlage beruhen, namlich auf der Verminderung 
der hellen Masse des Mondes bei Annaherung an die Sonne, bis dann die 
letzte Mondsichel (als Kessel oder Zehennagel oder Horn’) iibrigbleibt es 
von der Sonne bei ihrem Aufgange auf dem Kopfe fortgetragen wird oder in 
der Morgenglut selbst verlischt. Aber da® diese Naturgrundlage gerade bei 
diesen V6élkern einen gleichartigen mythischen Ausdruck gefunden hat, bildet | 
ja natiirlich selbst ein kulturgeschichtliches Problem. Die Frage liegt hier 
ahnlich wie die eingangs erwdhnte, nach dem Verhaltnis der Einzelziige in den 
Fischfangsagen. Den Ausschlag fiir die kulturgeschichtliche Bewertung gibt 
die Zahl anderer gemeinsamer Einzelheiten in den beiderseitigen Mythenkreisen, — 


* 


Nun gibt es freilich noch ein Erdgebiet, in dem Anklange an die poly- 
nesische Sage, und zwar besonders auch an dem Maui-Mythos, ziemlich reich- 
lich vorhanden sind, das ist Afrika. So findet sich das gerade zuletzt erwahnte ~ 
Motiv, das Erbitten und immer wieder Ausléschen von Feuerbranden durch 
jemand, der ein Geheimnis erfahren méchte, im Tiermarchen Senegambiens — 
und des westlichen Sudan*. Nur hat das Geheimnis selbst hier nichts — man 
darf wohl sagen, nichts mehr —- mit der Feuererzeugung zu tun. Im ersten 
Falle folgt das typische Jonasmotiv, das ja auch den Polynesiern nicht fremd ~ 
ist. Anklange an polynesischen — und indogermanischen — Mythenstoff sind 
bei den ostafrikanischen, aus den Nillande stammenden Masai vorhanden. 
Diese kennen etwa den Gegensatz eines menschenfreundlichen und eines 
menschenfeindlichen Gottes, von denen der letztgenannte rot gedacht wird. — 
Beide stehen in Beziehung zum Gewitter, und ihr in der Uberlieferung erzahlter 
Streit bezieht sich auf Zuriickhaltung und Freigabe des Wassers*. Die in einer 
anderen Masaisage —- wie im Westsudan — vorkommende Kniegeburt¢ hat 
ihresgleichen nicht nur, wie erwahnt, in der Schenkelgeburt bei Indern, 
Griechen — und 4hnlich bei dem nordgermanischen Urriesen®, sondern auch — 
beispielsweise auf den Marshall-Inseln®. Der Tod durch Verschlucken eines 
gliihenden Steines, den der Masaiheld — gleich einem Tierdimon des West- _ 
sudan — erleidet’, wird aus Neuseeland von Pou-aha-Kai erzahlt*. Augenschein- i 
lich ist es auch Masai-Vorstellung, da8 Himmel und Erde friiher einmal als 
Mann und Weib nah aufeinander gelegen haben®, wie Rangi und Papa in 
Neuseeland. Dieser Mythos vom Aufeinanderliegen und der darauf folgenden 
Trennung von Himmel und Erde ist in anthropomorpher Form aus Altagypten 
— Trennung von Nut und Keb durch Schu — bekannt'®, In der Yoruba- 


‘Das Austrinken des Horns gehort hieher. 

* FROBENIUS, Der schwarze Dekameron, S. 177f., 200f. 

* HOLLIs, The Masai, S. 264f. 

“ A.a.O., S. 153. L. FROBENIUS, Schwarze Seelen, S. 131 ff. 

* Wafthrudnismal 33. 

* A. ERDLAND, Die Marshall-Insulaner (Anthropos-Bibl., II, 1), S. 192f. 

™ HOLuIs, S. 155. FROBENIUS a. a. O., S. 142 ff. 

* Wuite, I, S. 92f. Verschlucken eines Steins durch Kronos, LUBKER, S. 1141. 
° HOLLIS, S. 279. 

* ERMAN, Die agyptische Religion, S. 31f. 
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Erzahlung von Obatala und Odudua, die in einer Kalebasse mit Deckel auf- 
einandergedrtickt lagen1, erscheint sie mit einer nicht anthropomorphen ver- 
bunden. Diese letzte ist ja auch in Polynesien die vorherrschende; in ihr 
kennen wir die Trennungssage aus Afrika noch von den Akwapim der Gold- 
kiiste, den Wanyoro und den Herero?. Nach Ansicht der beiden letztgenannten 
Volker ware der Himmel vorher auf die Erde herabgefallen — oder geworfen 
worden. Und auch dieser Zug ist aus Polynesien mindestens von Hawaii zu 
belegen 8. 

Die bisher erwa4hnten Vorkommnisse deuten schon darauf, da® die poly- 
nesierahnlichen Sagenstoffe in Afrika durch eine ganz bestimmte Vélker- und 
Kulturgruppe, namlich durch die Viehziichter, verbreitet worden sind. Dahin 
gehért in seiner afrikanischen Gesamtverbreitung etwa auch der Jonasmythos‘. 
Besonders beweiskraftig wird der Schlu8 da, wo die siidafrikanischen Vieh- 
ziichter, die Hottentotten, in den Zusammenhang eintreten’. Beispielsweise 
kennen diese auch den Tod durch Verschlingen eines gliihenden Steines*. Vor 
allem aber gehért dahin die bekannte afrikanische Sage vom Ursprunge des 
Todes, der zufolge den Menschen erst die Botschaft ward, daf®, wie der Mond 
stirbt und sterbend lebt, auch sie sterben und sterbend leben sollen, die ihnen 
wirklich iiberbrachte Botschaft aber lautete: Wie der Mond stirbt, so sollt 
auch ihr sterben und vollig zugrunde gehen’. Denn eine Parallele zu dieser 
Sage, die durch ihr Vorkommen in Oberguinea und Ostafrika — auch die 
Masai haben eine Variante’ —, dann aber bei den Hottentotten als Angehdrige 
der Viehziichterkultur bezeichnet wird, findet sich auch im polynesischen Kultur- 
kreise, und zwar wieder im Bereiche der Mauisage. Maui hat nach neusee- 
landischer Uberlieferung an den Mond den Antrag gestellt: ,Laf8 den Tod 
kurz sein. Wie der Mond stirbt und mit seiner Kraft zurtickkehrt, so sollen 
auch die Menschen sterben und wieder leben.“ Die Erwiderung lautete aber, 
der Tod solle vielmehr sehr lang sein und der Mensch in die Finsternis gehen 
und zu Erde werden, damit die Menschen sich sorgen und seufzen*. Nach 
fidjianischer Uberlieferung hatte der Mond selbst — wie in Siidafrika — 
Maui’s Absicht gehabt, die aber von der Ratte vereitelt worden sei?°. 

Tatsachlich kennen gerade die Hottentotten noch eine Reihe mehr oder 
weniger deutlicher Ubereinstimmungen mit frither behandelten Sagen, trotz 
recht bruchsttickhafter Uberlieferung ihrer Mythologie. Deren Hauptheld ist 
Heitsi-Eibib, der aber von Tsui-Goab augenscheinlich nicht scharf geschieden 
wird. Tsui-Goab hat Beziehung zum Gewitter, sein Gegner Gaunab zum 


' FROBENIUS, Weltanschauung der Naturvélker, S. 348 ff. 

2 A. a.O., S. 354 ff. 

? WESTERVELDT, S. 33. 

4 FROBENIUS, Das Zeitalter des Sonnengottes, S. 104ff. 

* Vgl. FROBENIUS, Weltanschauung der Naturvolker, S. 246 ff. 

® BLEEK, Reineke Fuchs in Afrika, S. 7f. 

' FROBENIUS, a. a. O., S. 368 ff. Vgl. BLEEK, S. 54ff. TH. HAHN, Tsuni-Goam, S. 52. 
SREIODLIS, Ss 271. 

®* WuirTe, S. 87f, 90f. 

1 HaHN, S, 100. WILLIAM’s, Fiji and the Fijians ese 0a: 


1110 Prof. Dr. Fr. GRAEBNER, 


Feuer'. Im Kampfe mit Gaunab wird Tsui-Goab am Knie verwundet und lahmt 
infolgedessen (Wechsel mythischer Ztige zwischen Feuergéttern und ihren 
Gegnern)*. Sowohl Tsui-Goab wie Heitsi-Eibib werden als mehrfach gestorben 
und wieder aufgelebt dargestellt*. Heitsi-Eibib sagt von sich selbst: ,Ich, der 
starb und sterbend lebe‘.“ Ganz ahnlich sind einander Tsui-Goab’s Kampf mit 
Gaunab und Heitsi-Eibib’s Kampfe mit Gama-Gorib oder Hau-goi-goib °. 
Der Wettkampf mit Gama-Gorib erinnert in der Art, wie Heitsi-Eibib erst 
mehrmals in die Grube gestoBen wird, durch Zauber aber immer unversehrt 
in die Héhe kommt, um dann seinerseits dem Gegner den Todessto8 zu ver- 
setzen*, lebhaft an Maui's friiher behandelten Schwingkampf’. Wenn Heitsi- 
Eibib ferner dem Lowen, der bis dahin durch die Luft zu fliegen pflegte, . 
auflauert und ihm die Fliigel abschneidet, so da® er fiirderhin zu Fu8 gehen 

muB*, so hat das um so mehr Ahnlichkeit mit Maui’s Sonnenkampf, als auch 
in dessen einer Neuseeland-Fassung die Rede davon ist, da® der Sonne ~ 
die Fliigel abgeschnitten werden*. Ubrigens ist in der Motivierung von 
Heitsi-Eibib’s L6wenkampf — weil dieser namlich Heitsi-Eibib’s zu Wasser 
gehende Tochter gekrankt hat — eine Beriihrung mit Maui’s Kampf gegen 
Tuna zu finden méglich’. Vielleicht sind in den Hottentotten-Erzahlungen 
sogar Spuren einer Bekanntschaft mit dem Himmel-Erd-Trennungsmythos vor- 
handen. Heitsi-Eibib soll seine Mutter vergewaltigt haben1® wie in Yoruba 
Orungun seine Mutter Yemaja, die Tochter Obatala’s und Odudua’s™. Fiihrt 
das bereits in die Nachbarschaft der fraglichen Sage, so haben die Hotten- 
totten anderseits ein Marchen vom Schakal, der, vom Léwen bedroht, vor- 
gibt, einen Felsen stiitzen zu miissen, weil dieser sonst umstiirzen und alle 
erschlagen wiirde, den Lowen zu helfen veranla8t und dann selbst entflieht22. 
Bei dem gleichen Motive handelt es sich in anderen Erdgegenden um den 
Einsturz des Himmels's, und dieser ist, wie ich erwahnte, einigen afrikanischen 


* HAHN, S. 38, 58ff.; 74. 

? A. a. O., S. 48ff. Doch hei®t der Name nach S. 123f. nicht » Wundknie‘, sondern 
»roter Morgen‘. 

WA. +a. O,, 9.01") 50, 

AtaNOrrs, ot 

* A. a. O., S. 49ff.; 46; 65 ff. 

* HAHN, S. 66. 

* Oben S. 1102. 

® HAWN, S. 67f. 

° WHITE II, S. 69. 

'© HAHN, S. 69f. 

“' FROBENIUS, Die Weltanschauung der Naturvolker, S. 351 f. Blutschandung als mythisches 
Motiv im Westsudan bei FROBENIUS, Schwarze Seelen, S. 120ff. 

BLEEK, 'S. 2f. 

° GRAEBNER, Zeitschr. f. Ethnol. 1920/1921, S. 28. Ubersehen habe ich darin, da8 
Boas im Journal of American Folklore XXV, S. 204 ff. (Notes an Mexican Folklore) den mexi- 
kanischen Marchenkomplex ausfiihrlich behandelt hat. Seine Annahme unmittelbaren Negerein- 
flusses ist allerdings wohl schon wegen des Fehlens aller direkt afrikanischen Ziige abzulehnen. 
Méglich bliebe die Ubertragung durch Spanier von Indonesien her; doch spricht auch dagegen 
die Geschlossenheit der Ubereinstimmung und ihre Unvermischtheit mit curopadischen Motiven. . 
Die stets angehingte Kettenerzahlung (GRAEBNER, S. 37) allein méchte ich jetzt auf Negereinflu8 
zuriickfithren. Die fallt ja auch sonst aus dem Rahmen heraus. — Herr Direktor JoyNBOLL 
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Kiistenvélkern, den Wanyoro und Herero, im Zusammenhange mit der Himmel- 
Erd-Trennungssage! wohlbekannt. Die erhaltene Hottentottenliteratur streift 
also sozusagen von zwei Seiten an diese Sage. Mehr nur die gleichartige 
Naturgrundlage der Mythen verrét es, da Heitsi-Eibib sich in einen Topf 
verwandelt, wie Tangaloa in ein mit Blut oder anderer Fltissigkeit gefiilltes 
Boot?. Dagegen erinnern die Heitsi-Eibib gebrachten Opfer von Honigbier? 
wieder an die Methfreudigkeit der indogermanischen Gewittergétter. Bei dem 
Steine, den sich Hau-goi-goib an den Kopf werfen la8t, der aber gewOhnlich 
auf den Angreifer zurtickprallt*, wiirde ich einerseits an Thor's Becherwurf 
gegen Hymir’s Kopf, anderseits an Thor’s Kampf mit Hfungnir denken, bei 
dem ein Teil von des Riesen Steinwaffe dem Asen an die Stirn fliegt und dort 
stecken bleibt®. 


An Beweiskraft gewinnen diese sagenmafigen Gleichungen dann weiter 
noch dadurch, daf ihnen ebenso auffallende oder noch auffallendere Parallelen auf 
anderen Kulturgebieten entsprechen. So ist der Brauch, Alte oder Kranke auszu- 
setzen oder lebendig zu begraben, einerseits von Tahiti und Fidji*, anderseits 
von den Hottentotten’ iiberliefert. Als wesentlich charakteristischer noch, weil 
auf der ganzen Erde seltener belegt, erscheint das Ausschneiden eines Hodens 
wie es auferhalb Afrikas auf Ponape und Niuatabutabu (einer der Tonga-Inseln), 
in Afrika, auer bei den nordafrikanischen Bischarin und Djandjero, bei den 
Hottentotten getibt wird, beziehungsweise geiibt wurde’. Aus dem ganzen 
polynesischen Kulturkreise von Neuseeland, Tahiti, Fidji, den Marshall-Inseln 
und Yap, bekannt ist das in Neuseeland ,niti< genannte Spiel, bei dem kleine 
Wurfpfeile so itber den Boden hingeworfen werden, da8 sie unterwegs mehr- 
mals — vom Boden selbst oder von irgendwelchen Hervorragungen — auf- 
prallend weiterhiipfen, wie etwa die flachen Steine unserer Knaben beim 
»Butterbrotwerfen“ auf dem Wasser®. Das Spiel wird auch gerade in der 
Mauisage erwahnt, wo Maui die Riicken seiner Brtider als Aufschlagpunkte 
fiir die Pfeile benutzt'*. Es wird, au8er von einigen australischen Stammen, 
von den Hottentotten beschrieben". 


macht mich mit Recht auf die weite Verbreitung der Zwerghirschgeschichten im Archipel und 
auf die Publikationen in den niederlandisch-indischen Zeitschriften aufmerksam. 

* Oben S. 1103. 

? FROBENIUS, a. a. O., S. 249. WaITz, Anthropologie der Naturvélker, VI, S. 234. 

° HAHN, S. 69. 

“ HAHN, S. 56, 67. 

’ Hymiskwidha, Skalda 17. 

®° ELLIS, Polynesian researches, III, 46ff. WILLIAMS, Fiji and the Fijians, S. 183 ff. 

7 P KoLB, Beschreibung des Vorgebirges der guten Hoffnung, S. 195f. Hann, S. 86. 

® PLoss, Das Kind in Brauch und Sitte der Volker (2. Aufl.), I, S. 340f. Vgl. die Hoden- 
amputation auf Tonga; MARINER, An account of the natives of the Tonga Islands (3. Auflage), 
Il, S. Cl. GERLAND, Atlas der Vélkerkunde, Karte Nr. XI. 

° HAMILTON, Maori Art., S. 380. Ex.is, I, S. 227, ERDLAND, S. 128. MULLER -WISMAR, Yap 
(Ergebnisse der Hamburger Siidsee-Expedition), I, S. 196. Kolbige Pfeilspitzen aus Holz oder 
Zahn von Fidji in manchen Sammlungen. 

‘© WniteE, Il, S. 65f. 

"| SCHULTZE, Aus Namaland und Kalahari, S. 313. 
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Das Ausschneiden des Hodens erwahnte ich von nordostafrikanischen — 
Hirten. Weit verbreitet unter den afrikanischen Hirtenvélkern bis zu den 
Hottentotten im Siiden ist der Fliegenwedel1, sonst aus Zentral- und Ost- 
polynesien bekannt*. Die siid- und ostpolynesischen, bisweilen zur Hauptlings- 
tracht gehérigen Mantel finden ebenfalls bei den afrikanischen Viehztichtern 
— bis zum Kaross der Hottentotten’ — ihresgleichen. Das polynesische 
Feuerzeug, der Feuerpflug, ist auferhalb der Siidsee tiberhaupt selten, aber 
gerade fiir zwei Gegenden afrikanischer Viehziichter, namlich die kleine Oase 
der Libyschen Wiiste* und fiir das stidliche Ostafrika®, angegeben. Im alten — 
Agypten tiblich war das typische polynesische Kniebeil mit aufgebundener — 
Klinge®. Von Sitten und Gebréuchen sei das getrennte Essen von Mannern 
und Frauen — im heutigen Agypten haufig, im West-Sudan wie auf Tahiti 
und Hawaii allgemein — erwdhnt’. Die Beschneidung, die in der Stidsee 
bestimmt dem polynesischen Kulturkreise — in der Form der incisio — an- 
gehért*, im vorderen Orient als Sitte semitischer Vélker gelaufig ist, hat ihre 
afrikanische Verbreitung kaum ohne Zutun der dortigen Viehztichtervélker 
gewonnen®. Vereinzelt, aber ihrer Eigentiimlichkeit wegen bemerkenswert ist 
die Doseh-Feier der modernen Agypter, bei welcher der Scheich der Saadiyeh- 
Sekte fiber die niedergeworfenen Leiber seiner Glaubigen reitet**. Ganz ahnlich 
schreiten auf Mangaia bei der Hochzeit eines Erstgeborenen Braut und 
Brautigam fiber die Leiber der jeweils anderen Familie hinweg''. In religidser 
Hinsicht recht auffallend ist endlich an den Polynesiern noch die unvollstan- 
dige Ausbildung des Animismus. Nicht nur glaubten sie an verschiedene, ver- 
schieden wertvolle Totenheime fiir Vornehme und Geringe, sondern auf Tonga 
iiberhaupt nur an ein Weiterleben der Edlen, wahrend die gewéhnlichen 
Menschen nach ihrer Meinung sterbend zugrunde gehen?2, Auch bei den 
alteren Juden hat man ein starkes Zuriicktreten des Jenseitsgedankens bemerkt. 
Das gleiche gilt aber gerade wieder fiir manche afrikanischen Hirtenvdlker. 
Zwar tiber die Hottentotten sind die Meinungen der Gewahrsmanner geteilt1s; 
positive Belege sind selten, aber vorhanden. Deutlicher sagen die Berichte von 
den Herero, daB sie ein Fortbestehen jedenfalls nicht fiir alle Menschen, z. B. 
kaum fiir das weibliche Geschlecht annahmen™. Und ganz klar hei®t es von — 


4 


‘Zum Beispiel P. KoLs, S. 54. 

* Wedelstiel aus Tahiti im Rautenstrauch-Joest-Museum. 

* Zum Beispiel P. Kos, S. 54. 

“ P. ASCHERSON, in Zeitschr. f. Ethnol., VHI, p. 351. 

* PAUSCHMANN, Das Feuer und die Menschheit, S. 39. 

* WIEDEMANN, Das alte Agypten, S. 338. j 

* LANE, The modern Egyptians, S. 193. FROBENIUS, a. a. O., S. 201. WaiTz, VII, S. 121f. 

* Vgl. GRAEBNER in ,Anthropos‘, IV, S. 778. } 

* Vgl. ANKERMANN, Zeitschr. f. Ethnol., XXXVII, S. 64ff. Allerdings vielleicht auch west- 
afrikanisch. Die Formen sind leider nicht gut bekannt. 

*° LANE, The modern Egyptians, S. 469. Atnlich beim Mulid-en-nebi, a. a. O., S. 451. 

" GItL, Life in the southern isles, S. 59ff. 

“ Vgl. Waltz, Anthropologie der Naturvélker, VI, S. 302ff. 

* Hann, S. 85. 

‘* IRLE, Die Herero, S. 130. SCHINZ, Siidwestafrika, S. 184: Nur bei angesehenen Leuten 
ein wirksames Fortleben. 
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den Masai, daf fiir den gew6hnlichen Menschen mit dem Tode alles aus sei, 
das Gegenteil nur fiir Vornehme und Zauberer gelte1, Wie schon erw&hnt, 
hat sich diese Vorstellung von der Vernichtung als dem gewdhnlichen Schick- 
sale des Menschen in Polynesien wie bei den afrikanischen Viehziichtern auch 
mythisch niedergeschlagen *. 

Die wesentlichen Beriihrungen mit polynesischer Kultur und darunter 
die mit dem Mauimythos gehéren also in Afrika augenscheinlich einer ganz 
bestimmten Kulturform, der Kultur der Viehziichter, an. Diese stehen schon 
wirtschaftlich, eben als Viehziichter, den Indogermanen und den inner- bis 
nordasiatischen Hirtenvélkern nahe. Zundchst einige Beispiele fiir den Zu- 
sammenhang mit Innerasien auch in der iibrigen Kultur der afrikanischen Vieh- 
ziichter. Neben gewissen GefaSformen® sind da besonders die Wohnformen zu 
nennen. Tritt das arabische Viereckzelt — die Semiten sind nachste Verwandte 
der afrikanischen Hamiten — bei Kurden‘, Balutschen®, in Tibet* und neben 
der Jurte bei den Mongolen auf’, so hat die Kuppelhtitte der Hottentotten® 
den beweglichen Charakter der Zelthiitte, deren Geriist und Decken aut der 
Wanderung mitgefiihrt werden, mit der tirkisch-mongolischen Jurte gemein, 
zu der sich auch die gerade im Siiden haufigen mittelpfostenlosen Kegeldach- 
hiitten Afrikas* im Bauprinzip und du8erer Form stellen. Die Balutschen bauen 
auBerdem feste Ovalhiitten, die denen der Masai recht stark 4hneln® In die gleiche 
Richtung weisen die freilich weiter verbreiteten Steinhaufen mit Lappenbaumen, 
die, aus Innerasien wohlbekannt?!, in den Grabern Heitsi-Eibibs der Hottentotten 
ihre Parallele haben+?, tibrigens gleichfalls bei den Balutschen begegnen?*. 
Kaum einer anderen als der Viehziichterkultur ist weiter in Afrika die weite 


Verbreitung des Totemismus — in Verbindung mit Exogamie — zuzuschreiben ‘4. 


* HOLus, S. 307. 

* Oben S. 1109. 

3 Es handelt sich besonders um dreififige GefaBe und solche mit kegelformigem Stand, 
wie sie in Afrika yiel an geflochtenen GefaéSen vorkommen. Beide treten bei alten Innerasiaten, 
(Jakuten) auf. 

* Photographie Rautenstrauch-Josefs-Museum. 

’ H. S. LANDOR, Across-Coveted Lands II, Taf., S. 314. 

® CH. A. SHERRING, Western Tibet and the British Borderland, S. 265 u. a. O. H. S. 
LANDoR, Auf verbotenen Wegen, S. 343f., 393; P. LANDOR, Lhasa I, S. 148 ff. Auch in S. HEDIN’s 
, lranshimalaya*. 

7 Mehrfach bei Consten, Weideplatze der Mongolen. Vgl. z. B. die unten erwdhnten 
Totenzelte. 

° Vgl. etwa P. KoLs, a. a. O., S. 154 ff. L. SCHULTZE, Aus Namaland und Kalahari, S. 228 f. 
Die Hiitten der Herero werden in der Regenzeit mit Fellen bedeckt (H. SCHINZ, Deutsch-Siid- 
westafrika, S. 155). 

® ANKERMANN, a. a. O., S. 57. Zu afrik. Hiitten allgemein vgl. Schachtzabel, Intern. Arch. 
f, Ethnogr., Suppl. zu XX. 

10H. S. LANDOoR, Across Coveted Lands II, Taf. S. 416. 

11 Vgl. ANDREE, Ethnogr. Parallelen und Vergleiche, I, S. 58ff. 

Hann, S. 69. Nach ANDREE auch in Westafrika. 

19H. S. LANDOR, a. a. O. II, S. 398 u. a. O. 

4* Vg]. ANKERMANN, Verbreitung und Formen des Totemismus in Afrika, Zeitschr. f. Etbnol. 
1915, 2—3, S. 178ff. 
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Er findet sich in der gleichen Verbindung bei den tiirkischen Jakuten1, auf 
der andern Seite ist die fiir seine afrikanische Form so charakteristische Ver- 
bindung endogamer Ober- mit exogamen Untergruppen aus Indien, und zwar 
auch gerade wieder von alten Hirtenvélkern, wie den Todas, bekannt*. Immer- 
hin recht auffallend ist weiter die Verbreitung des Schlauchblasebalges. Dessen 
eine Unterform gehdért Afrika, und zwar dem Bereiche der Hirtenkultur, an. 
Die andere ist bei Jakuten, aber iiberhaupt aus dem ttirkisch-mongolischen 
Sprachbereich bekannt. sie ist ferner im asiatischen Indien herrschend geworden 
und mu8 in Vorderasien vorhanden gewesen sein, da die alten Griechen sie ja 
wohl von dort entlehnt haben und auch gewisse, heute in Ost- und Nordafrika 
vorkommende Ableitungsformen (Harmonikageblase) vermutlich von dort aus- 
gehen’. Sehr eigentiimlich endlich sind die Schnitzmesser (mit gebogener 
Klinge) der afrikanischen Hirtengebiete, die ihresgleichen bei den Kalmiicken 
haben ¢. 

In Innerasien treffen sich dann auch Polynesier und afrikanische Hirten- 
vélker mit einer Reihe ihrer Beziehungen. Der Fliegenwedel wird z. B. bei den 
Jakuten und in Tibet gebraucht*. Gewisse, fast pyramidische Tempelformen von 
Fidji mit stark iiberstehenden Firstbalken® ahneln lebhaft mongolischen Toten- 
zelten’. Vor allem sind aber die polynesischen Bogenformen bemerkenswert. 
Die Hauptform ist der einfache Stabbogen mit tibergebundener Sehne’, wie 
ihn auch viele afrikanische Hirten — so die Hottentotten — benutzen. Daneben 
kommt aber auf Tahiti — Anklange werden bisweilen auch ftir Tonga ange- 
nommen — eine Art zusammengesetzten Bogens vor*, ein primitiver Ver- 
wandter also der Waffe, die ihren Siegeslauf vermutlich von Innerasien aus 
angetreten hat, augenscheinlich in der Hand der innerasiatischen Viehztichter 
sehr alt ist und ihnen in Verbindung mit der Reitkunst die Grundlage ihrer 
besonderen Kampfweise geliefert hat. In ihr weichen sie allerdings von den 
meisten afrikanischen Hirten wie von den Polynesiern ab. Diese sind Nahkampfer 
mit Speer oder Keule, die Polynesier wie die afrikanischen Viehziichter des 
alteren, siidlichen Typus1° — Hottentotten und Herero — schildlos, wie tibrigens 
auch die von jiingeren Kultureinfliissen weniger bertihrten Stamme der Inner- 
asiaten, die Jakuten und Tungusen*1, In Zusammenhang damit erscheint bei 
den gleichen Gruppen die Pariermethode im Kampfe ausgebildet12, als ihr 


* FRAZER, Totemism and Exogamy, Il, S. 342ff. Spuren auch bei den Kirgisen. 

* FRAZER, a. a. O., II, S. 255. Uber Indien allgemein. S. 218ff. Vielfach ebenfalls mit 
Totemismus verbunden. 

* Foy, Zur Geschichte der Eisentechnik, Ethnologica I, S. 194 ff. 

“Im Berliner Museum. 

* Zum letzten vgl. FILCHNER, Wissensch. Ergebn. d. Exped. FILCHNER nach China und 
Thibet VIII, Fig. 83. 

* B. SEEMANN, Viti, S, 393. WILLIAMS, Fiji and the Fijians, I, S 215, 222. Tempelmodelle 
aus Schnur in vielen Museen. : 

* H. CoNSTEN, Weideplatze der Mongolen, II, Taf. 4. 

* Vgl. GRAEBNER, ,Anthropos“ IV, S. 756. 

* FROBENIUS, Die Bogen der Ozeanier, S. 21f. 

'° Fiir Hottentotten vgl. P. KOLB, a. a. O., S. 86. 

™ BYHAN, a. a. O., S. 85. 

 Fiir Hottentotten vgl Koxp, S. 86, 91. 


: 
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mensurmaBiger Ausdruck die Stockkampfe der Kaffern und anderer Afrikaner ', 
in Polynesien etwa der Neuseelander und Mortlock-Insulaner, sowie die Duelle 
der Tungusen mit ,hdlzernen Sabeln?“. In dieselbe gemeinsame Atmosphdare 
weisen endlich noch Gleichungen auf kiinstlerischem Gebiete: Zur Plastik 
verhalten sich, wie bekanntlich die alten Indogermanen und noch Germanen, 
so auch die tibrigen Hirtenvélker wesentlich negativ. Und so tun viele Volker 
des polynesischen Kulturkreises, auBer Mikronesiern vor allem die des 
mittleren Polynesien, der Hervey-Inseln und von Tahiti. Ein ungemein cha- 
rakteristisches Element der polynesischen Kunst — selbst dort, wo, wie 
in Neuseeland, grofziigige Spiralornamente tiberwuchern — ist dagegen die 
Kerbschnitzornamentik mit ihren zackigen Kleinformen. Und gerade sie findet 
sich auch in Afrika bei verschiedenen Vélkern der Kaffernfamilie, mebrfach 
in Ostafrika, bei den Somali, in Nordafrika und dem Sudan’, von wo sie 
ihren Weg zusammen mit anderen Zierformen, wie dem Flechtband, bis zum 
Kasai gefunden hat‘. Sie findet sich aber weiter sehr typisch bei den Jakuten®, 


a 
oh 


Den Schlufstein des Gebaudes bilden die indogermanischen Kulturen. 
Setzt man die Heimat der austrischen oprachfamilie und damit die Ur- 
heimat der polynesischen VOélkerfamilie, wie heute wahrscheinlich ist, in die 
Randgebiete des Golfes von Bengalen*®, so kommt man damit dem geforderten 
innerasiatischen Ursprungs- oder Beriihrungsgebiete’ der polynesischen Kultur 


‘ Auch im heutigen Agypten. Lang, aa. O. S. 350. 

* WHITE im Abbildungsbande zu , Ancient History of the Maori“ gibt die einzelnen Stellungen. 
KUBARY, Die Bewohner der Mortlock-Inseln, S. 49f. BYHAN, a. a. O., S. 78. 

* Museumsmaterial. 

* FROBENIUS, Zeitschr. f. Ethnol. XXXIX, S. 330ff 

* Z. B. an den KumysgefaBen. 

® W. ScHMIDT, Die Mon-Khmer-Sprachen, S. 63. Erwahnen méchte ich in diesem Zu- 
sammenhange noch die von SVEN HEDIN im ,Transhimalaya* erwahnten Doppelboote des 
oberen Brahmaputra und die Lamahiite mit Crista (vgl. Hawaiihelme). 

7 Die Ubereinstimmungen sind nach Art und Tragweite verschieden. Ein Teil, wie die 
politisch-gesellschaftlichen Gleichungen, aber auch — trotz ihres zahlenmafigen Zuriicktretens — 
die Beschrankungen animistischer Gedankenrichtung zeigen eine Verwandtschaft des Kultur- 
typus, innere Gleichartigkeit an. Wichtig ist fiir Beurteilung der Beziehungsart noch eins: Wo 
die Viehziichterkulturen von der polynesischen abweichen — da zeigen sie ihrerseits wieder 
mehrfach Ubereinstimmung mit einer besonderen, iibrigens der polynesischen verwandten, aber 
ziemlich alten Kulturgruppe. (Vgl. GRAEBNER, ,Anthropos‘, IV, S. 733ff, 778f.) Und dieselbe, 
die sogenannte totemistische Kulturgruppe tritt dfters gerade auch da hervor, wo die Verbreitung 
einer Kulturerscheinung iiber die Gesamtheit der bisher herangezogenen Gruppen hinausgeht. 
In die-erste Kategorie von Gleichungen zwischen dem totemistischen Komplexe und gréferen 
Teilen der Hirtenkultur, wahrend die polynesische Kultur mehr oder weniger beiseite steht, 
gehéren natiirlich vor allem Totemismus (in Polynesien vielleicht spuremhaft) und Exogamie 
selbst, von der materiellen Kulturseite etwa die Kegeldachhiitte. Ein der totemistischen Kultur 
so eigentiimliches Hausgerat wie die Kopfbank hat mindestens in Nordostafrika eine besondere 
Ausgestaltung erfahren. Die Beile der afrikanischen Hirten haben ganz tiberwiegend eingesteckte 
Klinge, im Gegensatz zu den Polynesiern, aber der Totemkultur entsprechend. Auch in Poly- 
nesien, aber zugleich in der totemistischen Kultur vorhanden ist beispielsweise die Beschneidung 
und mythologisch das Jonasmotiv. Doch steht auch in diesen_beiden Fallen die Hirtenkultur 


1116 Prof. Dr. Fr. GRAEBNER, 


mit den altweltlichen Hirtenkulturen schon betrachtlich nahe. Zugleich wird 
der eingangs erwahnte, st6rende Raumabstand zwischen nordischer und neusee- 
landischer Mythologie auf ungefahr die Halfte zurtickgefiihrt. Es ist klar, daf 
die Schwierigkeiten beseitigt waren, wenn man eine menschheitsgeschichtlich 
alte Beziehung auch der Indogermanen zu den anderen genannten Kulturen 
in der Gegend von Mittelasien annehmen diirfte. Diese Annahme erscheint 
allerdings nach der heute herrschenden Anschauung von der Urheimat der 
Indogermanen als unbegriindet. Tatsachlich wirkt aber keiner der ftir die 
herrschende These mittel- oder gar nordeuropdischer Heimat versuchten Beweise 
schlagend. Diese wird vielmehr durch sprachliche! erd- und rassengeschicht- 
liche? Tatsachen neuerdings wieder unwahrscheinlicher. 


Um so kiihner darf nun umgekehrt die Ethnologie ihren alten und selbst- 
verstandlichen Anspruch erheben, ein ausschlaggebendes Wort in dieser Frage 
zu sprechen*. Tatsdchlich weisen eine ganze Reihe von indogermanischen 
Kultureigentiimlichkeiten -— auch abgesehen von den behandelten Mythen- 
gleichungen — auf einen Anschlu8 an die bisher besprochenen Kulturen hin, 
auf einen Anschlug8, der dann nur im Sitidosten, den mittleren asiatischen 
Gegenden im weitesten Sinne, gesucht werden kann‘. Da ist zundchst 


der totemistischen wieder noch um einen Schritt naher als der polynesischen. Die Beschneidung 
der totemistischen Kultur ist ndmlich Circumcisio, wie bekanntlich die semitische, die Poly- 
nesiens ist Incisio. Und die alteren Jonasmythen der Siidsee wenigstens sind nicht grundsatzlich 
Fischsagen wie die polynesischen, sondern ahneln zum Teil den kontinentalen Fassungen der 
Viehziichter. Diese stehen, wie ersichtlich, in mancher Beziehung zwischen totemistischer und 
polynesicher Kultur. Alle zusammen bilden eine Gesamtgruppe, die ziemlich starke Ausbildungs- 
gemeinschaft erkennen Jaft. Eine ihrer wichtigsten gemeinsamen, auch auf Indogermanen itiber- 
greifenden Eigenschaften ist das Vaterrecht im engeren Sinne, das heift die Ausbildung gréBerer, 
iiber die Einzelfamllie hinausgehender Verbande mit mannlicher Erbfolge. 

' Z. B. Entdeckung der tocharischen Sprache. Auch Feist’s Thesen sind dabei nicht zu 
vernachlassigen. 

> a) Die Eiszeit riickt in Nord- und selbst Mitteleuropa allmahlich so nahe an die histo- 
rische Zeit, daB fiir Ausbildung einer so grofen und doch einheitlichen Sprachgemeinschatt, 
wie es die Indogermanen sind, kaum Raum bleibt. 6) Viele Indogermanen sind ihrer Vieh- 
ziichternatur entsprechend stark mit pflanzengeographischen Formationen vergesellschaftet, die 
in Mittel- und Nordeuropa nach der Eiszeit von Siidosten her eingewandert sind. Vgl. P. GRAEBNER, 
Die Entwicklung der deutschen Flora, S. 85 ff. Wichtige Gesichtspunkte dafiir von GRADMANN 
und Hoops herausgearbeitet. c) Die Verbreitung der Finnen und anderseits der Braenyzephalen 
in Europa spricht gleichfalls fiir das Eindringen der Indogermanen von Osten her. 

* Im Beginn meiner ethnologischen Laufbahn von mir in der Nalurw. Wochenschr. aus- 
gesprochen. 

“ Als Vorbedingung der vorstehend erwahnten Hoffnung erschien mir damals ein Fort- 
schritt der Sprachwissenschaft. Die entscheidenden Schritte sind da auch heute noch nicht 
getan. Doch wird man bereits sagen diirfen, da®B die Verbreittung verschiedener Spracheigen- 
tiimlichkeiten (Vos- oder Nachstellung des Bestimmungswortes, enklitisches Prinomen, Dual, Ex- 
klusiv und Inklusiv, grammatisches Geschlecht, Ausdruck der Frage usw.) in Asien der erwarteten 
Urlagerung der ostasiatischen, ural-altaischen, austrischen, hamito-semitischen und indogermani- 
schen Sprachgruppen entspricht. Beziehungen hin- und heriiber, aber immer kontinuierlich, einer 
umfassenderen ,Wellentheorie“ entsprechend. Die indogermanischen Sprachen lIehnen sich 
wenigstens in ihrer Struktur (ich glaube auch in Einzelheilen) besonders an die ural-altaischen 
Sprachen einer-, an die hamito-semitischen anderseits an. — Klare, formelle — Lautgesetze und 
damit Wertbeziehungen sind noch nicht bekannt — Verwandtschaftsbeziehungen lassen sich 
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natiirlich der wirtschaftliche Bezug zu den anderen Viehziichterkulturen; denn 
die Indogermanen — wie bereits erwahnt — sind selbst bestimmt und 
in erster Linie Viehziichter gewesen!. Die bei den afrikanischen Hirten 
haufige Kegeldachhiitte, der Lehmbewurf der Wande sind in der indogermani- 
schen Kulturwelt nicht selten?. In die gleiche Richtung weist die Verbreitung 
metallener Armspiralen und ahnlichen Schmuckes *. Andere Gleichungen um- 
fassen das polynesische Gebiet mit. Dazu gehdrt der Stabbogen, der im 
historischen Europa jedenfalls ziemlich haufig vorkommt. Die indogermanischen 
Vélker sind, so weit nicht durch innerasiatische Methoden beeinflu8t, iiber- 
wiegend Nahkampfer. Die Stockkampfe finden etwa im englischen_,,Quarter- 
staff“ ihresgleichen. Der Mantel scheint der altesten indogermanischen Kleidung 
anzugehéren‘. Wichtig und bereits erwadhnt ist die augenscheinliche Bild- 
losigkeit einer ganzen Reihe indogermanischer Vélker®. Der Kerbschnitt ist 
in der Ornamentik gerade der westlichen Ostsee-Randgebiete volkstiimlich °. 


meines Erachtens zunachst wieder zwischen semitischen (hamitischen) und polynesischen (austri- 
schen) Sprachen aufzeigen. Aufer der allgemeinen Struktur der Sprachen, vor allem auch der 
haufigen Versetzung des Verbums, sind da besonders die in der Verbalbildung gebrauchten 
Prafixe, die Kausal- (wa ha, sa, a), Spontaneitats- oder Reflexiv- (t) und die allgemeine Verbal-, 
auch Adjektiv- und Partizipialpartikel (m, nj), sowie das Suffix au, eu zur Bezeichnung von 
Adjektiven und Abstrakten zu nennen. Im Dezimalsystem des Zahlens ist die Subtraktionsbildung 
der neun in austronesischen, einzelnen semitischen Sprachen, ferner im Hottentottischen iiblich, 
iibrigens auch fiir die indogermanische ,neun* angenommen. Von Bantuvélkern haben es 
besonders die Kaffernvélker (M. SCHMID), Zahl und Zahlen in Afrika, Mitt. Anthr. Ges. Wien XLV, 
S. 175), iiber deren Sonderstellung zu Agypten im Zahlen a. a. O., S. 176. Wie ich von Herrn 
Dr. RADIN hore, sind er und Sapir auf 4hnliche Ergebnisse gekommen. Wenn A. CONRADY, | 
Eine merkwiirdige Beziehung zwischen den austrischen und den indochinesischen Sprachen 
(Aufsatze z. Kultur- und Sprachengeschichte, E. KUHN, z. 70. Geb., S.475ff.), anderseits nahere 
Beziehungen dieser beiden Sprachfamilien (besonders Suffixverwendung) aufzeigt, so entspr cht 
das ganz der, auch wohl somatisch erkennbaren, geographischen Lage der Ursitze. — Beson- 
deres Profil erhalten die semitisch-austronesischen Sprachgleichungen dadurch, da®B auf der 
anderen Seite manche Eigentiimlichkeiten der ,melanesischen* Sprachen, besonders solchen, 
die auf den mittleren Salomonen und den ndérdlichen Neuhebriden, also Hauptgebieten der 
Zweiklassenkultur, konzentriert auftreten, cinerseits zum Bantu, anderseits zu ostasiatischen 
und nordwestamerikanischen Sprachen Beziehungen zu haben scheinen. Die Gesichtspunkte zu 
W. SCHMIDT’s epochemachenden Arbeiten iiber australische Sprachen gestatten hier weite 
Blicke. Die Vigesimalzahlung ist augenscheinlich Bantu-Melanesisch. 

' SCHRADER, Reallexikon der indogermanischien Altertumswissenschaft, S. 913ff. Uber den 
Viehnomadismus arbeitet gegenwartig bei Herrn Prof. THORBEKE, Kéln, ein fritherer Bonner 
Schiiler von mir, Herr Studienrat EIARDT. Er kommt ebenfalls auf die innerasiatische Heimat 
der Viehzucht. 

* SCHRADER, S. 337ff., 530f. 

> Fiir Afrika Museummaterial. Fiir Europa (seit der Kupferzeit) zu P. FORRER, Urgeschichie 
des Europders, Taf. 94 u. a. 

* SCHRADER, a. a. O., S. 482f. 

’ A. a. O., S. 487. Die Bilderarmut des prahistorischen Neolithikums wiirde an sich wenig 
besagen, weil das wichtigste Bildmaterial der primitiven Menschen, das Holz, besonders dem 
Verderben ausgesetzt ist. Doch ist die weitgehende Bildlosigkeit der alten Germanen bekannt- 
lic wohl bezeugt, und auch die arischen Inder haben wenigstens ihre monumentale Bildkunst 
erst seit dem klassischen Altertum. 

5 A. FLECHTNER-LOBACH, Die Kunst der Holzbearbeitung bei Niedersachsen und Friesen. 
Z. d Vereins f. Vélkerk. XXIII. (1913), S. 365. 
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Schon prahistorisch wird er in Metall nachgebildet?. Die Indogermaneh mit 
den friiher erwahnten Hirtenvélkern und den Malayopolynesiern sind — 
auBerhalb der Hochkulturen — die eigentlichen herrenrechtlichen Vdélker 
der Erde. Der religiése Charakter dieses Herrenrechtes hat in dem Asyl- 
recht besonders der Malayo-Polynesier, afrikanischen Hirten und wohl auch 
der Indogermanen seinen Ausdruck gefunden®. 

Selbstverstandlich sind die Zwischenkulturen zwischen den Kampfkreisen 
auch an den Mythengleichungen — teilweise gerade an die Mauisage an- 
lehnend — beteiligt. Allgemein ist es bemerkenswert, das STUcKEN’s Mythen- 
gleichungen® sich in der Hauptsache iiber Indogermanen, Innerasiaten, Semiten 
und Malayo-Polynesier erstrecken. Die Jonassage kommt in ihrer kontinen- 
talen Gestalt, wie im deutschen Marchen, so in Innerasien vor‘. Die Licht- 
empfindlichkeit damoniseher Wesen ist aus Babylonien bekannt 5. Den Schlingen- 
fang der Sonne erwahnt Fropenius als deutschen Volksbrauch und als Sagenstoff 
aus Innerasien: GessER-KHAN hat eine Schlinge fiir die Sonne und eine fiir 
den Mond, wie ja auch von Maui in Neuseeland neben dem Sonnenfang die 
Mondfesselung erzahlt wird’. Erinnert man sich, da8 schon in Polynesien® und 
weiter in Indien® die Hemmung der Sonne nicht immer durch Schlingenfang 
erfolgt, so darf man auch die bekannte Tat des Josua hier heranziehen, der 
Sonne und Mond stillstehen hie8, um sein Tagewerk — dhnlich wie bei Maui 
— zu vollenden. Aus Afrika ist mir der Sonnenfang ausdriicklich nicht bekannt. 
Doch erwahnte ich die Sagenparallele von den Hottentotten'®, In Oberguinea 
scheint man, wie in Teilen Polynesiens, Seelen in Schlingen zu fangen". 


* * 


Indogermanische und polynesische Kultur sind demnach anscheinend 
Glieder einer durch mancherlei ergologische, soziale, kiinstlerische, religidse 
Gleichheiten verbundenen Kulturgruppe. Daftir, daB innerhalb dieser Gruppe 
Polynesier und Indogermanen sich besonders nahe stehen, spricht der Maui- 
Mythos mit seinen Verwandten. Da8 die besonderen Gleichungen nicht auf 
Mythen beschrankt sind, dafiir habe ich friiher bereits die peitschenformige 
Speer- und Pfeilschleuder angefiihrt't. Ich wei® jetzt, daB die typische Pfeil- 


" Vgl. SALIS, Altgermanische Tierornamentik, S. 167t. 

* Vgl. HELLWic, Das Asylrecht der Naturvélker, S. 9ff. 

* STUCKEN, Astralmythen. Sicherlich in den Einzelheiten nachpriifungsbediirftig. 

* FROBENIUS, Das Zeitalter des Sonnengottes, S. 184ff, 128 ff. L. v. SCHRODER, Herakles 
u. Indra, S. 95 erwahnt ebenfalls eine Form, in der Herakles der Held ist, der freiwillig-in den 
Drachen hineinspringt und ihm von innen den Bauch aufschlitzt. 

* C. BETZOLD und Fr. BoLt in Festschr. f. Ethn. KUHN, S. 235. — Hangt das Vor- 
kommen des Himmel-Erd-Trennungs-Mythos in Ostasien mit innerasiatischer Kultur zusammen? 

* FROBENIUS, a. a O., S. 207. 

7 WHITE, II, S. 89. 

* KRAMER, Samoa-Inseln, I, S. 403f. 

* Oben S. 1104. 

* Oben S. 1110. Vgl. auch den Streit mit der Sonne bei den Wakamba. FROBENIUS, 
Weltanschauung, S. 326. 

'' FROBENIUS, Weltanschauung, S. 140ff., 337 ff. 

‘? Ethnologica, II, S. 122ff. 
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Schleuder auch in Skandinavien, namlich in Jamtland, vorkommt}. Sicher 
scheint, da das fiir Polynesien charakteristische Beil, mit auf dem Knieschaft 
aufgebundener Klinge, im mittel- und uordeuropdischen Neolithikum nicht 
selten ist*, In Skandinavien hat es bis in die neueste Zeit Pflugfeuerzeuge 
gegeben*. Der Poncho war mindestens den Rémern (aus Gallien?), die Kyno- 
desme den Griechen bekannt‘. Das bei indogermanischen Friihlingsfesten 
iibliche Schaukeln war ein gern geiibtes Spiel der Maori’, Standewesen, Adel 
sind bei den Indogermanen und Malayo-Polynesiern augenscheinlich starker 
entwickelt als bei den iibrigen kulturverwandten Vélkern®. Auch den Indo- 
germanen ist, wie bekannt, die Mehrheit der Totenreiche gelaufig. Und wenig- 
stens fiir die Inder scheint Unsterblichkeit nicht ohne weiteres selbstverstand- 
lich gewesen zu sein. 

Besteht ein solcher Zusammenhang zwischen Germanen und Polynesiern, 
besteht er im besonderen zwischen Thor- und Mauisage, so wird auch die 
Gleichheit des Angelmotivs, werden weiter die Gleichungen der Nebenmotive 
wahrscheinlich auf diesen Zusammenhang zuriickzufiihren sein, Die Annahme 
der kulturgeschichtlichen Beziehungen wird dann natiirlich auf die Fragen der 
Interpretation weiterwirken. Die Mythendeutung, in unserem Falle also die 
Frage nach der urspriinglichen Natur von Gestalten wie Maui, Thor, Indra 
usw. — sdmtlich Menschenfreunde und Haupttrager des Mythos in ihrem 
Volke —, bekommt eine breitere Grundlage, geschichtlich tiefere Wurzeln’. 
Ich glaube, wie schon einmal angedeutet, da8 wir es doch mit der Gestalt 
eines urspriinglichen Sonnengottes zu tun haben. Aber davon vielleicht ein 
andermal. 

Ee ae 


* Wie mir Herr Dir. Foy mitteilt, in einer Sammlung von Herrn KonIETZKO, Hamburg. 

* FORRER, Urgeschichte der Europder. S. 185ff. Von Herrn Prof. MENGHIN miindlich be- 
statigt. Dahin gehéren dann weiter vielleicht Metallbeile mit Schaftlappen und Delle, wie sie 
auch bei den Innerasiaten auftreten. 

* N. KEYLAND, Primitiva eldgéringsmetoder i Sverige, Nordiska Museet Fataburen 1912, 
S. 9ff. Vgl. auch J. LOWENTHAL, Irokesische Wirtschaftsaltertiimer, Zeitschr. f. Ethnol, LIl 
(1920—1921), S. 127. Uber steinzeitliche, zusammengesetzte, polynesierahnliche Angelhaken in 
Finnland vgl. S. PALsI in Finska Foruminnesforeningens Tidskr. XXVI, S. 195 ff. 

“ Uber die Kynodesme in Polynesien vgl. FRIDERICI, Ein Beitrag zur Kenntnis der Tua- 
motu-Inseln, S. 54. Poncho = lat. paenula. 

* Vgl. L. v. SCHRODER, Arische Religion, II, S. 129ff. WHITE a. a.O., Abbildungsband. 

* Vgl. zum Vorhergehenden GRAEBNER, ,Anthropos‘, IV, S. 1028ff. Herr Prof. MENGHIN, 
Wien, erzahlte mir, da8 er auf prahistorischer Grundlage die Vor- oder Proto-Indogermanen 
aus Asien herleitet. 

" Bin besonderes Problem bildet das Vorkommen einer Variante des Todesursprungs- 
motivs bei (grénlandischen) Eskimo — Schoschonen — Maidu — Cora (die Cora-Form ist 
unsicher), NANSEN, Eskimoleben, S. 241. Weitere Auskiinfte von W. KRICKEBERG, Brief vom 
29 November 1921. Die Fassung bertihrt sich naher mit gewissen afrikanischen. KRICKEBERG 
halt die Verbreitung von der gemeinsamen Heimat der Eskimos und Athapasken fiir klar. — 
Geographisch nahe steht die Sonnenfangsage der Odjibway. 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920, 31 
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Von P. W. Scumupr, S. V. D. ’ 


In der zu Hildesheim vom 3. bis 6. August 1921 gehaltenen 47. allge- 
meinen Versammlung der Deutschen Gesellschaft ftir Anthropologie, Ethno- — 
logie und Urgeschichte wurde folgende EntschlieBung angenommen: t 

,Die 47. allgemeine Versammlung der Deutschen Gesellschaft fiir Anthro- 
pologie, Ethnologie und Urgeschichte stellt fest: 5 

Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte bilden die Grundlage aller 
Kulturwissenschaften. Ihre Forschungsergebnisse sind die Voraussetzung fiir) | 
die erweiterte und vertiefte Erkenntnis des eigenen und fremden Volkstums, 
die uns bisher zu unserem eigenen Schaden gefehlt hat. Aus diesem Gesichts-— 
punkte miissen diese Facher den Unterricht in Heimatkunde, Geographie, 
Geschichte, Sprache, Religionen durchdringen. Das Ziel soll also erreicht — 
werden nicht durch die Einftihrung neuer Unterrichtsfacher in den Schulen, 
sondern durch eine systematische Ausbildung der Lehrer in Anthropologie, — 
Ethnologie und Urgeschichte. Zu Mittelpunkten dieser Ausbildung sind die — 
Lehrerbildungsanstalten genommen und sonstige Fachinstitute auszubauen. In — 
erster Linie sind an allen Universitaten Lehrstiihle fiir die genannten drei af 
Facher ungesdumt zu errichten. + 

Die Versammlung beschlieft, zur Durchfiihrung dieser Leitsdtze bei der 
Regierung der Lander vorstellig zu werden und mit der deutschen Lehrer- — 
schaft in Verbindung zu treten.“ by 

Bei der hohen Bedeutung, die der antragstellenden Gesellschaft zukommt, © 
ist vorauszusehen, da8 ihre Initiative auch in anderen Landern Nachfolge finden 4 
und somit internationale Wirkungen zeitigen wird. So ist es wohl gerecht- 
fertigt, daf wir auch in unserer internationalen Zeitschrift uns mit dem wich- — 
tigen Antrag kurz befassen. 

Die Antragsteller haben sich zweifellos ein grofes Verdienst erworben, — 
indem sie eine Forderung aufstellten, zu der die drei Wissenschaften vom 
Menschen schon seit geraumer Zeit berechtigt gewesen waren. Die Gelehrten 
der verschiedenen Geisteswissenschaften gehen schon lange bei ihnen in die 
Schule, sowohl um tiefere Einblicke in die sogenannten vorgeschichtlichen 
Entwicklungsperioden der Menschheit zu gewinnen, als auch um von da aus 
spatere und selbst oft moderne Kulturerscheinungen besser verstehen zu kénnen. 
Ware es da nicht besser, den Anthropologen, Ethnologen und Prahistorikern — 
selbst die Méglichkeit zu erdfinen, unmittelbar und tiefer die Ergebnisse ihrer — 
Forschungen unter das Volk gelangen zu lassen, als erst der Vermittlung jener — 
Geistesgelehrten sich zu bedienen, die ihrerseits jene Ergebnisse oft genug 
mi8verstehen oder doch nicht zu ihrer vollen Geltung gelangen zu lassen ~ 
vermogen? Kein Zweifel, daf dann der leichteste und nachhaltigste Weg zum 
Volk durch die Schule geht. 

Verstandig und mafvoll erscheint da die Forderung, hieffir nicht neue 
Unterrichtsfacher in den Schulen einzuftihren, sondern eine Reihe besonders 
dafiir geeigneter; schon bestehender Facher mit den Ergebnissen der Wissen- 
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schaften vom Menschen zu durchdringen. Indes ist schon diese Forderung 
leichter erhoben als durchgefiihrt. Denn gerade zu einer derartigen verstandigen 
»Durchdringung“ gehdrt eine besonders griindliche Kenntnis, eine férmliche 
Beherrschung der Wissenschaften vom Menschen. Wo aber und wem sollte 
diese Kenntnis vermittelt werden, damit er sie dann in den Schulen weiter- 
geben kénne? Die EntschlieBung meint: ,Zu Mittelpunkten dieser Ausbildung 
sind die Lehrerbildungsanstalten genommen...“ Nun ist es aber doch allge- 
mein bekannt und von allen tiefer blickenden Lehrern aufs Schmerzlichste 
empfunden, da die Lehrerbildungsanstalten bei der jetzigen Dauer der Vor- 
bildung mit Fachern bereits tiberlastet sind, so daB es unmoglich erscheint, 
sie griindlich zu betreiben, woraus dann eben jene bedenkliche Halbbildung, 
insbesonders jener Mangel an geschichtlicher Tiefe sich ergibt, die fiir die 
ganze Nation eine wirkliche Gefahr bedeuten, wie es sich in den Tagen des 
Umsturzes oft genug gezeigt hat. Nun aber die jetzt schon bestehende Uber- 
fille durch Einschub dreier neuer schwieriger Facher noch zu steigern, wiirde 
nicht nur die Aussichtslosigkeit des wirklich angestrebten Zieles, sondern auch 
die Gefahren vergréBern, die schon an sich aus der Bedeutsamkeit dieser 
Facher bei ihrer ungeniigenden Erfassung sich ergeben. So kann aus inneren 
wie aus 4uferen Griinden an eine wirklich zweckentsprechende Aufnahme 
dieser drei Facher in das Programm der Lehrerbildungsanstalten erst. dann 
gedacht werden, wenn die Lehrerbildung quantitativ und qualitativ jene Aus- 
gestaltung erhalt, da8 sie dem akademischen Studium an Rang und Inhalt 
gleichgestellt wird, wie es ja die vollauf berechtigte Forderung weitester Kreise 
der Lehrerschaft seit langem schon ist. 

Eine andere nicht unbedeutende Schwierigkeit, welche sich der baldigen 
allseitigen Durchfiihrung der Entschlieung in den Weg stellt, ergibt sich 
aus dem verschiedenen Grad der inneren und duferen Reife, bis zu welchem 
die drei Wissenschaften gelangt sind. Es kann wohl keinem Zweifel unter- 
liegen, da® hier die Prahistorik und die Anthropologie giinstiger gestellt sind, 
als die Ethnologie, da8 sie eine allseitiger angenommene Methode und eine 
groBere Zahl eindeutiger und mit gréBerer Ubereinstimmung festgestellter Er- 
gebnisse vorweisen k6énnen, als die Ethnologie. Zum Teil liegt das an der 
auBeren Geschichte dieser Wissenschaften. Die Prahistorik in ihrer Anlehnung 
an die Geologie, die Anthropologie in ihrer Anlehnung an die Anatomie und 
Physiologie, alles Wissenschaften, die schon langere Zeit in den Universitats- 
verband aufgenommen waren, gelangten auch ihrerseits friiher hinein und 
erhielten dadurch mehr persénliche Arbeitskrafte und reichlichere Arbeitsmittel, 
als die Ethnologie. Auch innerlich genommen, war die Lage der Prahistorik 
und Anthropologie giinstiger, insofern das Gebiet beider bedeutend enger 
und bestimmter umgrenzt ist und der materiell greifbare Charakter ihrer Ob- 
jekte leichter zu bestimmteren Ergebnissen gelangen la8t als in der Ethno- 
logie, wo der reingeistige oder doch stets mit dem Geist in enger Verbindung 
stehende Charakter ihrer Objekte in dieser Hinsicht bedeutend gréBere Schwierig- 
keiten darbietet. So wird kaum jemand leugnen kénnen, daf Prahistorik und 
Anthropologie der fiir ihre Benutzung in den Volksschulen erforderlichen 
inneren und 4uferen Reife bedeutend naherstehen, als die Ethnologie. 

Bit 
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In keiner Zeit ist das deutlicher hervorgetreten, als gerade in der jetzigen. — 

Noch immer ist in der Ethnologie nicht vollig allseitige Ubereinstimmung : 
dariiber erreicht, welches die ihrer Natur entsprechende Methode sei, die 
4ltere evolutionistische (wenn es eine solche Methode, im eigentlichen Sinne 
des Wortes, tiberhaupt gibt) oder die neuere historische. Dartiber hat ja noch 
vor kurzem Prof. Dr. WEULE in einem langeren Artikel, ,Zusammenhange und 
Konvergenz'“, bewegliche Klage geftihrt und das Mifliche dieses Zustandes 
nach den verschiedenen Richtungen hin iiberzeugend dargelegt. Es ist offen- 
bar, da® es nicht sehr ersprieBlich ware, wenn wir diesen Mifstand auch in 
den Lehrerseminarien oder gar in den Volksschulen noch darzulegen und 
eigentlich dorthin noch einzuschleppen hatten, und da® es besser ware, wenn 
wir dariiber vorher unter uns zur Klarheit gelangten. Nun hat die histo- 
rische Methode unterdessen ja soviel Gebiet sich schon erobert, daf auch 
unter den alteren Ethnologen kaum mehr als zwei oder drei zu finden waren, 
die sie véllig ablehnen; vollends eine so energische Art, mit der einer dieser 
wenigen erklarte, er werde dafiir sorgen, daf diese ,,Pest* in der betreffenden 
Universitatsstadt nicht aufkomme, steht ganz vereinzelt da. So schreibt ja auch 
WEULE: ,Fr. KRAUSE ist ebensowenig ein grundsatzlicher Gegner der kultur- 
historischen Methode, wie ich 2.“ 

Bei den jiingeren Ethnologen tibt die historische Methode unstreitig 
bedeutend starkere Werbekraft aus, als die evolutionistische, und das steigert 
sich von Jahr zu Jahr. Wie weit die Ablehnung des Evolutionismus und die 
Hinwendung zur historischen Forschungsweise in der nordamerikanischen 
Ethnologie bereits gediehen ist, habe ich in meinem Artikel ,Die kultur- 
historische Methode und die nordamerikanische Ethnologie‘* dargelegt. In 
der nachsten Nummer des ,Anthropos* werde ich das in noch tiberzeugen- 
derer Weise dartun kénnen sowohl fiir die nordamerikanische als die englische 
Ethnologie. 

Da wohl im Laufe dieses Jahres auch aus Frankreich Belege ftir diese 
Ausbreitung der historischen Methode sich beibringen lassen werden, so sieht 
man, wie dieselbe so ziemlich iiberall in bedeutsamem Vorrticken begriffen 
ist. Aber wenn man dann auch voraussagen kann, daf sie, verbessert und 
erweitert durch eigene innere Fortschritte und niitzliche Kritiken von aufen, 
in absehbarer Zeit als die Methode der Ethnologie dastehen wird, so tut sie 
es tatsdchlich jetzt aber noch nicht und wird es auch in allernachster Zeit 
nicht tun. Ist es unter diesen Umstanden gut oder auch nur méglich, die — 
Ethnologie alsbald in den Schulen zur Einfiihrung gelangen zu lassen? i 

Aber nicht nur in formaler, methodologischer Hinsicht ist die Ethnologie — 
nicht zu abschlieBender Klarheit gelangt, auch in bezug auf ihren Inhalt ist 
sie in wichtigen Teilen ihres Gebietes geradezu in einer Art volligem Umbaues 
begriffen, der teils durch das Zustromen reichlicheren Materials, teils durch — 
gesieigerte gréSere Exaktheit allgemeiner Art der Forschung, teils auch durch 
die Ergebnisse der historischen Forschungsmethode notwendig geworden ist. | 

' 


‘ Petermann’s Geograph. Mitteilungen, 1920, S. 69—77, 153-157. j 
7 A. a. O., S. 75. Vgl. auch S. 153 f. 


3 ,Anthropos*, XIV—XV (1919—1920), S. 546 ff., 558. 
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Aber wenn auch iiber die Notwendigkeit des Umbaues im allgemeinen kein 
Unterschied der Anschauung unter den Ethnologen herrscht, tiber die Aus- 
dehnung dieser Notwendigkeit und die Richtlinien des Neubaues ist Einheit- 
lichkeit noch nicht tiberall vorhanden. Wiederum: ist es da geraten, Lehrer 
und Kinder in diese so vielfach aus mehr oder minder abgetragenen Triimmern, 
wie aus unfertigen Neubauten bestehenden Arbeitsgebiete einzufiihren? 

Ich will das in concreto an dem derzeitigen Stand der ethnologischen 
Soziologie klarmachen. Fiir alle alteren Soziologen war die zumeist auch als 
monogam angenommene Individualfamilie der Ausgangspunkt der ganzen 
sozialen Entwicklung gewesen; so noch RoussEau, COoNDORCET, HERDER, 
Caspari und selbst Comte. Der erste AnstoS zu einer radikalen Anderung 
hierin ging aus von J. BACHOFEN’s Werk ,Das Mutterrecht“ (1861), in welchem 
die Theorie aufgestellt wurde, da8 dem Patriarchat das Matriarchat vorausge- 
gangen sei, da aber dieses erst aus der volligen Regellosigkeit der geschlecht- 
lichen Beziehungen, der sogenannten Promiskuitat, sich entwickelt habe. Zur 
vollen Geltung und Ausgestaltung aber wurde diese Theorie erst gebracht 
mit Hilfe der Ethnologie durch die Werke des amerikanischen Ethnologen 
L. H. Moraan, ,Systems of Consanguinity and Affinity of the Human Family“ 
(1871) und ,Ancient Society“ (London 1877). In diesem letzteren (S. 384f., 
498f.) stellte er folgende Entwicklungsreihe der menschlichen Familie auf: 

1. Schrankenlose Promiskuitat. ’ 

2. Consanguine Familie (nur Ehen zwischen Eltern und Kindern verboten). 

3. Punalua-Familie (Verbot der Ehe auch zwischen Geschwistern; freier 
Zutritt aller Manner einer Stammeshdlfte zu allen Frauen der anderen Halfte 
und umgekehrt (Gruppenehe). 

4, Mutterrechtliche syndasmische Familie, Anfange der Individualehe; 
Polygamie, Unsicherheit des Vaters. 

5. Patriarchale polygame Familie. 

6. Monogame Individualehe. 


Trotz des teilweisen Widerspruches von J. Mc. LENNAN bDreitete sich 
diese Theorie derartig allgemein unter Ethnologen und Soziologen aus, dag, 
wie H. ScHurtz bemerkte, ,es eine Zeitlang schien, als ob sie auf allgemeine 
Anerkennung rechnen diirfe‘. Mehr Erfolg mit ihrer Kritik hatten C. V. STARCKE 
(Die primitive Familie, 1888) und WesteRmaARcK (The History of human 
Marriage, 1891); auch E. TyLor schlo& sich ihr nicht an, ebensowenig in 
Deutschland die Leipziger Schule (PESCHEL, RATZEL, SCHURTZ)}. 

Unter der Einwirkung dieser Kritiken war es schon im Jahre 1907 dahin 
gekommen, daf W. H.R. Rivers in dem Dedikationsband zum 70. Geburtstag 
des Altmeisters der englischen Ethnologie, E. B. TyLor, schreiben konnte: ,.Man 
darf wohl sagen, da8 die herrschende Richtung in der Ethnologie sich augen- 
blicklich gegen jedes Schema richtet, welches die menschliche Gesellschaft ab- 
leiten méchte von einem Zustand der Promiskuitat, sei es vollendeter, sei es ge- 
ma®igter, die man gewOhnlich mit dem Ausdruck ,Gruppenehe‘ bezéichnet ®. “ 


1 Vgl. auch W. ScHmipt, Ursprung der Gottesidee, S. 181 ff. 
? Anthropological Essays presented to E. B. TYLor, Oxford 1907, S, 309. 
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Dafi diese ,herrschende Richtung* damit aber noch langst nicht die- 
jenige des Morcan’schen Evolutionsschemas aus dem Felde verdrangt hatte, 
kann man aus den Worten sehen, die W. Wunpt noch 1917 in seiner 
»V6lkerpsychologie“ niederschrieb: ,Diese (MoRGAN’s) Theorie kann bei den 
Anthropologen und Ethnologen gegenwartig beinahe als die herrschende 
gelten!.“ 

Nachdem ich schon in meinem Pygmaenbuche gegen diese Theorie 
Stellung genommen und mit Hinweis auf die bei den Pygmaen und Pygmoiden 
vorliegenden Tatsachen dargetan hatte, da® gerade umgekehrt die monogame 
klar und fest ausgebildete Individualfamilie nicht das Ende, sondern den An- 
fang der gesellschaftlichen Entwicklung des Menschen bilde?, erhalte ich die 
Genugtuung, da jetzt W. Wunpt sich meiner Auffassung véllig anschlieBt 
und ebenfalls gegen Morcan’s Theorie auftritt, wovon folgende Satze aus 
seiner ,Vélkerpsychologie* geniigend Zeugnis ablegen: ,Es gibt kaum eine 
Entdeckung im Gebiet der menschlichen Entwicklungsgeschichte, die so tiber- 
raschend und so itberzeugend zugleich bisher weit verbreitete Meinungen 
zerstért hat, wie die Feststellung der Monogamie des primitiven Menschen ®.* 


»Die Existenz der (wirklich) Primitiven auf der heutigen Erde ist in ein 
neues Stadium durch eine Entdeckung getreten, die an Wichtigkeit den Ent- 
deckungen der prahistorischen Anthropologie nicht nachsteht und fiir die 
Volkerpsychologie jedenfalls eine entscheidende Bedeutung besitzt«.“ 


»Es darf nicht verkannt werden, da8 ScHmipt hier eine speziell fiir die 
Entwicklungsgeschichte der menschlichen Gesellschaft sehr wichtige Tatsache 
zur Geltung gebracht hat: das ist die durch die neuere ethnologische For- 
schung bei verschiedenen Pygmaen aufgefundene monogamistische Ehe, die 
in der Tat die Monogamie als urspriingliche Form der Ehe beim Menschen 
immerhin wahrscheinlich macht>.“ 

»Wichtig ist nur, da8 nicht die Kultur die Monogamie erzeugt, sondern 
daB diese eine der urspriinglichen Bedingungen der Kultur gewesen ist 6.“ 


»SO bleibt denn keine andere Wahl als in ihr (der monogamen Indivi- 
dualehe) tatsachlich eine primare Sitte zu sehen, mit welcher der Mensch aus 
der Natur in den Kulturzustand hiniibergetreten ist?.“ 

Unterdessen ist aber auch W. H. Rivers, jetzt sicherlich einer der ftihrenden 
englischen Soziologen, zu noch entschiedenerer Gegnerschaft gegen die 
Morcan’schen Theorien gelangt als friiher. In einer Darlegung, in welcher er 
die Verdienste Morcan’s um die Entdeckung und erste Darlegung des klassi- 
fikatorischen Verwandtschaftssystems mit Recht voll anerkennt, lehnt er doch 


" W. WunDT, Volkerpsychologie, Bd. VII, Leipzig 1907, S. 103. 
* W. ScHmipt, Die Stellung der Pygmaenvélker, Stuttgart 1910, S. 162ff., 2888. 
* W. WuNDT, a. a. O., S. 203f. ; 


a. O,, S208: 
* A. a. O., S. 192f. Vgl. zu dem Ganzen meinen Vortrag ,W. WUNDT’s Vélkerpsycho- 


logie, VII. und VIII. Band: die Gesellschaft*, abgedruckt in den Mitteilungen der Anthropol. 
Ges. in Wien, Bd. LI (1921), S. 4—24, 
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mit aller Entschiedenheit dessen Theorie von der Promiskuitét und der 
Gruppenehe als notwendiger Anfangs- und Durchgangsstufe der gesellschaft- 
lichen Entwicklung ab. Er schreibt: ,Unsere jetzt vorhandene Kenntnis, ab 
abgeleitet aus Spuren des klassifikatorischen Verwandtschaftssystems oder 
von anderen sozialen Tatsachen, liefert uns auch nicht einen Fetzen [one shred] 
eines Beweises zugunsten eines solchen Zustandes, wie er von Morcan als 
der friiheste Zustand der menschlichen Gesellschaft hingestellt wurde, noch 
gibt es irgendeinen Beweis, dafi eine solche Promiskuitat irgendwann einmal 
das herrschende Prinzip bei einem Volke in irgendeiner spateren Phase der 
Geschichte der Menschheit gewesen seit.“ Und betreffs der Gruppenehe: 
»ES gibt gewisse Ziige gerade in dem klassifikatorischen Verwandtschafts- 
system selbst, welche es nahelegen, da8, wenn dieses System auch in einem 
sexuellen Kommunismus begriindet war, dieser Kommunismus nicht primitiv 
war, sondern aus einem Zustand hervorging, in welchem nur solche Ver- 
wandtschaftsbeziehungen anerkannt wurden, wie sie resultieren aus der sozialen 
Einrichtung der (Einzel-)Familie 2.“ 

Die starkste Ablehnung der Morcan’schen Theorie kommt aber von dem 
Lande, aus dem sie hervorgegangen ist, aus Nordamerika. Sie findet sich bei 
einem der ttichtigsten jiingeren dortigen Soziologen, R.H.Lowis, der in 
seinem Buche ,,Primitive Society“ die weitestgehende Abkehr von MorcaNn 
vollzieht und eine férmliche restitutio in integrum Alterer Auffassung vornimmt. 

So urteilt er iiber die ,Gruppenehe“: ,Wenn wir die AuBerst geringe 
Zahl aller der von ,Gruppenehe‘ angefiihrten Falle betrachten und die Er- 
gebnisse unserer Analyse des sexuellen Kommunismus, der sich bei den 
Dieri und Tschuktschen finden soll, so haben wir das Recht, zu schliefen, 
da8 bis jetzt noch kein Beweis erbracht worden ist, der zeigen wiirde, da8 
irgendein Volk in der Welt sexuellen Kommunismus in einer Weise geiibt 
hatte, die die Individualfamilie zerstérte4.“ ,Sexueller Kommunismus als. ein 
Zustand, der an Stelle der Individualfamilie trate, existiert nirgendwo in der 
Gegenwart; und die Beweise fiir sein friiheres Vorkommen miissen als un- 
gentigend abgewiesen werden 5.“ 

Das Vorhandensein der Individualfamilie nicht erst auf den letzten 
Stufen der Entwicklung, sondern auch auf den friiheren spricht er in folgender 
Zusammenfassung einer langeren Untersuchung aus: ,Kurz, die bilaterale 
[aus Mann und Weib und ihren Kindern bestehende] Familie ist eine absolut 
unisersale Einheit der menschlichen Gesellschaft *.“ 


‘ W. H. Rivers, Kinship and Social Organisation, London, 1914, S, 85—86, 96 Dieses 
Biichlein enthalt eine bei aller Kiirze doch vortreffliche lichtvolle Einfiihrung in die Kompliziert- 
heiten des klassifikatorischen Verwandtschaftssystems und der damit zusammenhangenden Fragen 
und kann auch aus diesem Grunde nur angelegentlich empfohlen werden. Vergleiche meine Be- 
sprechung desselben, ,Anthropos‘, IX (1914), S. 684. 

SHA asO.;¢S. 87 

* New York 1920. Auch der Titel scheint schon Bezug zu nehmen auf MorGAN’s ,An- 
cient Society‘. 

* Lowigz, a.a. O., S. 55. 

* A.a. O., S. 62: 
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Hinsichtlich der These MorGan’s von der Prioritat der Sippe und des 
Stammes gegentiber der Einzelfamilie kommt Lowiz nach einer umfassenden 
Untersuchung zu dem Schlusse: ,Kurz, mit der einen bemerkenswerten Aus- 
nzhme der Australier, entbehren die einfachsten Kulturstufen der Sippe und 
besitzen die Familie, und auch in Australien ist kein Beweis vorhanden, daB 
die Sippe Alter ist als ihr unveranderlicher Begleiter [die Familie]1.“ Das 
Gegenteil der traditionellen [Morcan’schen] Reihenfolge [zuerst Sippe, dann 
Familie] ist eine der sichersten Folgerungen der modernen Ethnologie®.* 

Wenn Moroan die Vaterfolge iiberall erst aus einer fritheren Mutterfolge 
hervorgehen 1aBt, so stellt Lowiz fest: ,Es gibt keine feststehende Aufeinander- 
folge von Mutter- und Vaterfolge; sippenlose Stamme kénnen unmittelbar 
zur Mutterfolge wie zur Vaterfolge tibergehen. Wenn die héchsten Zivilisationen 
mehr die vaterliche Seite der Familie betonen, so tun das auch manche der 
niedrigsten; und die soziale Geschichte eines einzelnen Volkes kann nicht aus 
einem allgemein giiltigen Entwicklungsschema rekonstruiert werden, sondern 
einzig im Lichte seiner bekannten oder wahrscheinlichen kulturellen Beziehungen 
zu benachbarten Vdlkern *.“ 

Von so hervorragenden wissenschaftlichen Autoritaten Deutschlands, 
Englands und Amerikas fallengelassen und bekampft, wird die MorRGAN’sche 
Theorie sich nicht mehr aufrecht erhalten lassen, ihr Schicksal erscheint damit 
besiegelt. Wer aber die Geschichte der Wissenschaft kennt, weiS, da8 nicht 
nur in sogenannten weiteren, sondern auch in eigentlich wissenschaftlichen 
Kreisen es einer gewissen Zeit bedarf, um die innere Erledigung auch Aufer- 
lich tiberall zur Geltung zu bringen. 

Solange nun aber die Moroan’sche Theorie nicht véllig ausgeraumt ist, 
was soll’: dann in den Volksschulen und den Lehrerseminarien vorgetragen 
werden, die im Schwinden begriffene, oder das Ergebnis der neueren For- 
schungen, oder beides, gewissermafen zur gefl. Auswahl veérabreicht? 

So wie auf dem Gebiete der Soziologie ist die Ethnologie auch auf dem 
der Wirtschaft und der Ergologie in vollem Umbau begriffen, und es ist vor- 


auszusehen, daf er demndchst auch auf dem Gebiet der Ergologie, der Kunst- 


lehre, der vergleichenden Ethik und Religionswissenschaft einsetzen wird. Kann 
es schon aus praktischen Griinden — man bedenke z. B. die augenblicklich 
so kostspielige Herstellung von Lehrbiichern — erwiinscht sein, in diesem 
Stadium noch die dlteren Ergebnisse vorzutragen? Wird man allerseits die 
notige Entschiedenheit aufbringen, die neuen zur Geltung gelangen zu lassen? 
Oder kénnte es den Interessen unserer Wissenschaft forderlich sein, wenn wir 
beides bekanntgeben und nun auch vor so breiten Kreisen, wie es die Volks- 
schulen und die Lehrerbildungsanstalten sind, zutage treten lassen, wie un- 
fertig und vielleicht auch wie schwankend und unentschlossen wir in einer 
Reihe von Gegenstanden grundlegender Bedeutung noch sind? 

Fassen wir all das hier Vorgefiihrte zusammen, so kann es wohl nicht 
zweifelhaft sein, da8 zwar die Forderung, die Wissenschaften vom Menschen 

"A.a.O., S. 152. Vgl. 156. 


"AvadOl,0S- 18% 
Asa. OF S: 485; 
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auch in den Volksschulen zur Geltung kommen zu lassen, eine sehr verdienst- 
liche ist und da8 alle Vorkehrungen getroffen werden sollten, um sie zur 
Ausfiihrung zu bringen, daB aber besonders betreffs der Ethnologie die Sach- 
lage noch so ist, da8 an eine unmittelbare Einfiihrung zu schreiten nicht 
ratlich erscheint, eben weil vorher eine Reihe von Vorkehrungen noch zu 
treffen sind. Von den in der duferen und inneren Erweiterung der allgemeinen 
Lehrervorbildung gelegenen abgesehen, ergibt sich, da8 diese Vorkehrungen 
vor allem darin bestehen miissen, da8 die Ethnologie bedeutend mehr Arbeits- 
krafte zur Verftigung haben sollte, um schneller der eigenen Probleme Herr zu 
werden und so aus dem Zustande der Unfertigkeit und Unentschiedenheit, in 
dem sie sich befindet, herauszukommen. Das ist augenblicklich das dringendste 
Bediirinis der Ethnologie. 
* a * 

Einigermafen ist auf die Befriedigung dieses Bediirfnisses hingerichtet 
die zweite Halfte der Hildesheimer Entschliefung: ,In erster Linie sind an 
allen Universitaten Lehrstiihle fiir die genannten drei Facher ungesdumt zo 
errichten.“ Doch ist hier mehr an die Lehraufgabe gedacht, die den ange- 
forderten Lehrsttihlen zufiele. In viel deutlicherer und dringlicherer Weise ist 
noch die andere, die Forschungsaufgabe, in den Vordergrund gestellt in dem 
allgemeinen Aufruf ,An die deutschen Universitaten“ und den anschliefenden 
drei Sonderaufrufen: ,Die Notwendigkeit anthropologischer Lehrstithle an den 
Universitaten“, ,Zur Vertretung der Vorgeschichte an den deutschen Univer- 
sitaten“, ,Die Vdlkerkunde als notwendiges Lehrfach an den Universitaten‘, 
welche der Gesamtvorstand der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, 
Ethnologie und Urgeschichte im Jahre 1919 erhob1. Diese Aufrufe haben 
auch jetzt von ihrer Aktualitét und Dringlichkeit noch nichts verloren. Im 
Gegenteil, trotz der vortrefflichen Begriindung, die ihnen gegeben wurde, ist 
merkwiirdigerweise eine ganze Gruppe von Griinden dort noch mit keinem 
Worte beriihrt worden. Gerade diese aber treten jetzt immer deutlicher hervor 
und machen sich in verhangnisvoller Weise geltend. Es ist deshalb dringend 
notwendig, auch sie anzufiihren, und da8 es hier in einem internationalen 
Organ geschieht, kann wohl nicht als ,bedenklich* angesehen werden, sondern 
wird nur noch mehr dazu beitragen, ihre Wirksamkeit zu erhéhen, aber auch 
fiir wichtige allgemeine Interessen der Wissenschaft Vorsorge zu treffen. 

Es ist, soweit ich sehe, noch nirgendwo zur Sprache gelangt, in welche 
Sachlage, oder um es gleich herauszusagen, in welche innere und 4ufere 
Notlage die deutsche (und dsterreichische) Ethnologie durch den Ausgang 
des Krieges versetzt worden ist. Sie hat nichts Geringeres als den grdften 
Teil ihres Forschungsgebietes, darunter bedeutungsvollste Gebiete der Natur- 
volker, und eine grofe Anzahl tiichtigster Arbeitskrafte eingebii®t. Durch den 
Verlust der deutschen Kolonien und die tibrigen sich daran anschlieBenden 
AussperrungsmaBregeln sind der deutschen Forschung am Feld ftir die nachste 
Zeit die beiden groBen Gebiete von Naturvélkern in Afrika und der Siidsee 


1 Abgedruckt im Korr.-Blatt d. Deutschen Ges. f, Anthropologie, Ethnologie und Urge- 
schichte L (1919) S. 87—42. 
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fast vollstandig abgesperrt. Es schlieBen sich an die Gebiete von Mittel- und 
Hochkulturen in Hinter- und Vorderindien. Zweifelhaft erscheint die Sachlage 
in Vorder-, Mittel- und Nordasien. Welche Gebiete der deutschen Forschung 
dann noch verbleiben, erscheint weder ratlich noch rtihmlich auszusprechen. 
Sogleich mit dem Verlust dieser Gebiete gingen der deutschen Ethnologie aber 
auch eine grofe Anzahl tiichtiger Arbeitskrafte und reicher Arbeitsmittel ver- 
loren: eine bedeutende Anzahl tiichtiger Kolonialbeamter und Missiondre 
waren erfolgreich auch im Dienste der Ethnologie tatig, und koloniale Insti- 
tute und Publikationsorgane stellten der Ethnologie nicht unansehnliche Mittel 
zur Verfiigung. Wenn ein Teil der Missionadre auch in anderen Missions- 
gebieten zur Verwendung gelangt, so beditirfen sie dort doch erst geraumer 
Zeit, um sich jene Kenntnis der Sprache und der Menschen anzueignen, die 
sie zu solider Mitarbeit im Dienste der Ethnologie befahigt. 

So hat also die deutsche Ethnologie schwerste Verluste erlitten gerade 
in der Zeit, wo an sie die Forderung gestellt wird, mehr als bisher sich in 
den Dienst des Volksganzen zu stellen. Sie darf daraus wohl die Forderung 
ableiten, da8 ihr das in der Heimat um so mehr kompensatorisch vergiitet 
wird. Das kann sie zunachst als neuen starken Grund bei ihrer Forderung 
der Errichtung von Lehrstiihlen an den Hochschulen anfiihren: sie bedarf 
dieser Krafte auch, um den schweren Ausfall von tiichtigen Arbeitern zu 
decken, der sie von allen Wissenschaften am empfindlichsten getroffen hat 
durch den Verlust der Kolonien und die daran sich schliefSenden sonstigen 
AbsperrungsmaBregeln. 

Aber noch nach einer anderen Richtung hin kann sie das verwerten. 
In seinem Teilaufruf ,Die Vélkerkunde als notwendiges Lehrfach an den 
Universitaten“ hob Prof. Dr. KRAMER mit Recht die hohe Bedeutung hervor, 
welche die deutschen Museen fiir die Vélkerkunde, fir die Entwicklung 
unserer Wissenschaften gehabt haben (a. a. O., S. 42). Gerade infolge der Ab- 
sperrung von so vielen Forschungsgebieten ist diese Bedeutung jetzt noch 
um so gréBer geworden; denn sie enthalten die Objekte der fremden Kulturen 
aufgespeichert in solchen Mengen, da8 an ihrer Ordnung und Erforschung 
eine groBe Anzahl wissenschaftlicher Krafte auf Jahrzehnte hinaus reichliche 
Arbeit finden werden. Es miifte also die Forderung erhoben werden, diese 
Arbeitskrafte jetzt noch zu vermehren. Was sehen wir aber an Stelle dessen? 
Die ja freilich aus wirtschaftlichen und politischen Griinden notwendige Spar- 
samkeitsaktion hat auch vor diesen Museen nicht haltgemacht, und eine be- 
dauerlich grofe Anzahl von Assistenten und Hilfsarbeitern an staatlichen wie 
an stadtischen Anstalten sind entlassen worden. Da hierdurch die wenigen 
noch verbleibenden Assistenten mit einer viel gréSeren Registrierungs- und 
Verwaltungsarbeit belastet werden, so wird dadurch auch ihr Anteil an wirk- 
lich wissenschaftlicher Forschung in ,bedenklichem Mage verringert, die oft 
genug gewif noch beeintrachtigt wird durch die Sorgen um die materielle 
Existenz, mit denen manche von ihnen zu kampfen haben. 

Zu den schweren Verlusten hinzu, die die deutsche Ethnologie draufen 
am Forschungsfelde erlitten hat, trifft sie jetzt also auch noch der Verlust 
zahlreicher tiichtiger Forscher an den Instituten der Heimat, Eben die Tat- 
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sache, dafi sie von den Verlusten drauBfen in viel harterem Ma8e betroffen 
ist, als jede andere Wissenschaft, gibt der Ethnologie sicher das Recht, zu 
fordern, da8 das bei den Ersparnismafnahmen in der Heimat kompensatorisch 
in Anrechnung gebracht werde; denn geschahe das nicht, so wiirde sie im 
Verhaltnis zu den anderen, ohnedies seit langem schon bedeutend besser 
gestellten Wissenschaften in einer Weise geschddigt, die ihr nicht nur kein 
gesteigertes Arbeiten ermdéglichte, sondern unter Umstanden ihren Stillstand 
und ihre Verkiimmerung herbeifiihren kénnte. Konkret genommen, die Ethno- 
logie sollte an die staatlichen und stadtischen Verwaltungen der Museen mit 
der Forderung herantreten, daB die aus Ersparungeriicksichten an den Museen 
fiir Volkerkunde vorgenommenen Entlassungen wieder riickgangig gemacht 
und, im Gegenteil, der erhéhten Bedeutung der Museumsobjekte entsprechend, 
eine grofere Anzahl wissenschaftlicher Arbeiter an ihnen angestellt werde. 


* * 
* 

So erscheint also zwar die gesamte, auf der Hildesheimer Tagung ge- 
faBte EntschlieSung der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie 
und Urgeschichte als héchst verdienstlich und begriifSenswert, aber besonders der 
zweite Teil derselben, gerade auch im Interesse der Erméglichung des ersteren, 
als der bei weitem dringlichere, derjenige ndmlich, welcher in Erneuerung 
der diesbeztiglichen Forderung von 1919 eine Vermehrung der Lehrsttihle 
dieser drei Wissenschaften an den Hochschulen fordert; diese Forderung mu8 
aber erganzt werden durch die weitere, da8 auch an den ethnologischen 
Museen die Zahl der wissenschaftlichen Arbeitskrafte nicht nur nicht ver- 
mindert, sondern erhéht werde. 

So wie es immer mehr zur allgemeinen Anerkennung sich durchringt, 
da8 ein wirtschaftliches Darniederliegen Mittel- (und Ost-) Europas auch der 
librigen Welt nur zur schwersten Schadigung gereicht, so, und noch viel mehr, 
kann es auch den nichtdeutschen Ethnologen nicht gleichgiiltig sein, ob ein so 
starkes und bedeutungsvolles Kontingent von Forschern, wie es die deutsche 
Ethnologie immer gestellt hat, durch die Ungunst der Verhdltnisse gemindert 
und geschadigt wiirde. Den Schaden davon wiirde zwar zundchst die deutsche 
Ethnologie tragen. Aber bei dem ganz wesentlich internationalen Charakter, 
der unserer Wissenschaft in noch héherem Grade zukommt als anderen Wissen- 
schaften, wiirden die Auswirkungen davon auch unsere Gesamtwissenschaft in 
bedenklicher Weise treffen. 


————— 3 ec 
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Drei Fahrten zu deu FeuerJAndern. — Die chilenischen Ethnologen fangen an, 
sich an den Arbeiten iiber Feuerland eingehend zu beteiligen. Gleich die ersten beiden Reisen 
in den Jahren 1919 und 1920 lieferten ein ausgedehntes und wichtiges Material, an dessen 
Verwertung jetzt gearbeitet wird. P. GusiNpDE, S. V. D., Abteilungsvorstand im Nationalmuseum 
fiir Ethnographie und Anthropologie in Santiago, hat die Stamme der Ona und der Yamana 
besucht; dabei zeigte es sich von neuem, daf keine Zeit mehr zu verlieren ist, denn die 
Starke der Bevélkerung geht erschreckend zuriick. Beide Stamme sind, nach Art anderer 
Primitiven, Nomaden der Sammelstufe. Man hat sie iiber ein halbes Jahrhundert lang wegen 
ihrer niedrigen Kulturstufe der Anthropophagie beschuldigt, sie selber wehren sich aber energisch 
gegen diese seit DARWIN’s Weltreise gegen sie erhobenen Vorwurf. 

Die erste Reise des chilenischen Forschers, eines deutschen Missionadrs, ging in das 
Gebiet der Ona, sie galt hauptsachlich der Erforschung der Sprache und der materiellen Kultur. 
Aber auch manches anthropologisches Material konnte sowohl aus Grabstatten als auch durch 
Messungen an lebenden Personen geborgen werden. Bei der zweiten Reise besuchte P. GUSINDE 
hauptsichlich den Yamanastamm. Er nahm dabei an ihrem Wanderleben teil. An den Feuern 
der Ydmana sitzend, machte er seine Aufzeichnungen tiber die Schépfungslegende dieser 
Naturkinder, iiber ihren Stammvater, den ersten Menschen, tiber den Sonnenhelden, und notierte 
ihre Lieder und Tiersagen. Er gewann dabei so sehr ihr Vertrauen, da® sie auf seine Bitte hin 
sogar die Initiationsfeier begingen, durch die P. GUSINDE mit zwei anderen Kandidaten in den 
Stammverband aufgenommen wurden. Diese Initiation wird wohl unter den Y4mana die letztc 
gewesen sein, denn in einigen Jahrzehnten diirfte der Stamm vollig erléschen. 

Es zeigte sich, da® die Kultur der Feuerlander zwar ihrem Hauptinhalt nach der Urkultur 
angehdrt, da8 aber doch unter dem Einflu8 benachbarter Stamme Spuren der mutterrechtlichen 
Kulturen eingedrungen sind, und zwar nicht so sehr in ihre Lebensweise, als in ihre Erzah- 
lungen und Mythen. Von diesen war bisher fast nichts bekannt. Zu weiterem Studium der 
Kultur wurde einer der Redakteure des ,Anthropos* eingeladen, P. KOPPERS, der mit Unter- 
stiitzung der chilenischen Regierung gegenwartig die dritte Reise von P. GUSINDE mitmacht. 
Aus der kulturhistorischen Schule hervorgegangen, wird dieser erprobte Schiiler von P. SCHMIDT, 
in Verbindung mit dem durch die beiden vorhergehenden Reisen schon vortrefflich eingefithrten 
P. GUSINDE, wohl eine bedeutende Erweiterung unserer Kenntnisse nicht nur iiber die aus- 
sterbenden Feuerlander, sondern auch iiber die Urkultur tiberhaupt zuriickbringen. 


Public. del Museo de etnologia y antropologia de Chile, II, Nr. 2. 


* * 
* 


Unterdessen sind die ersten Nachrichten iiber den Beginn der Expedition bereits von 


Feuerland selbst eingetroffen: 
Remolino (Besitzung der Gebriider LAURENCE), 


Tierra del Fuego, 23. Janner 1922. 


Hochwiirden Herr P. SCHMIDT! 


Seit ungefahr drei Wochen weilen wit hier unter den Yamana. Ein kurzer Bericht iiber 
das bisher Geleistete und die weiteren Aussichten wird Ihnen nicht unwillkommen sein. 

Da die meisten der Yamana-Manner derzeit noch mit Schafschur und Wegbau beschaftigt 
sind, waren bislang zu allermeist die alten Weiber unsere Gewahrsleute. Weil P. GusINDE vor 
zwei Jahren vornehmlich mit Mannern arbettete, so bietet die jetzige Situation eine gute Er- 
ganzung, in bestimmten Punkten auch eine gute Kontrolle, der damaligen Aufnahmen. Die 
Mitghieder der Familie LAURENCE, Mr. JOHN LAURENCE (seit 1859 hier im Gebiet der Yamana 
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weilend!), sein Sohn FEDERICO, Leiter der hiesigen Farm und ein ganz vorztiglicher Kenner 
der Yamana-Sprache und der alten Yamana-Sitten, und dann — last not least — dessen Frau 
Sefiora LAURENCE, eine geborene Yamana, férdern unsere Studien in jeder nur wiinschenswerten 
Weise. Dank der Zusprache und Einwirkung dieser Personen und dank vor allem auch der 
Arbeit, die P. GUSINDE hier schon bei seinen beiden friiheren Feuerlandreisen leistete, besitzen 
wir das vollste Vertrauen der Eingebornen. Es machte einen sehr tiefen Eindruck auf mich, 
zumal bei unserem Eintreffen hier, die allgemein herrschende freudige Erregung wahrzunehmen, 
die sie ob der endlichen Riickkehr ihres weifen Freundes empfanden. 

Besondere Umstande haben es mit sich gebracht, daf sich zurzeit im hiesigen Lager der 
Yamana zwei Alakaluf-Weiber aufhalten. P. GUSINDE konnte genauere anthropologische 
Messungen und photographische Aufnahmen von ihnen nehmen. Im iibrigen gab es bislang 
anthropologisch weniger zu tun, weil die vorhandenen Personen bei den fritheren Reisen schon 
von P, GUSINDE gemessen wurden. 

Ethnologisch lieB sich bereits folgendes machen: 

a) Aufnahmen von zehn Yamana-Gesingen (von dem Volke, das keine Gesinge haben 
sollte !), Die Walzen hatte ich. aus dem Edison-Institut in Chikago mitbringen kénnen. Es zeigt 
sich, da® sie sehr gut sind. Die gemachten Aufnahmen sind vortrefflich. Einige (zwei oder drei) 
hatte hier auch FURLONG schon aufnelimen kénnen gelegentlich seiner Reise im Jahre 1908 
Weitere Gesdnge ‘sind uns noch in Aussicht gestellt und bei nachster Gelegenheit werden wir- 
sie aufnehmen. Soweit bisher feststellbar, sind die Yamana-Gesange vosziiglich einesteils Toten- 
gesinge, anderenteils Nachahmungen von Tierstimmen (im besonderen von Vogelstimmen). 

b} Der Anfang einer Sammlung der alten materiellen Kultur der Yamana wurde bereits 
gemacht. Genauere Daten zu verschiedenen noch mehr oder minder dunklen Punkten dieses 
Gebietes konnten eingezogen werden. Hier, wie auch sonst, ist die Arbeit von J. COOPER von 
groBem Werte: sie gibt durchgehends in sehr ausfithrlicher und zuverlissiger Weise den status 
quaestionis wieder. 

c) Unser besonderes Augenmerk richtet sich naturgema®B auf die Erzahlungen und 
Mythen dieser Naturkinder. Eine sehr bedeutende Anzahl konnte P. GUSINDE hievon bereits 
vor zwei Jahren sammeln. Ein gutes Zeugnis dafiir, da8 die Yamana in dieser Hinsicht tiber 
einen merklichen Reichtum verfiigen, liegt in dem Umstande, da wir schon eine stattliche 
Reihe weiterer Erzdhlungen festlegen konnten. Leider war es bislang nicht méglich, eine im 
Yamana-Text wiederzugeben. Unser Streben geht aber standig dahin, wenigstens die eine oder 
andere so zu fixieren. Vor zwei Jahren schon wurde P. GUSINDE in den ganzen Mythenkreis 
des beriihmten Yéalox und seiner Schwester Yoaloxtérnikfpa eingeweiht, Gestalten, iiber die 
bislang keine Forscher berichten konnten, weil hieriiber nur vor solchen gesprochen wurde, 
die das ¢éxaus, d.i. die Jiinglingsweihe bzw. Madchenweihe mit durchgemacht hatten. Heute 
noch sprechen sie hieriiber nur im Rancho, speziell im grofen ¢c@xaus-Rancho, nachdem die 
Nichteingeweihten weggeschickt sind. Wir erleben das jetzt schon mehrere Male so. Diese 
beiden Gestalten nun sind, soweit sich nach dem Bisherigen tibersehen lat, wesentlich die 
Kulturbringer der Yamana gewesen. 

Ein ganz besonderes Interesse kommt einem hdheren Wesen zu, das bislang ebenso- 
wenig bekannt und genannt war. Vor zwei Jahren schon erhielt P. GUSINDE auf die Frage, 
wer denn die grofe Flut, von der sie erzahlen, geschickt habe, zur Antwort — nach einigem 
Zogern etst —: Vataitinéitva. Naheres wuften sie dariiber nicht zu berichten. Gelegentlich 
beriihrten wir kiirzlich diese Frage vor den alten Weibern: , Wer war denn der alte Vatadinéiiva ?* 
Da wurden sie still, nachdenklich und sagten: ,Like God! like the christian God!“ Wir fragten 
nach Beispielen, wann von ihm die Rede sei; sie antworteten, daB eine alte Redeweise bei 
Todesfallen von Kindern zumal sei: , Vatadinédva punishes him !* 

Sie verstehen, da8 uns cine weitere Aufklarung iiber dieses eigentiimliche Wesen sehr 
am Herzen liegt. Wir haben beide die bestimmteste Uberzeugung, daB dieses Wesen nicht 
erst durch die Mission hineingetragen ist. Das ist, wie gesagt, nach bisherigen Feststellungen 
schon ganz klar. Unseres Erachtens hat hier die Mission den schon éfters gemachten Fehler wieder- 
holt, indem sie, auf ganz ungentigende Untersuchungen sich stiitzend, den Indianern einfach 
sagte: ,lhr habt dergleichen gar nicht, wir bringen euch etwas ganz Neues*. Es war psycho- 
logisch hochinteressant, die alten Weiber bei der diesbeztiglichen Frage zu beobachten. Einige 
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davon sind namlich friiher mehr oder weniger durch die Mission beeinflu8t worden. (Seit zirka 
20 Jahre ruht jede Missionsarbeit unter den Yamana, der alte J. LAURENCE lie® sich damals 
pensionieren, seine Séhne sind Farmer.) Mit sichtlichem Zaudern namlich brachten sie das 
heraus: , Vataitinétiva like God!“ Gerade als fiirchteten sie, darob zurechtgestellt zu werden; es 
war ihnen doch so oft wieder vorgesagt worden, sie hatten dergleichen nicht. Den guten, alten 
Hern J. LAURENCE sprachen wir natiirlich ebenfalls iiber diesen” Punkt, er wiederholte nur: 
»Nie dergleichen festgestellt!* Objektiv gesprochen, als Missionir hatte er, sowohl wie sein 
dlterer Freund TH. BRIDGES sich mehr um das den Yamana von Haus aus Eigentiimliche 
kiimmern miissen. Es scheint denn fast, als seien diese Herren der Ansicht gewesen, es wiirde 
ihre eigene Sache (des Christentums) um so héher stehen und um so mehr imponieren, je 
weniger héhere Ideen die Eingebornen besdfen. Wenn nicht bewuBt, so doch unbewuft scheinen 
sie ihnen einen moglichst tiefen Stand ihres geistig-religiésen Lebens suggeriert zu haben, 

Linguistisch: 

a) Alakaluf-Sprache. Die beiden genannten Alakaluf-Frauen sprechen leidlich spanisch. 
P, GUSINDE hat daher sich daran gemacht, ein Vokabular ihrer Sprache aufzunehmen, Dasselbe 
ist bereits leidlich weit gediehen. Die Feststellung der Laute dieser Sprache bereitet noch 
Schwierigkeiten; wild wie die Natur, in der sie leben, ist die Sprache dieser Eingeborenen. 
Ein wahres Eldorado fiir Berufsphonetiker. Wir nahmen zwei Walzen mit Alakaluf-Wortern. 

6) Weil die meisten der Yamana-Frauen hier leidlich englisch verstehen, habe ich mich 
sprachlich mit ihnen mehr abgegeben. Um ein Doppeltes war und ist es mir dabei namentlich 
zu tun, einesteils um endgiiltige Festlegung der phonetisch noch zweifelhaften Laute, anderen- 
teils um die Feststellung des Unterschiedes zwischen den vier verschiedenen Yamana-Dialekten, 
denen unseres Wissens bisher niemand eine nahere Aufmerksamkeit geschenkt hat. Das grofe 
Lexikon von TH. BRIDGES z. B. ist im Dialekt des Zentralgebietes abgefaft. Ich habe aber 
schon heraus, da eine erkleckliche Anzahl von Wértern in den anderen Dialekten (des Westens, 
Ostens und Siidens) jeweils anders lauten. Ja die Unterschiede gehen zum Teil noch weiter 
und erstrecken sich auch auf die Satzkonstruktionen. Sie gehen aber meines Erachtens nicht 
so weit, da8 man statt von vier Dialekten von vier Sprachen reden kénnte. Auch von Yamana- 
Wortern mit strittigen Lauten nehmen wir phonographische Aufnahmen. 


Photographieren: Da die hier derzeit anwesenden Leute zum gréBten Teil bereits von 
P. GUSINDE photographiert sind, so war in dieser Hinsicht nicht allzuviel zu tun. Im besonderen 
konnten noch die verschiedenen Arten der Gesichtsbemalungen aufgenommen werden. Geplant 
sind noch Typenaufnahmen (Einzelaufnahmen). 

Begonnen haben wir auch mit einer eingehenden Individual-Charakteristik der 
einzelnen Yamana, wie sie hier leben und wir sie naher kennen zu lernen Gelegenheit haben. 

Soweit ich nach den bisherigen Daten urteilen kann, scheint mir librigens, daB die 
beiden Geheimzeremonien der Yamana, ¢éxaus und kina, von Haus aus zwei verschiedenen 
Kulturstufen entstammen. Die Idee der ¢éxaus ist, aus dem Kandidaten einen guten Yamana 
zu machen. Die Idee des kina ist: contra mulierem! Das eine ist urspriinglich Yamana, das 
andere mit manch anderen mutterrechtlichen Dingen spater einmal iibernommen wtden. Wir 
wollen unser Bestes tun, die Sache klarzustellen. P. W. Koppers, S. V. D. 


Edital da Inquisigas de Goa contra os costumes e ritos da Africa 
Oriental, Goa. 1671. — Die Zeitschrift ,Chronista Tissuary*, welche um die Mitte des -vorigen 
Jahrhunderts in Portugiesisch-Indien erschien, aber nach wenigen Jahrgingen einging, ent- 
halt ausgezeichnetes Dokumentenmaterial aus der Periode der portugiesischen Entdeckiingsreisen 
und kolonialen Unternehmungen. Sie hatte es sich zum Ziele gesetzt, die Archive von Goa an 
die Offentlichkeit zu bringen. Darum ist es zu bedauern, da® ihr nur eine so kurze Lebens- 
dauer beschieden war, und noch mehr ist es zu beklagen, daB die wenigen erschienenen Bande 
vollig vergriffen sind. In Lissabon befindet sich nur ein einziges Exemplar und dieses auch 
nicht vollstandig, in der Bibliotheca da Sociedade da Geographia. 

Das eine Dokument, welches ich im folgenden auszugsweise wiedergebe, soweit es 
namlich von ethnographischem Interesse ist, findet sich im Jahrgang 1867, S. 273. Es enthalt 
Disziplinarvorschriften der Inquisition von Goa gegen verschiedene Sitten und Gebrauche der 
Sambesi-Eingeborenen. Dazu im Folgenden einige Vorbemerkungen. 
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1. Es wird verboten, da8 die Tiicher, welche die Neuvermallten in der ersten Nacht be- 
nutzen, untersuchungshalber vorgezeigt werden. Auch heute noch besteht diese Sitie. Ein 
weifes Tuch dient zu diesem Zwecke. Den Verwandten des Mannes liegt es ob, festzustellen, 
ob die Braut ihre Jungfrauenschaft treu bewahrt hat oder nicht. 


2. Zur Zeit der Reife der Madchen sollen keine Festlichkeiten veranstaltet werden, wie 
es am Sambesi allgemein noch heute Brauch ist, da ausgedehnte Pubertitszeremonien und 
Tanze vollfiihrt werden. 

3. Die Sitte, da8 dem Kinde am Tauftage ein blanker Dolch, mit Haaren, Bldttern des 
Mutondo-Baumes und Holzkohle versehen, umgelegt wird, wahrend die Patin das Kind hilt, 
ist mir fiir die Jetztzeit nicht bekannt. 

4. Hiermit diirften die Zeremonien gemeint sein, welchen sich die junge Frau wahrend 
ihrer ersten Schwangerschaft unterziehen muf, und die nur den verheirateten Frauen bekannt sind. 


5. Den neugeborenen Kindern wird eine gedrehte Schnur um die Hiifte gelegt, welche 
sie sténdig tragen, auch wenn sie kein Tuch umhaben; ob aber die Schnur bei Gelegenheit 
der Geburt von einem Menschenpaare in einer Nacht am Kopfende des Lagers befestigt wird, 
um dann heimlich in Kreuzform auf einem 6ffentlichen Pfade begraben zu werden, damit viele 
dariiber hinwegschreiten, sodann aber wieder herausgegraben und dem Kinde umgelegt wird, 
ist mir nicht bekannt geworden. Ubrigens sei hier bemerkt, da® viele der Eingebornen-Sitten 
am Sambesi heute vor dem Fremden dngstlich geheimgehalten werden, so da es sehr schwer 
ist, das Einzelne zu erfahren. 

6. Der Tod eines Zwillingskindes weckt in der Familie immer groBe Besorgnis. Aber- 
glaubische Zeremonien werden vollfiihrt, um den Toten zu hindern, da er den anderen Zwilling 
zu sich nehme. Ob aber eine Lehm- oder Holzfigur gemacht und dem Toten ins Grab an die 
Seite gelegt wird, um ihn glauben zu machen, dafi das andere Kind bei ihm sei, ist mir in 
keinem Falle bekannt geworden. \ 

7. Im Falle einer Fehlgeburt ist es erfordert, da® in der Hiitte ein Paar zusammenkomme, 
welches bei diesem Anlasse einen Topf mit Wasser zu seinen Fiifen bereit habe, mit welchem 
die Hiitte besprengt wird, um alles Bése aus ihr zu verbannen. 


8. Der ErlaB verbietet fernerhin, da& beim Begrabnis eines Schwarzen eine Sklavin ins 
Grab steige und den Leichnam in Empfang nehme, noch diirfe diese in der folgenden Nacht 
auf dem Lager des Verstorbenen mit cinem Verwandten des Verstorbenen zusammenkommen, 
noch auch hierauf zum Flu8 gehen, um, wie sie sagen, die Erde der Beerdigung abzuwaschen. 
Heute besteht erstere Sitte nicht mehr, wohl aber gehen alle, welche beim Begrabnis zugegen 
waren, zum Flusse, um sich zu waschen. 

9. SchlieBlich wird noch das Muavy-Ordal untersagt. 


Das Dokument, dessen Gedanken ich im vorhergehenden kurz angedeutet habe, hat 
folgenden Wortlaut: 


Edital da Inquisicad de Goa contra os costumes e ritos da Africa Oriental. 


1, Mandamos que nenhuma pessoa mande pelas casas de outras os pannos ou quaesquer 
outros sindes manifestativos do primeiro coito completo entre os noivos devendo conservar se 
com o pejo natural em total segredo uma accao tad horrenda, e tad proxima ao escandalo. 


2. Item mandamos, que quando succeda vir o menstruo as mulheres a que vulgarmente 
se chame muary, nao facam demonstragad alguma de festejo, como costumad, que para ser 
mais abominavel e mais propria manifesta seduccad do demonio dirigem por semelhante motivo 
as suas festas ao sacrosancto e adoravel, pelo mesmo Santissimo Nome de Jesus. 

3. Item mandamos, que nenhuma pessoa por occasiad de seus batisados faca vigias 
chamadas grande e pequena em certos dias com ceremonia de estar a crian¢a naquelles oc- 
casides ao collo da madrinha, e de por uma espada nua com certos cabellos, folhas de mutondo 
com carvad, e outras supersticdes semelhantes, como sad lancal Layol pela casa no dia da 
vigia que chamad grande, imaginando cegamente que com isso se livrarad de algum perigo 


grande.... 
4. Item mandamos que nenhuma mulher pejada, ou ainda depois de parir faga semel- 


hantes ceremonias indignas ao verdadeiro conceito. 


1134 Analecta et Additamenta. 


5. Item mandamos, que na occasiad de partos nenhuma mulher ou outra qualquer pessoa, 
acconselhe ou indica a algum cafre, ou a outra qualquer pessoa, a que tenha acceso com sta 
mulher pondo antecipadamente para o referido fim um Mungy (cordad) a cabeceira a que cha- 
mam mugugy, que depois enterrad occultamente, em caminho publico, ao modo da cruz, para 
que todos possam passar por cima, e desenterrando o depois de noite, o atad 4 cintura da 
creanca recemnascida. 

6. Item mandamos, que succedendo morrer uma crean¢a nascida em parto gemeo, nad 
possam seus paes, nem alguma outra pessoa formar vulto de qualquer materia, que seja amor- 
talhado a modo da creanga, a que chamad mutty, pondo lhe missanga e ornando o conforme 
as suas posses, 0 enterrad junto da creanga que falleceu, para que nad venha buscar o ditto 
defuncto ao outro seu irmad gemeo que ficar vivo. 

7. Item mandamos que na occasiad de movitos nad seja chamado por qualquer pessoa 
algum cafre, ou qualquer outro sujeito, ao qual obriguem ao ter acceso com mulher, tendo ao 
pé de si na occasiad do mesmo acceso uma panella ou vazilha com aqua, da qual no dia 
sequinte o ditto cafre usando de uma raiz chamada mutamba asperge ou lance por toda a casa, 
em que tiver succedido movito, para que saia todo o mal; nem mande a alguma negra que 
cose massa, € a reparta como teliquia pela molher que teve movito, seu marido e pelos parentes 
desde mais chegados. 

8. [tem mandamos que morrendo alguma pessoa, se nao levem de casa caldes de agoa 
quente para se lancar na cova do defuncto. 

Item mandamos que quando se enterrar alguma pessoa, nad entre na cova em que ha 
de ser enterrado, alguma escrava sua, que lhe pegue pela cabeca, quando o lancarem nella, 
nem que a ditta escrava depois desta diligencia, ou ainda sem ella, durme aquella noite, ou 
em outro qualquer tempo na propria cama, em que morreu seu senhor, com algum dos cafres 
da mesma casa della, nem tambem que depois disto va lavar se no rio dizendo ou capasitando 
se que lancam nelle a terra da sepultura, em que o ditto morto fora enterrado, nem que tambem 
passados alguns dias depois do referido, matem alguma galinha, ou qualquer outro animal, e 
© assem e cozem com massa, expremendo sobre uma, e outra cousa certas folhas e proferindo 
certas palavras, repartindo as destas coisas pelo dono da mesma casa do defuncto e outras 
pessoas mais. 

Item mandamos, que por occasiad da morte uze algum cafre da ditta raiz mutamba, e 
com ella asperge, borrife ou molhe todo o fato e mantimento que ha na caza do defuncto. 

9, Item mandamos que nenhuma pessoa nad sé naé mande dar, mas nem consinta que 
se dé o mortifero, supersticioso infernal juramento a que chamad vulgarmente muaby, tentando 
desta arte a Deus nosso Senhor com uma depravada, sacrilega e irracional pertencad ao que 
faga milagre para apurar a verdade que se pertende, e que muitas vezes ficara occulta por 
malicia dos mesmos ministros do tal juramento ou declarada por algumas solicitacoes com o 
demonio... 


Dado em Goa no Santo Officio, 1. Janeiro 1671. 
VICTORINO CARVALHO 0 fez., FR. JOAG DO PILAR, MANOEL ANTONIO RIBEIRO. 


Verschiedene der im vorliegenden Erlasse genannten Gebrduche scheinen inzwischen 
untergegangen zu sein, andere werden weiter ausgeiibt aber angstlich vor den Weifien gehiitet. 
Es scheint, als ob sie friiher viel offentlicher gehandhabt wurden, und erst auf die verschiedenen 
Verbote hin vor dem Fremden gehiitet werden. Die heute noch geiibten Gebrauche sollen der 
Gegenstand einer gelegentlichen Abhandlung tiber die Ethnographie des Unteren Sambesi 
bilden. P. P. SCHEBESTA, S. V. D. 


On the “Gandules”, or “Chandules” Indians of Argentine. — This name 
applied to South American Indians seems to appear for the first time in OviEDO’s great work 
“Historia General y Natural de las Indias”. The chronicler gives a very fair account of the 
native tribes with whom the soldiers of PEDRO DE MENDOzA’s expedition in 1536 came in 
contact; and among others there are mentioned also “Gandules”’, or “TSandules’. Yet only 
meagre information furnishes OVIEDO as to the manners and customs, language, and so on, of 
these Indians. Their linguistic and ethnic affinity, however, have been treated at length by the 


SE 
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well-known Argentine scholar. LAFONE QUEVEDO, in his work: “La Raza Pampeana y la Raza 
Inarani, 6 los indios del Rio de la Plata en el siglo XVI"”. 

Yet, as far as I know, he did not state definitively his opinion with respect to these 
Indians. LAFONE QUEVEDO’s dissertation on the name of “Gandules” are rather matters of mere 
conjecture, and I thought it perfectly useless to repeat what has been said by him as to the 
origin of the name, or to criticize that curious passage. 

To avoid every sort of disputation | will give the source of information, whence is to 
be obtained an accurate knowledge as to the name of “Gandules”. 

PRESCOTT *, referring to the rising of the Moors in Alpuxarras, says thus: “But while 
the murmurs of rebellion died away in the east, they were heard in thunders from the distant 
hills on the western borders of Granada. This district, comprehending the sierras Vermeja and 
Villa Luenga, in the neighborhood of La Ronda, was peopled by a warlike race, among whom 
was the African tribe of Gandules, whose blood boiled with the same tropical fervor as that 
which glowed in the veins of their ancestors.” 

From this passage, we may easily infer that this designation given to South American 
Indians is simply a generic term, and as such it is in deed of no value in a scientific classi- 
fication of the Indians, who in the XVI century inhabited the regions along the River Plate and 
River Parana. The name may have been used merely in the sense of savage and wild. It was 
the usage of the Spanish chronicler to designate American Indians as Gandules (perhaps in 
the sense of “mob’’). And the ideas which then existed among the Spaniards as to the exact 
meaning of that name are confirmed by the fact that OvIEDO calls “Gandules” also the Indians 
of Haiti ®. 

At the present, in most of the South American countries this name has become synony- 
mous with vagabond (averse to every kind of work). RUDOLF SCHULLER. 


Vienna, June, 1920. 


Besnijdenis in Zuid West Soemba (Nederlandsch-Indié). — Besneden worden 
in deze onderafdeeling alleen jongens en wel als zij ongeveer 15 jaren oud zijn. Boven dien 
leeftijd loopt er nog wel eens een onbesnedene rond, maar de spotzieke kamponggenooten 
dwingen hem zich voor besnijdenis aan te melden. Het wordt als een groote schande beschouwd 
wanneer de vader van een pasgeborene een onbesnedene zou zijn. Zoowel man als vrouw zijn 
dan het voorwerp van spotternij, waaraan de gansche kampong meedoet. Jonge meisjes kunnen 
niet erger smalen, dan de onbesnedene zijn dito toestand voor de voeten te werpen. 

Beneden den leeftijd van 15 jaren komt besnijdenis weinig voor. Het heet, dat een 
besnijdenis op jeugdiger leeftijd ondrzaglijke pijnen in rug en lendenen veroorzaakt, en dat de 
binding van den penis na de besnijdenis voor de jongeren te pijnlijk zou zijn. : 

Indien dan de jongens 15 jaren oud zijn, vragen zijzelf den een den ander, wie alzoo 
met hen besneden wenscht te worden, en zooken een daartoe geschikt persoon in den kampong 
om hen te besnijden. Besnijdenis heeft nooit in den regentijd plaats, wijl de besnedenen tot 
hun beterschap buiten den kampong moeten blijven, en nooit nadat de odi plant (Javaansch 
rdwé) met hare jeukveroorzakende vruchtjes rijp geworden is en van blad verandert, want de 
pluisjes van hare vruchten zouden de besnedenen last en hevige pijnen veroorzaken. 

De maanden Mei, Juni en Juli zijn het meest geschikt. 

Is men het eens geworden over den dag, dan wordt ’s avonds te voren door de ouders 
een karbouw, varken, geit, of kip — al naar gelang hun krachten — geslacht, om de geesten 
der voorouders gunstig te stemmen en hun hulp in te roepen. Het a. s. slachtoffer krijgt ’s 
avonds rijkelijk sirih en pinang toebedeeld, om hem bestand te maken tegen ziekte. 

Den dag der besnijdenis gaan de jongens voor zonsopgang baden, en tegen 7 uur in 
den morgen heeft de operatie plaats. 

Dit mag niet in den kampong gebeuren, doch men kiest er een natuurlijke grot voor 
uit. Indien deze niet bestaat, dan wordt een optrekje van eenvoudige constructie door de jon- 


1 “Congreso Cientifico Latino-Americano.” Tomo V, 21 p., Buenos Aires 1900. 

* “History of the reign of Ferdinand and Isabella”. By wa, H. PREScoTT, Burt Co., New 
York, s. d., II, p. 107 sq. 

Me OVIEDO, I, lib. V, cap. VI, p. 146, I. 


Anthropos XIV—XYV. 1919—1920. 82 
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gens en hun helpers in de vlakte voor dat doel gebouwd. Voordat de besnijdenis plaats heeft 
offert de besnijder sirih en pinang aan de geesten. 

In Lawonda en Memboro wordt een stuk vee geslacht, warvan kop en voorstuk bestemd 
zijn voor de besnedenen, terwijl de rest onder de aanwezige toeschouwers verdeeld wordt. In 
deze landschappen vindt men ook het gebruik, dat een groote voorraad levensmiddelen wordt 
meegebracht, wijl de jongens niet meer in den kampong terug mogen keeren, voor zij allen 
beter zijn, hetgeen 1 & 2 maanden duurt. 

By de besnijdenis mogen natuurlijk geen vrouwen tegenwoordig zijn, wijl dit van kwaden 
invloed op zeker lichaamsdeel zou kunnen zijn. Het besnijden gebeurt als volgt: 

De besnedene zit op den ground, of op een steen, ook wel gehurkt, met voor zich een 
stuk hout (tak) in den vorm van een vork met twee tanden. Over deze vork hangt hij zijn 
mannelijk lid. Een der toeschouwers houd daarvoor een stukje hout, waarna de huid, over het 
lid getrokken, om het uiteinde van dat stukje hout wordt gehaald. 

Vervolgens legt de besnijder het mes er op, waarna hij met een stuk hout een slag op 
het mes geeft, zoodat de huid die over het eindje stok is getroken, 2 4 3 cm gespleten wordt. 


YY 


hout, waarmee ol mes 
geslagen wordt 


vork 


de huid wordt over de afstand gioud 
A—B gespleten 

bamboeschaar als 

eon pincet gebruikt 


De besnedene gaat dan iets verder zitten, en laat het bloed in een in de aarde gegraven 
kuiltje loopen. Als het bloeden ophoudt, gooit hij het kuiltje weer dicht. Vormen zich nu 
etterbuiltjes op de wonde, dan neemt de besnijder de huid van het lit tusschen 2 bamboetjes 
die met behulp van een touwtje als de messen van een schaar over elkaar schuiven, en prikt 
de etterbuiltjes open met een doorn van een terongtak. 

Als dit gedaan is, wordt het lid afgewasschen met lauw water, aftreksel van gekookte 
tamarinde bladeren. Vervolgens schraapt de besnijder wat poeder van cen stuk verweerde kalk- 
steen af, z. g. batoe poetih (op Soemba watoe poedas genaamd) hetwelk op de wonde komt. 

De operatie zelf is hiermede afgeloopen. Om te voorkomen dat nabloeding plaats heeft en het 
bloed het lichaam van den besnedene bevuilen zou, legt men een stuk van een geroosterd jong 
pisangblad, na het dubbelgevouwen te hebben, over het lid, haalt dan het lid omhoog, zoodat 
het pisangblad tusschen onderbuik en wonde van de besnijding komt, waarna de tjawat (buik- 
band van boomschors) om den penis stevig wordt aangetrokken (om te voorkomen, dat deze 
naar beneden zou glijden) en daarna om den buik en door het kruis gebonden wordt. 

De besnedenen krijgen nu voedsel mee, en gaan samen in een grot, of in een pondokje 
in de vlakte wonen. De bedoeling is ver van meisjes te blijven, wijl booze gedachten pijnlijke 
gevolgen zouden kunnen hebben. 
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In Lawonda en Memboro blijven de besnedenen samen, tot dat allen beter zijn en zij 


te samen naar den kampong kunnen terugkeeren. In de andere landschappen keert ieder, zoodra 
 eenigszins beter, soms reeds na week op eigen houtje terug. 


Het voedsel wordt de jongens door een man gebracht. Men treft hier het eigenaardige 


gebruik aan, dat jongens, die pas besneden zijn, alles wat zij tegenkomen, karbouwen, varkens 


geiten, kippen klappers enz, aan wie ook toebehoorend, mogen weghalen, stelen dus. Dit is 
een gewoonte, waarover geen klacht van betrokkenen gehoord wordt, want als zijn famieleden 
later besneden moeten worden, mogen zij hetzelfde ook doen. 

In den kampong teruggekeerd, wordt weer geofferd, welk offer, naar gelang de middelen 
der ouders, bestaat in een karbouw, varken of kip. 

Blijft een besnedene langeren tijd tengevolge van de snijwonde sukkelen, dan wordt dit 
geweten aan bloedschande van hem of een zijner naaste familieleden. 

Als reden tot besnijdenis werd mij opgegeven, het gevaar dat kan bestaan dat cen on- 
besneden, dus mogelijk vuil lid, door den bijslaap vrouwen ziek zou kunnen maken. Voor 
,»besnijden* gebruikt men in Lauli-Wanokaka-Tana Riwoe het woord ngédo, in Lamboja het 
woord ngéd terwijl men in Lawonda-Memboro en Anakala daarvoor geen eigen woord heeft, 
doch de uitdrukking ledjoe ta marada ,naar de viakte gaan“ bezigt. 

Voor zoover kan worden nagegaan, is er geen verandering gebracht in de van ouds 
gebruikelijk methode van besnijden. 

M. CAaNisius, Wai Kaboebak, Gezaghebber van Zuid West Soemba. 


Der Verfasser des Codex Magliabecchi. — Auf der Biblioteca Nazionale in 
Florenz befindet sich eine iiberaus interessante mexikanische Bilderschrift, die in der ein- 
schligigen Literatur unter dem Namen ,Codex Magliabecchi* bekannt ist. Dieses fiir die 
religiésen Anschauungen der alten Mexikaner hochwichtige Dokument wurde im Jahre 1885 
von dem riihmlichst bekannten Bibliographen und Amerikanister HENRY HARRISSE entdeckt 
und der Wissenschaft bekanntgegeben. Die prachtige Faksimile-Ausgabe hingegen, die im 
Jahre 1903 unter den Auspizien der University of California herausgegeben wurde, ist das 
Verdienst der Mexikanistin Frau ZELIA NUTTALL. Eine weitere Faksimile-Ausgabe verdanken 
wir dem grofherzigen Férderer der modernen Mexikanistik, Sr. Exz. dem Herzog v. Lousar. 
Nur ist der vom Herausgeber versprochene Kommentar leider nie erschienen. 

Uber den Verfasser und die Herkunft der Bilderschrift wissen wir nichts. Die meisten 
der Zeichnungen sind zweifellos von einem indianischen Kiinstler hergestellt worden. Nur an 
einigen macht sich europaischer Einflu8 bemerkbar. Der den einzelnen Gottergestalten und 
kultlichen Handlungen — eine solche war zweifelsohne fiir die Azteken auch die Installation 
des neu erwahlten Herrschers — beigegebene Text stammt, der spanischen Orthographie. und 
dem Charakter der Schrift nach zu urteilen, sicherlich aus der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts. 

Die Frage nach dem Verfasser und der Herkunft dieser Bilderschrift ist bislang noch 
yon keinem Mexikanisten angeschnitten worden. Nur Frau ZELIA NUTTALL behauptet in der 
biographischen Skizze des Chronisten FRANCISCO CERVANTES DE SALAZAR! “besides his original’’ 
‘Chronica de Nueva Espafia’ there is another anonymous and unfinished MS. which must®* be 
ascribed to CERVANTES DE SALAZAR, namely the Book of the Life of the Indians in ancient 
Times and the Superstitions and evil Rites they had and observed”. 

C. DE SALAZAR wurde zirka 1515 in Toledo, Spanien, geboren. Im Alter von 25 Jahren 
begleitete er den Licenciado Giron nach Flandern. Nach seiner Riickkehr nach Spanien trat er 
in die Dienste des Grofinquisitors Loaysa, eine Stelle, die er bis zum Tode des Kardinals, 
der 1546 erfolgte, bekleidete. Wahrend dieser Zeit scheint er auch die Bekanntschaft des Er- 
oberers von México gemacht zu haben. Cortés trug sich damals mit dem Plane, in der Stadt 
México einen Dom zu erbauen, der an Gréfe und Herrlichkeit sogar die beriihmte Kathedrale 
von Sevilla iiberstrahlen sollte. Die Ausfiihrung dieses kiihnen Projektes scheiterte aber an 
dem 1547 erfolgten Tode des Eroberers. Von CERVANTES DE SALAZAR wissen wit bestimmt, 
da8 er erst einige Jahre mach Cortés’ Tode nach Neu-Spanien iibersiedelte. Schon aus diesem 


‘ “FRANCISCO CERVANTES DE SALAZAR, biographical notes’ by ZELIA NUTTALL; in 
“Journal de la Société des Américanistes de Paris". N.S. T. XIII, 1921, p. 89. 
? Von mir gesperrt. 
B2* 


1138 Analecta et Additamenta. 


Grunde allein ist es mehr als unwahrscheinlich, da® unsere Bilderschrift auf seine Veranlassung 
hin entstanden sein kann. Auferdem finden sich im Texte Stellen, aus denen klipp und klar 
hervorgeht, daf der Kodex vor 1547 hergestellt worden sein muf. 

Es unterliegt keinem Zweifel, da CERVANTES DE SALAZAR die Handschrift, von der es 
damals héchstwahrscheinlich verschiedene Abschriften in México gab und die alle auf einen 
Prototyp zuriickgehen diirften, als Vorlage zu einigen Kapiteln seiner Cronica benutzt hat’. 
Eine kritische Sichtung der beiden Texte mifte in das Quellenverhaltnis mehr Licht bringen. 
Ihn aber Verfasser der Bilderschrift zu nennen, ist unter keinen Umstinden angangig. Ebenso- 
wenig hat er auch das Mindeste zur Herstellung der Bilderschrift beigetragen. Der Kodex 
diirfte allem Anschein nach in der dritten Dekade des 16. Jahrhunderts und wahrscheinlich 
__ wie die meisten dieser Dokumente — unter der Fiihrung eines intelligenten Missionars 
entstanden sein. Prof. RUDOLF SCHULLER, Universidad Nacional. 


México, D. F., Januar 20, 1922. 


Zeitschriften fir Eingebornensprachen. — Wie uns mitgeteili wird, erstreckt 
die von Prof. Dr. CARL MEINHOF in Hamburg begriindete und herausgegebene Zeitschrift fiir 
Eingebornensprachen (friher Zeitschrift fiir Kolonialsprachen), deren Herausgabe in Vierteljahrs- 
heften erfolgt, ihre Forschungsgebiete jetzt auBer auf die Sprachen der Eingebornen Afrikas 
und der Siidsee auch auf Amerika und nimmt, wie bisher, neben rein linguistischen Arbeiten 
auch volkskundliche Texte auf. Die Verlagshandlung DIETRICH REIMER (ERNST VOHSEN) A.-G. 
in Berlin hat sich uns gegeniiber bereit erklart, unseren Abonnenten, falls sie Interesse fiir die 
Zeitschrift haben, ein Probeheft kostenlos zu iibermitteln. 


.Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien“ ist der Titel ciner 
Abhandlung von Dr. Frh. v. HEINE-GELDERN 2 zu der er veranlaft wurde durch eine , Besprechung“ 
einer friiheren Arbeit von ihm ,Kopfjagd und Menschenopfer in Assam und Birma* ?im ,Anthropos*’, 
genauer: durch die einleitenden zehn Worte dieser ,Besprechung": ,Einen aus den schwer 
verstandlichen Gebrauchen der Volker mit Mutterrecht beschreibt Vv. HEINE-GELDERN.* Man kann 
sich aufrichtig dariiber freuen, daf diese wenigen Worte Veranlassung wurden zt einer so aus- 
fiihrlichen Untersuchung, die iiber eine Reihe von zweifelhaiten Punkten neues Licht verbreitet 
hat. Nach v. HEINE-GELDERN ware dieses Licht freilich der Hauptursache nach negativer Natur, 
d. h. nach dem derzeitigen Stande der Forschung lasse sich ein Zusammenhang von Kopfjagd 
und Mutterrecht im westlichen Hinterindien nicht erweisen. Diese Behauptung soll hier einer 
kurzen Gegenpriifung unterzogen werden. 

Wir greifen dafiir zunachst auf die frihere Abhandlung v. HEINE-GELDERN’S »Kopfjagd 
und Menschenopfer in Assam und Birma* zuriick ’. Der hervorragende Wert derselben liegt nicht 
nur in der Darlegung der Verbreitung von Kopfjagd und Menschenopfer in weiten Gebieten 
von Hinter- und Vorderindien und der umfassenden Untersuchung ihrer Motive, sondern fast in 
noch héherem Grade, in dem Nachweis des engen Zusammenhanges der zwischen der Kopfjagd 


1 Uber HERRERA y TORDESILLAS, cf. NUTTALL, a. a. O. 

? Mitt. der Anthropol. Gesellsch. in Wien LI (1921), S. 106 ff. 

* A.a.O., XLVII (1917), S. 1ff. 

* XII—XIII (1917—1918), S. 362. Man kann das keine Besprechung nennen, da diese ja 
im ,Anthropos* in der Rubrik ,,Bibliographie* erfolgt. Die ,Miscellanea* dagegen sollen nur 
kurze Hinweise und Referate bringen ohne eigene Stellungnahme des Referenten. Das letztere 
ist im gegebenen Falle allerdings nicht ganz beachtet worden. Der betreffende Referent ist 
augenblicklich nicht in der Lage, weil langere Zeit abwesend, selbst zu antworten. HEINE-GEI DERN 
sagt am Schluf seiner vorliegenden Abhandlung: ,Es fallt mir nicht ein zu behaupten, daB die 
Kopfjagd urspriinglich nicht einer mutterrechtlichen Kultur angehért haben kénne, im Gegenteil, 
ich halte das sogar fiir nicht unwahrscheinlich. Aber das ist meine persénliche Ansicht, fiir die 
ich beim gegenwartigen Stande der Forschung ebensowenig einen Beweis zu erbringen verméchte 
wie irgend jemand anderer“ (a. a. O., S. 140). Ich weif nicht, ob der betreffende Referent nicht 
doch imstande ware, entgegen der ungewohnlich stark und allgemein abspreckenden Behauptung 
HEINE-GELDERN’s diesen Beweis zu fiihren. Ich selbst habe augenblicklich leider nicht die Zeit 
zu einer so weit ausgreifenden Arbeit und begniige mich mit wenigen Bemerkungen auf 
einige Interpellationen und Fragen, die der Verfasser_ an mich, den er fiir den Urheber jener 
»Besprechung* zu halten schien, gerichtet hat. 

° Sie soll im folgenden immer kurz unter dem Sigle HEINE-GELDERN I zitiert werdem 
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und dem hinduistischen Schiwa-Schakti-Kult besteht. Dieser Zusammenhang war zwar schon 
von anderer Seite her vermutet worden — ich selbst hatte ihn ebenfalls seit langerer Zeit im 
Auge —, aber er ist hier zum ersten Male mit umfassender Beibringung des einschlagigen 
Materials und guter Durchdringung desselben dargelegt worden, so da® an seiner Tatsachlichkeit 
nicht mehr gezweifelt werden kann. Wir haben hier einen der prinzipiell wichtigen Falle vor 
uns, wo wir den Ubergang bestimmter Elemente einer Primitivkultur in die Hochkultur von 
Geschichtsvélkern feststellen und in ihrem Werden verfolgen kénnen. 

Nur einen Punkt hat v. HEINE-GELDERN in dieser Darlegung nicht geniigend erfaft, und das 
ist auch der Grund gewesen, weshalb er diesen zweiten Teil seiner ersten Abhandlung in der 
zweiten Abhandlung ' gar nicht herangezogen hat, was ein wirkliches Mifgeschick genannt werden 
mu. Dieser Punkt ist der wesentlich weibliche Charakter des Schakti-Kultes, seine Verbindung 
mit mutterrechtlichen Anschauungen, die so eng ist, daf} man ihn die religids-philosophische Aus- 
deutung und Sublimierung der sozial-wirtschaftlichen Grundlagen des Mutterrechts nennen kann. 

Da8 auch in den hinterindischen Primilivstimmen die Kopfjagd, wo sie mit Gottheiten 
in Beziehung steht, dies ganz iiberwiegend weibliche Gottheiten oder wenigstens cin Géotter- 
paar sind, hatte v. HEINE-GELDERN selbst schon gesehen® bei den Kuki, Wa, Mon, Birmanen, 
Khasi, Synteng (Jaintia), Chutiya, Kachari, Lalung (?), Koch. Das sind nun, wenn wir von den 
Mon und Birmanen zundchst absehen, so ziemlich genau diejenigen Stamme, bei denen, wie 
auch v. HEINE-GELDERN selbst in seiner zweiten Abhandlung zeigt, entweder noch jetzt Mutter- 
recht herrscht oder deutliche Spuren friiheren Mutterrechtes vorhanden sind. So kommt denn 
auch v. HEINE-GELDERN (I, 48) zu der Frage: ,Hangt vielleicht das Vorherrschen der weiblichen 
Gottheit in Assam irgendwie mit dem bei den Khasi, Synteng und einem Teil der Bodovélker 
herrschenden und friiher noch mehr als jetzt verbreiteten Mutterrecht zusammen?‘ Er meint 
dann allerdings weiter, bei unserer jetzigen mangelhaften Kenntnis der Mythologie dieser Vélker 
seien das ,nichts als Vermutungen*. Wenn es nun aber richtig ist, da8 der Schakti-Kult auf 
jene Gottinnen hinterindischer Primitivstamme zuriickgeht, und wenn nun dieser Schakti-Kult 
so deutliche innere Beziehungen zu mutterrechtlichen Anschauungen in sich tragt, so kénnen 
wir riickschlieBend annehmen, da® auch bei jenen hinterindischen Gottinnen, selbst wenn wir 
es von ihnen nicht direkt wissen, derartige innere Beziehungen vorhanden waren. 

Da8 nun in dem ganzen Schiwa-Schakti-Kult das weibliche Element das bei weitem 
vorherrschende ist, ergibt sich aus folgenden Zeugnissen. In seinem Werk ,Vaisnaivism, 
Saivism and minor religious Systems“* kommt Sir R. G. BHANDARKAR zu folgendem Schluf: 

.This is the philosophy of the Sambhavadariana, and it will be seen that, though it admits 
a male element in the beginning, still it is thoroughly subdued by the female element which 
becomes predominant; and the highest deity is a goddess, viz. Tripurasundari. The ambition 
of every pious follower of the system is to become identical with Tripurasundari, and one of 
his religious exercises is to habituate himself to think he is a woman. Thus the followers of 
the Sakti-school justify their appellation by the belief that God is a woman and it ought to 
be the aim of all to become women.“ Tripurasundari wird jetzt verehrt auf dreierlei Weise, 
von denen die zweite ,the proper Sakti ceremonial“ ist: ,It consists in the worship of a pic- 
ture of the female organ drawn in centre of another consisting of a representation of nine such 
organs, the whole of which forms the Sricakara‘.“ 

Und etwas frither: ,The goddess is thus elevated to the highest position . . . The female 
element or Mahabhairavi, however, is predominant in the process of creation and the male 
element, Mahabhairavu, is the work of destruction *.“ 


‘Im folgenden zitiert unter dem Sigle HEINE-GELDERN II. 

2 HEINE-GELDERN I, S. 9, 24, 26, 31, 33 (?), 36, 37, 38, 47. 

3 Grundri®B der indoarischen Philologie und Altertumskunde, Ill. Bd., 6. Heft, Strafburg 
1913, S. 146 ff. 

‘Vel. L. K. ANANTHA KRISHNA IyER, The Cochin Tribes and Castes, Madras 1909, 
vol. J, S. 218—219: ,... the holy Sreechakram. It is supposed to represent the orb of the 
earth, nine triangles being drawn within the circle to denote the nine continents. In the centre 
is the drawing of a mouth which is supposed to represent the female energy (Sakthi!), presi- 
ding over the circle.“ Hier ist die Géttin also auch deutlich als ,Mutter Erde* gedacht, einer 
der Grundgedanken des ganzen Mutterrechts. Vgl. auch BHANDARKAR 4. a. O., S. 145, 

® BHANDARKAR, S. 145, 
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Das bestatigt auch L. K. ANANTHA KRISHNA IYER: ,Sakhti ... is represented to be the 
first being from whom an entire mythological system emanates. She stands at helm. The 
goddess Mahadevi of the Sakhti hierarchy the person from whom even Brahma, Vishnu and 
Shiva are evolved, and they absorb all her functions '.* 

Am hochsten aber versteigt sich das Devibhagavata Purana, wenn es in einem an die 
Jagadambika, die ,Mutter der Welt*, gerichteten Hymnus spricht: 


It is by Thy power only 
That Brahma creates, Vishnu maintains, 
And at the end of things Shiva destroys the universe. 
Powerless are they for this but by Thy help. 
Therefore it is that Thou alone art the Creatrix 
Maintainer and Destructress of the world *.* 


In diesem Tone geht es dann 32 Strophen durch, die sich sogar zur direkten Polemik 
gegen die Verehrer von Brahma, Shiva und andere Devas erheben. In einem anderen Hymnus 
wird sie genannt ,Creatrix of the bodies of the Lotus-born**, Vishnu und Shiva‘. Alle Frauen 
sind ein Teil von ihr’, und anderswo heift es: 

»For a bad son may sometimes be born, but a bad mother never *.* 

Dieser religiés-philosophischen Seite des weiblichen Charakters des Schakti-Kultes geht 
nun auch eine soziologische (wirtschaftliche) durchaus parallel. Es sind die mutterrechtlichen 
(Ackerbau-) Stamme der Tamilen, Tulu, Malayalam und Siidkanara, die unter den Dravida- 
Stammen auch die staérksten Trager des Schakti-Kultes sind. Ich fiihre hier nur eine Anzahl 
Belege an aus lYER” und THURSTON®: Cheruman®, Holeya‘'’, Izhavan"', Kadir (Kalan) *?, Ku- 
dan", Maravan'*, Mukkuvan'*, Nayar (?)'*, Pallan (?)'’, Paraiyan (Pariah)'*, Pattanavan 
Patvegara (?)**, Tiyan*!, Ulladan**, Urali**, Vada*, Variyar?’, Velan (?)?*, Vellala 2%, Kadar*, 
Malayam **. 

Wenn wir hier nun mutterrechtliche Anschauungen sowohl religiés-philosophisch wie 
auch soziologisch-wirtschaftlich aufs engste mit dem Schakti-Kult verbunden sehen, diesen selbst 
aber aus hinterindischen Primitivstammen hervorgegangen erkennen, wenn ferner aber auch die 


‘ TYER, a. a. O., S. 315. Siehe auch die bei den Vada erzihlte Mythe, THURSTON, Castes 
and Tribes of Southern India, VII, S. 258 ff. 
* ARTHUR and ELLEN AVALON, Hymnus to the Goddess, translated from the Sanskrit, 
London 1917, S. 147 ff. 
3’ Brahma. 
* A. and E. AVALON, S. 32. Vgl. auch S. 53, 62, 100ff., 129—134. 
Al a O., S. 46. 
SOA! av®.,AS290: 
* The Cochin Tribes and Castes, Madras 1909. 
® Castes and Tribes of Southern India, Madras 1909. 
° THURSTON, II, S. 45. 
‘° THURSTON, II, S. 329 ff. 
Ye Rea Ovid S02 fly¥eReS 277 th 
THURSTON, III, S. 6 ff. 
ae AL a, Ou IV.4S. 91) Iver S) 13) i, 
“* THURSTON, IV, S. 22ff. Journ. Anthrop. Inst. XXXIII (1903), S. 61. 
'’ THurSTON, V, S. 106 ff. 
** THURSTON, V, S. 284 ff. Iver, II, S. 1 ff. 
‘| THURSTON, a. a. O., V, S. 473 if. 
1, Aa. O., VI, S. 77 ff. 
a Ava@. Vie STA 
a A. a. O., VI, S. 187 ff. 
x A. a. O., VIL S. 36 ff. ; 
cf A. a. O., VII, S. 214 ff. Iver, I, 58 ff. 
** THURSTON, VII, S. 250 ff 
AsalOseVIENS. 258 ff. 
* A.a.O., VII, S. 322ff. IvER, Il, S. 139 ff. 
°° THURSTON, VII, S. 342 ff. Iver, I, S. 155 ff. 
*7 THURSTON, VII, S. 361 ff. 
PAVERS 1,29, Dae 
* AvasO., SP2sth 
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Kopfjagerei der letzteren auts engste verbunden erscheint sowohl mit weiblichen Gottheiten 
der letzteren als auch mit dem ganzen Schakti-Kult iiberhaupt, so 148t sich eine engere Zu- 
sammengehérigkeit von Kopfjagd und Mutterrecht, als sie hier zutage tritt, schon gar nicht 
mehr denken. Wir erfassen diese Zusammengehdérigkeit sozusagen bei ihrer Wurzel, bei ihrer 
, Weltanschauung“. 

Von da aus betrachtet, gewinnen jetzt auch einige Teilmotive, die v. HEINE-GELDERN fiir die 
Kopfjagd bei den einzelnen Vdlkern festgestellt hat, eine erhéhte Bedeutung (1, S. 19 ff.). Die 
Verwendung der Schadel zu Feldbauriten und im Kultus von Fruchtbarkeitsgottheiten begreift 
sich dort am besten, wo die Frau den Boden bebaut, eigentliche Bodenbesitzerin und die Erd- 
und Fruchtbarkeitsgottheit weiblich ist. Dementsprechend wandelt sich selbst die Mannbarkeits- 
probe, als welche die Kopfjagd auch auftritt, sozusagen weiblich um: es sind die (heirats- 
fahigen) Madchen, die am meisten darauf bestehen, so da ohne erbeuteten Schadel der Jiing- 
ling keines der (landbesitzenden) Madchen heiraten kann. Da bei den Wa das Urelternpaar 
erst dann menschliche Kinder zu bekommen begann, als sie den Schadel eines von ihnen 
i gefressenen Menschen zu ihrer Hohle gebracht hatten, so hat es den starken Anschein, daf 
auch die weibliche Fruchtbarkeit mit diesen Schadeln zusammenhange. So erklart sich dann 
auch der Befehl der Stammeseltern, immer mindestens einen Schadel im Dorf zu haben, da es 
sonst nicht gedeihen kénne, wie auch der weitere Befehl, da® bei der Griindung eines neuen 
: Dorfes ein frischer Schadel nétig sei (I, S. 24). 

u Der hier gefiihrte Nachweis von dem inneren Zusammenhang kénnte erschiittert werden 
wenn die Alternativfrage, die auch v. HEINE-GELDERN aufwirft, in ihrem zweiten Teil bejaht 


a acs 


f werden miiBte: ,Gehen nun wirklich alle die angefiihrten Tatsachen, der tantrische Kult Sivas 
d und Kalis mit seinen Menschenopfern und seiner haufigen Verwendung von Menschenschadeln 
k auf den Einflu8 Assams zuriick, oder lassen sich nicht vielmehr seine Wurzeln doch aus Indien 


ll selbst, sei es dem arischen, sei es dem dravidischen, herleiten?* (I, S. 56) Daf® sie aus dem 
; arischen Indien hergeleitet werden kénnten, verneint v. HEINE-GELDERN nach kurzer Uber- 
| legung, und mit Recht. Was aber die Dravida betrifft, so glaubt er, daB diese allerdings eine 
Anzahl von Elementen des Schiva-Schakti-Kultes geliefert haben kénnten; aber auch diese 
kénnten zuriickgehen auf noch Altere hinterindische Einfliisse, die durch die Munda-Stamme 
vermittelt worden waren. Ich kann mich ebenfalls nur dieser letzteren Ansicht anschliefien aus 
Griinden, die hier auseinanderzusetzen zu weit fiihren wiirde. Jedenfalls bleibt der Nachweis 
des inneren Zusammenhanges zwischen Mutterrecht und Kopfjagd auch fiir das westliche 

Hinterindien dadurch unberiihrt. 

Besteht nun ein solcher Zusammenhang wirklich, so sind wir ja eigentlich der Pflicht iiber- 
hoben, uns mit der zweiten Arbeit v. HEINE-GELDERN’s zu befassen. Ich will mich aber doch 

einigen methodologischen Fragen zuwenden, da der Verfasser auch selbst eine Anzahl derselben 
| aufgeworfen hat und auf dieselben besonderes Gewicht zu legen scheint. 

Da scheint mir nun sofort die methodologische Unterlage der ganzen Untersuchung 
| verfehit zu sein. Wenn der ,Anthropos‘-Referent die Kopfjagd als ,einen aus den schwer ver- 
i stindlichen Gebrauchen der Volker mit Mutterrecht* hingestellt hatte’, so mufte der Leser, 
a wenn er kulturhistorisch etwas geschult war, durchaus nicht ,natiirlich glauben, bei den Kopf- 

; jagerstimmen des westlichen Hinterindiens herrschen atsnahmslos Mutterrecht*; Ubertragung 
und Verschiebung sind durchaus auch kulturhistorisch angenommene Tatsachen. Selbst wenn 
: lingst nicht so viele (jetzt oder frither) mutterrechtliche Stamme des westlichen Hinterindiens 
j die Kopfjagd iibten, als v. HEINE-GELDERN selbst sie anfiihren muf, so bliebe der Zusammen- 
hang zwischen den beiden Elementen gesichert, wenn er in anderen Teilen der Welt mit hin- 
langlicher Haufigkeit und Sicherheit entschieden ist. Da8 das letztere nicht der Fall sei, hat 
der Verfasser zu beweisen nicht unternommen. 

Als methodologisch nicht unbedenklich erscheint es mir ferner, wenn der Verfasser auch 
fiir das verhaltnismaBig enge Gebiet des westlichen Hinterindiens ,auf eine erschépfende Be- 
handlung des Gegenstandes von vorneherein verzichtet“ (II, S. 105), da er doch zu negativen 
Schliissen kommt — fast hatte ich gesagt: zu kommen strebt — namlich, da® einerseits Kopf- 
jagd, anderseits Mutterrecht nicht bei so vielen Stammen vorkommen, als zur Annahme eines 


1 Siehe oben S, 1138, 
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beiderseitigen Zusammenhanges erforderlich sei. Wie gefahrlich das unter Umstanden werden 
kann, hat der Verfasser ja selbst bald danach erfahren. Er hatte in seiner zweiten Abhandlung 
den Satz niedergeschrieben: ,Wir diirfen nicht vergessen, da wir gerade bei jener Vélker- 
gruppe, deren Kultur sonst als die altertiimlichste erscheint und die auffallendsten Ahnlichkeiten 
mit den Kulturen Indonesiens und der Siidsee aufweist, bei den Naga namlich .. , gar keine 
wirklichen oder scheinbaren Spuren von Mutterrecht feststellen konnten* (II, S. 130). Es war 
gut, da® er in diesem Falle so vorsichtig gewesen war, in der Anmerkung beizufiigen: , Aller- 
dings diirfen wir auch nicht vergessen, wie mangelhaft wir iiber viele der Naga-Stimme unter- 
richtet sind.* Denn gleich das erste neueste Werk, das danach iiber einen Naga-Stamm erschien, 
J. H. Hutton, The Angami Nagas, London 1921, bringt so merkwiirdige Nachrichten iiber ein 
(exogames) Zweiklassensystem, eine Himmelsgottin als Urahnin des Menschengeschlechtes u. a., 
da der Verfasser handschriftlich bemerkt: danach ,scheinen solche Spuren (des Mutterrechts) 
doch auch bei den Angami und einigen anderen Naga-Stammen vorhanden zu sein*. Wenn er 
etwas spater (II, S. 133), ebenfalls handschriftlich, bemerkt, da® es aus verschiedenen Griinden 
fraglich sei, ob dort die mutterrechtlichen Spuren und die Kopfjagd derselben Kulturschtcht 
angehdren, so miissen wir die Darlegung dieser Griinde erst noch abwarten. 

Auch die Ao-Naga, deren Gebiet noch weiter nach (Nord-)Osten liegt, als das der Angami- 
Naga, kennen die zwei Heiratsklassen. Das Héchste Wesen hat bei ihnen eine Tochter, die von 
einem Erdenhauptling geheiratet wird, der zu ihr in den Himmel zieht'. Da das Zweiklassen- 
system, teilweise zum Vierklassensystem erweitert, auch noch bei den Mao, Maring? und 
Kabui* vorkommt, so ergibt sich, da diese Heiratsklassen in allen Untergruppen der Naga- 
Stamme, wie sie GRIERSON nach den Sprachen feststellt*, vertreten sind: Western Sub-group 
(Angami), Central Sub-group (Ao), Naga-Bodo Sub-group (Kabui), Naga-Kuki Sub-group (Mao, 
Maring). Nur die Eastern Sub-group ist nicht vertreten, siehe dariiber weiter unten. Aber auch 
in der ,Old Kuki-Untergruppe* der Kuki-Chin-Gruppe finden sich ahnliche exogame Heirats- 
gruppierungen in zwei, drei, “ier oder fiinf Klassen, die sich aber jedesmal zu zwei (oder drei) 
zusammengehorigen gruppieren®. Somit erhalten wir ein ziemlich grofes zusammenhangendes 
Gebiet, in dem diese Heiratsklassen in Geltung stehen. 

Wenn durch diese neuen Entdeckungen das Gebiet des Mutterrechts in bedeutungsvoller 
Weise nach Osten (und Siiden) erweitert worden ist, so vermag ich auch eine andere Erweiterung 
nach Westen vorzunehmen. Bei den Tipura (Tippera) im westlichen Assam, die zahlreiche Menschen- 
opfer darbrachten, folgte in der kéniglichen Familie beim Tode des Kénigs dessen Schwester- 
sohn auf den Thron*®. Damit schlieBt sich in bedeutungsvoller Weise ein Ring von Stammen, 
der sich rund um die ausgesprochen mutterrechtlichen Khasi-Stamme legt, von dem nun nach- 
gewiesen ist, daf alle seine Glieder entweder offenes Mutterrecht oder deutliche Spuren desselben 
aufweisen; sie gehéren sdmtlich zur Bodo-Gruppe’ der tibeto-birmanischen Sprachen: Garo, 
Pani, Koch, Rabha, Lalung, Dimasa, Kachari (Bura, Bodo), Tipura und wohl auch bei den Chutya. 
Da ferner bei den Angami- und Ao-Naga deutliche Spuren des Mutterrechts festgestellt worden 
sind, so kénnen auch die Falle der zur gleichen Naga-Gruppe gehtrenden zwischen ihnen 
und dem Khasi-Bodo-Gebiet liegenden Stammen der Mikir (II, S. 107 ff.), der Thankul (II, S. 110), 
der Maring (II, S.110) und der Kabui (II, S. 116ff.), die v. HEINE-GELDERN noch zweifelhaft 
lassen will, nicht mehr zweifelhaft bleiben. Sie schlieBen sich alle bedeutungsvoll zusammen, so 
da8 auch hier auch mindestens je ein Vertreter mit Spuren von Mutterrecht vorhanden ist: 
Western Sub-group (Angami), Central Sub-group (Ao), Naga-Bodo Sub-group (Mikir, Kabui), 
Naga-Kuki Sub-group (Tangkhul, Maring). Nur die Eastern Sub-group ist auch hier nicht ver- 
treten; sie besteht auch nur aus zersplitterten, in das Kachin-Gebiet am weitesten dstlich vor- 
geschobenen Ubergangssprachen *. 


* P.M. Motz, ,,Anthropos* IV (1910), ,S. 67, 70. 

* T. C. Hopson, The Naga Tribes of Manipur, London 1911. Siehe Referat von CROOKE, 
Man XI (1911), S. 143. 

* S. SHAKESPEAR, Man XII (1912), S. 68 ff. 

* GRIERSON, Linguistic Survey of India, Vol. III, Part. II, Calcutta 1903, S. 193 ff. 

* J. SHAKESPEAR, The Lu hei Kuki Clans, London 1912, S. 154, 173. 

* Col. YULE, Journ. Anthr. Institute IX (1880), S. 294. 

7 Vgl. G. A. GRIERSON, Linguistic Survey of India, Vol. Ill, Part. Il, Calcutta 1903, S. 1 ff, 

® GRIERSON, a. a. O., S. 330. 
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Bei den Kachin konnte v. HEINE-GELDERN keine Spuren des Mutterrechts finden (Il, 
S. 110). Aber zunachst kommt auch bei diesen eine Art exogamer Heiratsklassen, allerdings 
mit Vaterfolge, vor', ahnlich wie bei den Angami- (und Ae-)Naga. Nach der Heirat mu8 der 
junge Mann ein Dienstjahr bei seinen Schwiegereltern ableisten; die junge Frau aber bleibt 
zwei, drei und auch noch mehr Jahre bei ihren Eltern und besucht wahrend dieser Zeit 
ihren Mann nur hie und da?, In der Mythe, die man bei der EheschlieBung rezitiert, wird er- 
zahit, daB bei dem gewdhnlichen Volk der Bruder den Brautpreis erhielt®. In der Mythologie 
stehen allen giéferen mannlichen Géttern auch weibliche zur Seite, auch den Ursprungsgéttern 
der Menschheit‘. Unter diesen befindet sich auch Jathoi; sie ist die Tochter des Kulturheroen 
der Katchin, Ningkong wa*. Von ihr wird folgende Mythe erzahit; ,Jathoi wuchs heran im 
Schlo8 mit ihren zwei Briidern; sie war sehr schén und wurde bald zur Ehe gefordert durch 
den Hauptling des Landes Laja, das iiber dem Himmel liegt. Als der Augenblick des Scheidens 
gekommen war, begann Jathoi zu weinen und schaute auf den Biiffelkopf am Hauspfahl. Man 
gab ihr darauf eine Ehrendame zur Begleitung. Sie aber wollte nicht und weinte weiter, immer 
den Kopf dorthin haltend. Da ergriff die Ehrendame ihren Kopf und warf ihn zur Erde. Jathoi 
weinte noch stirker. Man legte ihr den Kopf in ihren eigenen Korb. Sie wischte nun ihre 
Trinen ab und willigte in die Abreise ein, so das bertihmte Haupt in das Land Laja tragend. 
Als sie sich von ihren Briidern verabschiedete, lud sie sie ein, bei ihr nach Bedarf Biiffel und 
Rinder zu holen*.“ Es ist klar, daf wir es hier mit einer der gleichen Gdttinnen zu tun haben, 
die in so enger Beziehung zum Schddelkult und zur Kopfjagd stehen’. Noch bedeutungsvoller 
aber wird diese Géttin dadurch, da® von ihren beiden Briidern Eigenschaften und Mythen er- 
zahit werden, die durchaus lunaren Charakter tragen® und ganz jenen Mythen gleichen, mit 
denen in der Siidsee die beiden Eponymalheroen der beiden Heiratsklassen charakterisiert 
werden®. Dadurch wird aber auch der lunare Charakter der Géttin klar, und es erdffnen sich 
uns die engen Beziehungen des Schadelkultes und iiberhaupt unseres ganzen Fragenkomplexes 
zur Mondmythologie, auf die hier aber nicht mehr eingegangen werden soll. Vgl. die dies- 
beziiglichen Bemerkungen von P. KREICHGAUER iiber mexikanische Verhaltnisse, unten S. 1161. 

Fassen wir zusammen, so haben wir im Norden des westlichen Hinterindiens gleich 
siidlich vom Brahmaputratal einen groBen Komplex von Stimmen teils mit offenem Mutterrecht, 
teils mit Spuren von solchen. Er setzt sich zusammen aus den Gruppen der Khasi-, der Bodo-, 
der Naga- und der Katschin-Sprachen; ihr Schwerpunkt liegt im aufersten Westen bei Garo- 
Khasi. So nimmt schon bei der Nordgruppe der Geltungsbereich des Mutterrechts einen ziem- 
lich viel gréferen Umfang an, als ihn v. HEINE-GELDERN anerkennen wollte und hat eine 
nahezu kontinuierliche Verbreitung iiber ein ziemlich grofes Gebiet hin. 

Ich glaube fast, da® fiir die siidliche Gruppe, die von der ndrdlichen durch das Tal des 
Irawaddy getrennt ist, und die von den Sho-Chin, den Bghai-Karenen und den Wa gebildet 
wird, sich etwas Ahnliches herausstellen wird, wenn man auch hier der Sache nachgeht. Es 
fehlt nur aber Zeit und Raum, um auch fiir diese Gruppe ahnliche Nachpriifungen vorzunehmen 
wie bei der Nordgruppe. So mu8 ich mich begniigen mit einer Bemerkung iiber einen anderen 
methodologischen Fehler, den v. HEINE-GELDERN in weitem Umfang begeht. Er erdrtert in an 
sich sehr verdienstlicher und scharfsinniger Weise eine Anzahl von Elementen, die, wie auch 
er selbst zugibt, zumeist alle mutterrechtlichen Ursprung haben kénnen, aber, wie er dann 
stets hinzuftigt, nicht haben miissen. Es sind die Dienstehe und der zeitweilige Familienwechsel 
des Mannes nach der Heirat, das Hervortreten miitterlicher Verwandten, besonders des Mutter- 
bruders bei der Entgegennahme des Brautpreises, bei der EheschlieBung iiberhaupt und bei 
den Trauerfeierlichkeiten, endlich die Couvade; dem hatte auch noch hinzugefiigt werden sollen 


Cur. GILHODES, ,Anthropos* VIII (1913), S. 363 ff. 
OS aole. 
. O., IV (1909), S. 129. 
_ O., III (1908), S. 672ff; IV (1909), S. 113ff; VI (1911), S. 429 ff. 
. ©., Il (1908), S. 677, 679ff. 
_ a. O., IV (1909), S. 1148. 
7 Vgl. dazu den Namen Chhinnamastaka det Gottin Kali, der bedeuten kann sowohl 
,yabgeschnittene Képfe tragend* als ,deren Kopf abgeschnitten ist“. V. HEINE-GELDERN, I, S. 51. 
* Anthropos* IV (1909), S. 113f. 
> W. SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, I, S. 310ff, 
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das langere Verbleiben der verheirateten jungen Frau auch nach der EheschlieBung bei ihren 
Eltern. V. HEINE-GELDERN ist offensichtlich in der groSen Mehrzahl der Falle bestrebt, auf 
Abwesenheit des Mutterrechts zu erkennen. Sein Fehler ist, da8 er bei allen diesen Fallen 
jeden fiir sich allein betrachtet, und da er nicht gentigend abwagt, ob sie nicht in direkter 
Nachbarschaft oder. kontinuierlicher Verbindung stehen zu anderen Fallen von deutlichem 
Mutterrecht oder sicheren Spuren desselben. In allen Fallen, wo das bejaht werden muB, be- 
sonders wenn noch mehrere dieser Elemente bei einem Stamm zusammentreffen, besteht zweifel- 
los die methodologische Verpflichtung, diese Elemente als Auferungen des Mutterrechts zu 
betrachten; wir haben es hier mit Abflachungserscheinungen zu tun, die sich um gewisse feste 
Kerne gruppieren'. V. HEINE-GELDERN begeht hier ganz denselben Fehler, den ich neulich an 
Prof. KROEBER tadeln muBte*: er zahlt die Falle und wagt sie nicht, er isoliert sie und bringt 
sie nicht in ihren organischen Zusammenhang. 

In seiner ersten Abhandlung hat v. HEINE-GELDERN sich anders verhalten; hier hat er 
die Regel von der Beachtung der Abflachungsverhaltnisse, sehr zum Vorteil seiner Abhandlung, 
gut beobachtet: die Zuteilung der Lawa bzw. Nordwest-Schan und der Birmanen und Mon 
(I, S. 24ff.) zum Kopfjagergebiet beruht einzig auf der verniinftigen Anwendung dieser Regel. 

Erfiillt man diese methodologische Forderung nun auch betreffs der Verbreitung des 
Mutterrechts, so wird es sehr wahrscheinlich, da® auch fiir die groSe Kuki-Chin-Gruppe, dann 
die Shan, die Burma, die Mon und die Karenen, deren Gebiet zwischen der Nord- und Siid- 
gruppe sich ausbreitet, das Vorkommen mutterrechtlicher Spuren festgestellt werden kann, 
durch welche das Nord- und das Siidgebiet dann in eines zusammenflieBen wiirden. Daf in 
dem ganzen Zwischengebiet die Spuren schwdcher und seltener sind, erklart sich ganz natiirlich 
aus der Tatsache, da® hier die grofe HeeresstraBe der Vélkerwanderungen aus dem Norden 
verlauft, die seit langem schon vieles Alte verwischt ‘hat. 

Sogleich aber ergibt sich dann auch, wenn nicht nur bei der Verbreitung der Kopfjagd, 
sondern auch des Mutterrechts die entsprechenden methodologischen Regeln beobachtet werden, 
diejenige Ubereinstimmung in der Verbreitung von Kopfjagd und Mutterrecht, die v. HEINE- 
GELDERN ,Vorlaufig wenigstens* noch fiir unméglich halt. Es sind nur die Shan (und die 
Karenen), die diese Ubereinstimmung stéren, da sie wohl Spuren einstiger Kopfjagd (?), aber 
nicht, von Mutterrecht aufweisen. Das fallt aber nicht schwer ins Gewicht, da die Shan das 
éstlichste Randvolk dieses ganzen Gebietes bilden. 

In dem ganzen mutterrechtlichen Komplex von Hinterindien betrachte ich noch heute 
die austroasiatischen Vélker als die eigentlichen Trager des dlteren Mutterrechts. V. HEINE- 
GELDERN hat recht, mir in dieser Hinsicht eine schwankende Ausdrucksweise vorzuwerfen 
(ll, S. 134 ff.). Er beachtet aber nicht geniigend, da die Auferungen, die er zitiert, um fast 
zehn Jahre auseinander liegen. Denn wenn ich im ,Mensch aller Zeiten“, Bd. Ill, S. 86—87, 
schrieb, die (Garo, Lalung und) Khasi gehérten vielleicht dem exogam-mutterrechtlichen 
Kulturkreis an, so lag das schon vor zehn Jahren gedruckt vor. Seit der Zeit habe ich mich 
bemiht, etwas dazu zu lernen und dem schwierigen Problem des Verhaltnisses der exogam- 
mutterrechtlichen zu der frei-mutterrechtlichen Kultur von anderer Seite beizukommen. Das 
Ergebnis dieser Untersuchungen habe ich an der zweiten Stelle, die er beriihrt (,Anthropos*, 
X—XI, 1915—1916, S. 598—599), kurz skizziert, habe aber gleich dazu bemerkt, da® ich den 
Nachweis dafiir in kurzem an einer anderen Stelle zu erbringen hoffte. Dazu ist es nun, zum 
Teil infolge der traurigen Zeitverhiltnisse, noch nicht gekommen. V. HEINE-GELDERN hat das 
nicht abwarten kénnen, und die Folge davon war, da® er einem Irntum zum Opfer fiel, 
der mehrere Seiten seiner daran ankniipfenden Darlegungen und Mahnungen gegenstandslos 
macht. Wo ich namlich sage, ich betrachte die Munda-Mon-Khmer-Vélker, besser: die austro- 
asiatischen Vélker, als Trager des alteren Mutterrechts, schaltet v. HEINE-GELDERN alsbald 
ein ,(also wohl der Zweiklassenkultur)* *. Diese Voraussetzung ist unrichtig. 

Was ich als die altere Form des Mutterrechts betrachte, liegt ebenfalls bereits seit einer 
Reihe von Jahren in der Fortsetzung des III. Bandes des ,Mensch aller Zeiten* in den Druck- 
fahnen fertig vor; ich hoffe, daB8 es noch im Laufe dieses Jahres erscheinen wird; bis dahin 


' S. GRAEBNER, Methode der Ethnologie, Heidelberg 1911. S. 117, Anm. 2, 133, 163, 
* W. SCHMIDT, ,Anthropos* XIV—XV (1919—1920), S. 558 ff, 
’ V. HEINE-GELDERN, II, S. 135, 
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wird man sich also wohl noch gedulden miissen. Die ganzen diesbeziiglichen Untersuchungen 
sind zu kompliziert und umfangreich, als daf ich sie hier auch nur skizzieren kénnte. Um 
einen Begriff davon zu geben, nach welcher Richtung hin die Lésung sich bewegt, seien hier 
die das Ganze abschlieBenden Sitze wiedergegeben: ,Es ergibt sich aus all den vorhergehenden 
Darlegungen, da® der frei-mutterrechtliche Kulturkreis nicht abgeleitet werden kann aus den 
jiingeren Formen des exogam-mutterrechtlichen Kulturkreises der Siidsee, Nordwest- und Siid- 
westamerikas, mit seiner lokalen Endogamie und dem Hiniiberziehen der Frau in den Stamm 
des Mannes. Das sind Entwicklungen, die (in zwei weit von einander entlegenen Endaus- 
strahlungsgebieten) auf ein Seitengeleise geraten sind, dort sich spezifiziert haben und deshalb 
einer Weiterbildung nicht mehr fahig sind. Sondern die Ankniipfung ist nur méglich in dem 
4lteren Stadium des Mutterrechts, als der Mann bei der Hefrat dem Wotnort der Frau sich 
anschlof. Denn die mutterrechtliche GroBfamilie (wie sie dem frei-mutterrechtlichen Kulturkreis 
eignet) setzt stets voraus, da® die Frau im Hause ihrer Mutter bleibt. Man wird sehen, daf 
ich den sehr richtigen Bemerkungen Vv. HEINE-GELDERN’s, dai die Stidseekulturen nicht so 
ohne weiteres auch auf andere Erdteile iibertragen werden diirften, bereits eine gute Reihe von 
Jahren zuvorgekommen bin’. 

V. HEINE-GELDERN wirft zum Schlu8 noch die Frage auf, wie das Mutterrecht der nicht- 
austroasiatischen Vélker Nordwest-Hinterindiens zu werten sei, ob als solches, das sie selbst als 
eigenes Besitztum mitbrachten, oder als ein solches, das sie von den austroasiatischen Volkern 
erst empfangen, sei es als sie unter ihre Herrschaft gerieten, oder als sie ihre Herrscher wurden 
(ll, S. 131). Die Antwort darauf habe ich ebenfalls in den obigen Untersuchungen zu geben 
versucht. Sie kann hier nur kurz skizziert werden. 

So wie v. HEINE-GELDERN ganz richtig das Vorkommen der friiheren Kopfjagd oder 
ahnlicher Formen der Schadelverwendung auch in den Himalayalandern und in Tibet vermutet 
und auch wenigstens einen Teil von China nicht ausschlieBen will (I, S. 62), so lat sich fiir die 
gleichen Gebiete auch der Beweis friiheren Mutterrechts erbringen. Die also zu diesen frithesten 
Zeiten aus Siidchina und Siidosttibet hervorkommenden tibeto-birmanischen Stamme werden 
selbst noch eigenes Mutterrecht mitgebracht haben. Aber China und Tibet gerieten friih unter 
den immer starker werdenden Einflu® der uralaltaiischen Nomadenvolker mit ausgesprochenem 
Patriarchat und der Groffamilie, die allmahlich alle mutterrechtlichen Elemente in China und 
Tibet zum Absterben und dafiir vaterrechtliche Formen zur Geltung brachten. Je spater also 
tibeto-birmanische Vélker in Hinterindien einwanderten, um so weniger vom Mutterrecht, um 
so mehr vom Vaterrecht werden sie dorthin mitgebracht haben. Da8 urspriinglich sowohl die 
austroasiatischen als die tibeto-birmanischen Vélker Mutterrecht besaBen, wiirde auch in ihrer 
urspriinglichen sprachlichen Zusammengehorigkeit eine Parallele finden, die A. ConrabyY fiir die 
beiden Vélkergruppen aufgedeckt hat*. 


Ich méchte nicht abschlieBen, ohne meiner Genugtuung Ausdruck gegeben zu haben 
iiber das weitgehende Ma8 von kulturhistorischer Denkungsart und Schulung, die in beiden 
Abhandlungen v. HEINE-GELDERN’s zutage treten. Scheinbar mehr in der zweiten, denn hier 
zeigt er sich darin so stark geriistet, daB er seinen Gegnern auf den Wegen ihrer eigenen Me- 
thoden nachgehen und mit ihren eigenen Waffen ihnen auf den Leib riicken kann. Die ein- 
dringlichen, aber wohlwollenden Mahnungen, die er da an die dlteren kulturhistorischen Heifsporne, 
die wir sind, ergehen laft, kénnen unmdglich ohne Eindruck bleiben. Aber wir sind wohlwollend 
genug, die eifervolle genaue Kritik, die der Verfasser in seiner zweiten Abhandlung an uns 
walten 148t, nicht in gleichem Mafe an seiner ersten Abhandlung zur Anwendung zu bringen. 
Denn wir sind schon so ,abgeklart*, da® wir wissen, wie es zwei psycliologische Zustinde gibt 
in der wissenschaftlichen Arbeit: der eine, wenn man sich auf den verschlungenen Pfaden 
kritischer Nachpriifung anderer bewegt, der andere, wenn man auf den frohen Wegen des eigenen 


Das gilt auch fiir die Méglichkeit, die v. HEINE-GELDERN aufwirft, daB die Ver- 
mischung von totemistisch-vaterrechtlichen und agrar-mutterrechtlichen Kulturen sich zu sekun- 
daren Kulturkreisen ausgestalten und als solche tiber weite Gebiete selbstandig sich verbreiten 
konnten (II, S. 136). Ich habe in der Tat einen sekundaren , totemistisch-mutterrechtlichen 
Kulturkreis* in jener Arbeit bereits vor mehr als acht Jahren aufgestellt und ihm in dem 
soziologischen Teil einen eigenen Abschnitt angewiesen. 

Siehe dariiber meine Bemerkungen ,,Anthropos“ XI—XIII_ (1917—1918), S. 702 ff. 
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Findens voraneilt. Der erstere neigt zu Verneinungen, die, wenn sie sich zu sehr haufen, in die 
Wiiste der Unfruchtbarkeit fiihren; der andere neigt zu Bejahungen, die nicht selten voreilig 
sind, aber selbst darin oft fiir die Wissenschaft fruchtbarer sind, als die so anspruchsvoll auf- 
tretenden Verneinungen des ersteren Zustandes. Der Verfasser hat sich mit dem Gebiet von 
Hinterindien ein Spezialgebiet gewahlt, das er mit Recht als ein ,bisher von der Ethnologie arg 
vernachlassigtes* bezeichnet, das aber in Wirklichkeit von hervorragender Wichtigkeit ist, da 
sich hier aller Wahrscheinlichkeit nach eine Anzahl Kernfragen der Ethnologie entscheiden werden; 
unsere beiderseitigen Darlegungen geben ja wohl schon einen kleinen Begriff davon. Mége er 
nun immerhin auch als kritischer Wachter mit Abhandlungen wie die zweite an den Toren dieses 
Gebietes stehen und gut darauf achtgeben, da8 dort kein Schaden angerichtet werde. Ofter noch 
aber wiinschten wir ihm dort zu begegnen mit so positiv gerichteten Untersuchungen wie die 
erstere, deren Ergebnisse auch in bedeutend héherem Mafe positiv und von dauernder Be- 
deutung sind. P. W. ScHMIDT, S. V. D. 


Miscellanea. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 
Der Hiatus zwischen dem Palaolithi- 


kum und demeuropdischen Neolithikum 


schlieBt sich immer mehr. EvANS halt das Azilien 


- fiir eine wahre Ubergangskultur zwischen beiden; 


es ist auf dem Kontinent, in England und in 
Skandinavien gefunden. , Der Parallelismus dieser 
Kulturen ist offenbar.... BREUIL spricht zwar 
dem nordischen Zweige einen spitpalaolithischen 
Charakter zu, er will ihn aber doch in Ver- 
bindung bringen mit einer ausgedehnten sibiri- 
schen und altaischen Provinz, die durch die 
weite Verbreitung von in Fels eingeritzten Tier- 
figuren gekennzeichnet ist.“ — Spater waren das 
Agiische Meer und der Nil wichtige Zentren der 
Kultur. Nach Evans Uberzeugung ,kam der 
belebende Ansto8 aus Agypten nach Kreta“; 
und in Knossos ist eine neolithische Schichten- 
reihe aufgedekt, mit der keine in Europa ver- 
glichen werden kann, weder an Alter seiner 
Basis noch an Vollstandigkeit seiner Glieder. — 
Je mehr wir uns der heutigen Kultur nahern, 
desto stirker werden die Einfliisse von allen 
Seiten. ,Die heutige hdhere Zivilisation bildet, 
trotz ihrer hochgradigen Zusammensetzung, 
wesentlich eine einheitliche Masse‘ (A. EVANS, 
New archeol. lights on the orig. of civil. in 
Europa. Smiths. Rep. 1917, 425—445). 

Die British Association hat nach Beratung 
eines aus Fachmannern gebildeten Komitees 
unter anderem folgende Sdtze aufgestellt: 1. Es 
ist notwendig, einen systematischen Unterricht 
in der Anthropologie (Ethnologie) einzu- 
fithren fiir alle jene, die sich vorbereiten, oder 
die schon tatig sind in jenen Teilen des Briti- 
schen Reiches, welche von fremden Vélkern be- 
wohnt sind. 2. Es wire vorteilhaft, die bestehen- 
den anthropologischen Institute der Universitaten 
zu fordern und solche neu zu griinden (Man XXI, 
1921, Nr. 98). 


Asien. 


Die Ansichten unserer ersten Sinologen iiber 
den Ursprung der Chinesen stehen sich 
scharf gegeniiber. Die chinesischen Gelehrten 
selbst stehen seit etwa 20 Jahren auf Seite derer, 


Europe et Généralités. 


Uhiatus entre le paléolithique et le 
néolithique européen, se ferme de plus en 
plus. EvaNs tient l’azilien pour une vraie culture 
de transition entre les deux. Il a été trouvé sur 
le continent, en Angleterre et en Scandinavie. «Le 
parallélisme de ces cultures est évident. Il est vrai 
que BREUIL concéde 4 la branche septentrionale 
un caractére de paléolithique tardif; néanmoins il 
le met en relation a une province sibérienne et 
altaique étendue caractérisée par des figures d’ani- 
maux égralignées dans le roc.» — Plus tard, la 
mer Egée et le Nil furent d’importants centres de 
culture. D’aprés la conviction d’EVANS <«1’impul- 
sion serait venu d’Egypte en Créte» et une série 
de couches néolithiques fut découverte 4 Knossos 
avec laquelle aucune autre en Europe ne peut 
étre comparée ni quant a l’ancienneté de sa 
base ni quant 4 l'état complet de ses parties. — 
Plus nous approchons de la culture d’aujour- 
d’hui, plus apparaissent fortes les influences di- 
verses. «La civilisation de nos jours, malgré son 
extraordinaire composition, forme essentiellement 
une masse unie» (A. EvANS, Smiths. Rep. 1917, 
425—445). 


La British Association, aprés les délibérations 
d'un comité d’experts, a formulé entre autre, 
les théses suivants: 1° Il est nécessaire d’établir un 
enseignement systématique d'anthropologie 
pour ceux qui se préparent ou qui travaillent 
déja dans les parties de lempire britanntque 
habité par des peuples étrangers. 2° Il serait 
avantageux d’encourager les Instituts anthropo- 
logiques existants des Universités et d’en fonder 
de nouveaux (Man XXI, 1921, No. 93). 


Asie. 


Les opinions de nos premiers sinologues sur 
VYorigine des Chinois sont des plus contra- 
dictoires. Depuis une vingtaine d’années, les 
savants chinois se sont mis du cété de ceux 
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welche die Einwanderung verteidigen. A. v. 
ROSTHORN stellt die Griinde fiir letztere An- 
nahme zusammen. ,Wie die Mandschus, waren 
auch die alten Chinesen ein militarisch organi- 
siertes Volk, welches sich inmitten einer nume- 
risch tiberlegenen fremden Bevélkerung nur als ge- 
schlossene Wehrorganisation behaupten konnte“. 
Ferner entspricht die gekiinstelte Agrarverfassung 
nicht der Entwicklung eines autochthonen 
Volkes. Das alte Kastenwesen weist ebenfalls 
auf Eroberung hin. Als Ursprungsort sind die 
Lander ndrdlich von Kuenlun anzusehen. Dort- 
hin weisen die zahlreichen mythischen Erzah- 
lungen der alten und der heutigen Chinesen 
(Ber. d. Forsch.-Inst. f. Osten u. Orient II, Wien 
1918, 28—33). 

R. BLEICHSTEINER bespricht die heutigen 
Forschungsresultate fiber die kaukasischen 
Voélker. ,Vom Schwarzen Meer wanderten sie 
nach Kurdistan und Persien, auch nach Arme- 
nien, Kleinasien und Mesopotamien, ja bis Sy- 
rien und Palastina. Sie treffen vielfach auf eine 
dunkelhautige Urbevélkerung... Von dort 
(Schwarzes Meer) kamen sie in vorgeschicht- 
lichen Zeiten nach Europa. Zu ihnen gehdéren 
die Iberier Spaniens... Auch die altesten Denk- 
maler der Agais zeigen innige Beziehungen zum 
kleinasiatisch-kaukasischen Kulturkreise.» Zu den 
kaukasischen Volkstriimmern gehdren endlich 
die Tyrrhener und die Etrusker (Ber. d. Forsch.- 
Inst. f. Osten u. Orient II, Wien 1918, 66—85). 


Afrika. 


H. JUNKER hat die Herkunft der Tell-el- 
Jahudiye-Toépferwaren festgestellt; sie 
stammen aus Nubien und wurden wahrschein- 
lich durch die nubischen Séldner der Agypter 
am Ende des mittleren und zu Beginn des neuen 
Reiches tiber Agypten nach Palastina und Cypern 
verbreitet (Anz. d. Ak. d. W. in Wien 1921, Nr. IX). 

In einem Vortrag, gehalten in der Akademie 
der Wissenschaften in Wien, weist Prof. Dr. 
JUNKER nach, daB das erste Erscheinen der 
Neger in der Geschichte mit Wahrscheinlichkeit 
in die Ubergangszeit vom alten zum mittleren 
Reich anzusetzen ist. Die Kuschiten, welche 
gegen den Norden vordrangen, werden sichtlich 
von anderen Vdélkerschaften gedrangt, welche 
nur Negerstamme sein kénnen. Die Eroberungen, 
welche das Neue Reich um 1500 v. Chr. machte, 
brachte die Agypter in unmittelbare Beriihrung 
mit den Negern, deren Wohnsitze in der Gegend 
des vierten Nilkataraktes zu suchen sind. 
JUNKER’s Ergebnisse stiitzen sich auf verschie- 
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qui sont pour l'immigration ce qu’explique 


A. v. ROSTHORN en disant: «Comme les Mand- 


chous, ainsi les Chinois étaient un peuple or- 
ganisé militairement qui, au milieu d’une popu- 
lation étrangére et supérieure en nombre, ne 
pouvait se maintenir que par les armes. De plus, 


la constitution agraire recherchée ne répond pas 


au développement d’un peuple autochthone. Les 
restes dune division en castes montrent bien 
la conquéte du pays. Les contrées au nord de 
Kuenlun seraient le lieu d'origine, car dans ces — 
pays sont projetés les nombreux récits fabuleux 
des anciens Chinois et de ceux d’aujourd’hui 
(Ber. d. Forsch.-Inst. f. Osten u. Orient II, Wien 
1918, 28—33). 


R. BLEICHSTEINER commente les ysésultats 
des recherches actuelles sur les peuples du 
Caucause. De la mer Noire, ils allérent dans 
le Kurdistan et en Perse, ainsi qu’en Arménie, — 
en Asie Mineure et en Mésopotamie, jusqu’en 
Syrie et en Palestine. La ils trouvérent une an- 
cienne population 4 peau trés brune. De la mer 
Noire et a une époque préhistorique, ils vinrent 
en Europe. Les Ibéres d’Espagne appartiennent 
a cette race. Les plus anciens monuments de 
lEgée montrent des relations intimes avec la 
culture de l’Asie Mineure et du Caucase. Enfin 
les Etrusques et les Tyrrhéniens appartiennent a 
des débris de peuples caucasiens (Ber. d. Forsch.- 
Inst. f. Osten u. Orient II, Wien 1918, 66—85). 


Airique. 
H. JUNKER a établi la provenance des po- 


‘teries de Tell-el-Jahudiye. Elles viennent 


de la Nubie, et se répandirent probablement en | 
Egypte, en Palestine et a I’tle de Chypre par 
les mercennaires nubiens des Egyptiens « la fin 
du moyen et au commencement du nouveau — 
régne (Anz. d. Ak. d. W. in Wien 1921, Nr. IX). 

Dans une conférence tenue a l’Académie des 
Sciences 4 Vienne, le professeur JUNKER démontre 
que l’apparition des négres dans Vhistoire 
remonte probablement a l’époque de transition, ‘ 
de l’ancien au nouveau régne. Les Kuchites — 
avancent vers le nord, et sont visiblement pous- — 
sés par d’autres peuplades qui ne peuvent étre 
que des négres. Les conquétes faites par le riou- 
veau régne, 1500 avant J.-C. met les Egyptiens 
en contact immédiat avec les négres, dont il faut 
chercher la résidence dans la quatriéme cata- 
racte du Nil. Les résultats de JUNKER sont basés 
sur différentes descriptions des anciens Egyp- 
tiens et sur des découvertes de squelettes qui 


dene Darstellungen des alten Agypten und auf 
Skelettiunde, welche ebenfalls in diese Zeit 
hinaufreichen (Das erste Auftreten der Neger in 
‘der Geschichte. Vortrag, Wien 1920). 
Neue Ausgrabungen in der Nahe der Pyra- 
jmide von Lahun, an der Miindung des Fayun 
\(Agypten) haben gute Resultate erzielt. Die 
-Funde gehéren dem Mousterien an, so daf-wir 
4 in Agypten das Magdalenien, in der prahisto- 
 tischen Zivilisation Agyptens, das Solutrien in 
der Wiiste Fayun, Typen des Aurignacien bei 
_‘Naquadah, und nun auch das Mousterien ver- 
treten finden. Unter den Funden befindet sich 
-der Leichnam eines Madchens in schlafender 
Stellung, wie sic die Hand unter das Gesicht 
gelegt hat. Ein Begribnisplatz aus der ersten 
i Dynastie weist offene Graber und Grabkammern 
auf. Die Leichen der offenen Graber sind 
~ schlanker als die der Grabkammern, was damit 
_ iibereinstimmt, da8 das prahistorische Volk von 
- Tarkhan vier Zoll schlanker war als die Eroberer 
_ und Begriinder der Dynastie. Skelette der zweiten 
 Dynastie wurden in einem Begrabnisplatze von 
Sedment gefunden. Auch solche der neunten 
und zehnten Dynastie, von denen bislang noch 
nichts bekannt war, sind zahlreich in Sedment 
gefunden worden (Man, Vol. XXI, Nr. 9, 84). 
| Die Ausgrabungen in Tell-el-Amarna 
 dienten zuletzt dem Zwecke, den Schutt von den 
Hausern der Stadt von Akhetaton, einer Griindung 
Amenophis IV. (1375), wegzuschaffen. Das am 
besten erhaltene Haus, welches zutage gefordert 
' wurde, ist jenes Ranefer’s, des kéniglichen Stall- 
meisters. Neue Kenntnisse tiber den Hausbau der 
Agypter und deren tagliches Leben sind gewonnen 
worden. Drei Kilometer davon ist man daran, ein 
Dorf, welches mit einer Mauer umgeben ist, 
freizulegen (Man, Vol. XXI, Nr. 9, 84). 


Amerika. 


Wie bei so manchen Naturvolkern, so finden 
wir auch bei den Hopi-Indianern zwei Haupt- 
gottheiten, den Himmel oder die Sonne als Vater 
und die Erde als Mutter aller Dinge. Zu Ehren 
der Sonne werden beim Winter- und Sommer- 
solstitium und zur Zeit der Aquinoktien Feste 
mit dramatischen Zauberriten gefeiert. Das 
 Wintersolstitium ist bei ihnen von besonderer 
Wichtigkeit. Die Priester bestimmen dessen Ein- 
tritt aus dem siidlichsten Ort des Sonnenunter- 
ganges. Zu dieser Zeit mu8 ein energischer 
Schritt unternommen werdzn, um die Sonne 
zur Umkehr zu bewegen. Durch symbolische 
Zeremonien wird die Sonne gef#wtngen, von 
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remontent a ce temps-la (Premiére apparition 
des négres dans l'histoire. Conférence, Vienne 
1920). 


De nouvelles fouilles 4 proximité de la pyra- 
mide de Lahun, a Vembouchure du Fayun 
(Egypte) ont donné de bons résultats. Les dé- 
couvertes appartiennent au Moustérien; aussi 
trouvons nous représentés en Egypte le Magda- 
lénien, le Solutréen (en Fayun), des types de 
l’Aurignacien (prés Naquadah) et maintenant 
aussi le Moustérien. Entre les fouilles se trouve 
le cadavre d'une jeune fille endormie, la main 
sous le visage. Un lie de sépulture de la pre- 
miére dynastie montre des caveaux et des sé- 
pulcres ouverts. Les cadavres des tombes ouver- 
tes sont plus sveltes que ceux des sépulcres, ce 
qui est en rapport avec ce fait que le peuple 
préhistorique de Tarhan avait quatre pouces 
de plus que les conquérants et les fondateurs 
de la dynastie. A une place de sépulture de 
Sedment, on a trouvé des squelettes de la 
deuxiéme dynastie, ainsi qu’un grand nombre 
de squelettes de la neuviéme et de la dixiéme 
dynastie, dont on ne savait rien jusqu‘a présent 
(Man, Vol. XXI, No. 9, 84). 


Les fouilles de Tell-el-Amarna avaient 
le but d’enlever les décombres des maisons de la 
ville d’ Akhetaton, fondation d’ AménophisIV (1375). 
La maison la mieux conservée que l’on a mise 
a jour, est celle de Ranefer, écuyer royal. Ona 
acquis de nouvelles connaissances sur la maniére 
de construire des Egyptiens et sur leur vie 
quotidienne. A 3 km. de 1a, on est en train de 
déterrer un village ceint d’une muraille (Man, 
Vol. XXI, No. 9, 84). 


Amérique. 


Comme chez certains naturels, nous trouvons 
aussi chez les Hopis deux divinités principales, 
le ciel ou le Soleil comme pére et Ja terre comme 
mére de toutes choses. Lorsque viennent les 
solstices et les équinoxes, on arrange des fétes 
en l’honneur du soleil avec des rites a la fois 
dramatiques et magiques. Le solstice dhiver est 
pou eux d’une importance particuliére. Les pré- 
tres déterminent son entrée d’aprés le lieu le 


plus au sud du coucher du soleil. Il s’agit alors 


de tenter tous les efforts pour l’obliger a re- 
tourner. Par des cérémonies symboliques, on 
oblige le soleil d’arréter sa marche vers le Sud, 
et de rester sur terre prés de ses enfants. Une 
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ihrer nach Siiden gerichteten Bewegung abzu- 
lassen und bei ihren Kindern auf der Erde zu 
bleiben. Beim Feste stellt eine Art Federschlange 
den Himmel dar, sie ist das Zentrum des auf- 
gefiihrten Dramas; sie wird angerufen zur Spen- 
dung von Regen und Fruchtbarkeit, ahnlich wie 
bei den alten Indianern des Toltekengebietes. 
»Die Verehrung der Macht des Himmels, bei 
den Pueblos, symbolisiert durch eine grofe ge- 
fiederte oder gehérnte Schlange, wirft Licht auf 
die Verehrung der Mayas und anderer zentral- 
amerikanischen Stamme der Vorzeit* (W. FEWKES, 
Smiths. Rep. 1918, 493—526). 

J. N. B. HEwitT erinnert zeitgema8 an die 
Friedensliga der fiinf Irokesenstamme im 
16. Jahrhundert und beschreibt deren heutige Ver- 
fassung. Sie ist vorwiegend mutterrechtlich. Jede 
Mutter ist eine Schwester der Erde. Die dltesten 
oder manchmal jiingere angeseheneFamilienmiitter 
prasentieren die Kandidaten zur Wiirde des 
Hauptlings. Sie haben auch das Recht, den 
Hauptling zu mahnen und ihn zuletzt vor ein 
Gericht zu stellen. Bemerkenswert ist die iiber- 
ragende Wichtigkeit der Bindungen einer 
Gruppe iiber die der persénlichen Verwandt- 
schaft. Wenn z. B. zwei Schwestern in zwei ver- 
schiedene Gruppen adoptiert wurden, deren 
Glieder sich verheiraten konnten, so bestand 
fiir die Nachkommen der adoptierten Schwestern 
keinerlei Hindernis, untereinander die Ehe zu 
schlieBen (Smiths. Rep. 1918, 527—545). 

P. H. ROCHERAUX beschreibt die Grabstatten 
der alten Chitarera-Indianer im Gebiete von 
Pamplona in Columbien. Sie liegen alle neben 
Lagunen, an die sich lokale Legenden kniipfen. 
Manche von ihnen sollen die Wetter anziehen; 
diese werden als bésartige bezeichnet. Solcher 
Glaube beweist, da& es sich um Ortlichkeiten 
handelt, die vor Alters einem Kulte dienten, und 
ohne Zweifel wurden die Graber dieses Kultes 
wegen hier angelegt. Aus friiheren Funden geht 
hervor, daf die Leichen als Hocker bestattet 
wurden. Tépfe und Bildwerke sind meist von 
ziemlich roher Form (Journ. d. 1. Soc. d. Am. d. 
Paris XII [1920], 55—63). 


Erhabene Ornamente (Champleyé) an 
Tépferwaren finden sich vonMexiko bis Peru 
und Bolivia, und zwar in Siidamerika iiberall nur 
auf dem Hochlande und in den westlichen Kiisten- 
lindern. Weit weg von diesem Verbreitungsgebiet 
wurden ganz isoliert auf der Insel Marajo an der 
Miindung des Amazonenstromes einige ahnliche 
Waren gefunden. Letztere sind wohl sicher nicht 
vom Westen aus, sondern iiber das Meer vom 
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sorte de serpent de plumes représente alors le 
ciel et forme le centre du drame. On l’invoque — 
pour obtenir la pluie et la fertilité, exactement 
comme chez les vieux Indiens toltéques. «Le 
culte du soleil, chez les Pueblos, symbolisé par 
un grand serpent couvert de plumes ou muni — 
de cornes, fait comprendre le culte des Mayas 
et d'autres tribus de l’Amérique centrale des temps 
préhistoriques (W. FEWKES, Smiths. Rep. 1918, 
493—526). 


J. N. B. HEwitt rappelle avec opportunité la 
ligue de la paix au XVIe siécle des cing tribus 
iroquoises et en décrit la constitution actuelfe, 
qui est en somme matriarcale. Pour les Iroquois, 
chaque mére est une sceur de la terre. Les 
méres les plus agées, quelque fois aussi une 
plus jeune, si sa famille est en vue, présentent 
les candidats a4 la dignité de chef. Elles ont 
aussi le droit de faire des remontrances au chef — 
et méme de le faire comparaitre devant un tri- 
bunal. Il importe de faire remarquer que les 
liens qui unissent une groupe ont une impor- 
tance supérieure a celle des liens de famille. Si, 
par exemple, deux sceurs sont adoptées par des grou- 
pes différents dont les membres peuvent se ma- — 
rier, il n'y a aucun empéchement pour les enfants 
de ces sceurs adoptées de se marier entre eux 
(Smith. Rep. 1918, 527—545). 

P. H. ROCHERAUX nous donne une description 
des sépultures des anciens Chitarera, habitants 
de la région de Pamplona, Colombie. Toutes 
ces tombes sont 4 cété d’une lagune, 4 laquelle 
se rattachent des légendes locales. Si la lagune 
a la réputation d’attirer la pluie ou le tonnerre, 
on dit qu’elle est méchante (laguna brava). — 
Ces croyances prouvent, qu'il s’agit de lieux 
trés anciennement consacrés a un culte quel- — 
conque, et c’est sans doute pour cela, que ces 
lagunes sont environnées de tombeaux. D’aprés 
les deux momies que nous connaissons, le mort — 
était assis. Les vases et leurs ornements sont 
souvent de forme assez grossiére (Journ. d. 1. — 
Soc. d. Am. d. Paris XII [1920], 55—63). ; 

Des vases décorés fait parle procédédu | 
champlevése trouvent depuisl’Anahuacjusqu au — 
Pérou et a la Bolivie; donc dans l’Amérique du — 
Sud toujours a l’ouest ou sur les hauts plateaux — 
de la Cordillére. En dehors de ces contrées, la ~ 
seule fle de Marajo, a l’embouchure de l’Amazone, 
nous a fourni des vases semblables. Est-il in- 
vraisemblable que la civilisation de cette ile ait 
été importée par des voyages maritimes des — 
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_ Norden her eingefiihrt worden. Es 148t sich auch 
der Schlu8 nicht abweisen, da® in Amerika die 
- ganze Technik des Champlevé aus Mexiko 
 stammt. Von da aus hat sie sich iiber Zentral- 


und Siidamerika verbreitet. Die verschiedensten 


- Tatsachen stimmen in auffallender Weise darin 


 tiberein (R. VERNEAU, Journ. d. 1. Soc. d. Am. d. 
_ Paris XII [1920], 1-10). 


Ozeanien. 


Die Mana-Expedition hat die rohen Stein- 
hiitten der fritheren Bevolkerung von Orongo 
auf der Osterinsel und die dort noch befind- 
lichen zahlreichen Steinfiguren und Steinzeich- 
nungen beschrieben und dem Ethnologen durch 
gute Bilder und Situationsplane zu weiteren 
Studien zuginglich gemacht. Von den heutigen 
Bewohnern der Insel waren nur Spuren einet 
Tradition zu gewinnen. Der Eingang zu den 
Hiitten besteht gewohnlich aus einem niedrigen, 
rechteckigen Tunnel. Viele Dachsteine sind von 
solcher Grofe, daf zehn Mann ndotig waren, 
um sie zu heben. Vor der Tiirdffnung befindet 
sich oft eine mit Steinen ausgelegte Grube, die 
als Vorratsraum diente (SCORESBY ROUTLEDGE, 
Journ. of the R. Anthr. Inst. of Gr. Br. and J. 
Vol L, 1920, 425—451). 
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peuples du Golfe de Mexique? I! sembie bien 

résulter de l'ensemble des trouvailles que, ,ori- 

ginaire du Mexique,.le champlevé a gagné tout 

le centre américain, puis l’Amérique du Sud... 

Les faits les plus divers concordent a cet égard 

d’une maniére frappante» (R. VERNEAU, Journ. d. 
1. Soc. d. Am. d. Paris XII [1920], 1—10). 


Océanie. 


L’expédition Mana a décrit les huttes de 
'ancienne population d’Orongo dans lile de 
Paques et les nombreuses figures de pierre, 
comme les dessins dans la pierre qu’on y voit, 
par de bonnes gravures et de bons plans, on a 
mis les ethnologues 4 méme de poursuivre les 
études. De ceux qui habitent I’ile aujourd’hui, 
on n’apu recueillir que des vestiges d’une ancienne 
tradition. L’entrée de ces huttes consiste géné- 
ralement en un tunnel bas et rectangulaire. Il y 
a beaucoup de dalles si grandes qu’il faut dix 
hommes pour les soulever. Devant louverture 
de la porte, on voit souvent une fosse murée 
ot l’on conservait les provisions (SCORESBY 
ROUTLEDGE, Journ. of the R. Anthr. Inst. of 
Gr. Br. and J. Vol L, 1920, 425—451). 


Soa 
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Es wird nicht viele wissensehaftliche Untersuchungen von solcher Schwierigkeit und iiber — 


einen so langen Zeitraum sich hinziehend geben, die eine solche innere Folgerichtigkeit und 


Geschlossenheit sich bewahrt hatten, wie die hier vorliegenden. Denn alle hier angefiihrten 
Arbeiten beziehen sich auf einen Gegenstand; ihre Zusammengehdrigkeit lassen Nr. |, 233 
in der Identitat ihres Titels erkennen. Aber auch Nr. 4 bildet nur eine etwas weiter ausge- 
fiihrte Teiluntersuchung zu Nr. 3, insofern der Animismus darin als aus logischem Denken 
hervorgehend nachgewiesen wird. Und Nr. 5 ist zundchst eine tibersichtliche Zusammenfassung 
der in Nr. 1—4 erreichten Ergebnisse und fiihrt die Untersuchung iiber die malaiischen Volker 
hinaus auch noch zu ethnologisch alteren, den Pygmaenvélkern und den Siidost-Australiern. 
Da wir es hier mit einer nach Gegenstand, Methode wie Ergebnissen hochbedeutenden Arbeit 
zu tun haben, ist es um so mehr zu bedauern, daf ihre Erscheinungsweise eine so zersplitterte 
ist, indem Nr. 1 und 4 als selbstindige Supplementbande zum Intern. Archiv fir Ethnographie, 
Nr. 2 und 3 dagegen in dieser Zeitschrift selbst als Artikel derselben erschienen sind. Es wiirde 
sicher fiir viele sehr erwiinscht sein, das Ganze in einer einheitlichen handlichen Sonderausgabe ' 
zu _ besitzen. 

Scheinbar geht der Verfasser zundchst von einem mehr praktischen Standpunkt, dem der 
Kolonialinteressen, aus, indem er feststellen will, ob die Kolonialvélker, insbesondere die 
dunkleren Rassen, geniigend kulturfahig scien, daB es sich lohnen wiirde, Bildungsbestrebungen 
bei ihnen in umfassenderem Mafe zuzulassen bzw. zu unterstiitzen oder selbst hervorzurufen. 
In Wirklichkeit aber sind es lebhafte Interessen vélkerpsychologischer Art, die ihn leiten, und 
die an mehreren wichtigen Stellen auch zu bedeutungsvollen realontologischen Ergebnissen 
fiihren. Um griindlicher vorgehen zu kénnen, hat er seine Untersuchungen auf die Volker des 
malaiischen Archipels beschrankt und unter diesen besonders den niedriger entwickelten sich 
zugewandt, unter denen die Kenja und Bahau in Mittel-Borneo und die Toradja auf Zelebes 
hervortreten; bei den ersteren war Dr. NIEUWENHUIS auch selbst jahrelang als Forscher und 
Arzt tatig. 

Um den Mafstab zu gewinnen, mit denen die Leistungsfahigkeit dieser Volker richtig 
eingeschatzt werden kénne, hebt Dr. NIEUWENHUIS zundchst folgende Punkte hervor, die ihrer 
Entwicklung ungiinstig im Wege stehen: I. die geringe Zahl der Mitglieder ihrer sozialen Ge- 
meinschaften, 2. den stirkeren Arbeitsaufwand bei geringerem Ertrag, 3. die 6konomische und 
unhygienische Gestaltung der Nahrungs- und Wohnungsverhiltnisse, 4. ungiinstigere Arbeits- 
verhaltnisse und Mangel an Arbeitsteilung, 5. die starke 4uSere und innere Behinderung durch 
die zahlreichen Tabu- und Vorzeichenvorschriften. Man kann nun allerdings darauf hinweisen, 
da8 gerade das Hervorbringen und Bestehenlassen dieser Kulturhindernisse an sich wieder 
Beweise einer geringeren Kulturveranlagung sein kénnten. Auf diese Frage geht der Verfasser 
aber nicht ein, und einigermafen mit Recht, weil ihre Erérterung zu weit in die Vergangenheit 
hineinfiihren wiirde, er aber die Gegenwartsverhiltnisse dieser Vélker behandeln méchte, in 
denen er noch reichlich geniigend iiberzeugende Bewelse ihrer Rationalitét und Kulturfahigkeit 
vorzuweisen sich imstande glaubt. 

Das versucht er nun zuerst in der Darstellung der industriellen Fertigkeiten dieser 
Volker (Nr. 1). Er behandelt hier von den Dajak auf Borneo die Ausschneidearbeiten fiir ihre 
Kleider, die Schnitzarbeiten, insbesondere an Kéchern und Schwertgriffen, die Tatowiermuster, 
ihre Schmiede- und Ziselierkunst, ihre Stickerei und Weberei, ihre Flechtarbeiten. Von den Batak 
auf Sumatra fihrt er vor ihre KupfergieBereien, Weberei, Flechtarbeit, von den Baliern auf Bali 
ihre Weberei; von den Buginesen und Makassaren auf Celebes ihre Tépferei; von den Bewohnern 
der Molukken ihre Flechterei, Palmblatt- und Papierschnitzerei. Alle diese Dinge, die zum Teil 
schon aus anderen zusammenfassenden Werken, wie A. R. HEIN, ,Die bildenden Kiinste bei den 
Dajaks auf Borneo“, und J. LEHMANN, ,Flechtkunst aus dem Malaiischen Archipel", bekannt 
sind, gelangen hier in umfassenderer Vergleichung zu noch bedeutend starkerer Geltung. Die 
treffliche Schilderung der in Material und Werkzeug liegenden Schwierigkeiten, die genaue Dar- 
legung der einzelnen Techniken und die Vorfiihrung einer langen Reihe von Erzeugnissen dieser 
Kiinste, Kunstgewerbe und Industrien auf zahlreichen, vortrefflich gelungenen, farbigen und 


' Fir diese waren dann auch manche Hollandismen zu korrigieren, die sick im jetzigen 
Text finden und die das Verstindnis der olinedies nicht immer leichten Darstellung mehrfach 
erschweren. A 
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nichtfarbigen Tafeln kann einen oft nur mit Bewunderung erfiillen vor diesen schlichten Kiinstlern 
und Kiinstlerinnen, die ihre Tatigkeiten fast durchgehends nur neben allen anderen Tatigkeiten 
eines vollen Menschenlebens ausiiben. Mit Recht weist Dr. NIEUWENHUIS immer wieder darauf 
lin, von welchem Reichtum des Vorstellungsvermégens diese Dinge Zeugnis ablegen, so da8 
wohl nicht viele zégern werden, sein Endurteil zu unterschreiben: ,Aus guten Griinden kann 
dann behauptet werden, dais die malaiischen Volker des Indischen Archipeis in ihrer Industrie 
den Beweis liefern, in bezug auf die Anlage ihres Vorstellungsvermoégens und in der 
eigentiimlichen Entwicklung desselben mit den Europaern wetteifern zu kénnen...* (Nr. 1, S. 54), 
und mancher wird geneigt sein, diese Veranlagung nach bestimmten Richtungen hin noch fiir 
hdher als jedenfalls die gewisser europdischer Bevélkerungsschichten zu erklaren. 

Konnte schon bei dieser ersten Arbeit oft und oft auch eine bemerkenswerte Festigkeit 
des Erinnerungsvermdégens festgestellt werden, so widmet Dr. NIEUWENHUIS diesem in 
Nr. 2 eine besondere eingehende Untersuchung. Hier behandelt er von den ganz primitiven 
Jagerstammen, wie den Kubu, deren ausgezeichnete Orientierungsgabe in ihren Waldgebieten 
und die genaue Kenntnis ihrer langen Beschworungs- und Zauberformeln. Bei den Dajak stellt 
er in rechtes Licht die Leistungen des Gedachtnisses in der Bewahrung der oft so komplizierten 
Muster bei den verschiedenen industriellen Techniken ohne die geringste Zuhilfenahme von 
zeichnerischen und sonstigen Modellen, der leichten Erlernung fremder Sprachen, der genauen 
Erinnerung von Eigentums- und Schuldverhaltnissen, der Bewahrung der komplizierten und aus- 
gedehnten Sagen und Riten, die an den verschiedenen Gelegenheiten rezitiert und vorgenommen 
werden miissen. Ahnliches kann er bei den Toradja auf Celebes feststellen, bei: denen auch 
noch die Aufbewahrung langer und komplizierter Genealogien zu melden ist, ferner bei den 
Batak, bei den Menangkabau-Malaien, deren hochentwickelte Webkunst und Filigranarbeiten 
vorgefiihrt werden. Von den Javanern werden ihre staunenswerten Gedichtnisleistungen bei der 
Vorfiihrung ihrer ausgedehnten dramatischen Spiele und der sie begleitenden musikalischen 
Darbietungen gewiirdigt, die fast alle auswendig iiberliefert und vorgeftihrt werden. Noch mehr 
als bei dem Vorstellungsvermégen wiirde man hier geneigt sein, diese Volker in bezug auf die 
Entwicklung ihres Erinnerungsvermdgens noch iiber die europdischen Volker zu stellen, so daf 
auch die bei den letzteren eingetretene Schwadchung derselben durch den sténdigen Gebrauch 
der Schrift das nicht vollig erklaren wiirde. Wenn man dann urteilen wiirde, da® die hervor- 
ragende Entwicklung des Gedichtnisses bei diesen Vélkern eben die weitgehende Passivitat 
ihrer ganzen Veranlagung bezeuge, so ware das wohl nur zum Teil richtig. Denn auch bei dem, 
was diese Vélker im Gedachtnis festhalten, und auch bei der jedesmaligen Erneuerung dieser 
Schépfungen, besonders derer auf kiinstlerischem Gebiet, sieht man doch, daf es nicht ein totes 
Wiederholen ist, sondern eine mit hingebungsvollster Anteilnahme erfolgte Neubelebung, die oft 
auch von Neu- und Umschépfungen begleitet ist. Das ist es, was wir so stark intellektualistisch- 
voluntaristisch veranlagten Neueuropder so oft iibersehen, ja zu dessen wirklicher innerer 
Erfassung wir oft genug direkt zu stumpf und zu roh sind. 

In dieser Hinsicht mdchte ich den dringenden Appell erheben, da’ wir es doch wahrlich 
fiir der Mithe wert halten méchten, z. B. jene oft ganze Nachte hindurch wahrenden Rezitationen 
der alten Uberlieferungen ganz genau, mit allen Einzelheiten und selbst auch Wiederholungen 
‘aufzuzeichnen; erst dann, wenn sie uns in dieser Treue und in einer Anzahl, die umfassende 
Vergleichung gestattet, vorliegen, werden wir einen wirklichen Einblick in dieselben erlangen, 
und ich glaube, es werden uns da wirkliche Uberraschungen bevorstehen. Mir ist nur ein aus- 
fiihrliches Spezimen dieser Art bekannt, das vom Apost. Prafekten von Brit-Borneo, Msgr. 
A. DuNN, verdffentlichte Mengap Bungai Taun, der ,Gesang der Blumen des Jahres“, ge- 
sungen von den See-Dajak beim Opferfest, das fiir die Segnung der Feldfriichte abgehalten 
wird'. Sobald mir der Schlu8 desselben, der leider verlorengegangen, wieder zugegangen ist, 
werde ich eine ausfiihrliche Wiirdigung desselben zu geben versuchen, besonders nach der 
formalen Seite hin. Ich weise schon jetzt hin auf den unerschdpflichen Reichtum der klingenden 
Reime, die eine Musik sui generis ausmachen, auf die Fiille der Strophenformen, die so eng 
dem wechselnden Inhalt sich anschmiegen, auf die iibersichtliche Gruppierung des Ganzen, die 


' |Anthropos*, VII (1912), S. 135—154, 634—648; VIII (1913), S. 22—39; IX (1914). 
S. 494—528, 873—913; X—XI (1915—1916), S. 3832—357, 817—843. 
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iippige Pracht der Bilder und die stimmungsvollen Schilderungen, die es bietet. Wir werden 
eines Tages dahin gelangen, auch solche Dinge zur Weltliteratur zu zéhlen —, wenn wir sie 
nicht jetzt in hochmiitigem Stumpfsinn haben verloren gehen lassen. 

Der dritte, jetzt folgende Teil befaBt sich mit dem logischen Denken, und zwar zu- 
nachst in zwei Artikeln, wie dieses sich aufert in der Arithmetik, in der Geometrie, im natur- 
wissenschaftlichen Denken, in der Mechanik. Dieser Teil scheint mir der am wenigsten gut 
gelungene des Ganzen zu sein, und zwar deshalb, weil er sich viel zu weit in rein theoretische 
Erorterungen einlaBt, die mit der wirklichen Ethnologie und Vélkerpsychologie doch nur in 
einem entfernten Zusammenhange stehen. Jeder dieser Unterabteilungen wird namlich eine rein 
philosophische Auseinandersetzung tiber ihre erkenntnistheoretischen Grundlagen vorausgeschickt 
(alle nach dem Werk von G. HEYMANS, .Die Gesetze und Elemente des wissenschaftlichen 
Denkens*, 2. Aufl., Leipzig 1906), wie sie in dieser Weitlaufigkeit wohl noch nie in einem 
ethnologischen Werk erschienen sind: wahrend — bei Arithmetik, Geometrie, naturwissen- 
schaftliches Denken — 36 Seiten den eigentlich ethnologischen Darlegungen gewidmet werden, 
sind 38 Seiten mit rein philosophischen Erérterungen angefiillt. Das ist entschieden ein Mif- 
verhalinis, und das um so mehr, weil der Nutzen, der aus den letzteren hervorgeht, wirklich 
nicht so groB ist. 

So hatte sicherlich aus der Untersuchung der Zahlworter, ihrer Zusammensetzung, ihrer 
Handhabung, wie auch der Zahlmethoden fir die Erkenntnis der arithmetischen Begabung 
dieser Vélker mehr herausgezogen werden kénnen, als NIEUWENHUIS €s hier getan. Wertvoll 
sind bei ihm die Hinweise auf das erstaunlich haufige Vorkommen der Knotenschnur zum 
Ausdruck von Zahlen; es ist bezeugt von den Nuforesen (H. N. Guinea), von Timor, Aru, 
Ceram, Kei, Buru, Celebes, von den Redjang und Batak auf Sumatra. Sie scheint also vor- 
wiegend auf den Molukken im Gebrauch zu sein. Was dann weiter tiber Zahlenmystik vor- 
gebracht wird, lieBe sich sicher noch bedeutend erweitern; aber dieses Gebiet ist doch fiir 
den vorliegenden Zweck nicht besonders beweiskraftig, schon weil hier auch starke hinduistische 
und andere spitere Einfliisse mit hineinspielen. 

Es ist doch gewi8 ein mageres Ergebnis von den 13 Folioseiten philosophischer Er- 
érterung, die der iiber Geometrie handelnden Unterabteilung vorausgeht, wenn erklart wird: 
,Wie aus obigem hervorgeht, halt man von erkenntnistheoretischem Standpunkt jetzt an det 
Uberzeugung fest, daB unsere geometrische Denkweise sich am besten aus Muskelgefiihlen 
erklaren JaBt.“ Und es beriihrt etwas eigentiimlich, wenn in konsequenter Beugung unter diese 
theoretische Anschauung nun auch eine Reihe von Belegen fiir das Vorhandensein eines fein 
entwickelten Muskelgefiihles bei diesen V6lkern — Belege, die an sich sehr interessant sind, 
wozu besonders der Exkurs iiber die Treibtechnik gehért — angefiihrt werden als Beweise fiir 
gute geometrische Veranlagung. Lieber nimmt man doch die anderen Beweise entgegen, die 
danach angefiihrt werden, die Handhabung von Langenmafen (woriiber zweifellos noch viel 
mehr hatte gesagt werden kinnen), der Gebrauch einer Art von Sonnenuhren zur Feststellung 
besonders wichtiger Tage im Jahre, besonders des Tages der Aussaat, die Errichtung ihrer 
weitlaufigen grofen Hauser und die Anlage der Dorfer. Alles dies ist unter der iibermafigen 
Lange der philosophischen Erérterungen zu kurz ausgefallen. 

Stark ist das diesbeziigliche Mifverhaltnis auch wieder bei der folgenden Unterabteilung 
die den mifverstindlichen Titel ,Das naturwissenschaftliche Denken“ fiihrt und in seiner ersten 
groBeren Hialfte iiber die erkenntnistheoretischen Grundlagen der verschiedenen Arten des 
kausalen Denkens sich auslaft. Dr. NIEUWENHUIS gelangt dabei zur Anerkennung der von 
W HAamILToN zur Erklarung des menschlichen Kausaltriebes aufgestellten Hypothese, die dieser 
in folgenden Worten kurz ausspricht: ,lf we analyse our thought, we shall find that it simply 
means, that, as we cannot conceive any new existence to commence, therefore all that now is 
seen to arise under a new appearance has previously an existence under a prior form, We are 
utterly unable to realise in thought the possibility of the complement of existence being either 
increased or diminished. We are unable, on the one hand, to conceive nothing become ‘some- 
thing — or, on the other, something become nothing... .. ,Ex nihilo nihil, in ‘nihilum nil 
posse reverti‘, expresses in its purest form, the whole intellectual phenomenon of causality“ 
(Nr. 3, S. 89f). 
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Zum Beweis, da8 auch die malaiischen Volker im Grunde ganz dies gleiche kausale 
Denken iiben, weist NIEUWENHUIS nun fiir den ersten Teil, das ex nihilo nihil, auf die 
Schépfungsmythen dieser Vélker hin, die zwar ein lebhaftes kausales Interesse verraten, aber, 
wie NIEUWENHUIS meint, ,sich etwas Neuentstehendes nur als eine Anderung eines bestehenden 
Zustandes, nicht als eine Erschaffung aus einem Nichts, vorzustellen vermégen“ (Nr. 3, S. 98). 
Das ist zum mindesten mifverstindlich. Ich habe alle diese Schépfungsmythen, wohl noch 
etwas vollstandiger als NIEUWENHUIS, gesammelt in meiner Werke ,Grundlinien einer Ver- 
gleichung der Religionen und Mythologien der austronesischen Vélker“* und sie dort vom 
mythologie- und religionsgeschichtlichen Standpunkt aus genau untersucht. Es ist richtig, daf 
die den eigentlichen Austronesiern eigentiimliche Mondmythologie keine creatio ex nihilo 
kennt?. Aber wir konnen aus den Formen von Nias in Verbindung mit denen der Marshall- 
Inseln eine Mythenphase rekonstruieren, die noch vor der Mondmythologie liegt, und in dieser 
wird wenigstens bei einem Teil der Erde die Erschaffung durch den Schépfer ex nihilo be- 
richtet?, Uberdies aber wird auBerhalb der Mythen fast allen héchsten Wesen dieser Volker 
die Schépferkraft ausdriicklich beigelegt*. Das alles ist ja aber auch kein unlésbarer Gegensatz 
zu dem von Dr. NIEUWENHUIS Aufgestellten. Denn auch sein Gewahrsmann HAMILTON schreibt 
ja: ,When God is said to create out of nothing, we construe this te thought by supposing 
that He evolves existence out of Himself; we view the Creater as the cause of the universe“ 
(Nr. 3, S. 90). Die Annahme der Schépfung der Welt aus Nichts durch einen ewigen all- 
machtigen Gott widerspricht in keiner Weise dem Kausalgedanken, sondern ist seine héchste 
und starkste Anwendung. Auch in dieser Form ware er also diesen Voélkern nicht unbekannt 
ge wesen. 

Indem ich tibergehe, was NIEUWENHUIS noch iiber das Vorhandensein von kausalem 
Denken in diesem Teile anftihrt, wende ich mich dem besonderen Teile zu, den er alsdann 
einschiebt, der in seiner Ausfiihrlichkeit und breiten Grundlegung stark selbstandige Bedeutung 
erhalten hat, der Studie iiber ,Die Wurzeln des Animismus*. Sie bildet zweifellos den wert- 
vollsten Teil des ganzen Werkes und ich bedaure nur, daB der iiberm4fige Umfang, den meine 
Besprechung schon angenommen hat, mir nicht mehr gestattet, seine Vorziige nach allen Seiten 
hin gebithrend herauszustellen. 

Zur besonderen Behandlung des Animismus in seinem Werke wurde Dr. NIEUWENHUIS 
deshalb gefiihrt, weil diese Volker derart von ihm beherrscht sind, da8 dort kein Gebiet des 
psychischen Lebens ihm gleichkommt, so daf die Antwort auf die Frage, ob auch er auf ra- 
tionales Denken zuriickgefiihrt werden kénne, schwer in die Wagschale fallt bei der Ent- 
scheidung dariiber, ob bei diesen Volkern logisches Denken geniigend ausgebildet sei. NIEUWEN- 
Hu!s fa8t den Animismus mehr als Auferung einer naiven Religion und wirft die Frage auf 
nach der Erklarung der Form und des Wertes dieser Religion. Zuerst die TyLor’sche Theorie 
fiber die Entstehung des Animismus aus den Erscheinungen des Todes und des Schlafes dar- 
legend, fihrt er auch die bisher gegen sie erhobenen Einwande vor. Ihnen fiigt Dr. NIEUWENHUIS 
noch die folgende Erwagung hinzu: ,Die beste Zuriickweisung des erklarenden Teiles von 
TyLor’s animistischer Theorie ergeben aber die Konsequenzen, zu welchen sie fiihrt. Man ist 
namlich im allgemeinen dariiber einig, daB die hdheren religidsen Begriffe sich aus dem Begriff 
der Seele niedrig stehender Volker und unsere Kultformen aus den ihrigen entwickelt haben. 
Vergegenwartigt man sich dazu, welchen enormen Einflu® diese religiose Uberzeugungswelt 
und ihre Kultusformen im Laufe der Zeit auf die Menschheit atisgeiibt haben, welcher Einflu8 
im grofen ganzen auch jetzt noch andauert, so erscheint es einem ganz unbegreiflich, dafi 
diese ganze Gedankenwelt sich im Grunde nur auf irrtiimliche Auffassungen der Urmenschen 
stiitzen sollte und da® den religidsen Gefiihlen und den ihnen entlehnten geistigen Kraften, 
die Menschen zu Heroen gemacht haben, kein reeller Grund zukame“ (Nr. 4, S. 8). Weder der 
TyLor’schen noch irgendeiner anderen bis jetzt vorgebrachten Theorie folgend, will NIEUWENHUIS 
in sorgfaltiger Untersuchung, besonders der altesten Stamme. der Bahau und Kenja auf Borneo 
und der Toradja auf Celebes, zu selbstandiger Erfassung zu gelangen suchen. 


‘ Denkschriften der Kais. Akad d. Wiss. in Wien, phil,-hist. Kl., Bd. LIll (1910), Abh. Ill. 


*)A.a..O., §, 497. ; 
7 A.a.O., § 491. ,Gilbert-Inseln® ist hier ein Schreibfehler fiir , Marshall-Inseln“, siehe § 423. 


* Ara. O.,.§ 529. 
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Nach einem iiberleitenden Kapitel mit einer ganz ausgezeichneten Darlegung der mate- 
riellen Umwelt und des psychischen Charakters dieser Vélker legt er uns dann die Religion, 
insbesondere der Bahau-Dajaken, dar. Wir greifen davon zuerst die Behandlung der Seelen- und 
Geisterfrage heraus. 

Was die Seelen betrifft, so liegt hier wohl in einem Punkte ein Widerspruch in den 
Angaben vor: Nr. 3, S. 32, 39 und, wie es scheint, auch Nr. 4, S. 123f., wird gesagt, daB alle, 
auch die toten Gegenstinde der Umgebung eine Seele (bruwa) haben; schon Nr. 4, S. 135, 
wird in Abrede gestellt, da alle Pflanzen eine bruwa hatten. Dagegen heift es S. 138 in einer 
Polemik gegen KruJT: ,Diese Dajak-Stamme verwenden fiir Gegenstande nicht den Namen 
bruwa fiir das Beseelende, sondern es wird fiir dieses der Ausdruck 6, der fiir sie den Be- 
griff eines spiritistischen Geistes vergegenwartigt, gebraucht. Es besteht also bei ihnen die 
Ansicht, da® ein Geist in einem solchen Gegenstand haust. Das ist aber gar nicht bei allen 
Gegenstinden der Fall, sondern nur wenn diese ftir die Menschen besonders wichtig sind.“ Mit 
gleicher Bestimmtheit wird das S. 140, 144, 157 gesagt. Es will mir scheinen, als wenn dies 
letztere auch das Zutreffende sei. 

Die Menschen aber, die Haustiere und die als Seelentiere vorkommenden Tiere: Hirsch, 
groBer Affe, Wildschwein, haben neben der oruwa noch eine andere Seele, die ton /uwa. 

Es ergibt sich damit folgendes Bild: 


Es besitzen 
eine bruwa eine ton luwa 
alle Menschen alle Menschen 
alle Tiere die Haus- und Seelentiere 
alle Nutzpflanzen keine Pflanzen 
keine leblosen Dinge keine leblosen Gegenstande 


Nach der ganzen Beschreibung, die NIEUWENHUIS von den beiden Seelen gibt (Nr. 3, 
S. 36f.), entspricht die bruwa am meisten der Schattenseele'; denn sie ist auch im Leben nur 
lose mit dem Kérper verbunden, verlaft ihn voriibergehend im Traum und endgiiltig im Tode, 
wo sie die Reise an einen Jenseitsort antritt. Die ton Juwa ist wahrend des Lebens fest mit 
dem Leib verbunden, verla8t ihn aber im Tode und irrt am Begrabnisplatz umher, bis sie zu 
einem bésen Geiste wird*. NIEUWENHUIS bezeichnet die ton /uwa als das Prinzip des vege- 
tativen und die bruwa als das des psychischen Lebens. Es wird wohl auch vorziiglich von 
dieser letzteren gelten, wenn es mehrfach hei®t, die Seele umfasse die Gesamtheit der 
Lebenseigenschaften (Nr. 4, S. 134, 137, 147) 

Es ist von Interesse, diese Verhaltnisse mit denen der afrikanischen Vélker zu vergleichen, 
die kiirzlich B. ANKERMANN in einer trefflichen Untersuchung ,Totenkult und Seelenglaube bei 
afrikanischen Volkern** dargestellt hat. Es la48t sich fast eine Gleichheit feststellen; denn als 
Endergebnis formuliert ANKERMANN, da8 in Afrika fast iiberall an zwei Seelen geglaubt wird, 
die hamitischen und Pygmden-Vélker ausgenommen, tiber die noch zu wenig Berichte vorliegen*. 
Die eine ist eine Lebenskraft, die in Verbindung steht mit dem Herzen, dem Blut oder Atem, 
die andere ist die ausgesprochene Schattenseele. Man kann ANKERMANN nur recht geben, wenn 
er, gegen WUNDT* polemisierend, die Zuriickfiihrung der Schattenseele — ANKERMANN nennt sie 
mit einem guten Namen auch Bildseele — auf Traumbilder und Visionen von Verstorbenen zu 
eng findet: ,Die Bildseele ist nach meiner Meinung nichts anderes als das Erinnerungsbild, 
das der Lebende von dem verstorbenen Genossen zuriickbehalt* (a.a.O., S. 129f.). Man kann 
ihm weiter zustimmen, wenn er diesen Begriff als einen ,praanimistischen* bezeichnet, da er, 
wiahrend die eine Seele das Leben umfasse, die zweite, die Hauch- oder Bildseele, das leibliche 
und geistige Wesen des Menschen bezeichne. Die Bildseele spaltet also den Menschen nicht 
in Leib und Seele, sondern bezeichnet die Umwandlung der Gesamtheit des Menschen in 


‘ Uber das Vorkommen der Schattenseele in Indonesien siehe A. C. KRuJT, Het Animisme 
in het Indiscnen Archipel, ’s Gravenhage 1906, S. 68f. 

* Daher auch wohl ihr Name: fo n(i) luwa (,Geist des Grabes*). 

* Zeitschr. f. Ethn. 1918, S. 89—153. 

* Aber auch andere Gebiete mdgen doch Besonderheiten haben; so scheint doch der 
Einseelenglaube im nérdlicheu Guinea haufiger zu sein. 

* Volkerpsychologie Il *, S. 90f., Leipzig 1906. 
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einen schemen- und schattenhaften Zustand. Die Wurzeln ihres Begriffes werden also tatsachlich 
in eine Zeit reichen, wo der Unterschied von Seele und Leib noch nicht scharf geschieden 
war, und auch der gestorbene Mensch als unteilbares Gesamtwesen aufgefaBt wurde. 

Auch noch eine andere enge Beziehung besteht zwischen dem afrikanischen und diesem 
indonesischen Gebiete, NIEUWENHUIS stellt fiir dieses letztere bei den Bahau und Kenja fest, 
da® sie keinen religidsen Ahnenkult kennen, sondern eine. nichtreligidse Totenpflege, bei der 
keinerlei Furcht vor dem Toten oder dessen Seele zu spiiren war, sondern Liebe und Sorge, 
so da® ,also diese Totenbrauche als eine Fortsetzung des innigen Verhaltnisses... zwischen 
Familien- und Stammesmitgliedern* sich erweisen (Nr. 3, S. 83). Das ist eine gute Bestatigung 
fiir ANKERMANN’s Annahme, daf ,,der Anfang des Ahnenkultes eine einfache Fortsetzung sozialer 
Pflichten und Gewohnheiten iiber das Grab hinaus“ gewesen und somit nicht als religidse, sondern 
als soziale Erscheinung zu werten sei (a. a. O., S. 137). 

Von den Seelen (bruwa, ton luwa) sind die Geister (t6) auf mannigfache Weise, die 
NIEUWENHUIS vortrefflich auseinandersetzt (Nr. 4, S. 129ff.), unterschieden, und zwar so stark, 
da8 er ihren Ursprung mit Recht auf eine ganz andere Quelle zuriickfiihrt, die mit dem Ani- 
mismus der Seelen nichts zu tun hat. Es ist der personifizierende Anthromorphismus, dem sie 
ihr Entstehen verdanken; die Erscheinungen in der Natur wirken auf die menschliche Psyche 
ein, und deren Kausalbeditrinis findet die Begriindung fiir diese Einfliisse in einem personlichen 
Einzelwesen. So kénnen also diese Naturgeister ohne den Animismus und vor ihm entstehen, 
wie ich schon gegen WILKEN in meinen ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen umd 
Mythologiert der austronesischen Volker“ (§ 520—525) und in meinem ,Ursprung der Gottes- 
idee“ (S. 424, 427, 448ff., 457, 471) ausgefiihrt habe. 

In eingehenden scharfsinnigen Untersuchungen gelangt nun NIEUWENHUIS zu dem wert- 
vollen Endergebnis: 

,sehen wir uns den Begriff der Seele des Animisten in seiner Entstehung,. weiteren 
Entwicklung, seinen Benennungen und seiner Anwendung an, so erscheint er als der erste 
philosophische Schritt des Menschen zur Erklarung des ihm materiell wichtigen Teiles der 
Umwelt. Man kann ihn auffassen als den Anfang der Naturwissenschaften. 

,lm Begriff Geist tritt die emotionelle Seite des Menschen in den Vordergrund, indem 
er dort entsteht, wo das wirklich oder vermeintlich Erregende in der Umwelt zu einer Erklarung 
und zur Bildung dieses Begriffes Veranlassung bietet. Wie die Entstehung des Seelenbegriffes 
ist auch die des Geistbegriffes ein Ausflu8 des kausal-logischen Denkens des Menschen. Wir 
erkennen in ihm den Anfang des friiher weltumfassenden religidsen, spiritistischen Systems 
von Géttern und Geistern‘ (Nr. 4, S. 158). 

Dieses Ergebnis hatte er schon in Nr. 3 vertieft durch folgende Satze: 

,Es leuchtet ein, daS der Inhalt dieser naiven animistischen Religion . . . nicht auf 
falschen Voraussetzungen beruht, wie es in der TyLor’schen Theorie den Anschein hatte. 
Dieser Kult ist im Gegenteil ein rationeller Versuch zur Erlangung von Befreiung und Schutz 
der zum Nachdenken veranlagten Kopfe der Urgesellschaft dieser Dajak. Hieraus kénnen wir 
uns auch den miachtigen Einflu8, den dieser Glaube in der primitiven Gemeinschaft ausiibt, 
erklaren* (S. 78). 

Er beweist dann den Satz, da® die die naive Religion des Urmenschen beherrschenden 
Ursachen, namlich seine ungeheure Abhangigkeit von dem Weltganzen, im Laufe der Welt- 
geschichte, wenn auch modifiziert, doch immer, auch in der héheren Zivilisation, bei 
jeder Person wirksam bleiben, mit folgenden Worten: 

»Es sind an erster Stelle die Naturwissenschaften, denen das Studium dieser Umwelt 
obliegt, und welche grofartigen Errungenschaften auf diesen Gebieten erworben wurden und 
welchen Nutzen wir aus diesen ziehen, um uns eine gesichertere Stellung im Leben zu schaffen, 
ist bekannt genug. Diese Fortschrittsperiode ist relativ noch sehr jung, und jeder Forscher, der 
an der Wissensgrenze seiner Wissenschaft arbeitet, kann sich davon tiberzeugen, wie wenig 
wir noch begreifen sogar von dem, was wit iibersehen zu kénnen glauben. Auf diesen Gebieten 
arbeiten jetzt viele Tausende von Spezialuntersuchern zusammen, von denen jeder fiir sich nur 
einen Bruchteil seiner Wissenschaft wirklich beherrscht. Wie gering also der Anteil des Ein- 
zelnen, hauptsdchlich der grofen Menge unserer zivilisierten Volker, aia Durchgriinden seiner 
so stark gegliederten Gesellschaft und seiner Umwelt ist, bedarf keines weiteren Beweises... 
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Dem Einzelnen liegt nur héchstens eine Seite des grofen Buches offen, das das Verhaltnis 
der ganzen Menschheit zu ihrer Umgebung umfaft, und es ist nicht einmal jeder imstande, 
auch nur diese eine Seite zu begreifen.* 

»Bedenken wir, da wir durch unsere Organisation doch nur vereinzelte Auferungen 
der Wirklichkeit wahrnehmen kénnen, so daf wir als Menschheit genommen dieser nach wie 
vor als einem grofien Ratsel gegeniiberstehen, so erscheint die Stellung der entwickelten 
Menschen dieser sie beherrschenden Wirklichkeit gegeniiber zwar etwas geschiitzter, doch ist 
der Einzelne von ihr in sehr hohem Mafe abhangig* (Nr. 3, S. 80; vgl. auch Nr. 5, S. 10). 

» Wollen wir also den Wert des Inhalts der naiven Religion fiir héhere Zusammenlebungen 
bestimmen, so kénnen wir feststellen, da® dieser Wert hoch anzuschlagen ist und die naive 
Religion fest in den gegebenen menschlichen Lebensumstanden wurzelt* (S. 81). 

Von all diesen umfassenden und tiefgehenden Untersuchungen bietet Dr. NIEUWENHUIS 
in Nr.5 ,De Mensch in de Werkelijkheid. Zijne Kenleer in den heidenschen Godsdienst*, 
einer Rede, die er als Rector magnificus der Leidener Universitat an ihrem 345. Geburtstag 
hielt, eine eindrucksvolle gedrangte Zusammenfassung. Dartiber hinausgehend aber befaBt sie 
sich noch mit einem anderen Problem, das sich allerdings eng an die friither behandelten Fragen 
anschlieBt:. ,Nun bleibt unter den Geist-Phanomenen des Heidentums noch ein bedeutungs- 
volles Ratsel iibrig: der Glaube an einen Allgeist, einen Schdpfer, eine alles beherrschende 
strafende Gottheit, personifiziert entsprechend der Art des betreffenden Volkes....* (S. 25). 
Er weist dann auf ANDREW LANG’s ,The Making of Religion* (London, 3. ed. 1909) und meine 
Arbeiten: ,Ursprung der Gottesidee* (Miinster i. Westf. 1912), ,Grundlinien der Vergleichung der 
Mythologien und Religionen der austronesischen Vélker“ (siehe oben) hin, in denen die Auffassung 
vertreten wird, daf dieser Allgetst nicht — wie die evolutionistischen Theorien, unter ihnen 
auch die animistische von TYLOR behauptete — am Ende, am héchsten Punkt einer langen 
Entwicklung im Geisterglauben stehe, sondern an seinem Anfang. Da er meint, da® in Indo- 
nesien der Ursprung dieses hohen Allgeistes wegen seiner engen Verbindung mit mythologischen, 
magisctien und ancestralen Erscheinungen nicht aufzuhellen sei’, wendet er sich zu Vélkern, 
bei denen eine derartige Vermengung noch nicht eingetreten sei. Er schlieSt sich dann meinen 
Untersuchungen liber das héchste Wesen bei allen Siidostaustraliern und den Pygmaenvélkern ” 
an und stimmt deren Ergebnissen zu. 

Dann aber geht er seinerseits dazu iiber, den Ursprung dieses héchsten Wesens zu be- 
stimmen, und er findet ihn, indem er sie in Verbindung bringt mit dem durch ihn aufgedeckten 
kausal-logischen Ursprung der Naturgeister aus der Personifikation: ,Meine Untersuchung hatte 
uns gelehrt, wie der Begriff des Geistes entstanden gedacht werden muf aus der kausal-logischen 
Einwirkung von einer von aufen her geweckten Gemiitsbewegung; demnach betrachten wir 
den Allgeist als das erste * Stadium eines Gottesbegriffes, der aufgeweckt ist durch den Ein- 
druck, den die Welt als Ganzes im Anfang ®* bei einem nachdenkenden Menschen zustande 
brachte, sobald er sich Rechenschaft zu geben begann von dem aufer ihm Bestehenden. 

»In Ubereinstimmung mit diesem Ursprung des Begriffes Allgeist ist das danach ein- 
tretende Personifizieren der Beherrscher von Tag und Nacht, Sonne, Mond, und einiger der 
vornehmsten Sterne zu Géttern ohne eine Spur von Geistern, was schon unter den gegenwartig 
niedrigst entwickelten Menschen vorkommt. 

,Spater entwickelten sich dann die Geistbegriffe aus den starksten Eindriicken, die Unter- 
abteilungen in der Natur auf die Denkenden unter den primitiven Naturmenschen machen... 
Durch diesen Gang der Dinge wird denn auch die so merkwiirdige Erscheinung erklart;, da® 
der Begriff des Allgeistes und besonders auch die damit verbundene religiése Verehrung mehr 
und mehr in den Hintergrund trat in dem Mafe, als die Geistbegriffe zahlceicher wurden und. 
besondere Unterabteilungen der Natur umfaBten, die fiir die Masse des Volkes von unmittel- 
barer Bedeutung sind in seinem taglichen Leben“ (Nr. 5, S. 30—31)*. 


* Siehe indes dariiber SCHMIDT, Grundlinien einer Vergleichung der Rel. u. Myth. d. 
austrones. Vélker § 526 ff. 

* ScHMmIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 105—411. 

* Von mir gesperrt. W. SCHMIDT. 

* Vgl. auch Prof. NIEUWENHUIS’ zustimmende.Besprechung meines  Ursprung der Gottes- 
idee im Intern. Arch: f. Ethnogr. XXV (1920), S. 84—85 
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Ich darf wohl auf die wertvolle Ubereinstimmung hinweisen, die in diesem, auf ganz 
selbstandigem Wege gewonnenen Ergebnisse der Untersuchungen von Prof NIEUWENHUIS zutage 
tritt, mit dem, was ich in meinem Pygmaenbuch (S. 249) iiber dieselbe Frage geschrieben 
habe: ,Gerade auch die bei den Pygmaen gewonnenen Tatsachen scheinen mir die Annahme 
zu verstarken, da die Religion, die Anerkennung und Verehrung eines héchsten Wesens her- 
vorgegangen sei von einer naiv-kindlichen und doch tiefsinnig-genialen, aus dem ganzen 
Wesen des Menschen, seinem ganzen Denken, Fiihlen und Verlangen sich losringenden 
SchluB8folgerung von der Gesamtheit der Welttatsachen, der materiellen wie der idealen, 
aus. Man hat es immer fair unméglich gehalten, da8 auf so friher Stufe der menschlichen Ent- 
wicklung eine solche weitgreifende Zusammenfassung hatte vollzogen werden kénnen; der 
menschliche Geist sei damals stets an den Einzeldingen haften geblieben und sei deshalb un- 
fahig gewesen zu einer solchen grandiosen Synthese. Das wat eben eine ganz falsche Auf- 
fassung von der geistigen Entwicklung des primitiven Menschen. Die Pygmien zeigen ihn uns 
ganz anders; sie belehren uns, da8 er wohl fahig war, die Welt, die er mit seiner Erfahrung 
kannte, auch mit seiner Vernunft zu einer Einheit zusammen zu fassen und sich so ein Welt- 
bild zu schaffen', das, so unvollkommen es natiirlich in vielen, vielen Einzelheiten auch war, 
doch weder einer gewissen Gréfe, noch auch einer geschlossenen Einheitlichkeit entbehrte. Im 
Gegenteil dazu ist es gerade die spatere Entwicklung gewesen, welche das urspriingliche ein- 
heitliche Weltbild durch stets fortschreitende , Detailforschung* gliederte, zergliederte und end- 
lich so auseinanderri®, da® die organische Einheit des Ganzen verloren ging; die religidse 
Entwicklung konnte unter dieser allgemeinen Entwicklung des Geistes nicht anders als sich 
ebenfalls zersplittern und die urspriingliche Einheit immer mehr darangeben. Wir sahen ferner 
wie das ungeregelte magische Denken, die Verkennung des realen Kausalzusammenhanges, 
gerade bei den Pygmiaen in viel geringerer Entwicklung steht als bei den spateren Naturvélkern, 
wie dagegen das wirkliche kausale Denken bei ihnen in der Herstellung mannigfacher Werk- 
zeuge kraftig sich dokumentiert. Dieses kausale Denken und Fiihlen aber, in Anwendung 
gebracht auf die grofe Welttatsache, mufite gerade damals, im Zeitalter der Personifikation, 
nicht nur mit logischer, sondern auch mit psychologischer Notwendigkeit zur Anerkennung 
eines persénlichen Faktors als Ursache dieser gewaltigen Tatsache, d. h. zum Glauben an 
ein héchstes persénliches Wesen fiihren.“ 

Damit scheiden wir von den Untersuchungen Prof, NIEUWENHUIS’, aus denen wir reichen 
Gewinn geschopft haben. Wir sprechen erneut den dringe nden Wunsch aus, daf sie recht bald 
in einer Gesamtausgabe zusammengefaBt, ihren zahlreichen Interessentenkreisen aus den theo- 
retischen wie den praktischen Wissenschaiten leichter zuganglich gemacht werden mochten. 


P. W. ScumupT, S. V. D. 


Nordenskidld Erland. The Copper and Bronze Ages in South America. 
Comparative ethnological studies Nr. 4. Géteborg 1921. Elanders Aktiebolag. 


Unter den auffallenden Parallelen in der Kultur der Alten und der Neuen Welt macht 
sich auch die Aufeinanderfolge einer Kupfer- und Bronzezeit geltend. Die Eisenzeit dagegen 
fehit in ganz Amerika, wohl nur deshalb, weil die Verbindung zwischen beiden Weltteilen zuletzt 
fast ganz unterbrochen war. Der Verfasser untersucht hier die Metallzeit bei den Volkern mit 
hoherer Kultur und bei den von ihnen beeinfluften Naturvolkern, und es ist ihm gelungen, die 
auf diesem Gebiete herrschende Unsicherheit wesentlich zu vermindern. Dabei neigt er aber 
dazu, hiiben und driiben eine ganz selbstindige Entwicklung der Kultur anzunehmen, obwolil 
es bis jetzt in noch keinem wichtigen Punkte gelungen ist, die Unabhangigkeit ahnlicher Ein- 
richtungen zweier Vélker. oder Stamme wirklich wahrscheinlich zu machen. Er ist aber anderseits 
weit davon entfernt, die Wucht der Gegengriinde zu verkennen, und nahert sich hierin den An- 
sichten der kulturhistorischen Richtung. 

E. NoRDENSKIOLD zeigt an der Hand vieler Tatsachen, da® auch in Siidamerika die Kupfer- 
zeit vorangeht; dagegen erlischt der Gebrauch von Kupferwerkzeugen nicht wie bei uns mit 
dem Bekanntwerden der Bronze, vielmehr werden bis zum Jahrhundert der Entdeckung beide 


1 Eine , Weltanschauung* sich zu bilden, wie man heute sagen wiirde. 
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Metalle, sogar in den fortgeschrittensten Gebieten, nebeneinander verwendet. Interessant ist die 
Tatsache, daS die Bronze um so haufiger wird, je weiter man von Columbien iiber Ecuador 
und das ganze Hochland nach den Landern siidlich vom Titicaca vorschreitet. In Argeutinien 
wiegt die Bronze stark tiber das Kupfer vor. In Ecuador bestehen die Lokalformen der Gerate 
aus Kupfer, die bronzenen sind auf fremden Einflu8 zuriickzufiihren, auf den der Inka. Ein 
ahnliches Verhdltnis ist im peruanischen Tiefland zu konstatieren. 

Vor dem Bekanntwerden der Bronze war die Kunst des Giefens unbekannt. Es scheint 
also die Gu8technik mit und wegen der Bronze Eingang gefunden zu haben. Daf sowohl Kupfer 
als Bronze durch Kalthammern harter wird, war in Siidamerika bekannt. Der grofe Vorteil dieser 
Behandlung wurde, trotz seiner leichten Erkennbarkeit, nur unvollkommen ausgeniitzt; man darf 
diesen Umstand wohl als ein Zeichen geringen technischen Erfindergeistes ansehen. 

Die Inka stellten schon reines Zinn dar, ohne es in diesem Zustande merklich zu ver- 
wenden. Beim Umgiefen alter Bronzegegenstinde leistete es aber gute Dienste. Bekanntlich 
wird ja die Bronze beim Schmelzen in kleinen Verhaltnissen zinnarmer und muf deshalb neu 
mit diesem Metall versetzt werden. Der Verfasser weist darauf hin, da®8 in manchen Fallen der 
Herkunftsort des Metalles bestimmt werden kann, z. B. aus Verunreinigungen durch Blei, Arsen, 
Wismut, Antimon oder Schwefel, die an verschiedenen Orten in stark wechselnden Mengen in 
den Erzen vorkommen. 

Mehr als die Technik des GieBens und Hammerns sind es die Formen der Gegenstande, 
die an altweitliche Herkunft erinnern, und die sogar auf periodische fremde Finfliisse hinweisen. 
Selbstverstandlich kénnte das eine oder andere Detail in Stidamerika neu gefunden worden sein. 
NORDENSKIOLD macht dies z. B. fiir die Ose der Axt wahrscheinlich; aber bei der grofen Zahl 
von Ahnlichkeiten, auf die am meisten P. W. SCHMIDT in seinen ,Kulturkreisen und Kultur- 
schichten in Siidamerika* (Zeitschr. f. Ethnologie, 1913, S. 1014—1124) aufmerksam machte, hatte 
er die Wahrscheinlichkeit einer Ubertragung etwas mehr betonen diirfen. Am auffalligsten wirken 
die T-formigen Axte, die sowohl in Stein wie in Metall hergestellt wurden. Ihre Ahnlichkeit mit 
altweltlichen Werkzeugen, z. B. mit 4gyptischen aus der 1. bis zur 26. Dynastie, die sich sogar in 
der Befestigungsart auBert, drangen zu weiterer Priifung und zur Aufsuchung des dltesten Zentrums 
der Ausbreitung. Mit den durchlochten Axten steht es ahnlich. Es ist zudem schon von mehreren 
Seiten darauf hingewiesen worden, da8f die Durchbohrung, wenigstens in einzelnen Fallen, 
symbolische Bedeutung besitzt. . 

Faft man die Gesamtheit der Kupfer- und Bronzegegenstande ins Auge, ,so muf man 
gestehen, da® es nicht vieles gibt, das ganz original ware, und da der Mehrheit der funda- 
mentalen Formen solche in der Alten Welt entsprechen*. Wenn NORDENSKIOLD als mdéglichen 
Weg der Herkunft die polynesische Inselwelt bezeichnet, so begegnet er sich auch hierin mit 
P. W. SCHMIDT a. a. O. (S. 1082ff.), nur da® letzterer, gestiitzt auf ein reiches Material aus 
fast allen Gebieten, sich tiber den Zusammenhang mit gréferer Zuversicht zu aufern wagt. 

Zum Schlu8 mdge noch auf einige offenbar symbolische Formen hingewiesen werden, 
die sich in den dem Buche beigegebenen Bildern finden. 

Die Stufen in der Bau- und Bildkunst sind bekanntlich in allen Erdteilen unter den 
bedeutungsvollen Zeichen stark vertreten. Schon in Fig. | nehmen sie neben den Maandern 
auf der wappenartigen Kupferscheibe einen hervorragenden Platz ein. Noch mehr treten sie in 
Figg. 15, 16 und 12 hervor, wo Maander und Stufen — wie in Zentralamerika fast immer — 
sich zu einer einheitlichen Gesamtform zusammenschlieBen. 

Die in Mexiko so ungemein hadufig an Kérperdffnungen und Gelenken angebrachte ,ge- 
kriimmte Spitze‘ fehlt auch in Siidamerika nicht. Wir treffen sie bei den Figuren des Buches 
fiinfmal an den Ohren einer mythischen Schlange (Fig. 5). Die doppelképfige Schlange, die in 
Mexiko oft als symbolischer Schmuck der Erdgottin vorkommt, tritt hier auf in Figg. 9 und 44, 
Nr. 5. Die abgebogenen Knie bei Kampf und Tanz sind in Siidamerika ebensogut gebrauchlich 
wie in Mexiko (Figg. 5, 6, 9, 17), manchmal sind sie sogar, wie dort, mit einem Kreise ge- 
schmiickt. 

Stark hervorgehobene, groBe Ringe um die Augen tragt in Mexiko besonders der Regen- 
gott; diese Ringe kommen auch in Siidamerika vor, es ist aber bisher weder im einen noch 
im anderen Fall gelungen, ihre Bedeutung sicher festzustellen (Figg. 4 und 126). Eine weitere 
gemeinsame Erscheinung ist die Durchbohrung der Gerdte; auf sie ist fiir alle Erdteile schon 
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vielfach hingewiesen worden (Figg. 5, 6, 7, 36, 37), Die Kopftrophae endlich war in Siidamerika 
wie in Mexiko so haufig, da8 man fast keine Kampfszene antrifft, worin sie nicht mehr oder 
weniger deutlich vorkommt. Der Sinn dieser Trophae diirfte mit dem Mondkulte zusammen- 
hangen. Da der Mond in den abnehmenden Phasen nach den Mythen seinen Kopf bzw. seine 
Glieder verliert, so wird auch den ihm geweihten Opfern der Kopf abgeschnitten. Die Mexi- 
kaner erzahlten von ihrer Mondgéttin, es sei ihr beim ersten Kampfe der Gotter der Kopf ab- 
geschnitten worden; auf ihren Bildern ist sie dementsprechend manchmal mit abgeschnittenem, 
hinten herunterhingendem Kopfe abgebildet. P. KREICHGAUER. 


Westermann Diedrich. Die Kpelle. Ein Negerstamm in Liberia. Dargestellt 
auf der Grundlage von Eingebornen-Berichten. Oktav. XVI +552 SS: 
Gottingen, VANDENHOECK & RupPRECHT, 1921. 


Der unermiidlichen und schnellen Feder WESTERMANN’s ist abermals ein Werk entflossen, 
welches seines Umfanges und seines Inhaltes wegen bedeutend genannt werden mu. Man 
mag iiber die Resultate einer viermonatigen Forschungsreise denken, wie man will, der Wert 
des Buches liegt nicht darin, da8 uns die Resultate einer solchen Reise allein vorgelegt werden, 
sondern da® Eingebornen-Texte die Grundlage der Ausfiihrungen bilden. Auf Grund dieser 
Texte, welche in deutscher Ubersetzung vorgefiihrt werden, wird das Volksleben der Kpelle 
geschildert. Doch hat der Verfasser seine eigenen Beobachtungen iiber Land und Leute mit- 
verwoben, und auch die einschlagige Literatur wurde verwertet, wodurch dem Werke eine breitere 
und sicherere Grundlage geworden ist. Fiir diesen Teil Westafrikas kommt noch der giinstige 
Umstand hinzu, da® bereits aus fritheren Jahrhunderten Nachrichten uns iiberkommen sind, 
wodurch eine Vergleichung der heutigen mit den friiheren Zusténden erméglichf ist. Auch 
diese Dokumente wurden herangezogen. ,Diese historischen Urkunden zeigen, daB entgegen 
weitverbreiteten Meinungen das Leben dieser Stimme einen vorwiegend konservativen Charakter 
tragt: Einrichtungen und Anschauungen, die schon vor einem halben Jahrtausend und _frither 
beobachtet worden sind, bestehen noch heute unverandert.“ Diese Beobachtung deckt sich mit 
anderen 4hnlicher Art auch in Afrika selber, wie z. B. am Sambesi, und ist ein weiteres Zeugnis 
fiir den Konservatismus bei Naturvélkern. Dem Charakter der Sammlung (Quellen der Religions- 
geschichte) entsprechend, hat der Verfasser sein Augenmerk der geistigen Kultur der Kpelle 
zugewandt. Die Ergologie aber, soweit nicht im Zusammenhange mit der Wirtschaft davon 
geredet wird, ist unberiicksichtigt geblieben. Vor der geistigen Kultur wiederum nimmt die 
Weltanschauungsfrage (VII) den weitesten Raum ein. Auch die Sprache kommt in einem Kapitel 
zur Geltung, jedoch nur insofern, als sie »Ausdrucksmittel des geistigen Lebens* ist; darum 
wird auf die Formenlehre keine weitere Riicksicht genommen. Eine wertvolle Beigabe zum 
Buche ist die Sprachenkarte von Liberia, von Dr. STRUCK gezeichnet. 

Der Inhalt des Buches verteilt sich iiber zehn Kapitel und zwei Nachtrage, von denen 
der letztere der Feder des Missionars RHODE entstammt. 

Die ersten drei Kapitel machen in knappen Ziigen mit Land und Leuten bekannt und 
dienen als Einleitung, welche das Verstandnis fordert. Liberia wird uns als ein Landstrich von 
vielen Volksstammen geschildert, WESTERMANN fiihrt deren elf auf. 

Die Kpelle gehoren zu den Mandingostammen, welche sich wiederum in die Mande-tan 
und Mande-fu trennen. Die ersteren, welche nérdlicher wohnen, sind die eigentlichen Trager 
der Mandingokultur. Somatisch und kulturell naéhern sie sich den Hamiten; dafiir spricht auch, 
da®B sie frither oft staatenbildend aufgetreten sind und heute mit den Hamiten den steppen- 
artigen Charakter ihrer Wohnsitze teilen, Die Mande-tan dagegen wohnen in den Urwaldern 
Liberias, ihre Kultur ist der anderer Waldneger ahnlich. Es wird jedenfalls eine lohnende 
Studie sein, die Mischung der nomadistischen Hamiten mit der sonst vorwiegend mutterrecht- 
lichen Kultur Liberias zu verfolgen, welche den Typus der Mande-tan ergeben hat. Auch sprachlich 
tritt die Beeinflussung zutage. Wie weit diese gegenseitige Beeinflussung im einzelnen geht, mu 
vorerst dahingestellt bleiben, und es mut als voreilig bezeichnet werden, wenn WESTERMANN 
verschiedene religiése Gebrauche auf Hamiten-Einflu8 zuriickfiihren méchte. So ist z. B. der 
Dienst der groBen Schlange eine Erscheinung in Afrika auch dort, wo gewi8 keine hamitoiden 
Volker sitzen, wie z.B. am Chire. Es wird aber immer detitlicher, da® Liberia ein wichtiger 
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Knotenpunkt der afrikanischen Kulturgeschichte ist, da hier augenscheinlich verschiedene Kul- 
turen aufeinander geprallt sind, und wo eine Kulturmischung noch heute vor sich geht. 

Im weiteren Verlauf des Werkes ist je ein Kapitel der Wirtschaft, der Soziologie, der 
Religion und dem Marchenschatze gewidmet. 

Jedes Kapitel zerfallt in zwei Teile; der erstere enthalt die Schilderung, der folgende 
bringt den wortgetreuen Text. 

In wirtschaftlicher Hinsicht fallt das Durcheinander der Haustypen auf. Es sind fast alle 
bekannten vertreten, ein weiterer Beleg fiir die Kulturmischungen. Die runde und ovale Hiitte 
herrscht jedoch vor. 

In soziologischer Hinsicht unterscheidet der Verfasser die Familie, die Groffamilie (Sippe) 
und die Tabugemeinschaften. WESTERMANN bemerkt, da® diese Einrichtungen in wesentlichen 
Stiicken allen Mandingostammen eigen sind. Hier werden wir, was die Groffamilie betrifft, 
sicher mit einer Beeinflussung seitens der Hamiten zu rechnen haben. Zu beachten ist, daf 
das Individuum lebenslinglich einer Sippe angehort, woran auch die Heirat nichts andert. Doch 
herrscht bei all diesem doch die Mutterfolge, welche sich besonders in dem Recht auspragt, 
das der Mutterbruder ausiibt. Er hat itber die Kinder der Schwester mehr zu sagen, als der 
eigene Vater. Doch auch in diesen Brauch ist bereits eine Bresche geschlagen worden. Die 
Kinder beerben namlich ihren Vater. Auch diese Wandlung fiihrt der Verfasser auf die Be- 
einflussung fremder Stamme hin. Diese soziale Umwandlung vollfiihrt sich vor unseren Augen. 


Tabu und Totem will der Verfasser getrennt gehalten wissen. Wahrend Totem immer 
ein Tabu bedingt, fut nicht jedes Tabu auf einem Totem. Doch wird vermutet, da® sie ur- 
spriinglich doch zusammengehdérten, weil alle jene, die zu einem bestimmten Tabu gehdren, 
eine Gemeinschaft bilden und sich an den Tabus erkennen. Der Totemismus scheint ,keine 
Heiratsbeschrankungen zu bewirken*, schreibt WESTERMANN; immerhin fiihlt er sich in seiner 
diesbeztiglichen Beobachtung nicht sicher genug. Auch scheint der Geschlechtstotemismus, 
wenn nicht ausschlieflich, so doch vorherrschend zu sein. ,Der Totemismus (wie auch das Tabu) 
vererbt sich vom Vater auf den Sohn und von der Mutter auf die Tochter“ (S. 218). Und weiter 
sagt er, daB der Leopard ein Totemtier der Manner ist, ,es gibt aber auch vereinzelte Frauen, 
die dem Leoparden angehéren“ (S. 220). ,Die Bananenstaude ist Totem der Jager und der 
Frauen.“ Wie interessant diese Notizen iiber den Totemismus sind, so unbefriedigt lassen sie 
einen. Man fiihlt sich enttéuscht; denn weil gerade so AufSergewéhnliches, wie es der Ge- 
schlechtstotemismus ist, den man an dieser Stelle in Afrika nicht vermutet hatte, berichtet 
wird, erwartet man, mit dem Einzelnen bekannt zu werden. Hieriiber sind die Notizen sehr 
sparlich. Man gewinnt kein festumrissenes Bild von dieser Anschauung bei den Kpelle und 
ihrer Verbreitung. Einmal scheint Geschlechtstotemismus vorzukommen, dann aber auch nicht. 
Oder geht auch hier eine Zersetzung vor sich? Das ist eben der Mangel des sonst vortreff- 
lichen Werkes, da8 die Berichte und Texte an Ort und Stelle nicht genau iiberpriift und mit 
dem Leben der Eingebornen verglichen wurden. Dazu konnten jedenfalls vier Monate nicht 
ausreichen. Somit miissen wir uns mit manchen solchen Liicken abfinden. 


Eine eingehende Schilderung wird den Geheimbiinden sowohl bei den Mannern wie 
Frauen zuteil. Die Poroschule fiir Knaben und die Sandeschule fiir Madchen, welche als Institu- 
tionen geschildert werden, durch welche jedes Mitglied vor der Ehe gehen muf, stehen im 
Vordergrunde. Bezeichnend ist die Stelle, welche den Zweck der Poroschule darstellt: ,Frauen 
sich geneigt zu machen, sie zum Gehorsam zu zwingen, wie man hinter ihre Schliche kommt 
und sich dafiir schadlos halt“ (S. 248). Neben dem Unterrichte in den verschiedenen Fertig- 
keiten, Spielen und Stammesmarchen scheint dieses der Hauptzweck der Poroschule zu sein 
und wird wohl auch die Ursache ihrer Entstehung gewesen sein. Die Manner gruppieren sich 
zu Geheimbiinden gegen die wirtschaftlich einfluBreichere Frau, wie es im Mutterrecht der 
Fall ist, um ihre Stellung herabzudriicken. 

Der Sandebund stellt sich als ein Geheimverband der Frauen gegen die Unterdriickung 
der Manner dar. Die sonst noch erdrterten Geheimbiinde sind Vereinigungen zur Unterdriickung 
und Ausbeutung der nicht Initiierten und wohl eine sekundare Erscheinung. 

Der gesammelte Marchen- und Sagenschatz ist ein bedeutender, Seine Verdffentlichung 
in der Eingebornensprache ist vorausgesehen. 


4 
i 


4 
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Zusammenfassend konnen wir WESTERMANN nur danken, da sein Fleif$ es uns ermédg- 
licht, das Volkstum eines Naturvolkes mehr kennen zu lernen, und wenn auch Liicken vor- 
handen sind, so ist doch die Schwicrigkeit nicht zu groB, diese auszufiillen, nachdem die 
Hauptsache festgelegt und gegliedert vor uns liegt. 

Beles 8es & P. P. ScHepesta, S. V. D. 


Le R. P. Laurent Le Goff, O. M. I. Dictionnaire Frangais — Montagnais, 
précédé d’une explication de |’Alphabet et d’un tableau des principales 
racines. Société Saint-Augustin, Desclée de Brouwer et Cie., Paris, Lille, 
Bruges, Bruxelles, Lyon, Marseille, Rome 1916. XLVIII + 1058 pp. in 4°. 
Prix Fres.°15.—. 


Il y a deux tribus indiennes auxquelles l’'appellation ,Montagnais“ est donnée. L’une est 
de filiation algonkienne: «a group of closely related Algonquian tribes in Canada extending 
from about St. Maurice r. almost to the Atlantic, and from the St. Lawrence to the watershed 
of Hudson Bay» '. L’autre appartient a la grande famille des tribts Déné ou «Athapasqucs» ’. 
C'est la langue de cette derniére de laquelle le R. P. Le Goff nous offre ici le dictionnaire. 
Cette dénomination distingue ces Indiens des cing autres groupes voisines: «les Loucheux, les 
Esclaves, les Flancs-de-Chien, les Peaux-de-lievre et les Castors, qui constituent avec eux la 
grande tribu Déné. Ils errent dans les régions situées entre les 52° et 68° paralléles, et qui 
s’étendent du 90° au 115° de longitude au Sud, et du 90° au 140° de longitude au Nord» (p. VI). 

La régle horatienne: nonum prematur in annum est remplie ici plus de cing fois; car 
«le travail que je présente ici au public est le résultat d’un séjour de quarante-huit ans parmi 
les Peaux-Rouges des Canada», nous dit le vénérable auteur; «.... chargé spécialement de la 
Tribu montagnaise, j’eus la facilite d’étudier leur langue, au contact journalier de ces enfants 
du bois, indéfatigables parleurs; et c'est le fruit de cette étude que je présente au public». 
La science linguistique peut donc se féliciter que ce vaillant missionnaire-vétéran a encore 
réussi a voir imprimés les trésors qu’il avait recueillis et sauvés ainsi 4 la postérité. Ce n’est pas 
le premier ouvrage linguistique en montagnais qu’il nous a donné. Outre divers ouvrages de 
dévotion, il a composé une «Grammaire de la langue montagnaise», Montréal 1889, in-8°, 354 pp. *. 

Le Dictionnaire que nous avons actuellement sous les mains est précédé d’un «Avant- 
propos» (p. I—XII) sur la psychologie des Montagnais de laquelle la langue est procédée, puis 
d’une exposition de l'alphabet montagnais (p. XIII—XV) qui nous introduit dans la phonétique, 
assez difficile, de cette langue avec ses dures aspirations et ces étranges «clappements de gosier», 
ses consonnes latérales, enfin d’un trés utile tableau des principaux éléments ou particules 
qui entrent le plus fréquemment dans la composition des mots et principalement des verbes 
(p. XVI—XLVII). 

Vient ensuite le dictionnaire lui-méme. Il est avant tout, et presque seulement, linguistique, 
et on regretterait un peu que l’auteur n’ait pas voulu profiter de cette occasion pour nous 
donner des renseignements détaillés sur l’ethnographie des Montagnais. Mais pour ce qui re- 
garde le cété linguistique, il est d'une ampleur et d’une richesse de détails qui ne sauraient 
étre surpassées. On peut s’en faire une idée si je dis que p. e. le mot «aller> comprend 4 pa- 
ges, le mot «arriver» 2'/, pp., «faire» 18 pp., «mettre» 10 pp. etc. Ce sera donc une mine inépui- 
sable pour parvenir 4 une connaissance approfondie d'une de la grande famille des langues 
Déné pour laquelle ses grands confréres de la Congrégation des Oblats de M. 1, les RR. 
PP. Petitot, Morice et autres ont déja fourni tant de précieuses contributions. On désirerait 
yvivement qu’un membre de la méme vénerable Congrégation soit mis en état de recueillir tous 
ces précfeux materiaux, de les étudier a fond d’aprés les exigences de la linguistique moderne 
et de nous fournir ainsi la grammaire et le dictionnaire comparés des langues de ces tribus 
Déhés a la conversion desquelles les Oblats de M, I. ont travaillé avec un héroisme et un 
dévofiment incomparable, 


! Handbook of American Indians, Washington 1907, Part I, p. 933. 

? L.c, p. 934; P. MORICE, The Great Dene Race, «Anthropos» I (1906), p. 269. 

* Tous ces ouvrages en vente chez les RR. PP. Oblats, église St.-Joachim. Edmonton, 
Alberta, Canada, 
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C’est également par ce dictionnaire que se réalisent les paroles, mornes et consolantes 
en méme temps, avec lesquelles le R. P. LE GoFF conclut son Avant-propos: «J’ai dit que 
toutes les tribus Déné, les Montagnais comme les autres, sont en pleine décadence physique. 
L’invasion des Blancs, qui les repoussent dans des régions inhospitaliéres, les parquent, les 
exploitent et les contaminent, les fatigues d'une vie nomade, les privations fréquentes, les épi- 
démies enfin, tout concourt 4 décimer ces malheureuses peuplades. Seule l’Eglise opére parmi 
elles une ceuvre de vie. Avec les consolations de la Foi, elle leur apporte les bienfaits de la 
Charité: a cété du prétre, la vaillante Sceur missionnaire, 4 cété de 1'église, l’école, l’orphélinat 
et I'hépital. Sur la tombe de ces Pauvres une bonté maternelle s’est penchée; elle parle la 
langue des aieux; mais cette langue est devenue chrétienne; elle berce l’agonie, en 1’éclairant 
des lueurs de la Patrie céleste.» P. W. ScumuptT, S. V. D. 

* $ 

Le R. P. Le Gorr lui-méme a bien voulu lui-méme nous donner quelques notes sur 
la nature de la langue de laquelle il nous a proposé le dictionnaire. 

Elles vont suivre ici, précédées de quelques indications sur la valeur phonétique de 
Yorthographe employée par le R. P. LE GOFF: 

*, petit crochet placé au haut d’une voyelle ou d'une consonne, représente un souffle 
palatal. 

n, toujours sonore devant une voyelle avec laquelle il fait syllabe; a la fin d’un mot, 
ou quand il ne fait pas syllabe avec la lettre qui le suit, il est toujours nasal. 

0 =r grasseyé = s* phonétique. 

tt = se prononce, en appuyant le bout de le langue contre le palais, pour s’en détacher 
violemment, en prononcant = f. 

kk =clappement du gosier = &’. 

ch = §; dch, tch=€. 

ttch =le double ¢t mouillé, ou exprimé par un clappement chuintant. 

tss, dss ='t+-s tres dur et sifflant. 

ttl = tt lateral = f. 

sh=s; rh=y, prédentale fricative. 

dsh = ts; drh = dr = prédentales affricatives. 

"le signe placé, soit devant un mot, soit dans le corps d’un mot, a pour office de si- 
gnifier que la syllabe, qui le suit, doit toujours s’attaquer brusquement. 


La langue montagnaise est agglutinante, en ce que ses mots composés son’ formés 
par agglutination, c’est-a-dire par la jonction 4 une racine principale, d’une, ou de deux, ou 
méme de plusieurs racines secondaires, et que, si l’on veut former des mots nouveaux, on n’y 
peut arriver que par le méme procédé, c’est-a-dire, en incorporant a une racine principale d’autres 
racines secondaires, suivant le sens que l’on veut obtenir. Il va de soi que, si ces racines sont 
polysyllabiques, l’on doit d’abord, avant de les incorporer ensemble, les dégager de leurs éléments 
variables et accessoires, pour ne garder que 1l’élément principal, celui qui leur donne sa 
signification. 

Ainsi, nanedyou veut dire: poursuivre; nanedyou‘l, poursuivre, en faisant des sauts; 
de signific: prendre les qualités, le train, l’allure signifiée par le mot auquel on le joint, d’ow: 
dedyou'li, maringoin, 4 cause de son vol saccadé, et de son caractére tracassier. 

Edego‘'l qui se frappe, se frotte. Va, en lair; d’ou: yakolle, papillon, celui qui s’en va en 
battant des ailes (ya, en lair, au dessus de lui-méme, edekolle qui se frappe, se frotte). 

Intsin nez: dettazh couper, tailler. /nttazhe nez taillé en lame de couteau. Edézidlé 
étre impudique, ‘/ signe du progressif; d’oi: édle‘lé l'impudicité. Dans édézidlé élément vari- 
able est ézi; or vous voyez que cet élément n’entre pas dans la formation du mot edle‘le; 
et le second d n'y entre pas non plus, n’étant pas nécessaire. 

Mais la langue montagnaise n’est pas seulement agglutinante; elle est aussi monosylla- 
bique, et flexionnelle. 

Elle est monosyllabique en quantité de ses mots: noms, adverbes, prépositions, con- 
junctions, interjections. Exemples: 
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Noms: ¢sa castor, sass ours, ‘lin chien, sha martre, ‘a outarde, tchierzh canard, shozh 
sarcelle, ‘ga lapin, sa soleil, et aussi montre, horloge, yé maison, ‘konn feu, ‘tou eau, dshe 
pierre, berr viande, bet ventre, ‘tell nippes, etc. 

Adverbes: ‘lan beaucoup, sho longtemps, /thi encore, dé si, na deux fois, dyan ici, 
‘an brusquement, ban autour, alentour, ‘ga a cété, sé avec ordre, zan quant a, a la bonne 
heure, sow tout de bon, etc. 

Préposition: kké dessus, 6a pour, ‘ka pour, tssenn vers, ‘e'l avec, ef signe du mu- 
tuel, ye dans, ‘é dedans, ya en lair, ‘ezh sur l’épaule, ete. 

Conjonctions: kou or, tcho et, de lorsque, quand, tta puisque, attendu que, etc. 

Interjections: // exclamation de blame, de stupeur, de mépris; Aé!/ oh! ah!, exprime 
la joie, l’admiration, le désir. Exemples: ckou kkani hounzon ansu‘etsseddi lakou! hé! voila, 
certes, de bons avis qu’on vient de nous donner; ah! ‘si nous les suivions! Man! fi donc! 
kou! allons! dépéchons nous! 

J'ai dit que la langue montagnaise est flexionnelle. Elle l’est, en ce sens, que les trois 
quarts, au moins, de ses conjugaisons subissent des modifications dans leur terminaison, les- 
quelles modifications varient, tantOt avec les temps, tantét avec les personnes, et quelquefois 
avec les deux a la fois, tantot enfin avec le nombre du sujet, et tantot avec celui du régime. 


Pour premier exemple je prends le verbe dene ba nil‘ti, envoyer, lequel se dit d’un 
homme mort ou vif, d’un animal également mort ou vif, ou méme d’un quartier d’animal. Je 
vais le conjuguer avec régime au singulier, au duel, et au pluriel. Avec le régime au singulier 
et au duel, il ne faut qu’une conjugaison, le duel ne changeant rien a la terminaison. Mais, 
comme, avec le régime au pluriel il en va tout autrement, que ce régime change la terminaison 
du tout autant, il faut ici une seconde conjugaison. L’on pourra remarquer a cette seconde 
conjugaison que la terminaison ne change pas seulement, avec le régime et les temps, mais 
encore avec quelques personnes. Il ne sera pas nécessaire d’exprimer la quantité de quartiers 
de boeuf qu’on envoie, la terminaison du verbe le disant assez. 


Régime en singulier et en duel Régime en pluriel 


Présent: 
J" p. sg. bebba nines‘ti je lui envoie bebba nineslé je lui envoie ] 
Jey tiny bebba ninin‘I‘ti tu lui envoies bebba nininlé tu lui envoies | 
or? ie yebba niyin‘I'ti il lui envoie {es niyinlé il lui envoie 
Indéfini §| bebba nil‘ti on lui envoie 8 | bebba nilyé on lui envoie 
Ie? p. duel | bebba ninil‘ti nous lui envoyons |S % | bebba ninilyé nous lui envoyons |= 
ea 9 in bebba ninou‘l‘ti vous lui envoyez 2 S?! bebba ninou'lé vous lui envoyez 2 
% ©) y 
i CS ae = yebba nihéyin''ti ils lui envoient | 5 3] yebba nihéyinlé ils lui envolent [3 
1** p. plur. & | bebba nidanil‘ti nous lui envoyons = bebba nidanilyé nous lui envoyons 
oF bebba nidanou'l'ti vous lui envoyez bebba nidanou'‘lé vous lui envoyez 
‘ails Sia yebba nidahéyin'l'ti ils \ui envoient yebba nidahéyinlé ils lui envoient 
Indéfini bebba danil‘ti on lui envoie J bebba danilyé on lui envoie J 
Passé: 
Lee DSP: bebba nini‘l tin je lui ai bebba ninilla je \ui ai 
ee Sn bebba ninin‘i‘tin tu lui as | bebba nininia tu lui as 
a» 5 yebba niyenin'I‘tin il lui a Be. yebba niyeninia il lui a ity 
Indéfini § | bebba nil'tin on lui a @ S| bebba nilya on lui a 8 
1**p.duel S| bebba ninil‘tin nous lui avons = ‘S| bebba ninilya nous lui avons ie 
Oe ee Pam ny bebba ninou'l‘tin vous lui avez (°° me bebba ninou‘la vous lui avez s 
oo aie | yebba nihéyenin'i'tin ils lui ont & S| yebba nihéyeninia ils lui ont S 
1° p. plur. = bebba ninil‘tin nous lui avons z = bebba nidonilya nous lui avons | 2 
2°” ke bebba ninou'l'tin yous lui avez ie bebba nidonou‘la vous lui avez |“ 
Bote © yebba nidahéyenin'l'tin ils lui ont yebba nidahéyeninla ils lui ont 
Indéfini | bebba danil'tin on lui a J bebba danilya on lui a J 
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Futur: 
love p. SQ. bebba niwas‘te'l je lui enverrai ) bebba niwasle'l je \ui enverrai 
2 it Te bebba niwoun'i‘te‘l tu lui Ah apstes niwounlel tu lui | 
3° see g yebba niyou'l‘te'l il lui f yebba niyoulle'l il lui 
Indéfini | bebba niwal'te'l on lui — &| bebba niwalye'l on lui 
I** p, duel S | bebba niwoul'te‘l nous tui 3 3 | bebba niwoulye'l nous lui , 
DY 91/5. . bebba niwou'l'te'l vous lui <> 2 bebba niwou'lel vous lui 3 
3° >» » Bl yebba nihéyou'l'te'l ils lui S By} yebba nihéyoul'lel ils sui [s 
1** p. plur = bebba nidawoul'te‘l nous lui = bebba nidawoulye'l nous lui 
ae bebba nidawou'l'te‘l yous lui bebba nidawou'le'l vous lul 
ell a yebba nidayou'l'te'l ils lui yebba nidahéyout'lel ils lui | 
Indéfini bebba nidawal'te'l on lui bebba nidawalye'l on lui 


Voici un autre verbe, of la terminaison change avec les personnes. 
Je n’en donnerai que le présent, et cela suffira: 


I** p. sg. des-sin dis-je 1** p. duel did-di disons-nous  1*" p. pluriel dadiddi disons-nous 
2° » » din-ni dis-tu 2° » » douh-ni dites-vous 2° » »  dadouh-ni dites-vous 
3° » » hen-ni dit-il 3°» » heheddi disent-ils ie »  daheheddi disent-ils 
Indéfini z ni dit-on Indéfini dazni dit-on 


Le systéme des conjugaisons, en montagnais, parait, de prime-abord, un peu com- 
pliqué. Mais il y a quelque chose qui compense amplement cela, c’est la simplicité de ces 
conjugaisons, leur marche presqu’uniforme, et surtout leur briéveté. Dans les verbes montagnais. 
en effet, il n’y a que trois temps proprement conjugables: le présent, le passé et le futur; les 
autres temps secondaires et modes du verbe se forment de ces trois temps la, au moyen de 
certaines formes auxiliaires et bien simples: adverbes de temps, particules conditionnelles, 
aléatoires et dubitatives (4 degrés divers, bien entendu, suivant la nuance que l’on veut ex- 
primer); lesquels adverbes et particules sont les mémes pour tous les verbes, et que l'on peut 
se mettre dans la téte, en quelques heures. 

Adjectifs. Les adjectifs qualificatifs (pour ne parler que de ceux 1a) ou bien se rap- 
portent a des étres inanimés, et alors ils sont invariables. Ou bien ils servent a qualifier des 
étres animés, et alors ils se conjuguent, ou se déclinent, c’est-a-dire que le pronom personnel 
s'incorpore a 1’élément adjectif. Afin que l'on comprenne bien comment le pronom s‘incorpore 
a l’adjectif, voici d’abord un tableau des pronoms personnels: 


si moi, en composition: s 

nenn toi, en composition: n et ne 

Eddini \ui, be ou, ye il, en composition: 6, y et yé. 

Indéfini, Déné (l’homme en général) répond au pronom «on»; fsse ou ze marque le 
réfléchi ou le mutuel ou encore |’effort personnel, le fait de devenir, et aussi le travail de la 
nature; ho (inanimé) : 

nouhounni nous, en composition: nou, nou‘, ou, i 

nouhounni vous, en composition: nou‘, nouh, ouh, ou‘l 

hoube, ye, hé eux, ils en composition: houb, y hé, héhé 

da n'est pas un pronom personnel, mais un simple signe du pluriel. 


Prenons maintenant pour premier exemple |’élément adjectif inniyé, qui veut dire heu- 
reux. Ici le pronom personnel s’accole au commencement du mot et en fait une sorte de dé- 
clinaison: 


§ inniyé je suis heureux | Pour le passé, on fait suiyre le mot, des particules nin ou ginlé 
n inniyé ty es heureux (signes du passé) 

6 inniye il est heureux Pour le futur, de walti, si on a simplement le désir ou l’espérance ; 
dén inniyé on est heureux J de wallé ou houlté, si on le veut fortement, absolument 

nou ‘inniyé nous sommes heureux \ le ton de la voix et le tour de la conversation ne per- 
nou ‘inniyé vout étes heureux mettent pas ici de qui pro quo 

houb inniyé ils sont heureux (duel et pluriel) 

da-oub-inniyé ils sont heureux (pluriel accentué) 
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Prenons pour second exemple |’élément adjectif natset qui veut. dire fort. Ici le pronom 
personnel s’incorpore au milieu du mot, et en fait une conjugaison 


Présent: Futur: 
na-s-tset je suis fort na-wa-s-tset 
na-ne-tséet tu es fort na-woun-tset 
na-tset il est fort na-wa-tset 
na-ze-tset on est fort na ho tset (inanimé) na-zou-tset 
na=hi-tset nous sommes forts na-wou-tset 
na-ouh-tset vous étes forts na-wouh-tset 
{ na-he-tset ils sont forts (duel) { na-he-houtset (duel) 
\ 1a-da-he-tset ils sont forts (pluriel) na-da-watset (pluriel) 
na-da-zetset on est fort nadahotset (inan.) nada-zoutset nadahoutset 


Parlons un peu des déterminatifs. Hommes et choses, pris en général se passent de 
déterminatifs, ou ne comportent d’autre déterminatif, si tant est qu’on puisse appeler cela dé- 
terminatif, que la troisiéme personne plurielle du verbe étre: danlin, qui sont. Déné danlin, 
hommes qui sont, les hommes, en général 7inttchyanaddé danlin, animaux qui sont, les ani- 
maux, en général. Enou’’inhen danlin, voleurs qui sont, les voleurs, en général. Nihonéchié 
danlin, fruits de la terte qui sont, les fruits de la terre, en général.. 


1° On ne trouve d’emploi, pour le vrai déterminatif, qu’en descendant du général au 
particulier. 77a est ce vrai déterminatif. Il répond 4 l’article francais le, la, les. Tta beslini, le 
mauvais, le méchant; celui qui, par son apostasie, s’est fixé dans le mal: le diable. Ttahé 
dénen es‘touné’inen betssin hounlin waléssi, ye‘l ‘touya, que homme, qui a un peu de 
charité, l’accompagne. Cependant il n’a pas que cette acception. On l’emploie souvent aussi 
comme pronom démonstratif et relatif. Tta sekkantte ille waléssi, se eole ekkoroulya oiaze; 
celui qui ne m’obéira pas, fera connaissance avec mon baton. 

Enfin on l’emploie aussi comme adverbe de lieu. Denniy tta shi‘lkkezh ttinni; dyan. 
La oi j'ai tué l’orignal que tu sais; c’est ici. 

2° Ekkoredyan est Vimpersonnel du verbe ekkoresyan, je connais; et il est fréquemment 
employé comme déterminatif. Il peut représenter alors une personne, une chose, un lieu, ou 
n’importe quoi de déterminé, selon ce dont il s’agit. Nihoyage ekkoredyain i‘lottin horzh“an; 
tta eyet naddé nin, mot-a-mot, dans la terre un certain lieu isolé il y avait; ceux qui demen- 
raient 1a (les limbes). 

Ekkoredyan a‘linni ousan? Ekkoredyan alessin, Parles-tu de quelqu’un en particulier? 
De quelqu’un en particulier je parle. 

Edlini nanezherou? Ekkoredyan nassher ille. Ou demeures tu? En un lieu fixe, dé- 
terminé je ne demeure pas. Je n’ai pas de demeure stable. 

3° Eyi est un pronom démonstratif, mais employé souvent comme déterminatif. Comme 
pronom démonstratif, il signifie celui-la, celle-la, cela. Comme déterminatif, il signifie tel, telle, 
tels... — Edlage ‘kayeninzhenoun? Eyi yenesshenn ille. Que désires tu? 4 telle chose en 
particulier je ne pense pas. Donne moi ce que tu voudras. 

4° Eyet est un advetbe de lieu signifiant «la». Employé comme déterminatif, il signifie: 
en tel lieu. 

Ninyézé edlini nazherou? Eyet yenesshenn ille. Ton fils ou demeure-t-il? En tel lieu 
je ne pense pas; c’est-a-dire, je ne sais. 

5° Etkozin est un adverbe de lieu signifiant: par 1a. Employé comme déterminatif, il 
signifie: dans telle direction. 

Sinyézé edlasin ‘terzhya itta? E-kozin yensshenn ille. Mon fils de quel cdté est il donc 
parti? E'kozin yenesshenn illé, de tel coté je ne pense pas; c’est-a-dire, je ne sais de quel céte. 

Une partie interessante de la grammaire montagnaise est formér par les adjectifs 
numéraux. 

Ces adjectifs ont une forme pour énumérer des hommes; une autre pour énumérer 
d’autres étres, 4 quelque classe ou régne qu’ils appartiennent, et enfin une troisi¢me forme, 
pris adverbialement. Je vais donc les présenter sous ces trois formes: 

Anthropos XIV—XV. 1919—1920, Ba 
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1° Tous les étres (l’homme 


excepté): 2° L’homme: 3° Pris adverbialement: 
tlagé un i‘lagin une personne i‘la une fois 
naké deux nadénen deux na deux fois 
‘Taoé trois ‘tanen trois ‘ta trois fois 
Dinoin quatre Dinen quatre Din quatre fois 
Sésonlapé cing Sésonlanen cing Sesonla cing fois 


Fukké'tave trois sur trois, six | e/kkétanen trots sur trois, six e‘lkkéta six fois 

‘Tayéoowerzhtan on plie 3|‘tayéogwerzh‘tan on plic 3| tayéoowerzh‘tan sept fois 
doigts, sept doigts, sept 

F'lkkedinoin quatre sur quatre, | e‘/kkedinen quatre sur quatre, | e‘lkkédin huit fois 
huit huit 

Iloyeoowerzh'tan on plie un | i‘layéogwerzh‘tan on plie un | /‘layeoowerzh‘tan neuf fois 
doigt, neuf doigt, neuf 

Onerzhnan dix Onerzhnan dix Onerzhnan dix fois 


Et ainsi de suite, en répétant toujours les unités aprés les dizaines, avec nazhetssenn 
ttchyaoazhe'l, qui veut dire: plus. Exemple: Onerzhnan nazhetssenn na‘ke ttchyagazhe'l 
dix plus deux, douze. ! 

Arrivé a vingt on dira: na onerzhnan deux fois dix, ‘ta onerzhnan trois fois dix, din 
onerzhnan quatre fois dix, et ainsi de suite jusqu’a cent a cent, on dira: onerzhnan onerzhnan 
dix fois dix. Deux cent: ma onerzhnan onerzhnan. A mille on dira: onerzhnan onerzhnan 
onerzhnan dix fois cent. 

A un million on dira: onerzhnan onerzhnan, cent; onerzhnan onerzhnan onerzhnan 
dix fois cent, mille; onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan, dix fois mille, dix mille; 
onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan, dix fois dix mille, cent mille; 
onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan onerzhnan, dix fois cent mille, un 
million. C’est un peu long. Mais c'est comme cela. 

Les Moutagnais, étaient primitivement, en fait de calcul, tout ce qu’on peut imaginer de 
plus arriéré. Ils ne savaient compter que sur leurs doigts, comme en témoignent, du reste, 
quelques uns de leurs nombres. Les choses ont bien changé. Non seulement ils ne comptent 
plus sur leurs doigts, mais ils ont calcul mental 4 eux, qui leur permet d’expédier un compte 
assez lestement. Bref, autant ils étaient, arriérés et empétres dans leurs calculs et leurs mar- 
chés, autant ils sont aujourd’hui devenus débrouillards. Ils le sont méme trop, au gré de quel- 
ques uns. Et de fait, en général, méme ceux qui n’ont été a aucune école, se laisseront au- 
jourd’hui malaisément rouler par le plus finaud des marchands. 

Je vous présente ces quelques notes. C’est peu. J’espére cependant qu’elles suffiront pour 
donner au moins une idée rudimentaire de la langue montagnaise. 


P. Le Gorr, O. M. I. 


Virchow Hans. Die menschlichen Skelettreste aus dem Kimpfeschen Bruch 
im Travertin von Ehringsdorf bei Weimar. Jena. Verlag von GUSTAV 
FISCHER. 1920. 142 SS. mit 42 Abb. im Text und 8 Karten. 


Im Travertin von Ehringsdorf wurde bei einer Sprengung 1914 ein menschlicher Unter- 
kiefer und bei einer zweiten Sprengung 1916 ein zweiter kindlicher Kiefer neben mehreren 
anderen Skeletteilen blofgelegt. Den beiden Unterkiefern hat VIRCHOW eine mustergiiltige 
monographische Darstellung gewidmet, die sich von vielen anderen anthropologischen Arbeiten 
dadurch sehr wohltuend unterscheidet, da die einzelnen osteologischen Details im engsten 
Zusammenhang mit der Topographie der benachbarten Weichteile behandelt werden. So konnten 
Ergebnisse erzielt werden, die iiber den Rahmen paldanthropologischer Spezialuntersuchungen 
hinaus, sachlich und methodisch von Bedeutung sind. Auf Grund umfassender Vergleichungen 
kommt VircHOW zu dem Schlusse: ,Es kann nach allem, was ich iiber die Ehringsdorfer 
Kiefer mitgeteilt habe, kein Zweifel sein, daB dieselben dem Formenkreise anzuschlieBen sind, 
den man als den des Homo neandertalensis bezeichnet.* Im Rahmen dieser ethnologischen 
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Zeitschrift mu® ich mir leider versagen, auf die interessanten anatomischen Details naher ein- 
zugehen und beschrinke mich auf die Hervorhebung einiger Momente, die von allgemeinem 
oder ethnologischem Interesse sind. 


Die Reihenfolge des Austrittes der Zahne war bei dem Ehringsdorfer Kinde eine andere 
wie beim rezenten Europder; der zweite Molarzahn ist namlich bei dem Ehringsdorfer Kind 
vor dem ersten und zweiten Pramolar ausgetreten, ein Verhalten, das MATSCHIE auch bei zwei 
Gorillaschadeln beobachten konnte. Weiteres Vergleichsmaterial von Anthropoiden fehlt. — Bei 
dem Kiefer des Erwachsenen ist Alveolarpyorrhée mit gréfter Wahrscheinlichkeit anzunehmen. 
Der Ehringsdorfer steht da nicht allein; der Mensch von La Chapelle-aux-Saints und vielleicht 
auch der von Oberkassel litt an Alveolarpyorrhée, Diese kommt tibrigens auch bei Anthropoiden 
vor. Auch unter dem Krapinamaterial findet sich ein schwerkranker Kiefer mit einer Kombina- 
tion von Arthritis und Alveolarpyorrhée. — Die Frontzahne sind sehr stark abgeschliffen. Auch 
bei dem Kinde, obwohl es erst zehnjahrig ist, ist das Dentin bereits angeschliffen. Auch bei 
den Spykiefern sind nach FRAIPONT und LOHEsT (Archives de biol. T. 7, S. 587—757) die 
Incisivi besonders stark abgentitzt. Wohl finden wir die gleiche Erscheinung auch bei Anthro- 
poiden, doch fiihrt VincHow eine Reihe ethnographischer Parallelen an, die wohl eher zur Er- 
klarung dienen mégen. Unter anderem zitiert er eine Bemerkung F. NANSENS (Eskimoleben 
1891, S. 110) iiber die Gronlanderinnen: ,Fiir sie ist der Mund die dritte Hand. Daher haben 
die alten Weiber dort oben auch auffallend kurze, abgestumpfte Vorderzéhne.* Nach KONIETZKO 
werden im russischen Lappland tierische Sehnen zerrissen und behufs Herstellung von Faden 
gekaut. Es ware interessant, auch weiterhin zu forschen, wo und in welcher Weise das GebiB8 
zu technischen Verrichtungen herangezogen und dadurch abgeniitzt wird. — ViRCHOW lehnt 
es entschieden ab, aus dem Fehlen der Spina mentalis auf Fehlen der Sprachfahigkeit zu 
schlieBen. Er schreibt: ,Mir ist diese Anschauung von vornherein zuwider gewesen, weil ich 
mir gesagt habe, da das Sprechen eine Angelegenheit des Grofhirns und nicht der Muskel- 
kraft ist. Die Tiere, auch die Affen und Anthropoiden brauchen ihre Zunge in viel ausgiebigerer 
und kraftvollerer Weise, als der Mensch und zu ganz anderen Obliegenheiten, als es das 
Sprechen ist. Insbesondere wird dabei die Zunge auch starker herausgestreckt, und damit mag 
es wohl zusammenhingen, daf® sie reiner fleischig ist und keine Veranlassung zu Spinabildungen 
bietet.« Er bezieht sich dabei auf die Feststellung C. ToLpt’s, daf Spinabildungen sich an 
Muskelursprungsstellen dort finden, wo der Muskel sehnige Bestandteile enthalt. — VIRCHOW 
halt es nicht fiir unwahrscheinlich, da® die beiden Ehringsdorfer, deren Reste er beschreibt, 
Opfer des Kannibalismus geworden sind. Wenn er freilich, um sich ein Bild der damaligen Ver- 
haltnisse zu bilden, auf R. STEINMETZ (Endokannibalismus. Mitt. der Anthrop. Gesellschaft Wien, 
Bd. 26, 1896) zuriickgreift, der es fiir das wahrscheinlichste hielt, ,daS der Urmensch die Leichen 
seiner Genossen in der Regel verzehrte, ebenso wie die seiner getdteten Feinde“, so ist dies 
wohl nur damit zu rechtfertigen, da eine modernere Monographie iiber Kannibalismus nicht 
existiert. Dr. VIKTOR LEBZELTER— Wien. 


International Journal of American Linguistics. Edited by Franz Boas and 
Pliny Earle Goddard with the assistance of WILLIAM THALBITZER, 
Copenhagen, and C. C. UHLENBECK, Leyden. New York, Douctas C. 
Mc. Murtriz. Vol. I, No. 1 (July 1917); No. 2 (May 1918); No. 3 
(August 1918); New York, G. E. STECHERT & Co., No. 4 (December 1920). 


Zu der einen amerikanistischen Spezialzeitschrift, dem hochverdienten ,Journal de la 
Société des Américanistes de Paris“, die das Gebiet der gesamten Amerikanistik umfaBt, tritt 
mit dem neuen ,International Journal of American Linguistics‘ eine Sonderzeitschrift hinzu, 
die die amerikanistische Linguistik pflegen will. Die jiingere Schwester ist wahrlich keine Kon- 
kurrentin der dlteren, sondern die Amerikanistik und insbesondere ihr linguistisches Teilgebiet 
hat eine solche Entwicklung genommen, so viel neues Material ist gesammelt und in der 
Durchforschung desselben sind so viele neue Ergebnisse zutage gefordert worden, dafi die 


Schaffung einer eigenen Zeitschrift einem wirklichen Bediirinis entgegenkam. 
Bat 
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In Nordamerika ist man, nach langen Jahren geduldiger Einzelarbeit, zu umfassenden 
Synthesen tibergegangen und die Friichte scheinen wirklich reif zu sein, so rasch folgten sich 
in den letzten Jahren die iiberraschenden Entdeckungen weitgehender Zusammenhange auf- 
einander. So in der Aufstellung der Penuti-Gruppe (umfassend Yokuts, Wintun, Costanoa, 
Maidu, Miwok) und der Hoka-Gruppe (Karok, Chimariko, Shasta, Pomo, Esselen, Yana, Yuma), 
dem Nachweis des Zusammenhanges zwischen Chumash und Salina durch Dixon und KROEBER'; 
in dem Nachweis des Zusammenhanges von Wiyot und Yurok mit Algonkin + des Zusammen- 
hanges zwischen Shoshoni, Pima, Sonora und Nahuatl?, des Zusammenhanges von Athapaska, 
Haida und Tlingit durch E. Sapir‘; in dem Nachweis des Zusammenhanges von Kusa, Siuslawa, 
Yakon, Takelma und vielleicht Takelma und Kalapuya mit einander und der ganzen Gruppe 
vielleicht mit der Penuti-Gruppe, des Zusammenhanges von Lutuami, Wailatpua und Sahaptin, 
des Zusammenhanges von Salish, Chimakua und Wakash durch L. FRACHTENBERG . 


Es ist insbesondere die friiher ein so unheimliches Sprachengewirr darstellende Nord- 
westkiiste, die durch diese Entdeckungen ein ganz anderes, bedeutend vereinfachtes Bild 
erhalt. Ein groSer Teil dieser Zusammenhange war allerdings auch schon friiher von 4lteren 
Linguisten vermutet oder direkt ausgesprochen worden, so insbesondere von BOAS, SWANTON, 
GATSCHET, HEWITT, so daf es nicht mehr wie gerecht ist, wenn L. PRACHTENBERG hervorhebt: 
.Thus, it will be seen, that, in most cases, the younger linguists merely tried to follow up and 
develop the deductions arrived at by their predecessors*.* 

An der Ostkiiste Nordamerikas ist es besonders die Gegend Ost und West von der 
Mississippi-Mindung, wo J. R. SWANTON Zusammenhange ne@ feststellte, so die Zugehdrigkeit 
der Natchez zu den Muskogi-Sprachen’ und die Zusammenlegung von Tunika, Chitimasha und 
Atakapa zu einer neuen, der Tunika-Gruppe, die ihrerseits wieder in Beziehung stiinde zu den 
bisheran isolierten Tonkawa, Karankawa, Comecrudo-Cotoname-Coahuilteca °. 


Sowohl diese letzteren, noch mehr aber die an der Nordwestkiiste gemachten Ent- 
deckungen zogen sich bald auch weiter nach Siiden in Mexiko hinein. So fiigte KROEBER 
seiner Hoka-Gruppe hinzu das Seri in West-Sonora und das Tequisltlateca oder Chontal in 
Oaxaca®. Anderseits fiigte SAPIR derselben Hoka-Gruppe hinzu das Coahuilteca und die anderen 
durch SWANTON mit diesem in Verbindung gebrachte Sprachen '*. R. RADIN weist die Verbindung 
von Huave mit Mixe-Zoque nach und halt einen Zusammenhang dieser Gruppe mit dem Maya- 
Quitché fiir ausstchtsreich "'. 

Welche neuen Verbindungen W. LEHMANN zwischen Sprachen von Mittelamerika 
und Mexiko einerseits und Kalifornien anderseits aufdeckte, wie viele neuen Zusammenhange 
er in Mittelamerika aufstellte und dadurch das Bild der dortigen Sprachenverteilung ganz 
wesentlich klarte und vereinfachte, wird bei der Besprechung seines grofen Sprachenwerkes 
dargetan. Dasselbe liefert aber auch eine Unmenge neuen wertvollen Materials zur Neu- 
bearbeitung und stellt die noch verbleibenden Probleme in bedeutend scharferer und darum 
aussichtsvollerer Fragestellung auf. 


' New Linguistic Families in California, Am. Anthr., N. S. XIV, S. 647—655. 

2 Am. Anthr., N. S. XV, S. 617—646. L. FRACHTENBERG steht beiden Aufstellungen, 
wie auch der folgenden, noch abwartend gegeniiber, Intern. Journ. of Am. Ling. I, S. 176ff. 

3 Journ. de la Soc. des Americ. de Paris, N. S. X, S. 374—425; Am. Anthr., N.S. XVII, 
S. 98—120, 306—328. 

“Am. Anthy., N. S. XVII, S. 534, 558. PLiny E. GODDARD zweifelt den Zusammenhang 
von Tlingit und Athapaska noch an, Intern. Journ of Am. Ling. I, S. 266—271, wahrend 
Sera aaa die daftir vorgebrachten Indizien fiir ,most convincing* bezeichnet, a. a. O. 

> Intern. Journ. Am. Ling. I, S. 176—177. 

* Journ. Am. Ling. I, S. 176. / 

7 Am. Anthr., N. S. IX, S. 518—528. 

‘Am. Anthr., XVII, S. 14—40; Bulletin 43 und 68, Bureau of Americ'n Ethnology, 
Washington 1911 und 1919. 
eed Ie sheaw of California Publications in American Archeology and Ethnology XI (1913), 

. 279—290). 

© Intern. Journ. Am. Ling. I, S. 280—290. 

4 Am, Anthr., N.S. XVIII (1916), S. 411—421. 

SRS ell eas ; 
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Auch in das nérdliche Siidamerika reichen seine Entdeckungen und Klarstellungen 
noch hinein. Im iibrigen leidet die siidamerikanische Linguistik teilweise noch an etwas — zu 
viel Hilfe von seiten der Bibliographic . Sie bedarf dringend neuer Materialaufnahmen nach 
modernen exakteren Prinzipien, wie sie Prof. KoCH-GRONBERG auf seinen Forschungsreisen in 
vorbildlicher Weise und mit so reichem Erfolg durchgefiihrt hat und wie sie jetzt auch 
P. C. TASTEVIN in Angriff zu nehmen scheint, dem dafiir so ausgiebige Gelegenheiten zu Ge- 
bote stehen. Unterdessen ist es besonders der ausgezeichnete Forscher Dr. RIVET, der mit un- 
ermlidlichem Eifer manchen alten Schutt beiseite schafft und der danach auch zu vielver- 
sprechenden Synthesen iiberzugehen beginnt. So in der Aufstellung der Gruppe Paniquita- 
Coconuco-Barbacoa und dem Nachweis ihres Zusammenhanges mit den Chibcha-Sprachen* und 
dem Cara*, in der Zusammenfassung von Saliba und Piacoa zu der Gruppe Saliba‘, in dem 
Nachweis der schon von KOCH-GRUNBERG vermuteten Zusammengehorigkeit von Maku und 
Puinave *, und besonders in dem Nachweis der Zugehorigkeit der Uru (und Puquina), die noch 
vor den Aymara und Ketschua die andinen Gebiete bewohnten, zu den Arawaken-Sprachen *. 

So reift, starker im Norden und in der Mitte, vorerst noch etwas schwacher im Siiden 
auf dem Gebiete der amerikanistischen Linguistik eine reiche Ernte heran, zu deren Einbringung 
und Forderung die neue Zeitschrift gerade recht kommt. Unter so ausgezeichneten Fiihrern, 
wie FRANZ Boas und PLINY EARLE GODDARD es sind, von denen der erstere einen program- 
matischen Einfithrun,sartikel beigegeben hat, der der Zeitschrift hohe Ziele steckt, wird sie 
zweifellos der amerikanistischen Linguistik einen neuen Aufschwung geben. Daf sie sich einen 
internationalen Charakter gegeben hat, war ein besonders gliicklicher Gedanke, der sofort jeden 
Gedanken einer ,Monroe-Doktrin* vom Gebiete der Wissenschaft ausschlie8t und der neuen 
Zeitschrift in ihrer breiteren Basis um so bessere Zukunftsgarantien verleiht; die gliickliche 
Wahl der beiden hervorragenden europdischen Mitherausgeber, W. THALBITZER, Kopenhagen, 
und C. C. UHLENBECK, Leiden, wird ebenfalls nur nach der gleichen Richtung hin wirken 
k6nnen. 

Einen Begriff von der Reichhaltigkeit und Bedeutung der neuen Zeitschrift gibt das 
Inhaltsverzeichnis des I. Bandes, das hier folgt: 

Vol. I, Number 1, July 1917: FRANZ BOAS, El Dialecto Mexicano de Pochutla, Oaxaca. 
— L. J. FRACHTENBERG, A Siletz Vocabulary. — J. R. SwANTON, Un classified Languages of 
the Southeast. — TRUMAN MICHELSON, Notes on Algonquian Languages. — J. DYNELEY PRINCE, 
A Passamaquoddy Tobacco Famine. — L. J. FRACHTENBERG, Myths of the Alsea Indians of 
Northwestern Oregon. — No. 2, May 1918: J. A. Mason, Tepecano Prayers. — H. K. HAEBERLIN, 
Types of Reduplication in the Salish Dialects. — L. J. FRACHTENBERG, Comparative Studies in 
Takelman, Kalupuyan and Chinookan Lexicography, a Preliminary Paper. — No. 3, August 1918: 
Fr. G. SPECK, Tales of Gluska be, ,the Deceiver", 1—13. Secondary Myths concerning Gluska 
be, 1416; Secondary Hero-Transformer Tales 1—5. — No. 4, December 1920: Dr. Rivet, La 
Langue Kayuvava. — PL E. Gopparp, Has Tlingit a Genetic Relation to Athapascan. — 
E. SAPIR, The Hokan and Coahuiltecan Languages. — A Note on the First Person Plural in 
Chimariko. — L. J. FRACHTENBERG, Abnormal Types of Speech in many Algonquian Languages. 

Mogen auch manche Missionire bald zu ihren Lesern und Mitarbeitern zahlen! 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Gorju, P. Julien, des Péres Blancs. Enire le Victoria U Albert et [ Edouard. 
Ethnographie de la partie anglaise du Vicariat de ’Uganda. Origin, 


‘ Vgl. auch E. SAPIR’s Bemerkungen. Intern. Journ. Am. Ling, I, S. 184. 
2 Muséon, Louvain 1910. 

3 Année linguistique IV (1912), S. 117 ff. 

* Journ. Soc. Amér. de Paris, N. S. XII (1920), S. 11—20. 


> A.a.O., S. 69—82. 
6 Académie des Inscriptions et Belles Lettres, Comptes-rendu 1918, S. 196 ff., siehe den 


kurzen Bericht dariiber ,Anthropos", XI—XII_ (1917—1918), S. 1117 ff. 
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Histoire, Religion, Coutumes. pp. 372. Marseille 4 la procure des Péres 
Blancs, 1920. Fres. 13.50. 


L’euvre du R. P. Goruu, traite de la partie de l’Uganda située entre les lacs Victoria, 
Albert et Edouard, c’est-a-dire les royaumes Baganda, Bunyoro avec Toro et Nkole. L’auteur ne 
prend pas ce territoire dans son ensemble, mais considére chaque peuple séparément et donne 4 
chacun une attention particuliére, tant au point de vue de I’histoire qu’au point de vue ethno- 
graphique. 

Dans la premiére partie, le P. GorsU cherche a établir histoire des peuplades 
de l’'Uganda d’aprés leurs légendes et leurs traditions, mais il s’étend peut-étre un peu trop sur 
l'origine et la provenance des peuples. Il est vrai, ce probléme peut bien exciter l’intérét de 
l'explorateur, car dans !'Uganda, il y a des types de peuples différents, habitant céte a céte et 
se mélant aussi. L’Hamite et le Bantou s’y rencontrent, entre eux nous voyons le Pygmée. Le 
premier garde la purté de sa race, comme a Nkole, ou se méle avec le Bantou, comme dans 
les autres territoires. Cette partie de l’ceuvre est surtout précieuse parce que la tradition de ces 
peuples y est exposée en tout détail. C’est en cela que l’ouvrage de GorJu est supérieur a celui 
de ROSCOE. 

Dans un chapitre spécial, l’auteur essaie, a l'aide du résultat obtenu, de reconstruire 
l'histoire de I'Uganda. Il croit que Il'Etat des Hamites, Kitara en Bunyoro, a été fondé au plus tard 
au XJ* ou au XI siécle de l’ére chrétienne. Au XIV* siécle, apparaissent les Bachwezi. Kitara 
est agrandi, et l'on voit Kintu. Au milieu du XVII* siécle, les Bachwezi disparaissent, 1’Etat 
Galla de Kitara n’existe plus, et l'on voit 4 sa place l’Etat de Mukedi des Babitos. 

La deuxiéme partie de l’ouvrage traite de la religion. Ici le talent francais aide 
beaucoup 4 l’auteur dans |’exposition claire et succincte de matitres qui autrement paraitraient 
fort embrouillées : 

1° Le culte de la famille et des ancétres. 

2° L’Etre supréme chez les Bahimas, Bunyoros et Bagandas. 

3° La religion chez ces peuplades. 

4° La médecine. 

5° La magie noire. 


Dans ses recherches sur la croyance a un Etre supréme qu'il identifie au Wakka des 
Gallas, il revient toujours a l’idée que cette croyance repose sur Israél ou a été apportée par des 
chrétiens éthiopiens 4 une époque antérieure. C’est ce qui explique les différentes inscriptions 
des différents chapitres qui rappéllent la bible comme p.e.: Moise sauvé des eaux, Athalie et 
Joas. Il trouve également divers usages chrétiens, qui lui montrent la proximité de 1l’Abyssinie. 

Dans la troisiéme partie, l’auteur s’occupe des meurs et des usages du pays 
en décrivant la vie actuelle des habitants de l’Uganda. Le lecteur y trouve d’autant plus de 
plaisir que l’auteur lui met sous les yeux de nombreuses illustrations, toutes bien choisies. 

L’ceuvre du P. Gorju restera d’une valeur incontestée pour l’ethnographie de 1’Uganda. 
Le missionnaire qui a vécu vingt ans dans le pays, le connaft non seulement trés bien, mais 
est familiarisé avec le peuple et ses usages. Quand méme le livre de ROSCOE «The Baganda, 
their customs and beliefs» n’est pas surpassé, celui de GORJU est indispensable: is s’occupe 
beaucoup plus de histoire et de la religion de |’Uganda. 

GoRJU ne veut pas remplacer ROSCOE mais seulement le compléter, en donnant des 
importants renseignements sur l’origine des Bahimas. Mais c’est un probléme qui, d’aprés nous, 
ne pourra se résoudre qu’en étudiant les us et coutumes des tous les autres Hamites. 

Qu’il nous soit permis de signaler aussi une lacune assez considérable: dans ce livre qui 
veut simplement @tre une ethnographie, il n’est pas question de la culture matérielle de l’Uganda. 
Le livre aurait une valeur beaucoup plus grande si le P. GoRJU, en vrai connaisseur du pays 
qu il est, efit entrepris de décrire aussi la culture matérielle propre 4 chaque peuplade. Car de 
méme que la culture spirituelle s’est en partie conservée dans toute sa pureté, il est permis de 
croire que la culture matérielle nous ait conservé assez bien d’anciens éléments. Il est a 
souhaiter que l’auteur trouve le temps de compléter son ouvrage dans cette direction. 


P, P. ScHesesta, S. V. D. 
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Msgre. Fr, Hennemann. Werden und Wirken eines Afrikamissionars. Druck 
und Verlag der Kongregation der Palottiner. Limburg (Lahn) 1922. 
189 SS. in 16° Preis Mk. 16.—. 


Msgre. FR. HENNEMANN, der zweite Bischof von Kamerun, durch den Frieden von Ver- 
sailles mit seinen Mitbriidern aus der Gesellschaft der Palottiner gewaltsam aus seinem Missions- 
gebiet ferngehalten, hat nun seine unfreiwillige Mufe dazu benutzt, das ,Werden und Wirken 
eines Afrikamissionars“ darzulegen, nicht in allgemein-theoretischen Ausfiihrungen, sondern 
in der Schilderung des Werdens und Wirkens cines bestimmten Afrikamissionars, und zwar 
eines solchen, iiber den er am besten unterrichtet sein konnte, namlich seiner selbst. Es ist 
also eine Selbstbiographie, die wir vor uns haben, immerhin aber doch mit einer gewissen 
Herausarbeitung des Typischen, wozu um so mehr Gelegenheiten sich bieten, als auch die 
Gestalten anderer werdender und wirkender Missionare vorgefiihrt werden. 


Das Werden des Missionars, soweit es noch in die Heimat fallt, ist kurz auf den ersten 
14 Seiten erzahlt. Der volle Hauptteil des Ganzen fallt also auf den Aufenthalt in Afrika, 
Kamerun selbst, und das gibt uns Veranlassung, das Werk auch in unserer ethnologischen 
Zeitschrift anzuzeigen. Denn wenn auch die Hauptinteressenten desselben Missionspraktiker 
und Missionstheoretiker sein werden, so finden doch auch die Ethnologen darin manches fiir 
sie Niitzliche. Manche wird es ja schon an sich interessieren, das Werden und Wirken eines 
jener Missionare, die auch fiir die Vélker- und Sprachenkunde so Unvergingliches geleistet 
haben und noch leisten, von denen nicht wenige aus ihnen auf ihren eigenen Forschungsreisen 
weitgehende Unterstiitzung genommen haben, einmal in einem Gesamtbilde dargestellt zu 
finden; da es mit so viel Gemiit zugleich und Humor geschrieben ist, wird es sie schon des- 
wegen nicht gereuen, es gelesen zu haben. 


Aber auBerdem enthalt das Buch nicht nur manche Angaben und lebendige Schilderungen 
liber die allgemeinen Sitten und Anschauungen der Eingebornen, sondern vor allem eine grofe 
Anzahl individueller Ziige tiber die Eigenschaften, Entwicklungsméglichkeiten und Leistungs- 
fahigkeiten einzelner Personlichkeiten, die wichtige Beitrage liefern zu der Bedeutung des In- 
dividuums im Leben dieser Volker. Durch seine genauere Kenntnis der Sprache, seinen langeren 
Aufenthalt im Lande und sein ganzes Wirken an der Einzelpersénlichkeit tritt der Missionar 
in engere Beziehungen zu den einzelnen Individuen, als das im allgemeinen bei anderen 
Europaern der Fall ist. Das offenbart sich auch im Buch Msgre. HENNEMANN’s auf Schritt und 
Tritt. Man erlangt so tieferen Einblick in die wirkliche Negerseele und kann tiber manches 
wirklich erstaunt sein, tiber die Intelligenz, Willensenergie, Ausdauer in allgemein kultureller 
wie spezifisch religidser Hinsicht, die sich da offenbaren. Selbstverstandlich erhalt man von da 
aus Zutrauen und Verpflichtung, auch in den einheimischen Anschauungen und Sitten der 
Neger mehr zu suchen als blo8 Wahn und Sinnlosigkeit. 

Die beiden letzten Kapitel schildern die gewaltsame Entfernung der Missionare aus der 
Mission. Auch der Ethnologe vermag sie nur mit bitteren Gefiihlen zu lesen. Schénes war 
schon von den Palottiner Missionaren fiir Ethnologie und Linguistik geleistet worden, ich er- 
innere nur an die bahnbrechenden Arbeiten von P. NEKES iiber die afrikanischen Tonsprachen, 
noch mehr war im hoffnungsvollen Heranreifen degriffen; so hatte u. a. einer der Missionare 
begonnen, in vertraute Beziehungen zu einem der so scheuen Negrillenstamme zu treten. Ehe 
die neuen Missionare, dazu noch gering an Zahl, Land und Leute und Sprache wieder ge- 
niigend kennen gelernt haben, um der Ethnologie und Linguistik Dienste lgisten zu k6unen, 
werden manche Jahre vergehen. P. W. Scumupt, S. V. D. 


Hanus Jos., Dr. Uvod do Srovndvact Védy Nabozenské. Prag 1920. V. KoTRBA. 

175 SS. Brosch. K 12.—. 

Ein besonderes Interesse wird heute den religidsen Problemen gewidmet. Dieses Gebiet 
bleibt nicht mehr alleinige Domdne der Theologie, sondern auch andere Wissenschaften gehen 
daran, sich an der Erforschung der Religionen und der Religion iiberhaupt zu beteiligen. Zumal 
jn Deutschland, England und Frankreich hat man sich mit Feuereifer an diese Aufgabe heran- 
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gemacht; doch auch in den kleineren Nationen beginnt das Interesse an diesen Fragen zu 
wachsen. Ein Zeugnis dafiir ist das Buch von Prof. HANUS, 

Der Prager Universitatsprofessor hat sich mit besonderem Fleife darangegeben, alle Resultate 
der Religionsforschung in einem Handbuche zusammenzustellen und sie den tschechischen 
Kreisen vorzulegen. Ohne Zweifel iiberschaut der Verfasser das gesamte Material gut. Der Zweck 
des Buches ist nach den Worten des Verfassers: die tschechische Offentlichkeit mit der neuen 
Religionswissenschaft und ihrer historischen Entwicklung bekannt zu machen. Die Ubersicht 
liber die einschlagige Literatur und die aufgekommenen Schulen und Theorien auf dem Gebiete 
der vergleichenden Religionswissenschaft sollen einiges Licht in die Werkstatt der Gelehrten 
werfen und zum Weiterstudium anregen. 

Das Buch ist in drei Teile gegliedert. Im ersten Teile wird die Geschichte der vergleichenden 
Religionswissenschaft, im zweiten die Geschichte der Religion, und im dritten werden die ver- 
schiedenen Theorien, welche sich mit dem Ursprung der Religion befassen, vorgelegt und zu 
ihnen Stellung genommen. Dieses Kapitel ist wohl das vorziiglichste. In trefflicher Weise werden 
die einzelnen Theorien charakterisiert und auf ihren inneren Wert und ihre Richtigkeit geprift. 

Es ist wohl zu weit gegangen, wenn der Autor, indem er die wesentlichen Merkmale 
der Religion schlechthin so zusammenfaBt, es sei: die Idee eines Gottes, eines héchsten 
iiberirdischen Wesens, welches eine Person ist, allgegenwartig und allwissend usw. Ein solcher 
Gottesbegriff ist zur Wesenheit der Religion sicher nicht erforderlich, was auch der Autor zugibt, 
indem er sagt, daB all diese Merkmale wohl selten sich bei einem Volke zusammen vorfinden 
diirften; vielmehr ist die AuBerung der Abhangigkeit des Menschen von einem tibermenschlichen 
Wesen das Wesenhafte der Religion. 

Der Verfasser ist sich wohl bewuBt, da® er nicht die ganze einschlagige Literatur ver- 
wertet hat, doch soweit sie ihm zugangig war, wurde sie mit Flei8 und Kritik benutzt. Doch, 
da das Biichlein nur eine Einfiihrung in die vergleichende Religionswissenschaft sein will, so 
verschlagt es gar nichts; dies hatte das Buch unndtigerweise ausgedehnt. Ohne Zweifel ist es 
Prof. HANUS gelungen, das gesteckte Ziel zu erreichen, indem er in knapper und klarer Form 
die Entwicklung der Religionswissenschaft darstellt, dabei selber in sactilicher Weise Kritik an 
den verschiedenen Theorien iibt. Der Hauptwert des Buches liegt aber darin, daB es den Wert 
der neueren kulturhistorischen Methode in der Ethnologie und zumal in der Religionswissenschaft 
zu wiirdigen weif. Scharf unterscheidet der Verfasser zwischen der alten, evolutionistischen und 
der neuen kulturhistorischen Schule. Er legt den Finger darauf, wie durch die neuere Richtung 
bislang gehegte Vorurteile gegen die Religion zusammenbrechen und ihr Gerechtigkeit widerfahrt. 


P. PauL SCHEBESTA. 


Rathjens Karl, Dr. Die Juden in Abessinien. Hamburg 1921. W. GENTE. 
Wissenschaftlicher Verlag. Mk. 12.—. 


Die kleine, aber sehr empfehlenswerte Schrift will e‘nem dunklen Problem etwas nach- 
gehen, das wohl der gesteigerten Aufmerksamkeit fachmannischer Kreise wert ware. Es handelt 
sich um den Ursprung des religionswissenschaftlich so hochinteressanten Volkes der Falaschen, 
das noch heute in Abessinien eine jiidische Gemeinde von iiber 50.000 Képfen zahlt. Nach der 
Meinung des Verfassers sind die Juden tiber das Rote Meer von Siidarabien her in das Innere 
des axumitischen Reiches vorgedrungen. Doch diirfte die Gemeinsamkeit des Opferkultus mit 
dem auf der Insel Elephantine nicht blo& zu denken geben, sondern fiir die Glaubwiirdigkeit 
der alten Uberlieferung, wonach die Falaschen von Norden, also nilaufwarts, in ihre heutigen 
Wohnsitze gekommen seien, entscheidend schwer ins Gewicht fallen. Mit Recht wird ange- 
nommen, da® die ersten Judenkolonien im axumitischen Reich bereits vor Einfiihrung des 
Christentums vorhanden waren, wenn auch vielleicht der Hauptstrom der Einwanderung erst 
nach Einfiihrung des Christentums erfolgt sein kénnte. Die Tatsache, da® die Falaschen in sehr 
friihen Zeiten, sicher vor Christi Geburt, in Abessinien einwanderten, und da® sie seitdem von 
dem iibrigen Judentum geistig vollig abgeschnitten gewesen sind, beweist, von welch weit- 
tragender Bedeutung ein genaues Studium ihrer Gebrauche und Kulteinrichtungen fiir die Kenntnis 
sowohl des alten Judentums wie auch der dltesten christlichen Kirche sein mitiBte. Das Kapitel 
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,Die Kultgebriuche der Falaschen* bedeutet in dieser Hinsicht bereits einen machtigen Schritt 
nach vorwdrts, doch miissen noch viel eingehendere und tiefer schiirfende Studien gemacht 
werden, bevor das dunkle Falaschenproblem sich restlos aufhellt. 


P. VOLLMECKE, S. V. D. 


Lehmann W., Zentralamerika. |. Teil: Die Sprachen Zentralamerikas. In zwei 
Banden. Verlag D. REIMER (E. Vousen), A. G. Berlin 1920. XII + 1090 SS. 
in Gro8-Quart. Mit einer Ubersichtskarte der alten Stamme, Siedlungen 
und Caciquen in Costarica, Panama, Darien und Tierra Firme und einer 
farbigen Ubersichtskarte der Sprachen Mexikos und Mittelamerikas, Nord- 
west-Siidamerikas und Westindiens. Preis Mk. 200.—. 


Wir haben es hier mit einem wahrhaft monumentalen Werke zu tun, von dem nur erst 
der erste Band vorliegt, der aber gleich schon, innerlich wie duferlich, die ganze Art des 
Gesamtwerkes erkennen la8t. Entsprechend der Monumentalitat des Ganzen ist wohl auch die 
Breite und Langsamkeit seines Werdens. Es sind die Ergebnisse einer mehrjahrigen Forschungs- 
reise in Mittelamerika, die schon im Jahre 1907 begann, deren Verdffentlichung sich wohl auch 
durch au8ere Umstainde, wie Krankheit, das Eintreten des Weltkrieges u. a., hinzog. Aber das 
spate Erscheinen war doch auch durchaus bedingt sowohl durch den gewaltigen Umfang und 
die Kompliziertheit der hier gestellten Aufgaben und durch die griindliche, umfassende und 
besonnene Art, mit der der Verfasser an ihrer Lésung arbeitete. Es handelt sich hier ja um 
das wichtigste und verwickeltste Gebiet von ganz Amerika, wo die beiden Landmassen von 
Nord- und Siidamerika sich auf einem schmalen Isthmus verbinden, auf dem dann Volker und 
Stimme mannigfachster Art sich drangen. Es ist ferner das Gebiet, wo die drei amerikanischen 
Hochkulturen sich entwickelten und teilweise mit einander verwickelten, die toltekisch-aztekische, 
die der Maya und die der Chibcha, mit wahrscheinlichem Hineinspielen auch der vierten, der 
der Aymara-Quechna. Und es ist drittens jenes Gebiet, auf welches die europdischen Entdecker 
des neuen Kontinents zuerst stieBen, und das sie lange Zeit hindurch am starksten interessierte, 
woraus eine ungeheure Fiille bibliographischer Aufgaben resuitiert. 

Allen diesen Aufgaben trat Dr. LEHMANN aufs beste vorbereitet gegentiber als ,Schiiler, 
Mitarbeiter und Freund“ der unbestritten ersten Autoritat auf diesem Gebiete, Prof. Dr. E. SELER’s. 
Diesem ist auch der erste Band gewidmet, und er hat seinerseits ein Vorwort dazu geschrieben, 
aus dem man die Freude und den Stolz tiber das Gelingen des grofien Werkes herausfiihit, 
das auch wohl die schonste Ehrung zu seinem in die Erscheinungszeit fallenden 70. Geburtstag 
bildet. Dr. LEHMANN hatte aber auch das Gliick, die erforderliche groBziigige Unterstiitzung zu 
finden durch die BaBler-Stiftung, die ihm die Reise ermdglichte, und durch die wiederholten 
Beihilfen, die der bekannte hochherzige Férderer der ganzen Amerikanistik, Herzog v. LOUBAT, 
ihm zuteil werden lieB, dem auch der zweite Band gewidmet ist. Die Annahme derselben 
seitens des Herzogs gibt die Biirgschaft, daB der edle, wahrhaft wissenschaftliche Internatio- 
nalismus, der sich in ihm verkdrpert, durch keine Ereignisse der letzten ‘Vergangenheit hat 
gemindert werden kénnen. 

Hohe Anerkennung verdient auch der Verlag, der in einer so schwierigen Zeit vor der 
Ubernahme eines so riesenhaften Werkes nicht zurtickschreckte und, wie der Verfasser selbst 
wiederholt dankbar hervorhebt, wahrend des lange sich hinziehenden und an Zwischenfallen 
reichen Druckes nie die Geduld verlor und allen Wiinschen des Gelehrten bereitwilligst ent- 
gegenkam. Druck und Ausstattung sind der Bedeutung des Werkes volikommen wiirdig. Die 
beiden iiberaus grofen Karten, die dem Werk beigegeben sind, von denen insbesondere die 
farbige Sprachenkarte mit ihrer Fiille yon Angaben an Zeichner wie Drucker die starksten An- 
forderungen gestellt haben muf, stellen besonders hervorragende Leistungen dar. So bildet 
das Ganze wirklich einen schénen Beweis fiir den selbstlos-wissenschaftlichen Geist des idealen 


~ Deutschland und seines Buchgewerbes. 


Wenn wir nun die Leistungen des Verfassers selbst darlegen sollen, so ist das nicht 
leicht bei dem Umfang und der Mannigfaltigkeit derselben. Zunachst enthalten die beiden vor- 
liegenden Bande nur den linguistischen Teil des Ganzen; der archaologische, anthropologische 
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und ethnologische Teil wird eine Reihe anderer Bande in Anspruch nehmen. Zahlreiche Hin- 
weise lassen ahnen, welche Fiille neuen Materials und wichtiger Ergebnisse auch sie noch 
bringen werden. Bei der besonderen Bedeutung, welche die Linguistik in der ganzen amerika- 
nischen Ethnologie immer gehabt hat, bilden die beiden ersten Bande die beste Einfiihrung in 
das Ganze. 

Die Leistungen LEHMANN’s sind hier vierfacher Art: 1. Er brachte selbst eine grofe 
Masse sprachlichen Neumaterials zusammen, teils in unmittelbarer Aufnahme an Ort und 
Stelle, mehrfach bei den allerletzten Vertretern der betreffenden Sprache, teils durch ErschlieBung 
archivalischer und sonstiger handschriftlicher Quellen; 2. er zog das gesamte altbibliographische 
Material tiber diese Sprachen heran und erdrterte an der Hand desselben ihre jetzige und ehe- 
malige geographische Lage wie auch ihre Wanderungen und die daraus sich ergebenden Be- 
rihrungen mit anderen Sprachen; 3. er beriicksichtigte in erschépfender Weise die bisherigen 
neueren Forschungen iiber das gesamte Gebiet, und 4. er fiihrte diese Forschungen in ein- 
dringlichster Bearbeitung des ganzen Materials in selbstandiger Weise weiter zu ganz neuem, 
vielfach héchst iiberraschenden bahnbrechenden Ergebnissen. 


In Verfolgung der Punkte 1—3 hat er sich zum Grundsatz gemacht, von denjenigen 
Sprachen, mit denen er sich naher befaft, jedesmal das gesamte, bisher vorhandene Material 
im Original oder in bequemerer Umarbeitung zum Abdruck zu bringen, so da8 schon dadurch 
das Werk eine Grundlage fiir alle fernere Forschung bilden wird. So erhalten wir vortreffliche 
Monographien iiber das karibische Karif; iiber die Chibcha-Sprachen und sdmtliche mit ihnen 
verwandte Gruppen in Nordwest-Stidamerika und Darien, Costa Rica, Nicaragua, Honduras, San 
Salvador und Guatemala; tiber eine Anzahl Ursprachen, die sich mit der vorhergehenden Gruppe 
gemischt haben, MiSkito, Xinka, Lenka, Jicaque, Paya, Matagalpa-Cocaopera; iiber das Chorotega- 
Mangue und das Chiapanekische; das Mazatekische und seine Verwandten; das Subtiaba- 
Tlapaneka; das Nahuat-Pipil-Nahuatl. 


Schmerzlich empfindet man es, da8 die Maya-Sprachen fehlen; hierfiir wird also noch 
immer die bisherige Gesamtdarstellung dieses Gebietes ,Indian Languages of Mexico and 
Central America* von Cyrus THOMAS und J. R. SWANTON ' aushelfen miissen, auf deren teil- 
weise Mangel der Verfasser aufmerksam macht (S 188, 635). Die Erforschung der Maya-Sprachen 
wiirde aus dem doppelten Grunde von Bedeutung sein, einmal weil sie die Trager einer selb- 
standigen Hochkultur waren, dann aber auch, weil sie, wie LEHMANN annimmt, zu den Ur- 
vélkern des Gebietes gehéren, die Zusammenhinge mit dem Mixe-Zoque-Huave und médglicher- 
weise auch mit anderen praaztekischen Sprachen Mexikos, dem Tarasko und Totonako, auf- 
weisen (S. 787, 902). Hoffentlich bietet sich dem Forscher doch noch Zeit und Gelegenheit, 
auch dieses Gebiet einzubeziehen, flir das niemand gréfere Kompetenz aufweisen kénnte. 


Unterdessen ist der Umfang und die Schwierigkeit der geleisteten Arbeit wie auch der 
erreichten Ergebnisse wahrlich. gro8 genug, um aufrichtige Bewunderung zu wecken. Innerhalb 
des durchforschten Gebietes sind so zahlreiche neue Beziehungen aufgedeckt, daB eine ganz 
bedeutende Vereinfachung und Klarung der sonst so verwickelt erscheinenden Verhaltnisse 
herbeigefiihrt ist. Anderseits aber sind auch nach aufen hin so viele neue Verbindungen 
bloBgelegt worden, daB sie die hoffnungsvollsten Ausblicke auf die Entwirrung wichtigster 
Probleme der Amerikanistik gewahren. 


Im Siiden ist eine nahezu vollstandige Vereinfachung gelungen durch die Ausdehnung 
des Chibcha-Gebietes, zunachst in der Bestatigung und Befestigung des schon von Dr. RIVET 
angenommenen Zusammenhanges der Paniquita-Coconuco-Barbacoa-Esmeraldas-Cara-Gruppe mit 
den Chibcha-Sprachen, durch Aufklarung des Choco als einer Mischung von Chibcha und 
Karib. Mdglicherweise gehen die Zusammenhange nach Siiden bis in die dlteren Ktisten- 
sprachen von Peru, besonders das Mochica, die Sprache der Chimu-Yunka. Nach Norden hin 
sind zundchst die schon linger bekannten-Zusammengehdrigkeiten mit dem Arhuako und den 
Isthmus-Sprachen Cueva-Cuna, Guaymi-Dorasque, Guetar-Quepo, Talamanca, Bribri, Turaba, 
Boruca, Guatuso, Ulna, Sumo-Tauayka mit bedeutend reicherem Material aufs Neue untersucht 
und auf eine. breitere und festere Grundlage gestellt. Aufierdem aber wurden tiefgreifende Be- 


' Bulletin 44, Smithsoniam Institution, Bureau of Ethnology, Washington 1911. 
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ziehungen dieser Chibcha-Sprachen zu einer Gruppe nérdlich angrenzender Sprachen festgestellt, 
die aber ihrem Grundcharakter nach als Sprachen der vorher schon ansdssigen Urbewohner sich 
herausstellen; es sind das Mi&kito, das Paya, das Matagalpa, Cacaopera, das Lenka, das Xinka, 
das Jicaque. 

Es ergibt sich also, daf eine tief in Nordwest-Siidamerika hineinreichende Sprachengruppe, 
die der Chibcha-Sprachen, ihre Vertreter und ihre starken Einfliisse bis unmittelbar an die 
Grenzen von Yucatan und der Maya-Kultur vorgeschoben hat. 


Schon innerhalb dieses Nordgebietes der Chibcha-Sprachen aber finden sich an der 
pazifischen Ktiste Reste alterer Sprachen, die man bisher fast alle als isoliert betrachtete, fiir 
die aber Dr. LEHMANN ganz iiberraschende, vielfach duferst weitreichende Zusammenhange 
aufdeckt. So ergab sich zundchst fiir das Mangue-Chorotega der Zusammenhang nach Mexiko 
hinein mit dem Chiapanekischen und von da iiber das Mazatek-Chocho-Trique-Ixcaltek zum 
Otomi und Olmekischen. Anderseits ziehen sich vom Xinca Bahnen iiber das Aguateco-Tata- 
chulteco zum Mixe-Zoque, dessen von RADIN schon aufgewiesener ' Zusammenhang mit Huave 
und vielleicht auch Maya teilweise Bestatigung erhalt. Noch weiter gehen die Beziehungen des 
Xinca zum Xontal und den iibrigen Sprachen der von KROEBER und Dixon neu aufgestellten 
Hoka-Gruppe' der Kalifornien-Sprachen. Dem gehen parallel die gleichen Beziehungen zu diesen 
letzteren Sprachen, die vom Subtiaba-Maribio iiber das Tlappanekische herkommen. Es sind 
also von den bisher ,isolierten* Sprachen nur noch das Tarasko, das Totonako, das Zapoteko, 
die nicht in grofere Zusammenhange eingereiht wurden, fiir die beiden ersteren liegen gewisse 
Mdglichkeiten des Anschlusses an die Gruppe Mixe-Zoque-Huave-Maya vor. 


Hier ergibt sich also, daB eine Gruppe von Sprachen, die schon durch ihren Zusammen- 
hang mit den kalifornischen Sprachen sich als uralt erweisen, auch fiir diese Gebiete als die 
altesten betrachtet werden miissen. Schon unter ihnen nahmen die Olmeken eine nicht unbe- 
deutende Kultur ein; zu gréBerer Héhe noch erhoben sich die Maya. Auf diesen ganzen Kom- 
plex wirkten nun von Norden her die Nahuat-Nahuatl-Sprachen in starkster Weise ein, drangen 
in ihn ein, zerstérten seine Zusammenhange, isolierten seine Einzelsprachen und iiberschichteten 
sie mit ihrer toltekisch-aztekischen Kultur; am_ siidlichsten von ihnen drang das Pipil tief in 
das Maya-Gebiet vor, bis es an der Balsamkiiste unmittelbar an das Chibcha-Gebiet gelangte. 


Es ist zu bedauern, da8 Dr. LEHMANN nicht in gleich reichem Mafe wie aus der alteren 
Missionsliteratur, ihren Grammatiken, Worterbiichern, Doctrinas usw., Nutzeir ziehen konnte aus 
der Mitarbeit gegenwartiger Missionare, da augenblicklich die Missionstatigkeit in diesen Ge- 
bieten nicht sehr intensiv ist. In den beiden Fallen, wo er diese Beihilfe gewinnen konnte, 
gehéren, nach den eigenen Angaben Dr. LEHMANN’s, die Ergebnisse seiner dortigen Arbeiten 
zu den wertvollsten des ganzen Werkes. So fir die Miskito, Jumo und Rama bei den deutschen 
Missionaren der Herrnhuter-Briidergemeinde und fir das Bribri und andere Stamme bei den 
Lazaristenmissionaren von Costa Rica und ihrem Bischof Msgre. STORK, dem Nachfolger des 
um die Ethnographie und Linguistik von Mittelamerika so hochverdienten Msgre. THIEL. In 
engster Zusammenarbeit mit dem intelligenten Seminaristen JUAN SALAS, einem geborenen 
Bribri-Indianer, ist hier das sicherlich wertvollste Stiick der Sprachaufnahmen zustande ge- 
kommen, eine ausfiihrliche Bribri-Grammatik und eine umfassende Wértersammlung, Materi- 
alien, von denen hier nur ein Teil verdffentlicht wird. Man sieht an diesem Beispiel, an der 
Genauigkeit der Phonetik, an der klaren Darlegung auch verwickelter, grammatischer Verhalt- 
nisse, was ein gewiegter Forscher unter solch intelligenter und elfriger Mitarbeit eines gebildeten 
Eingeborenen fiir die Wissenschaft gewinnen und sichern kann. Es gelang Dr. LEHMANN die 
aufsehenerregende Entdeckung von Tonunterschieden, eines steigenden, fallenden und ein- 
gehenden Tones, eines Hochtones und Tieftones im Bribri, eine fiir Amerika fast unerhdrte 
Entdeckung (S. 275)*. Ob unter gleich intelligenter Beihilfe nicht auch anderswo dergleichen 
Dinge zutage gefdrdert wiirden? 


' Siehe oben S. 1170. 

2 In der allgemein-phonetischen Einleitung wird auch von Tonstufen im Guatuso und 
Rama gesprochen 6. 11). Bei der Behandtung der Guatuso-Sprache selbst (S. 379f.) ist davon 
keine Rede; bei der des Rama wird die wortunterscheidende Funktion der Tonstufen bezweifelt 
(S. 421), Uber das Otomi, das Chotino, das Eskimo siehe S, 11. 
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Neben dem Denkmal der Dankbarkeit, das Dr. LEHMANN diesem wackeren Mitarbeiter 
setzt — der leider spaiter bald an Schwindsucht starb —, nimmt aber auch ein anderes Dankes- 
denkmal einan ehrenvollen Platz ein, das Dr. LEHMANN der etwa 84jahrigen Greisin VICTORIA 
CARILLO, aus dem Stamme der Subtiaba-Indianer, errichtet. Fast als letzte ihres Stammes, die 
die Sprache noch beherrschte, hat sie mit Eifer und Ausdauer dem Forscher ihre Mitteilungen 
gemacht und hielt aus, wahrend Dr. LEHMANN wegen der Schwierigkeit des Ausfragens sich 
eine schwere Schlaflosigkeit zuzog, die ihn ndétigte, eine Zeitlang auszusetzen und anderswo 
sich zu erholen. Als er zuriickkehrte, fiirchtete er, daf die Greisin schon gestorben sein kénnte. 
»Wer aber beschreibt mein Erstaunen, als ich sie ganz gesund und munter Tortillas bereitend 
in ihrem Hofe antraf!* Sie gab sich nochmals zwei Tage zu emsiger Spracharbeit her (S. 291). 
So hat die Greisin fiir die Wissenschaft eine Sprache gerettet, die wegen ihrer weitreichenden 
Zusammenhange (siehe oben S. 1177) sich als ganz besonders bedeutungsvoll erweist. So be- 
schlie8t denn auch Dr. LEHMANN den Subtiaba-Abschnitt mit den Worten: ,Daher betrachte 
ich es als einen besonderen Gliicksumstand, bei der Bergung des Subtiaba nicht zu spat ge- 
kommen zu sein und soviel gerettet zu haben, wie in meinen Kraften stand. Ich schlieBe mit 
besonderem Dank an das alte Grofmiitterchen VICTORIA CARILLo, die mit riihrender Geduld 
meine Arbeit férderte und eigentlich erst ermdglichte* (S. 969). 

Es legt ebenfalls Zeugnis ab von der Griindlichkeit und Gewissenhaftigkeit Dr. LEHMANN’s, 
da® er auch eingehende allgemein-phonetische Studien gemacht und ein eigenes System der 
Sprachlaute und ihrer Bezeichnung aufgestellt hat, das an Reichhaltigkeit und wohl auch Kom- 
pliziertheit tiber das volle Anthropos-Alphabet noch hinausgeht. Dieses System sollte so um- 
fassend aufgestellt werden, damit jeder neu auftretende Laut sofort in der Systematik seinen 
Platz erbalten kénne. Dr. LEHMANN hat auch das Anthropos-Alphabet gekannt und in der 
Grundanlage wie in Einzelheiten ziemlich viel aus demselben entnommen. Manche seiner Ab- 
weichungen sind entschieden Verbesserungen, bei anderen kann man dariiber im Zweifel sein, 
bei wieder anderen darf man es direkt in Abrede stellen. Ich will hier auf die Einzelheiten 
nicht naher eingehen, hoffe aber demnachst die ganze wichtige Frage der Lautbezeichnung in 
den amerikanischen Sprachen ausfiihrlich besprechen zu kénnen mit Bezugnahme auch auf das 
von einem Komitee der American Anthropological Association, bestehend aus Fr. Boas, 
P. E. GopparD, E. Sapir und A. L. KROEBER, neu aufgestellte System einer ,Phonetic Tran- 
scription of Indian Languages* ', 

Indem wir zum Schlusse den Verfasser zu seinen reichen Ergebnissen ae dem gliick- 
lichen Abschlu8 des ersten linguistischen Teiles seiner Forschungen aufrichtig begliickwiinschen, 
sprechen wir den angelegentlichen Wunsch aus, daf es ihm gelingen mdge, auch die folgenden 
Teile in nicht allzu langer Zeit abzuschlieBen und damit das ganze monumentale Werk zum 
volligen Abschlu8 zu bringen. P. W. Scumipt, S. V. D. 


Wolff Ludwig, P.S.C.J. Der Missionar als Forscher. Anleitung fiir Missionare 
zum Beobachten und zum Sammeln von Material auf dem Gebiete der 
Missions- und Vdlkerkunde und deren Grenzgebieten. Verlag des 
Xaveriusvereins, Aachen 1920. Durchschossen und gebunden Mk. 36.—. 
Undurchschossen Mk. 33.—. 


Ein Biichlein, welches jeder Ethnologe mit Freuden begriift, zumal er weif, daB ge- 
rade der Missionar wohl der berufenste Beobachter unter den Naturvélkern ist oder sein sollte, 
und da8 er die Vélkerkunde mit dem zuverlassigsten Material speisen kénnte. Auch der prak- 
tisehe Missionar, fiir den das Buch geschrieben wurde, wird es mit Behagen entgegennehmen, 
da es ihm ohne besonders miihsames Nachschlagen, woftir ihm in der Mission die Zeit gebricht, 
die leitenden Gedanken und Anregungen zum wissenschaftlichen Arbeiten vorlegt. 

Es ist in drei Teile gegliedert. Im ersten Teile, der Einleitung, gibt der Verfasser cine 
knappe Anleitung, wie der Missionar sich wissenschaftlich betatigen kann. Obwohl er auf jedes 
Gebiet, das’ der Forschung von seiten des Missionars offensteht, zu sprechen kommt, so wendet 


' Smithsonian Miscellaneous Collections, Vol. 66, No. 6, Washington 1916, 
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er doch seine Hauptaufmerksamkeit der Ethnologie und Sprachenkunde zu, und dieses mit Recht. 
Zumal die Erlernung der letzteren betont er in nicht mifi{zuverstehender Weise. Mindestens 
ebenso wichtig, wenn nicht gar wichtiger. ist aber die Kenntnis der Sitten und Gebrauche 
jeglicher Art, wichtig zumal fiir die missionarische Tatigkeit selber, soll nicht die Arbeit der 
Grundlage entbehren und soll nicht alle missionarische Tatigkeit am Ziele vorbeischiefen. Dieser 
Punkt erheischte unserer Meinung nach eine weitere Ausfithrung und Erlauterung. 


Weiterhin werden Winke gegeben, wie der Missionar die Quellen auffinden und er- 
schlieBen soll, aus denen er das Wissenswerte schépfen kann. Auch konkrete Angaben, wie 
das gewonnene Material verwertet und der Offentlichkeit zuginglich gemacht werden kann, 
fehlen nicht und werden manchem schiichternen Missionar gute Dienste leisten. 

Den zweiten und Hauptteil bildet das Frageregister; und zwar kommt zur Sprache: 

Im 1. Abschnitt: Die Geographie, 


Eth _ , Ethnographie, 

en eh ‘ » Religion, 

ale A » Linguistik, 

“ae “ , Missionswissenschaft. 


Den weitaus gréften Raum nimmt die Ethnologie ein, welche Ethnographie und Religion 
umschlieBt, und mit Recht, denn sie handelt ja von dem Menschen, dem die missiondrische 
Tatigkeit zugewendet werden soll. 

Es geht aber nicht mehr an, heute die Anthropologie als einen Teil der Ethnographie 
aufzufassen und so zu gruppieren. Es ist gewi® auch fiir die Tatigkeit des Missionars von Be- 
deutung, daf er in der Anthropologie jene Wissenschaft sieht, welche sich nur mit der Physis 
des Menschen beschaftigt, wahrend die Ethnographie, besser Ethnologie, den Geist und die 
vom Geiste geleiteten Fahigkeiten und Erzeugnisse zum Gegenstande hat. . 

Ebenso verwirrend wirkt es, wenn die Psychologie unter Anthropologie gruppiert wird. 
Im Interesse der Klarheit und der Ubersicht ware die Einhaltung der heute iiblichen Einteilung 
zu wiinschen, namlich: 

I. Anthropologie ; 
II. Ethnographie (Ethnologie) ; 
1. Ergologie, 2. Wirtschaft, 3. Soziologie, 4. Religion; 

Ill. Sprache. 


Auf Seite 4 wird kurz darauf hingewiesen, daB man sich auch mit den Prinzipien, den 
Methoden und Systemen des Wissensgebietes, auf dem man arbeiten will, vertraut machen 
solle. Nach unserer Meinung ware es der entsprechende Ort zu betonen, wie wichtig eine 
einigermafen fachgemafe Ausbildung der angehenden Missionare auch auf diesen Gebieten, 
zumal der Ethnologie, von der weitesttragenden Bedeutung ist, und da die Missionssemirare 
diesem Gegenstande endlich einmal die gebiihrende Stellung und Wiirdigung zuerkennen sollten 

Auch zum Sammeln wird der forschende Missionar angeeifert, doch scheint uns dieser 
Punkt zu kurz ausgefallen zu sein. Gerade von Missionaren ist dieser Teil besonders vernach- 
lassigt gewesen. Darum ware eine ausfiihrlichere Anleitung zum Sammeln und Registrieren. 
der Ethnologika von besonderer Wichtigkeit. 

Im dritten Teile, im Anhange, bringt der Verfasser noch verschiedene synoptische Tabellen, 
welche bei den verschiedenen Aufnahmen als Muster dienen sollen. 

Das Werkchen, dem Missionsbischof HENNEMANN von Kamerun ein treffliches Geleitwort 
geschrieben hat, wird, so hoffen wir, reiche Frucht zeitigen, doch diirfen wir den Gedanken wohl 
aussprechen, da sein Wert bedeutend gesteigert wird, wenn endlich einmal von berufener Seite 
ein kurzer, handlicher Leitfaden der Ethnologie geschrieben sein wird, damit auch solche 
Missionare, denen die Méglichkeit gefehlt hat, die Wissenschaft der Volkerkunde kennen zu 
lernen, daraus den richtigen Begriff und. den Sinn fir die Wertung der ethnologischen Tat- 
sachen bekommen. P. P. Scnesesta, S. V. D. 
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Frizzi Ernst. Anthropologie (Sammlung GdscHEN Nr. 838). Vereinigung 
wissenschaftlicher Verleger. Berlin und Leipzig 1921. 


In einem handlichen Biichlein von 130 Seiten gibt Frizzi einen kurzen und treffenden 
Uberblick iiber das, was die physische Anthropologie von heute erreicht hat, und liber das, 
was sie will, In der Disposition des Stoffes folgt Frizzi seinem Lehrer R. MARTIN (Lehrbuch 
der Anthropologie, 1914). Vor sieben Jahren hat MARTIN in seinem grundlegenden Lehrbuch 
die Richtlinien fiir eine einheitliche Methodik gegeben. Ein kurzes Kompendium der modernen 
physischen Anthropologie und ihrer Methoden ist seit Jahren ein dringendes Desideratum. Den 
Zweck, den Vertretern der Nachbarwissenschaften, dem Ethnologen und Linguisten wie dem 
Arzt und Biologen, einen Abri® des gegenwartigen Standes unserer Wissenschaft zu geben, 
wird das Werkchen voll erfiillen. Es mag auch dem im Felde arbeitenden Forscher ein Vade- 
mekum sein. Um jedoch dieser Aufgabe ganz gerecht zu werden, miiBten noch einige Er- 
ginzungen vorgenommen werden. Wenigstens fiir die wichtigsten Mafe des Martinschen Mef- 
blattes sollte die Mefinstruktion in extenso wiedergegeben werden; ausfiihrlicher, womdglich 
unter Zuhilfenahme von Abbildungen, sollten die Nasen-, Ohr- und Augenlidformen besprochen 
werden; schlieBlich ware eine mit Beispielen versehene Anleitung zur Berechnung des Mittel- 
wertes, der Standard Deviation, des Variationskoeffizienten sowie der wahrscheinlichen Fehler 
dieser Werte erwiinscht. Sollten diese Erginzungen in einer neuen Auflage, die dem Buche 
sicherlich zu wiinschen ware, Platz finden, so ware es nicht blof geeignet, unserer Wissenschaft 
viele neue Freunde zuzuftihren, sondern auch dem Anfanger in der praktischen Arbeit ein un- 
entbehrlicher Behelf zu sein. Das Werkchen ist im ganzen durchaus objektiv gehalten; hypo- 
thetischen Auffassangen gegeniiber nimmt es einen reservierten Standpunkt ein. Den Pessimismus 
Frizzi’s beziiglich der ererbten Stillunfahigkeit der Frauen werden nicht viele teilen, die Be- 
hauptung, daB die Sduglingssterblichkeit in standiger Zunahme begriffen sei, ist nicht richtig. 

Dr. VikTok LEBZELTER— Wien. 


Mrs. Leslie Milne. An Elementary Palaung Grammar. With an Introduction 
by C. O. BLAGDEN, Oxford, CLARENDON Press 1921. 188 pp. in-8°. Price: 


8 sh./6 p. net. 


It is regrettable that our knowledge of the Austroasiatic Languages makes so slow pro- 
gresses. The more, therefore, is every work to be welcomed, which affords a new real contri- 
bution to it. That is the case with the present work. The Palong Language was hitherto known 
only in two collections of words, one by Bishop BIGANDET in the Journal of the Indian Archi- 
pelago, New Serie Il, p. 223—229, the other in “Gazetteer of Upper Burma and the Shan States”, 
compiled from official papers by J. GEORGE SCOTT, assisted by J. P. HARDIMAN, Part I, Vol. I, 
Rangoon 1900. That the Palong belongs to the so-called Mon-Khmer languages, was alreadlv seen by 
LoGAN and KuHN, and this fact, though contradicted by J. G. ScoTT, was fully confirmed by 
my own detailed researches *. | reached the conclusion that the group of the Palong-, Wa- and 
Riang Languages appear to be such as have their position between the Khasi and the Mon- 
Khmer Languages, a fact which corresponds with their geographical situation. 

Now, if we have some grammars and dictionaries from the Mon-Khmer-Languages, on 
the one hand, and the Khasi on the other, they were hitherto completely lacking from the 
intermediate Group Palong-Wa-Riang. From this we see of what considerable theoretical interest 
is the grammar of the Palong Languages, which is here presented by Mrs. L. MILNE. 

The author, already favourably known by the her very sympathic ethnographical book 
“Shans at Home” (London 1910) has, here also, very well fulfilled her linguistical task. She 


‘ W. ScHMmipT, Grundziige einer Lautlehre der Khasi-Sprache etc. Mit einem Anhang 
Die Palaung-, Wa- und Riang-Sprachen des mittleren Salwin. Abh. d. Kénigl. Bayer. Akad. d 
Wiss., I. Kl, XXI. Bd., II. Abh., Mtinchen 1904, S. 778—805, cited in the following as SCHMIDT 
Grb.; vgl. auch W. ScHMIDT, Die Mon-Khmer-Volker; Braunschweig 1906, p. 9—25, cited in 
the following as ScHmmpDT, M.-Khm. 


— 
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began her work by making a study of the Rumai branch of Palongs, residing on the hills of 
North Hsenwi and other parts of the Shan States, and even in the Chinese Province of Yiinun; 
she continued her study at Namkham in North Hsenwi and finished it at Namhsan, the capital 
of the Palong State of Tawnpeng, one of the Northern-Shan States, where she was helped by 
the Chief himself. The researches were thus made among the Northern Palongs, who seem 
indeed, to form the great majority of the whole people, and the grammar is concerned espe- 
cially with the !anguage as spoken by the Palongs of Namhsan, the capital of Tawnpeng. As 
the author affirms, the pronunciation and even many of the words are different in the various 
clans of these Northern Palongs, yet the words, even when they differ, suggest a common 
origin (p. 2)’. 

Mrs. L. MILNE is to be congratulated for her careful notation of the phonetics of the 
language. There appear to be two series of stops, one surd k, ¢, p, the other sonant g, d, 6, 
the first also aspirated kh, th, ph. That is, in the great lines, in perfect parity with the pho- 
netics of Khasi. It is somewhat strange to find, also, an aspirated ssh; but as the author 
says: “Palaungs often pronounce the aspirated s as the English sound of sh in ‘shine’. The 
Palaung word for ‘bird’ is sometimes pronounced sim, sometimes shim” (p. 12): one may doubt 
if there exists in reality an aspirated s. It is nowhere found in other Mon-Khmer Languages. 


There is some difficulty with regard to 4 The author remarks: “There is no sound in 
English which exactly represents the Palaung ¢. It slightly resembles the sound of th in the 
English word thing” (p. 11). It would seem, | believe, that we have to do here with a sort of 
cerebral ¢ or d=f#, d which I have shown to be original in Mon-Khmer and Khasi®. But if, 
in these Languages, these consonants doe not occur very frequently, in relation to ¢ and d, 
and always besides these latter, it seems, that here if Palong all (surd?) dentals had become 
cerebrals, It would be desirable to have still more elucidation with regard to this point. 


When, with the surd stops &, ¢, p at the end of the words, the explosion is greatly re- 
duced, these letters being almost silent (p. 12), it is possible that there, an influence proceeding 
from the “checked” letters of Burmese is exercised. But quite the same “checking” has been 
observed with the austroasiatic languages of Malacca*, and the inconsistency which is to be 
observed in the correspondences of the final consonants in Mon-Khmer and Khasi* points to 
a somewhat similar state of things at least in the past of these languages. 


As with all Autstroasiatic languages, the grammar of the Palong appears to be of the 
greatest simplicity, especially with regard to “declension” of the noun and “conjugation” 
of the verb. Complexity and richness of forms, if they exist in Austroasiatic Languages, are 
limited to the formation of words. But, as Mr. C. O. BLAGDEN in the excéllent “Introduction” 
which he has written to the work of Mrs. L. MILNE, has already seen, the system of prefixes 
and infixes, so characteristic of other Austroasiatic languages, does not appear to be present at 
in a high degree in Palaung (p. 7ss.). There are only two prefixes pa, pan and ra which are 
still in living use; its rules do not seem to be very clearly stated (§ 18, 248ss). For the rest, 
the Palong is, as Mr. BLAGDEN says, more predominantely monosyllabic in type i. e. not possessing 
pre- and infixes, than Mon. It is certainly best to await the publication of the Palong Dictionary 
which Mrs. L. MILNE has prepared, and which will enable us to make researches in the greater 
materials which it will offer. But I venture to say now that the monosyllabic character of the 
Palong is more a secondary one. 


It is an interesting feature that, though in general inanimate objects have no gender, all 
words denoting tools and instruments are feminine (§ 4). With persons, there exists an a-prefix 
for the masculine, an i-prefix for the feminine gender (§ 8, 11). 


‘ Dr. R. v. HEINE-GELDERN in his article “Gibt es eine austroasiatische Rasse?”’ (Arch. 
{. Anthropol., N. F. XVIII, p. 82, note 2, has rightly pointed out the blunder which I made in 
Grb. p. 779—780 and Khm. p. 9ff. and the accompying card (p. 24), by placing Palong north 
of Mon, instead north of Wa and Riang; comp. the card of Vv. HEINE-GELDERN, /. c., p. 93. 

? Grb., § 126. 

SW. SceMDr, Die Sprachen der Sakei und Semang etc., Bijdragen tot de Taal-, Land- 
en Volkenkunde van Nederl. Indié. 6* Volgr., Deel VIII. 

“ Grb., § 109ff. 
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It is to be hoped that Mrs. L. MILNE will soon be able to crown the great merit which 


she has gained for herself by composing the first Grammar of the Palong Language, by the 


publication of the Dictionary of the same Language. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


——_— <> <> —— 


Avis. 


Alle bei der Redaktion eingegange- 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt 
und in einer der folgenden Nummern 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- 
riickgesandt. 


Wegen Raummangels auf die nachste 
Nummer verschoben. 


Tous les livres envoyés 4 la direction 
seront brievement indiqués ici. Onen fera 
un compte rendu dans un des numéros 
suivants selon que le temps et l’espace 
le permettront. On ne retournera pas les 
livres qui n’ont pas été demandés. 


Par manque d’espace différé au Numéro 
prochain. 
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